بموع إفادات و تحقيقات للامام المحدث الفقيه 
المرنى الجليل. المصلم الكبير» الداعى إلى عقيدة 
التوحيد الخالص ء و السنة السنية البيضاءء الامام 
رشيد أحمد الككرهى (م+189ه ). 
جعما و ألفما 
العلامة المكير الشيخ الحدث حمد يحى بن مد [سعاعيل الكندهار ىّ 


الم4عمومرزه)» 
ظ حققها و علق عليها 
000000 
شيخ الحديث سابقاً فى مدرسة مظاهر العلوم عبازقزن ( لها 
و قدم لها 


طبع الكتاب فى 
مطبعة ندوة العلباء لكينؤ ( اطند ) 
موعزه - هلاؤوام 


نحمده و نصل على رسوله الكرعم : أما بعد ! فان كاتب هذه السطور قد 
كتب مقدمة ضافية لكل من الكتابين « لامع الدرارى » و ه أوجز المسالك » 
وقد ثم 5 مع الكتابين المذكورن » ولكن « الكوكب الدرى» الذى. هو بد 
القراء كان قد ثم طبعه قبل التأليفين المذكورين و كان طبعه باستعجال و ياختصار 
وعلى شتت بال وتزاحم أشغال فل تنفق كتابة مقدمة لهذا الكتاب فى ذلك الوقت. 
ولما شرع فى طبع هذا الكتاب «الحرؤف المديدية شأن سائر مؤلفاق اقترح 
الاخوان الاعراء كتاءة مقدمة موجزة لهذا الكتاب » و ألخحوا على ٠‏ و قد بدا لى 
كذلك أن الكتاب فى حاجة إلى مقدمة و لكن الامراض الكثيرة التى ابتلى بها 
هذا العاجز من زمان وأهمما ضعف اليصر عالت دون تقق. هذا الغرضن. فأسسدف 
هذا العمل إلى حبيى واختنى الآعر الحترم المولوى الحاج عمد عاقل رئيس أسائذة 
الجامعة « مظاهر علوم » و طلبت منه أن يقوم بتحقيق هذه الغاية نأنة عى 
وجزاه الله خيرآ و أجزل مثوبةء فانه رغم الاشتغال المرهق الذى يواجهه أسائذة 
المدارس الدبنئة فى آخر السنة الدراسية قد أتم هذا العمل » و قد يذل فيه يجروده 
و قام به خير قيامء جزاه الله ءنى و عن سار المستفيدين خير الجزاء . وصلى الله 
على خير خلقه سيدا و مولانا عمد وآله وأحابه أجمعين . 
عمد زكريا عفا الله عنه 
غرة شعبان 18914 ه 
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مقدمة 2 السكوكب الدرى 2 


تحمده د نصل .على رسوله الكريم , أما_بمسد ١‏ فبذه. مقدمة للحكتاب 
« جامع الترمذى » متضمنة لفواند عديدة ما يتعلق يترجمة الامام الترمذى والتعريف 
بكنايه » لايد من النظر فيا لمن يطالع جامع العرمذى . ٠‏ 

وه تحتوى على ثلانة فصول: الفصل الأول فيا يتعاق يترجمة الامام الترمذى 
وذكر مناقبه و فضائله . والفصل الثانى فى التعريف٠يجامع‏ الترمذى وان خصائصه 
و مسئبته من بين مراتب الكتب الستة و غير ذلك ما يتعلق به » والفصل الثالك 
فى براجم المشايخ الثلانة العظام . 

الفصل الأول وفه فوائد : الفادة الأولى ىَّ برجمة ال رجه الله ء 
الامام الحافظ القن البارع أبو عسى مسد بن عيسى بن سورة ان هوسى بن 
الضحاك السلى بضم السين خلافاً لمن قال بفتحها نسبة إلى بى سايم مصغرآ 
قبلة معروفة من غلان » البوغى الترمذى الضرير » هكذا ذكر نسبه فى أحكير 
الروابات و هو الذى اعتمده الأتمة العداء » وى فى نسبه قولان آخران م فى 
البداية و النباية ؛ فصل محمد بن عيسى ان مسورة بن شداد ف الى ٠و‏ قيل جمد 
إن عيسى بن يزيد بن سودة بن السحكن ٠‏ و البوغى نسبة إلى بوخ بنم الباء 
الموحدة وإسكان الواو و آخرها غين معجمة؛ قرية عر قرى ترمد بنهما استة ' 
ا ا 

قال الشيخ أحمد مسد شاك : فن امحتمل أن بكون من أهل هذه القرية 
فينسب إلا أو إلى مدينتتها و هو الآقرب ٠‏ إذ بعد أن بكون من أهل اللدة 


كدي الا )1١(‏ الح الاوك 


سونال قرية من قزاها من غير أن تكوين له .يها صلةء: اتهئ : :تل اطناء الشية 
إلى بوغ حقيقة و إلى ترمذ من حيث كون بوغ قرية من قرأها » والترمذى نسبة 
إلى ترمذ . واختلفوا فى ضيطه.. ْ 

قال القارى فى شرح الشمائل ص 7 قال 1 كذ ايك كني اناد 

و اللبم و هو الأشهر و يما و قن التاء و 5 للم واهى بلدة قديمة على 
طرف تبر بلخ المسهى. بالجيحون و يقال لها مدينة 0 ؛ انتهى . و قال ناقوت 
الموى : مدينة مشهورة من. أسسبات المدن ٠‏ اتتهى » و.فى معارف السئن ص ١4‏ 


بإدة على ساحل نهر جيحون.و هو انبر الذى نسب إليه ما وراء. الدبير : و أما 
هرا جيحان و سيحان فهما فى الشام » انتهى , و فى بستان المحدثين : والمراد بلفظ 

ما وراء اك بر هو انبر بلخ » انتهى'» و فى مقدمة تحفة الأحوذى ص 150 : 

قال العلامة البقاعى فى الكشف : أصله من مرو و اتتقل جده منها أيام 
ليث ن سيار واستوطن هدينة ترمذ و ولد بها و نشأاء اتهى » و هذا صريح فى 
أنه ولد يترمذ ؛ و قال السمعالى فى تعليل نسبته إلى وغ إما أنه كان من هذه 
القرية أو سكن هذه القرية إلى أن مات » أنتهى ٠‏ 

الضرير ؛ قال المساوى ص + فى شرح الشمائل : و كان مكفؤقاً قيل ولد 
أكه. ونوزع بقول الكشاف : ل يكن فى هذه الآمة أكه غير قتادة بن دعامة وقد 
يقال هذا نق و من حفظ حجة على من لم يحفظ , وقال الشيخ أحمد جمد شاكر : 
نقل الحافظ المرى فى التتبذيب و ابن العماد فى الشذرات و غيرهما أنه ولد أكه . 
موا خط وده عرق فى ركه اهن 

قلت : قال الحافظ فى التهذيب : قال بوسف بن أحمد الغدادى الحا فظ : 
وضيو لكر عرو تين و سات ف االقائدة 0 أنه 


وه لكات | 60 الجزء الأول 


بى حتى ععى و بق .ضريراً سنين و ما سبأنى من حكاية الترمذى مع الشيخ الذى 
اختبر حفظه كل ذلك يرد على من زعم أنه ولد أكه , قال شيخ مشايخنا الشساه 
عبد العزير فى بستان الحدثين : تورع وزهد «بحد_س داشت كه فوق أن متصور 
ننست بخوف إلى سيار كريه و زارى كرد و ثاينا شد » انتهى بلفظه الشريف . 
قال الحافظ :ابن كثير ف البداية ١١/507‏ : والتى يظهر من:حال الثرمذى أنه نما طرأ . 
عليه العمى بعد أن رحل و سمع و كتب وذاكر و ناظر و صنف ء اتهى . 

و أبو عيسى كنته . اعم أنه ورد النهى عن التكنى بأنى عيسى لما أخرج 
ان أنى شيبة فى مصنفه فى باب ما يكره للرجل أن يتكتى بأنى عيسى حدثنا الفضل 


بن دكين عن موسى بن على عن أيه أن رجلا أكتى بأنى عيسى » فقال رسول اهن 
يله أن عسى لا أب له . وقد ترجم الامام أبو داؤد فى كتاب الآدب « باب 
فى من إتكنى بأنى عيسى» وأخرج فيه بسنده عن زيد بن أسلم عن أيه أن عمر بن 
الخطاب ضرب انأ له تكى أبا عيسى» وأن المغيرة بن شعية تكنى بأنى عيسى , فقال 
له عمر : أما: يكفيك أن تكتى بأنى عبد الله فقال له إن رسول الله يِِيمٍ كناق فقال 
| إن دسول اله يي قد غفر له ما تقدم من ذنبه و ما تأخر فم يزل كتى بأنى 
:عند الله حئ هلك . 

وكتب الشيخ فى البذل عن. تقرير القطب الككوهى - -قدسن سره - : ووجه 
اتهى عن الكنى بأنى عيسى ما فيه من إبمام أن لعيسى النى عليه السلام أبآ مع أنه 
ليس كذلك . و لعل تكنى الترمذى الحافظ نفسه بأنى عيسى وقع له قبل أن تبلغه 
الرواية أو وقع من آبانه لا من نفسه . أو يكون أحب الكتى 1.1 كنى به رسول 
الله عِيْلَهِ وإن له عمر على بان الجواز فارتككب هذه الكراهة لاجل موافقة هذه 
انق م30 نادرق امداق اس جلا ولتق المي 11 لان 
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كه 


على خلاف الآولى لكنه بعيد عن شأن المصنف ول يتعرض أحد إلى هذا » وعندى 
انان من جانت: معنب أن الراك يق نير ريطن لق قال عند كن رآق حيس" 
باجازة النى مقْتّهْ » اننبى , و مال ابن عابدين إلى الكراهة ص 845 إذ قال فى 
باب الحظر و الاباحة: ولا يسهى حكيماً و لا أبا الحم ولا أيا عيسى إلى آخر 
ها قال:.. 0 000 

وقال القارى فى شرح الشوائل بعد ذكر حديث الكراهة: لكن تحمل الكراهة 
على تسمه ابتداءاً به فاما من اشتممر به فلا إكره كا يدل عليه -إجماع العلماء' 
والمتفين “ظل تين :اردق :به التميد ؛ اتهن*: فلك + ف هذا هو الأوجهاق 
التوجيه عن تعيسر المصنف نفسه بأنى عن 

أما ولادنه » فيستفاد من كلام الشراح و أهل التاريخ أنها فى سنة تسع 
و هأتين و لم أجد من نص على ذلك من التقدمين و ذلك أنمم يذكرون فى وفابه 
أنه توق سئة نسع و سبعين وله سبعون سنة ء و كى الشيخ. أحمد عمد شاكر 
فى: مقدمة “نلته عل التزمذى :آئه:وجذ مكتوبيا خط الحلامة اليج" عمد عائد البيندى 
على كه من كتاب الترمذى أنه ولد سنة 8١9‏ تسع مانن و هكذا هو على 
هامش الال لصاحب المشكاة » و كذا فى شرح سراج أحمد السرهندى » و قال 
الصلاح الصفدى. فى كت المميان :.وإد منة بضع و هأثين و اختلفوا » ف شنة 
وفاته على القولين المشبورين . الآول منة تع و تسدن فاسان عيبو الشان: سه 
خمس او سبعين و.الأكثرون على الآول فو الراججم » قال ابن خلكان ص 1١/486‏ 
و. توق ثلاث عشرة ليلة خلت من رجب للة الاثنين. سنة تسع و سبعين ا 
ترمذ » اثنبى » و هكذا قال الذهى فى التذكرة ص و.؟. والحافظ ابن كثين فى 
البداية 11/7 وابخافظ ابن حير :فى ,تقريب التهذيب وصاحب.المشكاة فى .الأول , 
والتووى فق التقزيب ء زاد السيوطئ فى. التدريب + و قال. الخيلى : بعد الثانين وهو. 


مقدمة الخ كن البرق 02 اللوه الأول 
00 


امسيم سمي ص <١‏ تيه ويم 


وهر . 3١‏ هى . و كنذا ذكر وفاله النأة فى هرآة الجنان فى حوادث يدة 
1 بأفعى بت 


و سمعين و مأتين . 
والقول الثانى أنه توفى سنة خمس وسبعين ومأتين ذكره السمعاق فى الانساب 
ولاكر هذين القولين الكتانى فى 0 المتطرقة و فيه قولان آخران أحدصا أنه 
توفى بعد العانين لكن قال النسيو لى أنه وهم م تقدم , و الثاى ما حي الشيخ أحمد 
ممد شاكر أنه وجد خط 0 عابد السندى على نسخة الثرمذى أنه مات سنة سبع 
و سبعين و مأتين » و هذا أيضأ خطأ ترده النقول المقدمة » و فى مارف السان 
للعلامة الشيخ محمد بوسف البنورى : ونطم شيخنا رحمه الله عير الحافظ الترمذى 
واسنة وفاله فى بست فقال : 
البرمذى ممد ذو زين عطر وفاة عمره فى عين 
ثم اختلف أيضآً فى عل وفانه فقيل بترمذ . و عليه الأكثر . و قيل بقرية 
بوغ .واختاره السمعاق ( تنيه ) فى ال+واهر المضيئة :7/49١‏ مات أبو عيسى سنة 
تع وتسعين » وقيل خمس و سبعين' ؛ انتبى . والظاهر أنه قرله «و تسعين» محف 
و الصحيح و سبعين . 
[ الفاة الثانة ] فى فضله و ثناء الناس عليه و كلات الآثمة فى فضله وعلو 
شأنه كثير ة ليس هذا موضع استقصائها فنا ما حكاه المافظ ابن حجر فى التهذيب 
ص ه .ء قال الادريسى : كان ااترمذى أحد الأابمة الذين يقتدى بهم فى عل الحديث 
صنف 0 و التواريخ و العلل تصنيف رجل عام متقن كان يضرب به الثل فى 
الحفظ , ٠‏ قال ابن الاين ص ١١/50‏ وهو أحن أنمة هذا الشأن فى زمأنه 
وله المصنفات المشبورة » اذكه الحافظ أبو حاتم بن حبان فى الثقات فقال : كان 
من جمع 3 عنقي حيط . وذاكر . اتهى. وهكذا فى تذكرة الحفاظ ص /. م/م 
للذهبي وزاد: قال الاك سمعت عير بن علك يقول : مات البخارى فلم يخاف بخراسان 


١ 
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مدل أنى عيسى فى العم و.الحفظ و الورع والزهد بى خى حى و بق ضريرا 
سنين ؛ أنتهى . ْ ش 
قال إن كثير صن ١١/407‏ قال أب يعلى الخليل بن عبد الله الخليل القزويى فى 

كتابه ره الحديث :. حمد بن عبسى الحافظ متفق عله » وهو مشهمور بالامانة والامامة 
العم ؛ انتهى ‏ قال السمعاق فى الأنماب : إمام عصره بلا مدافة صاحب التصايف» 
انتبى » وفى الاكال لصاحب المدشكاة : هو أحد العلاء الحفاظ الاعلام , وله ف الفقه 
يد صالحة . اننبى » وغير ذلك مما وصفوه به ء ومنما أله مشمور فى براعة الحفظ 
وقوة الضبط : قال الخافظ فى النبذيب قال الادريسى بسندهء قال النرمذى: كنت 
فى طريق هم واكنت قد كتيت جزئين اد شيخ , فر ينا ذلك الشيخ . 
كالح حك ناوا ١‏ حلذن مرضك :الله و اغا أن االذى وي من ل ا مكلت مو 
فى حمل جرئين غيرهما شبهبها فلذا ظفرت سأاقه السماع فأجاب و أخذ يقرأ من 
حفظه . ثم لمم فرأى البياض فى يدى فقال : أما تستحبى مى فقصصت عله القصةء 
و قلت له إتى أحفظه كله فقال افرأ فقرأته عليه على الولاء » فقال هل استظبرت 
قبل أن تحثى إلى ء قلت لاء ثم قلت له حدثتى بغيره فقرأ على أربعين حدياً هن 
'غرائب حدئه ثم قال : هات فقرأت عله هن أوله إلى آغره . فقال : ما رأيت 
مثلك , انتهى . 0 
ا و منبا ما. حك المسافظ فى التهذيب قال أبو اافضل ااسلياق. سمت نهر إن 
تمد الشيركوهى ,قول: سمعت عمد بن عيسى الترمذى يقول قال لى مد بن إسماعيل 
اللخارى , ما انتفعت بك أكثر ما اتتفعت فى » الى . و هذه شمادة عظيدة من 
شيخه إمام المسلين و أهيز المؤهنين فى الحديث فى عصصره ء و تقل صاحب المرف 
لفق وا نوك ع مال لنة لان قن واو ف شيك فاه واس 
فى شرح هذا القول معناه أن الحافظ الترمذى أخذ منه حظاً وافرآ من الل ما 


١ 
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لم يأخذ منه غيره فيا أن التلديذ يحتاج إلى شبخ حةق كذالك يحتاج الشبخ إلى صاحب 
ذى بارع يتلق علسه و ينشره فى العالم» اتهى » وكق لفخره و فضله أن شيخه 
الامام البخارى قد سمع منه حديثين؛ أحدهها حديث أنى سعيد أن النى يم قال 
لعلى با على لا بحل لأاحد ينب فى هذا المسجد غيرى ماة » قال البرهمذى بعد 
إخراجه فى مناقب على : قد جمع حمن بن إسماعيل هى هذا الحديث . 

و آلثاق حديث ابن عباس أخرجطه فى تفسير سورة الحشر فى قول الله 
عز وجل « ما قطعتم من لينة أو تركتموها قائمة على أصوطا » قال اللينة النخلة قال 
الترمذى سمع مى محمد بن إسماغيل هذا الحديث . اتهى ء قال صاحب .حارف 
السئن ص ١١‏ » وكان البخارى عمل با يحي عنه لا يكون المحدث عحدثاً كاملا حتى 
يكتب عمن هو فوقه و عمن هو دوله وعمن هو مثله » اتهى » قلت : وهذه قطية 
ها نقل عن الامام البخارى فى آداب الطالب المشهور بالرباعيات بسطها و شرحها 
شيخنا فى يان آداب الطالب من مقدمة أوجز المشالك ص ١/88‏ فارجع إله لو 
شت تفصيل هذه الرباعيات . ١‏ 

[ الفائدة اشالثة ] فى رحلته اطلب الحديث و يآن شيوخه و تلامنته آنا 
تيوخه ققد قال الحافظ فى التهذيب : هو أحد الآئمة طاف البلاد وسمع لقا 
من الخراسانيين و العراقبين و الخحجازيين . و قد ذكروا فى هذا الكتاب » انتبى » 
وفى الال لصاحب اللمشكاة أخذ الحديث عن اع من أنمة الحديث وؤاق الصدر 
الآول من اللمشاييخ مثل قتببة بن سعيد و مود بن غيلان و عمد بن بشار و أحمد 
ن منيع و عمد إن المثى و سفيان بن. وكيع و جمد بن إسماعيل البخارى و غير 
هؤلآ. عن خلق كثير لا حضون كثرة ء اتهى , قال ابن كثير فى البداية : قن ذكرنا 
نشاع الترئنى فى التكيل » اتبى » و “قال الذهي فى التذحكرة ص ١م‏ سمع 


الُرمذى قتبية بن سعيد و أبا مصعب و إبراهيم بن عبد الله الحروى و إسماعيل بن 
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مون المدى وإنويد بق تر وعل أبن تحير ود إنحيد الك بن أن الفوارت77 
و أغف !انن جناوية اتح نو طبقتيي أو تفقة فق .الحديتك. بالبخارفى-. اتهى .. 
قال ابن خلكان ص 486 :هو تليذ أنى عبد الله عمد بن إسماعيل الخارى , 

د شيوخه مثل قبية بن سعيد و على بن حجر وابن شار وغيرثم : 
.و قال. شيخ مشسايضخنا ألداه عد الترير الدهاوئ. ف بنتارب: المنداين ما نضه. 
« ترهذى شاكرد رشيد يخارى اسست و.روش:اورا آموخته و أز مسلم و أنى داؤد 
تع اشان نين روايت دارد و در بصره و كوفه و واسط و رى و خراسان 
و حجاز سالها در طلب عل حديث بسر برده واترمذى را خليفه يخارى كفته اند» 
انتهى 1 

| و فى .مقدمة التحفة : سمع الترمذى من الامام مس صاحب: الصحيح أهنا 
لكن لح برو فى جامحه عنه إلا حديثاً واحداً 5٠‏ قال الذهى فى التذكرة فى ترجمة 
الامام مسيم » وقال العراق فى شرح الترمذى : وهو حديث « احصوا هلال شعيان 
1 مضان » اتتهى » وأما الامام البخارى فقد أ كير الامام الترمذى فى التخريج عنه . 
فى جامعه و ذلك على ما استقصاه بغفض مشايخ الدرس فى جامعة مظاهر ءاوم» إن 
تلك الروايات لا أقل من عشرين حديآً ولم أر من تعرض لله من الشراح, نعم . 
قد حيق الترمذى عن شخسه البخارى الكلام على الروابات و على الرولة جرحآ 
و تعديلا فى مواضع لا نحصى كيرة وقد يحتلف رأيه رأى شبخه الامام البخارى فى 
الكلام على :الروايات ي لايخق على ناظر الكتاب ء وهذا م نرى فى باب الاستتجاء 
بالحجرين فانه أخرج فيه حديث أبن مسعود رضى ؛ الله عنه القس لى ثلاثة أحجار 
الحديث » ْم بعد. بيان اختلاف. طرقه رجح طريقاً غيرااطريق الى اختارها البخارى 


ف صيحه : 


مقدمة اللكوكب ْ )١(‏ ' الجرء الآول 


هل ها 


3 د تقدم عن الشاه عبد العزير - قدس سره ‏ أن الامام أيا داؤد من ” 
شيوخ البرمذى وأما روايته عنه فى جامعه فم أر من تعرض له وقد وجدت حدياً 
واحداً أخرجه عنه قبل أبواب الماقب و هو حديث أن » قال قال رسول الله 
ييه ليسأل أحدم ربه حاجته كلها حتى يسأل شسع نمله إذا انقطع » و قد وجدت 
ذكره من غير رواية عنه فى موضعين آخرين من جامع الأرمذى فقال فى ياب ما 
جاء فى القنوت سمعت أبا داؤد السجزى يعنى سلمان بن الاشعث يقول سألت أحمد 
بن حنيل عن عبد الرحمن بن زيدبن أسلم فقال أخوه عبد الله لا بأس به اتتهى . 
ثم أعاد الامام الترمذى هذا الكلام بعينه فى موضع آنخر فى باب ما جاء فى الصائم 
بذرعه الق . 

ش و قال الشيخ أحمد شاكر فى مقدمة تمعليقه ص 4١‏ على جامع البرمذى : وقد 

روى أرباب الصحاح الستة عن شيوخ كثيرين فتفرد بعضمم بالرواية عن بعض. 
الشروخ واشيرك بعضموع مع غيره فى الرواية عن آخرين واشتركوا جميعاً فى الرواية . 
عن تسعة شيوخ وهم حمد بن بشارء وعمد بن المثى أبو موسى » و زباد بن بحبى 
الحساق . و عباس إن عبد العظيم العنيرى , و أبو سعيد الأشبح عبد الله بن سعيد 
الكندى ؛ وأبو حفص عبرو إن على الفلاس: و عقوب بن ابراهيم الدورق ٠ ٠‏ 
و مد بن معمر القيسى البحرافى, و نصر بن على الجبضى » و قال وجدت حصر 
هؤلآء الشيوخ فى « جموعة فوائد حدشة » عنطوطة قدعة مخط أحد تلاميذ الحسافظ. 
أنى المعالى حمد بن رافع السلاى و أظن أنما مخط الحافظ إبن حجر العسقلانى : 
وقأل أيضآ : وقذ .طاف أبز عينى- البلاد ولك لا أظنة دخل: بغداد إذ لو دخلبا 
السمع من سيد اللحدثين و زعيمهم الامام أحمد بن حنيل ولترجم له الحافظ أبو بكر 
الخطيب فى نارح بغدادء اتتبى . 


[تلاميذه] قال ابن كثير فى البداية :روى عنه غير واحد من العلباء مدهم حمد 
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ابن إسماعيل البخارى فى الصحبح ١(‏ ) والثم بنكليب الشاثى صاحب المسند وجمد 
ابن محيوب المحيونى راوى الجامع عنه وحمد بن المنذرء قال أبو يلى الخليل القزويى 
فى كتانه علوم الحخديثك روئ عنه أو .واب والاجلء ٠‏ انتهى وقال الذهى ص 


م ف التذكرة : حدث عنه مكحول بن الفضل و حمد بن مود بن عنبر (19) 
وماد بن شاكرءو عب داانن تمد اللشسفيون ( و ذكر يعض م1 #قلدم ) 
و خلق سواه » اتتهى » ومنمم أحمد بن عبد الله بن داؤد المروزى التاجر وأحمد 
بن 5 اللسى و أسد ن حمدويه و ذاوؤد بن نصر بن سهيل البؤدوى و #ود 
بن تمير وعمد بن مكى بن نوح وغيرهم ‏ فى التدبذيب» قال ابن كثير : قال الحافظ 
عبد بن أحمد الغنجار فى تاريخ بخارى: عمد دعن الرمذي الحاظ ول خارى 
و حدث بناء انهى . ٠‏ ا 

[ الفائدة الرابعة ] فى مؤلفاته. قال الحافظ .ابن كثير ص 51 وله المصنفات 
السجودة منمبا الجامع و الششمائل و أسماء الصحابة و غير ذلك و كتاب الجامع أحد 
الكتب الستة التى .يرجع إليما العلداء فى سائر الآفاق » اتتهى . و منما كتاب العلل 
و هما اثنان » الصغير وقد ألحقه فى آخر الجامع » قال صاحب الاكال و قد جمع ش 
فه فوائد حسنة لا يخق قدرها على من وقف عليما . اتتهى ؛ والعلل الكبير ودو 
كتاب معروف مستغن عن التوصيف وفيه معظم النقل عن شيخه البخارى رمه اله 
وفى هقدمة التحفة ونيا شبائل ل لثم وهو أحسن اللكتب المؤلفة فى هذا الباب 
كثير اليامن و البركات ٠‏ قال الشيخ عبد الحق فى أشعة اللمات : و خوابدن آن 
اك مبعات جرب أ كاير است ٠‏ اتهى » و له كتاب جليل فى التفسير » وله 


مك 


01 كنا ف الأصل , واقد هدم أن الامام المخارى بع من الامام اهدق 


#“ م 200 


حد بين لكن لم يخرج اليخارى عن البرمذى فى صضبحه حداياً والله أعل . ' 
(؟) كذا فى الآصل ».و فى التميذيب بدله مين . 
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فق التصائيفب ٠‏ ري و رهوج الها الك #ااى دوين قوق 
مقدمة اللامع ص +» وفى هامش ذوول التذكرة طالعت ثيرح ابن رجب على علل ش 
اللرهدنى مخط الافظ ناصر الدين ابن رزيق فوجديه غزبير العم جليل الفوائد لا 
يستخنى عنه من يعى بالعلل. اتبى , قال ابن كثير فى البداية و كتاب العلل صنفه 
بسمرقند و كان فراغه منه فى يوم عبد الآضى منة سبعين و مأتين , اتهى ٠‏ 
[ الفائدة الخامسة ] فى بان ملك الامام الرمذى و مسلك باق 5 
أحراب الصحاح الستة » بيط الكلام عله فى مقدمة اللامع ص ١١‏ و فيه اختاف 
أهل العم فى مسالك أنئمة الحديث فبعضهوم عدوا كلم من الجتبدن و آخرون كلهم | 
هن المقلدين . والآاوجهة عندى أن فيهم تفضيلا فان الامام أنا داود عندى: حنيل 
متشدد فى مسلك الخنابلة كالطحاوى فى الخنفية » و لا يشك فى ذلك من أمعن النظر 
فى سكن أنى داؤد فانه كثيراً ما أشار إلى ترجيح مسلكهم ) أى مسلك الحنابلة ) 
على خلاف الروايات المعروفة و له نظائر ثم ذكرها . وفيه وكذلك الامام البخارى 
المعروف أنه شافعى و لذا عدوه فى طبقات الشافعية:. و الأاوجه عندى أنه مجتنهد 
مستقل 6 يطو من [معات النظر فى الصحيح فان إيراداته على فروع الشافصة ليست 
أقل من إيراداتة على فروع الخنفية , و هذا على تقدير تسايم وجود الجتهد المطلق 
بعد الآئمة الأربعة » والمسألة خلاففية شهيرة ذكر شيا من الكلام عليها مولانا العلامة 
عبد المى فى رمالته النافع الكبير » و حكى عن بعض العلماء انقطاعه بد الأئمة 
الآربعة »و قال ابن عابدين : القياس بسد الأدع نه متظم هن لان بده 
أن يقبس مسألة عن مسألة : انتهى» نعم ليس الامام البخارى من الأئمة المبوعين . 
قال التووى فى التقريب فى .بان وفيات أصحاب المذاهب المتبوعة سفيان الثورى 
وكان له المقلدون إلى بعد الذس مأة ثم ذكر بعده الآثمة 'الأربعة و وفياتم , وقال 


.مقدمة الكوكب ) 60 : الجوء الأول 


اوت 


السبوطى :وحن أسماب المذاهب الخبوعة الأوزاعى وكان له مقلدون بالشام نحو من 
مأى سنة ومنهم . [سحاق .بن راهويه. و ابن جرير الطيرى و داؤد الظاهرى ٠‏ اتهى . ش 
و ذكر الميوطى وقيامم و المنعد اتووى فى التقريب. و لا السيوطى فى النيزيب 
الامام البخارى .من الأئمة المتبوعين, وباجملة ليس لأاحد أن يقلد الآن غي الآئمة 
الآربعة لآن مسالكهم غير مدوئة فى الكتب و لا يعلم مما نقل عن مسالكهم فى 
- الكتب هل هذا هو المرجوح عندمم أو الراجح خلاف الآئمة الأآربعة فان أقوالهم ' 
المتقدمة واللتأخرة كلمها مضبوطة فى كتب فروعمم؛ قال الشعراى فى الميزان الكيرى : 
إن .الله تيارك و تعالى لا من على بالاطلاع على عين الشريعة رأيت المذاهب كلها 
متصلة بها و رأبت -هذاهب الأثمة الأربعة تجخرى جداوها كلبا و رأيث جميع 
المذاهب الى اندرست قد استحالت حجارة و رأيت أطول الآئمة الامام. أيا حنيفة 
انا ناك يليه العام الباق و يله الامام حو امقر سلا 
مذهب الامام داؤد الظاهرى و قد انقرض فى القرن الخسامس و أولت ذلك بطول 
زمن العمل بمذاهبهم و قصره 6 كان 2 الامام أتى حنيفة أول المذاهي. المدونة 
ندوياً فكذلك يكون آخرها انقراضاً و بذلك قال أهل الكشيف ٠‏ انتبي : 

وقد امادتعرلانا عبد الرشيد التعمانى فى «.ما تمس إليه الحاجة لمن .يطالع ابن 
ماجة .» الكلام على. مسالك الآئمة.. الستة. فقال » و فى فض البارى : إعل أن الامام 
البخارى: مجتبد .لا ريب سه وما اشترر أنه شافعى فلوافقتسه إياه فى المسائل 
المشبورة وإلا فوافقته للامام الأعظم ليس بأقل ما وافق فيه الشافعى وأما: التزامذئ 
فبو شافى للذهب لم خالفه صراحة إلا فى مسألة الابراد فى صلاة الظهر والتساق 
و أبو .داقند حنظليفن صرح يه الحافظ ان تيمية و زعم آخرون أنهما شافعيان وأما 
مس :واين مإجسدة فلا. ا ل ل ا 
المضنف بنفسه. لستدل بها على مذهيه » انتهى ٠.‏ 
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و قال العلامة إبراهيم بن الشيخ عبد اللطيف إن العلامة اليدوم عمد هاشم 
لتتوى السندى فى كتايه : « مق الآغيياء من الطاعنين فى كل الأولياء » أما مسلم 
و الترمذى فبما-و إن كان المسموع للعوام فنما ألما شافيان لكن ابس معتى ذلك 
أنهها تقلدا الامام الشافعى بل الظاهر أنهما مجتبدان مستنيطان وافق فقهما فقه الشافعى 
و أشاد إلى اجتباد مسلم بن حجر فى تقرييه . و كذا فى جامع الآصول ‏ و إلى 
اجتمباد الترمذى الامام الذهبى الشاففى فى ميزانه ثم اطلمت فى اتحاف الأاكابر على 
إشارة إلى أن الامام مسل مالى المذهب وذلك أنه ساق السسند الملل لمم بالمالكة, 
ولم ببين الغاية على عادته والله تعالى أعل “م وقفت فى الاتحاف على التصري بالغاية 
بقوله إلى مسلم فكان أدل دليل على أن الامام مسلا صاحب الصحيح مالكى المذهب 
انتبى مختصراً . و قال الشاه ولى الله الحدث -الدهاوى فى الانصاف فى بان سبب 
الاختلاف : و أما أبو داود والبرمذى فمما مجتمبدان منتسبان إلى أحمه وإحاق . 
و كذلك ابن ماجة والدارى فما ترى والله أعل 50 

و قال الشيخ طاهر الجزائرى فى توجيه النظر : و قد سل بعض البارعين فى 
على الآثر عن مذاهب الحدثين فأجاب ؛ أما البخارى و أبو داؤد فامامان فى الفقه 
و كانا من أهل الاجتباد وأما سل و الرمذى و النساقى و ابن ماجة وابن خرعة . 
و أبر على و البزار و نحومم فهم على مذهب أهل الحديث ليسوا مقلدن اواحد 
من العلداء و لا هم من الآئمة الجتمهدين بل يلون إلى قول أنمة الحديث كالشافى 
و أحمد و إحاق و أب عبيد و أمثالهم و مم إلى مذهب أهل الحجاز أميل منبم 
إلى مذهب أهل العراق . اتتهى عختصراً . و عندى أن الامام البخارى و أبا داؤد 
أضاً كقية الآئمة المذكورين ليسا مقلدين لواحد. بعينه ولا من الأنمة المجتتهدين على 
الاطلاق بل عيلان إلى أقوال أنمتمهم و او كانا مجتهدين لتقل أقوالهما مع أقوال 
سائر الآئمة من أهل الاجتماد و الفقه ولكن ثرى أن سائر الكتب الى دون فيا 
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أقوال المجتبدين غالية عن ذكر مذاهيهما , و هذا الترمذى مع أنه مر خواص 
أصحاب البخارى لا يذكر فى جاممه مذهب شيخه الذى مخرج به مع ذكر أكثر. 
مذاهب الحجتبدين كاءن المبارك و إسحاق . و لو كان البخارى عند الترمذى من أبمة 
الفقه و الاجتهاد لذكر مذهبه فى كل باب و إن كان لا يككر أن أيا داؤد أفقه 
الح ء ولذا ذكره الشيرازى. فى طبقات الفقباء دون غيره : اتهى ‏ ما فى ٠‏ ما ممس ‏ 
إله الحاجة» مختصراً وذكر صاحب كدف الظنون الامام مسلا شافماً إذ قال جاح 
5-28 اللامام مسل الشافعى و كذا فى اليانع الجى عده شافيآ والذى تحقق لى أن 
الامام أيا داؤد حنيل لا كر ذلك من أمعن النظر على سننه و الامام البخارى 
عندى مجتبد و اهذا أضآ ظاهر من أملاحظة تراجم أبوابه بدقة النظر لمن. يعرف 


إختلاف الامة . 

و أما عدم نقل هذهه كالاممة 57 المعروفين فلانه لم يكن إماما متبوعاً 
وم ده أله مثل الآثمة الآخر و لذا لم .شع مذهيه ١‏ وأما بقية الست قلا بعد 
أن يعدوا فى الطبقة الثائية من الفقباء وهى طبقة المجتبدين فى المذهب كأنى يوسف 
و عمد فى الفقباء الحنفية فانهم يخالفون فى الفروع لاماسهم ويينى على هذا ما ترى 

ص التجاذب فى ذكر مسالك دؤلاء الآئمة العظيام مرة يعدون أجدآ منهم شافعاً , 
وامرة أخرى حنبلاً مثلا فانم يوافقون أحداً من الأنمة فى بعض الفروع المعروفة 
فعدم الراق من مقلديه و لا يبعد أيضاً أن يكون ذلك مبنياً على اختلاف رأءهم 
باختلاف الزمان , فان كثيراً من أهل العلم من السلف والخلف قد اختار ملك 
واحد من الآثمة المجتبدن , ثم اتقل منه إلى مسلك إمام آخر و لا ضير فبه إذ 

توا أهلا لذلك لقوة نظرمم و مبلغهم إلى هذه المرتبة من العلم فانهم كانوا أهل 

الرؤاية و الدراية بخلاف أهل زماتا الذين منتبى عدبم النظر إلى الكبب العديدة ٠‏ 

الممروفة الختارة من ذخاتر الحديث , و قد حى الشعراق عن السيوطئ جماعة من 
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أهل العلم انتقلوا من مسلك إلى آخر كا بسط فى مقدمة اللامع فارجع إللة“لو نكت 
فأى مانع فى هولاء أئمة الحديث أنهم مالوا أولا إلى مسلك إمام ثم للا وصلت 
عندمم الروابات الكثيرة الى توافق مسلك إمام آخخر اتتقلوا إلى مسلكد والله ألم . 
أتهى من مقدمة اللامع . 

[ الفائدة الننادسة ] فى ذكر الآشتات , منما ما .وجد فى حكتب الرجال 
زالتارعخ .“أن ابن حزم قال ق الامام الترمذى أنه مجبول» قال الذهى فى المزان : 
و لا النفات إلى قول أنى مد بن حزم فيه فى الفرائض من كتاب الايصال.أنه 
يحهول فاله هاا غوف و الاذرى يرجود الجامع ودلا العلل له 6 اتهن:. 

و قال الحافظ ابن حجر فى التبذيب : و أما ابن حرم فانه بادى على نفسه 
بعدم الاطلاع فقال: مد بن عيسى بن سورة مجبول ولا يقولن قائل. لعله مأ 
عرف الترمذى و لا اطلع على حفظه و لا على تصانيفه فان هذا الرجل قد اطلق 
هذه العبارة فى خلق من المشهورين م1 الثقات الحفاظ كألى القاسم البغوى 
و إسماعيل بن حمد. الصفار و أى العباس اس و غيرمم . و العجب أن الحافظ 
ابن الفرضى ذكره فى كتابه. الموتاف والختلف و نه على قدره؛ فكيف فات اينحزم 
الوقوف عله.فيه.. اتهى . قال الحافظ ابن كثير فى البداية.ص د :.و جهالة 
ابن حزم لآنى عسى الترمذى لا تضره.حيث قال فى محلاه : و.هن حمد. بن عيسى 
بن سورة » فان جمالته لا تضع من قدره عند أمل الم لاوسمية ادمع 
عند الخفاظ : 

و كيف يصم فى الأذهان شئى. إذا احتاج النبار إلى ديل ٠اتتهى‏ ' 

و قال الشيخ أحمد شاكر : و قد ذكر ابن حزم فى الحلى الحديث الذى فى 
إسنادة الترمذى و ضعفه و لكن لم يذكر مطعنا فى الترمذى , انتهى . و-منها 
ما أقشير أنه لم يكن عند الامام اليميق جامع الترمذى فق مقدمة اللامع ص 44 
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قال الذهبى فى نذكرة الحفاظ فى ترجمة الييق:. و لم يكن عنده سن الساق و...لا 
جامع الترمذى ولا سئن ابن ماجة بلى كان عنده الام فأكير عه .. اتهىء وكذا 
ابن حزم لم .ير جامع الترمذى 5 تقدمت الاشارة إله فنى «ما تمس إلله الحاجة 5 
قال الذهى فى .ترججمة ابن حزم فى سير البلاء أنه ماذكر سئن ابن ماجة ولا جامع 
التزمذى فاه ما رماغما و لا دغلا إلى الأندلس إلا ناموت .اثتهئ ء قتله الشيخ 
عبد الى فى التعليق الممجد , ومنما ما قيل إن الامام البر مذى مع إمامته وجلالته 
فى علوم الحديث وكونه من أمة هذا الشأن متساهل فى تصحيح الأحاديث وتحسنها 

فق مقدمة. التحفة : قال الذهبى. فى الميزان فى ترجة كثير بن عبد الله بن مرو بن 

عرق امرك قال 01 ميك ال شق لقال العشافى ل أو داو ومن 

أركان الكذب ء و قال الدارقطتى و غيره متروك , و قال النسائى : لبس بثقة . 
و غير ذلك من أقوال الأتمة فى جرحه إلى أن قال : و أما الترمذى فرونى .من : 
حدرشه: الصلح جائر بين المسلبين و صححهء فلهذا لا متمد العلياء على تصحيح 

٠ 0 2٠ الرمذى » اتهى‎ 

وقال فى ترجمة يحبى بن يمان بعد ذكر حديث ابن عباس أن النى يلتم دخل 

قبراً ليلا فأسرج له السراج » حسنه الترمذى مع ضعف ثلاثة فيه فلا يغثر بتحسين 

الترمذى . اننبىء و كذا تعقب الحافظ الزيلعى فى نصب الراية على تحسين الترمذى 

هذا الحديث . و قال لآن مداره على الحجاج بن ارطاة و هو مدلس و لم يذكر 

سماعاً . انتهى » و قال الذهى أيضاً فى ترجمة عمد بن الحسن بن أنى .يزيد الحمداق 

الكوفى» قال ابن معين قد سمعنا منه و لم يكن بثقة » و قال همرة كان >كذب وقال 

أحد : ها أراه يسوى شيئاً . و قال النسانى : مبروك ٠‏ وقال أبو داؤد : ضعيف» ‏ 

ثم قال بعد ذكر خديث أنى سعيد قال قال رسول الله ميم : يقول الرب تارك 

و تعالى من شغله القرآاتف عن ذكرى و مسألتى أعطيته أفضل ما أعطى السائلين » 
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الحديث حسنه الأرمذى فم 0 اتهئ ‏ 

و كذا تساهل الحا أنى عبد الله مشهور فى تصحيم الأاحاديث و 5 : 
لكنهما ليسا يمتساويين فى ذلك فى تخريج الحداية وتوثيق الحا لا ارس ما ثبت 
فى الصحيم خلافه ا عرف من تساهله حتى قيل إن تصحيحه دون تصحبح الترمذى 
و الدارقطى بل تصحبحه كتحسين الترمذى و أحاناً كون دونه وأما ابن خزيمة 
وات اخان. سسيسي) ارب من تصبجعت: اللام بلا تراعء افك تسم الخارى 
و هسل ء التبى.. 

ومنبا ما فى مقدمة التحفة : المشهور بالترمذى من أنمة اللحدث ثلانةء» الآول : 
ما نحن بصدد ترجمته أبو عيسى الترمذى صاحب الجامع » والثانى : أبو الحسن أحمد 
ابن الحسن المشهور بالترمذى الكبيرء قال الحافظ الذهى فى يذكرة الحفاظ : الترمذى 
الكبير هو الحافظ العلى أبو الحسن أحمد بن الحسن بن جنيدب الترمذى سمع يعلى 
بن عبيد و أبا النضر و عبد الله بن موسى و سعيد بن أنى مريم و طبقتهم حدث 
عنه لخي و أبو 0 الترمذى و ابن ماجة و غيرثم ؤكان هن أماب أحمد 
بن حنيل ورواية البخارى عنه عن أحمد بن حنبل فى المفازى من صحيحه ء توفى سنة 
بضع وأربعين و مأئين , انتهى » و اثالث : الحكيم الترمذى أبو عبد الله حمد بن 
على بن الحسن بن بشر الزاهد الحافظ المؤذن صاحب التصايف وهو مشهور بالحكيم ٠‏ 
الترمذى , قال الذهى فى التذكرة فى “رجمته : دوى عن أبيه وقتيبة بن سعيد والحسن 
بن عمر الشقيق وغيرهم » اتبى . 

و قال شبخ 'مشايخنا الشاه عد العززيز فى ستان امحدثين الحكيم الترمذى 
صاحب ثوادر الأصول غير أنى عيسى الترمذى صاحب الجامع و هو يعى جامع 
الترمذى معدود فى الصحاح الستة ؛ و أما توادر الآصول فأ كير أحاديثه ضعاف 


غير. معدبرة و أ كير الجهال يظنون أن كم الترمذى هو أو عيسى 5 3 


- 


مقدمة اللكوكن )١(‏ الجرء الاول 
1 : 1 


ينسبون الأحاديث الواهية إلى أبى عيسى الترمذى و.زعمون أنها فى جامع الترمذى» 
اقيق هرا 
[ الفصل الثائى ] فيا يتعلق يجامع الترمذى و فيه فوائد : 
[ الفائدة الآولى ] فى ببان اسه قال صاحب كشدف الظنون قد اشتهر 
بانسبة إلى مؤلفه فيقال جامع الترمذى و يقال له السين أيضاً و الآول أكثر , 
انتبى » و فى مقدمة التحفة: وقد أطلق الام عليه الجامع الصحيح وأطلق الخطيب 
عليه و على انساق اسم الصحيح كا فى التدريب ٠‏ فان قبل كيف أطاق عله اسم . 
الصحيح و فيه الأحاديث الضعيفة أيضأ ٠.‏ قلت أ كثر أحاديثه صححة قابلة للاحتجاج 
و أحاديثه الضعيفة قليلة بالنسبة إلنها فأطلق. عليه اسم الصحيم على التغليب ٠‏ 5 قيل 
للكتب الستة المشسهورة الصحاح الستسة مع أذق الك الآرمة هنا أفنانا عن 
الأحاديث من الصحاح و الحسان والضعاف . اناهى . ش 
قلت : و سماه المصدف بالمسئد الصحييح إذ قال صنفت هذا المسند الصحيح ا 
سأق فى الفائدة الأتية والمعروف أن المسند هو الكتاب الذى ذكر فيه الأحاديث 
على تريب الصحابة كسند .أحمد و غيره من المسانيد و قد يطلق الممند على كتتاب 
مرتب على الأبواب لا على الصحانة لكون أحاديثه مسندة و مرفوعة» أو أسندت 
٠‏ وارفصت إلى النى يتم كصحيم البخارى فانه يسمى الله المح و كذا صم 
ضع يا فى الرسالة المستطرفة للكتاى بالبسط. والاشهر الأ كبر فى كتاب ااترمذى 
إطلاق السئن أو الجامع » أما. إطلاق السئن عليه قن حيث. إن ترئيبه على تريب 
أبواب الفقه من تقديم كتاب الطهارة ثم الصلاة ثم الزكاة وهم جرأء وأما إطلاق 
الجبامع عليه » فلاجل اشاله على الآبواب المانية للحديث على ما هو المعروف فى 
تعريف الجامع:. و قد بسط الكلام على أنواع كتب الحديث فى مقدمة اللامع , 
فقد ذكر فيه انسعة و عشرون نوعآ فارجع إله لو شت التفضيل » و فى الرسالة 


مقدمة الكوكب ظ 1١١ ( ١‏ ) الجرء الآاول 


لطر كان ايه أفى عيسى البرمذى و سعى بالسكن أيضاً خلافاً لا ظن أمهما 


كتابان و سمى بالجامع الكبير » اتتمهى . 
[ الفائدة الثانبة ] فى فضله و مرتبته من بين الكنب الستة » قال ابن كثير 


ص 57 : قال ابن عطة سمعث حمد بن طاهر المقدسى 
ان حمد الآنصارى يقول : كتاب الترمذى عندى أنور من كتاب البخارى ومسل » 

قلت : ولم قال : لاه لايصل إلى الفائدة منهما إلا من هو من أهل المعرفة النامة 
بهذا الفن » و كتاب الترمذى قد شرح أحاديثه و بينها فيصل إليها كل واحد من 
الناس من الفقباء. و المحدثين و غيد » و روى ابن يقظة فى تقييده عن الترمذى 
أنه قال : صنفت هذا المسند الصحيح وعرظته على علاء الحجاز فرضوا به وعرضته . 


سمعت أبا إسماعيل عبد الله 


على عذلاء العراق فرضوا به » و عرضته على علياء خراسان فرضوا به » و من كان 
فى بيته هذا الكتاب ذفكأنما فى بيته نى يتكلم » و فى رواية ينطق . التبى . 

و هكذا نقله الذهبى فى التذكرة, وابن حجر ف التهذيب وطاش كبرى زاده 
فى مفتاح السعادة . و قال الشيخ أحمد شاكر فى مقدمة تعليقه : و للقاضى أى بكر 
ابن العربى فى أول شرحه على الترمذى الذى سماه عارضة الأ<وذى فصل نفس فى 
مدح كتاب الترمذى و وصفه و لكن طابعيه حرفوه حتى لا يكاد يفمهم » وسأنقله 
هنا بشئى من الاختصار و التصرف قال : اعدوا أثار الله أفئدكم أن حكتاب ٠‏ 
الجعنى هو الأصل الثانى فى هذا الباب و المؤطأ هو الأول واللباب و علبها بناء 
ايع كالقشيرى و الترسذى فن دوتما و ليس فهم مثل كتاب أنى عيسى حلاوة. 
مقطع و. نفاسة متزع و عذوية مشرع » و فيه أربعة عشر علا و ذلك أقرب إلى 
العمل وأسل سنن ومح و ضدءف و عدد الطرق وجرح و عدل و أسمى وأكى 
و وصل و قطع و أوضح المحلول به و المتروك و بين اختلاف العناء فى ارد 
و القبول باثاره و دكر اختلافمم فى تأويله » و كل عل من هذه العلوم أصل فى 
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بابه و فرد فى تصابه فالقارى” له لا يزال فى ررياض موئقة و عاوم منفقة متسقة ) 
و هذا شتثى.لا يعمه إلا العم الغزير و التوفيق الكثين والفراغ والتدبير ٠‏ اتتهى ٠‏ 

وقال الشاه عبد العزيز المدهلوى فى بستان المحدثين: تصانيف الترمذى فى. هذا 
الفن كثيرة و أحسنما هذا الجامع بل هو أحسن. من جميع كتب الحديث مرن. 
وجوه. الأول من جبة حسن الترتيب وعدم التكرار » و الثاق من جببة ذجكر 
مذاهب الفقمباء و وجوه الاستدلال لكن أحد من أهل المذاهب » والثالك من جبة 
يان أنواع الحديث من الصحبح و الحسن و الضعيف و الغريب و المطل » والرابع . 
من جهة بان أسماء الرواة و ألقابهم وكنام وإلفوائد الاخرى المتعلقة: بعل الرجال. 
ع ء: 

قال العلامة اليجورى ف المواهب اللدنية على الشمائل المحمدية.: وناهيك يجامعه 
الصحيم الجامع للفوائد الحديشة و الفقمة و المذاهب السلفية و الخلفية. . فهو كاف 
للجتبدين مغن للقلد » انتبى ».و قال. الشبخ أحد ممد شاكر : والامام الترمذى يعنى 
كل العنانة فى كتابه بتعليل الحديث » فذكر درجته من الصحة أو العف و يفصل 
القول فى التعليل و الرجال تفصلا جيداً و عن ذلك صار كتابه هذا كأنه تطبيق 
عمل لقواعد علوم الحديث خصوصاً عم العلل و صار أنفع كتاب للعالى و الممعل. » 
و للستفيد و الباحث فى علوم الحديث ء وهذا أم لا تجده فى شثى من كتب. السنة 
الاصول الستة أو غيرها ء انتهى » و قال أيضأ و 5 أن أجل خدمة لهذا 
الكتاب التوسع فى تحقيق دقائق التعليل تقريباً لها فى أذهاتف القارئين و إرشاداً 
للستفيدين او تسعيلا للباحثين » انتمى . 

و أما مرتيته من بين الكتب الستة فق مقدمة اللامع ص 88 أولا اعلم 
أنهم جعلوا كتب الحديث على خمس مراتب . أجلبا شيخ مشاضنا الشاه عبد العزيز 
الدهلوى فى رسالة وجيدة سماها ب « ما يحب حفظه للناظر » وهى فى الحقيقة كاسما 
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ينبغى حفظها لمن نظر فه كتب الحديث » وفيه أن كتب الحديث على مراتب خمس 
أحدها الكتب امجردة للصحاح فلا يوجسد فيها ما يحم عليه بالضيف فضلا عن 
الوضع مثل المؤطا وسح البخارى وسح مسلم و صحيح ابن حبان والحاكم والختار 
للضياء المقدسى و صميح ابن خزيمة و أب عوانة و صمح أبن اللكن و المتق 
ان جارود ٠‏ 

و ثانها الكتب الى لا ينزل أحادثها من الصالحم للاخذ منها. سئن أفى داود 
ولا الراك وميا عدب ناك ليقي اذى رجه قي رن 0 ال 
وكلام. الآ كيرين يدل على أن النساق أيضاً من هذا القيل . | 

وثالثها الكتب التى يوجد فيبا كل نوع من الأحاديث الحسن والصالح والمكر 
منبا. سن ابن ماجة ومسند الطبالبى و مسند عبد الرزاق و هسند سعيد بن منصور 
و هصلف أنى بكر بن أنى شيبة ( و ذكر مسائد أخر ) و تفسير ابن مردويه 
و كذا سائر التفاسير و المعاجم الثلاثة للطيراق و سن الدارقطى والحلة لأنى نيم 
و سان الببق ٠‏ ش ش 

و رابدما الكتب الى كل ما بوجد فيها الأحاديث يحم عليه بالضعف ء منها 
توادر الأصول للحكيم الترمذى و مسند الفردوس الديلى و كتب التاريخ كتاريع 
الخلفاء و ناريج ان تجار و غيرها . 

و خامسها الكتب الى <يزت للوضوعات كوضوعات ابن الجوزى و تازه 
الشريعة' او غيرها » اتنبئ ما فى الرمالة عتِضر] :. و اسط القيع ان قدسن مزه ب 
فى رغالة له ار بالفارسية المسماة بالعجالة النافعة إلا أله جمل الكتب فيا على 
أربع طبقات كا بسط فى مقدمة اللامع » وفى آخرها : وهذا باعتبار إجمال الكلام 
على رتيب كتب الحديث على العموم و أما باعتبار التفصيل فيا بين الكتب الستة 
اضيا عند الحرون الحازى “قال الووى .فى التقرين: 3 مصنف فى الصحيم 
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الجرد 3 البخارى ثم مس واهما أصح الكتب بعد القرآن العريز و البخارى 
أضبما ٠و‏ قل مسلم أصم . والصواب الآول . و عله اجمبور » وما روى عن 
الامام الشافى أنه قال : ما أعل فى الآرض كتاباً أكبر صواباً من كتاب مالك » 
فلك قن قعوة الكا ون على 

5000007 فان الأمام. العافى توق سئة ( +0 ) وكان التخارى 
إذ ذاك ابن عشر و مسل ولادله فى هذه السنة فأبن وجود كتايهما و قال أيضاً 
روى عن أنى على الليسابورى شيخ الام أنه قال ما تحت أدم السماء كتاب أصمم 
من يح مس هذا و قول من فضل من شيوخ المغرب كتاب مسلم على كاب 
البخارى إما مردود أو مؤولء قال شيخ الاسلام ابن حجر : قول أبى على 'ليس فيه 
ها يقتضى تصريحه بأن كتاب مسل أصح من كتاب البخارى ك٠‏ توم و ما يقتضى 
نز الأصحية عن غير كتاب مسلم عليه وأما إثياتها له فلا لآن إطلاقه يحتمل أن ,بريد 
بذلك وحتمل أن بريدالمساواة وقد رأيت فى كلام أنى سعد العلاتى ما يشعر بأن أيا . 
على لم يقف على حم البخازى قال وهذا عندى بعيدء والذى ,ظمرلى من كلام أنى على 
. أنه قدم صصح مسل لم آخر غين ما يرجع إلى ما تحن بصدده من الشرائط المطلوية 
فى الصحمية بل لآن ,مسلا صنف كتابه فى بلده بحضور أصوله فى حباة كثير من 
مشائخه فكان ,تحرز فى الألفاظ و بتحرى فى السياق مخلاف البخارى فربما كتب 
الحديث من حفظه و م ييز ألفاظ رواته و هذا ربما يعرض له الثدك و قد صم 
ش عنه أنه قال رب حديث سمعته بالبصرة فكتبته بالثام و لم يتصد مسلم ا تصدى له 
البخارى من استنباط الاحكام و تقطيع الأحاديث و لم يخرج الموقوفات و أما ما 
تقل عن بعض المغارية فحمول على الآفضلية من حيث حسن الوضع وجودة الترتيب - 
كا قاله عياض ء وقال ابن الملقن : رأيت. بعض المتأخرين أنه قال إن الكتابين 
6 سواءء و هذا قول ثالث . و مال إليه القرطبى » انتهى ملخصاً من التدريب 
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بلعير سير ٠‏ 
قلت : وما يستدل به على “رجي البخارى على مسلم هو أن الروايات المكلمة 
فى البخارى أقل عدداً من الروايات المكلم فيها فى ملم 5 فى الشعر المعروف : 
فدعد لجع «وقاف ملم وبل لما فاحفظ وقبت من الردى ٠‏ 
و بذلك جزم العراق فى ألفيته و تبعه السيوطى فى ألفيته ٠و‏ اجملة أن صم 
البخارى أعلى رتبة فى الصحة عند اججمهورء ثم الصحيح للامام مسل ثم السئن “للامام 
أنى داؤد عند هذا العبد الضعيفب , و بذلك جزم صاحب مفتاح السعادة و كذا 
ماضوطيل انان وجو كلق اناسع لاسن فاق أن :كازد شين إل اسل 
فى مرتبة مسل 5 بسطه السيوطى فى التدريب وك للامام أن داؤد عفرا أن الترمذى 
و النساق من تلامذته ثم بعد ذلك مرتبة سن النساتى وهو الراجح عند هذا العيد 
الضعيف الا قال ابن الأثير سأله بعض الامراء عن كتابه السئن الكبر ى أكله 3-8 
فقال. لا قال فاحكتب لا الصحيم منه جردا فلخص منها الصغرى و سماه الجتى 
بالموحدة. أو النون و قال أبو على للنسائقى شرط ف الرجال أشد من شرط مسلم » 
و كذلك الحم و الخطيب يقولان إنه سمح ء و. إن له شرطاً فى الرجال أشد من 
شرط مس لكن قوم غير ملم كذا فى الخطة .- 

و قال الكوثرى فى هامش شروط الآثمة. للحازى و النساق على تأخره زمنآ 
ذكره بعضهم بعد الصحيحين فى المرتبة لآنه أشد اتتقاداً للرجال من الشيخين و أقل 
حديثاً منتقدا بالنظر إلى من بعد الشيخين و بحسن بان العلل . 

قلت : و قد حى العلامة السخاوى عن بعض المغارية تفضيل النسائ على 
البخسارى و هذا أشذ شذوذآ » ثم بعد ذلك عندى جامع الترمذى » قال السيوض 
فى التدريب عن الذهى أنه قال : اتحطت رتبسة. جامع الرمذى من سئن أنى. داؤد 
و النساى لاخراجه حديث المصلوب و الكلى و غيرها . اتهى . قلت : و أضآ 


عقدمة الك كن 20 اموب الال 


35 000 


1 الروابات التى حم عليها بالؤضع فى الترهذى و إن كان هذا الحم متعقباً عليه م 
سأق ف الفائدة الرابسة هى أ كثر جداآً ما حكم عليها بالوضع فى سأن أنى داؤد 
و النساى و هذا أيضأ يويد ما اخترته من الترتيب ء و هنهم من قدمه على سين 
النسائ : و إله يشير كلام صاحب مفتاح السعادة و نيل الأمانى وإلبه يشير صنيع 
شيخ مشاضخنا الشاه عبد العزيز فى البستان و العجالة إذ ذكر الكتب الستة على هذا 
لوال البخارى ومسل و أبو داؤد و الترمذى و النساتى و ابن ماجة . و سيقة 
والده الشاه ولى الله فى هذا ارتب و تبعبها صاحب اليانع الى و من الخقدمين 
الامام التووى فى التقريب» ثم آخر الامسوات الست سن ابن ماجة بلا خلاف فى 
كونه آخرها رتبة و قد اختلفوا فى ذكره فى الامهات فلى يذكره التووى فى تقريبه 
بل اقتدر عل اسن نط 
٠‏ قال النول 1 جنع فضي ونان ىا عق اول ٠‏ واقد اشتهر 
فى عصر المصنف و بعده جعل الأصول ستة نادخاله فيما . قيل أول من ضمه إليها 
ابن طاهر المّدسى فتابمه أصاب الاطراف و الرجال . اتتهى . قال ابن حجر 
المئمى قال المزى أن الغالب فى ما اتفرد به ابن ماجة الضعيف و ذا جرى كير 
من القدماء على إضافة المؤطا و غيره إلى الخنسة ء اتهى ٠‏ قل أول من أضاف 
الو ط إلى الخنسة الحدث رزين بن معاوية العبدرى المالى اللاوى سنة خمس وعشرين 
كين مأة فى كتابه التجريد الصحاح و السين تي ابن الآثير فى كتانه جامع 
الأصول . و أما إضافة الدارى بدل ابن ماجة فالقول به حادث وقع بعد اضافة 
للسين ابن عاجة إل انه واول من قال ذلك أبنو سعبد . العلاى الخوزق حننة: | بعري 
و ستين و سبع مأة و تبع العلاثى الحافظ ابن حجر ك نقله السيوط فى التدريب 
بقوله قال شيخ الاسلام ليس أى الدارى دون السان فى الرتبة بل لو ضم إلى اللنسة 
لكان أولى من ابن ماجة فانه أمثل منه بكثير . 
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وقال الشيخ عبد الغتى النابلسى فى ذخائر المواريث فى الدلالة على مواضع الأحاديث: 
وقد اختلف فى السادس ففعند المشارقة كتاب السين لابن ماجة . و عند .المغارية 
الموطأ ٠‏ لكن صرح الشبخ أبوالحسن السندى فى شرحه على سين ان ماجة , 
والأ أن سيق كناك توطية لد الاكر هود قات اتاو و لاوطا بن ادن 
أن يعد فى الآصول كتاب معانى الآثار للامام أنى جعفر الطحاوى فانه عدم النظير 
: فى بابه انهى » و فى العرف الشذى و عندى أن مرتبة النساى أى مرتبة كتابه 
اعسل من هرئبة كتاب أنى داؤد فكون اتتسائى فى المر 3 اعاكة لما قال التسالى : 
ما أخرجت فى الصغرى صححح . و قال أبوداؤد : ما أخرجت فكتابي صالم 
للعمسل , فبعم الحسن و الصحيح » ومرئبة البرمذى فى المرتية الخامسة ٠‏ ولوالتفت 
إلى أن التزمذى يحم على أ كر الأحاديث من الضحة والحسن و الضعف » فكون 

أعلى من أنى داود و لكن أناداؤد أعلى من الترمذى حسب الاجمال وإن لحم 
عل كل ولعتو حجن الالماد وك اين وبر قند لفقم أن عقن (العاوية يقي 
رجح النساق على صحيح البخارى أيضأ « و كل حرب با لديهم فرحون . 
ش [ الفائدة الثالثة ] فى عذد رواياته و كتبه و اما ففِه من حديك ثانى أو 
ثلاثى ؛ قال. ابن كثير فى البداية ص 40 قالوا وجملة الجامع مائّة وإجدى وخمسون 
كتاباً انتهى » و أما عدد رواياته فلم أر من تعرض له من الشراح» و أما الآدواب 
فقد أحصيما فوجدما ألفآ و نسع ماثة و خمسة وثمائين باب » و فى بعضما تكرار 
فأحد عثر بابآ منها مكررة كا ننه عليه فى مقدمة التحفة » و ذكر فيا أيضاً 
الروايات المكررة الواردة فى جامع الترمذى . وهل فيه حديث ثنانى , قال القارى 
فى أوائل المرقاة شرح المشكاة أعلى أسائد الترمذى ما يكون واسطتان يينه وبين - 
البى يفيه واله حديث واحد فى ستنه بهذا ااطريق . و هو يأنى على الناس زمان 
الصابر فيهم على دينه كالقابض على اجر . فاسناده أقر ب من إسناد البخارى ومسل 
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و أنى داؤد فان لهم ثلاثيات اتتهى . 

قال.«صاحب تفة ‏ الأحوؤى : لسن الأاس 5 قال فان: الترمذنى .زوى هذا 
الحديث فى جامعة فى كتاب الفتن . هكذا حدثا إسماعيل بن موسى الفزارى نا عمر 
بن شاكر عن أنس بن مالك . قال قال رسول اله يفم الحديث »فليس ين الترمذى 
و بين النى مقلم ؤاسطان.بل .فيه ثلاث وسائظ » فهذا اللحديث ثلاثي ما ترى , 
و قال أيضا . إعل أنه ليس فى جامع الترمدى ثلاتى غير حديث أن المذكور , 
و أنا فى بح البخارى فاثنان و غشرون ثلائياً قد أفر زها العلماء بالتاليف كعلى 
لفاك قرط تل طاعك كتنب القر ا وتعمن تلاوت بو مرف ار 
:ىق اثنين و -عدرين نا ٠‏ الغالب عن مى بن ابراهيم » و هو يمن جديه عرزن 
التابعين وهم فى الطبقة الآولى من شيوخه » مثل محمد بن عبد الله الأنضارى وأى 

عاصم النبيل و ألى نعيم ٠‏ وعليه شرح اطيف محمد شاه بن حاج حسن المتوق سنة 
تسع و ثلاثين و تسع ماثة اتهى . 1 

و أما سحبح مسل فليس فه ثلاتى . و ذا أبو داؤد والنساقى لبس فيهما أيضآً 
ثلاث . أما ابن ماجه ففيه عدة ثلاثيات ٠‏ وأما الدارى قلاثياته أكثر من ثلاثئات 
البخارى .كذا فى الخطة , وقال فى كشف الظنون :ثلائيات الدارى هى خمسة عفر - 
حدياً و قعت فى مسنده سئده انتهى, فلنظر . وأما مسند أحمد فثلاثاته تزيد على 
ثلاث مالة حديث اتهى , قلت : و زعم العلامة السخاوى . أن فى سئن أبى داؤد 
حديثاً ثلاثياً و هر بظاهره. مشكل فان أبا داؤد أخرج حديّاً فى باب الحموض ,2 

و هو فى حكم الثلاتى فان الرادى عن الصحانى , و كدذا الراوى عند كلهها تابسان 
و متى تعددت الروأة من طبقة واحدة فهم فى حم راو واحبد لاتحاد. الطبقة , 
و قد بسط الكلام على ثلاثيات البخارى فى مقدمة لامع الدرازى , و فيه أن فى 
البخارى اثنين و عشرين حديثا من .الثلاثيات . والأكثر مننهما بل كلمها سوى الاثنين 
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مننها مروى عن تلامذة الامام الهمام ألى حنيفة النعمان » أو من تلامذة تلاميذه 
فاحدى عشرة منما رواها البخارى عن مى ن ابراهيم. البلخى ى أمام بلخ المننى لزم 
أنا حنيفة و سمع منه الحدنث . و لذا قبل إن.فقه الامام أن ضيه كر عا 
فلله إحمد والمة.. ؛ ْ ْ 
٠‏ [الفائدة ا الرابعة ] فى أنه هل .يوجد فى جامع الث مذى حديث هو ضوع أم لا! 

اعم أنه قد ذكر الحافظ ابن الجوزى فى موضوعاته ثلاثة وعشرين حدياً .ما 
أخرجه. الترمذى وحكم علما اوضع و ذكر البو أما ثلاثون ديا والتحقيق 
أها ليست بموضوعة كا َيه حاط ابن حجر والسيوطى ٠‏ قال الشيخ فى مقدمة 
اللامع ص 0+ : قد أفرط ابن الجوزى فى الحكم بالوضع حتى تعقبه العلماء ٠‏ 

قال اليتوعن ف ار ألف شبخ الاسلام القول امدق الذني عن 
المند أورد فيه أربعة وعشرين حديئأف المسند » وهي فى الموضوعات واتتقدها حديثاً 
اخينكا موكها 0 تبح مس » وهو مارواه من طريق أنى عام العقدى عن 
أفلم إن سسعيد عن علد الله بن رافع غن ألى هريرة رضى الله عنه ا : إن ظالت 
بك “مدة أوشك أن ترى قوماً يغدون فى سخط الله ويروحون ف لمنته فى أيد. عم مثل. 
أذناب البقرء قال شبخ الاسلام :ل أقف فى كتاب الموضوعات على شى حك عليه 
بالوضع وه لق اد الصحبحين غير هذا الك وده شديدة ثم يكلم عليه 
وعللى شواهده وذيلت :على هذا الكتاب بذيل فى التعاد يف الى شك ف 06 
فى المسند وهى أربعة عشر مع الكلام عايها ثم ألفت ذيلا هنين اللكتابين ميته 
:. القول الكشن فى الذي عن-السان » أوردت فيه مأة و ابضة و أعدررن أحديشآ 
ليست بموضوعة » وننها ما فى سن أنى ذاؤد و هى أربعة أحاديت ومهااما هوا 
جامع الترمذى وهو ثلاثة وعشرون حدياً و منها فا فى سان النساق وهو حديث 
واحد ومنها ما فى ابن ماجة و هو استة عشر. حديثآ ٠‏ ومها مافى صحيم البخارى 
روابة حماد بن شاحكر حديث واحد ء قال السراق : إنه 1 اواك" 
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المسوورة و أنف المزى ذخكر أنه فى رواءة حاد بن شاكر » انتهى مختصراً من 
التدريب. »؛ و قال فى آخر كتابه : التعقبات على الموضوعات . هذا آخر ما أوردته 
فى هذا الكتاب من الأحاديث المتعقبة الى لا سيل إلى إدراجها فى سلك . 
.ال موضوعات زفنيا نحو ثلاث مأة حديث منها فى صحيح مس وق 
صحيح البخارى رواءة حماد بن شاكر حديث . و فى مسند أحمد ثمانية و ثلاثون 
تذخا رق قمتن أن دازة تمه أعاميف د واق افق الرمدى لتر حرجا + 
و فى سئن النساق عشرة أحاديث » و فى ستن ابن ماجة ثلاثثون حدياً » و فى 
المستدرك ستون حديثاً على تداخل فى العدد انه من مقدمة اللامع خِ زيادة 
من التدريب . وفى. العرف الشذى قال الحافظ سراج الدين القزويتى الى : إن 


فى الترمذى ثلانة أحاديث. موضوعة. سكن الحدثين لم ا 0 


ضعفما أشد الضعف 5 انتهى ٠‏ 


1 الفاسة الخاسة ] في شزط الترمى بس 

كتب الشيخ فى مقدمة اللامع : ألف العلداء فى شروط الأنمة رسائل مستقلة 
قال الشيخ مد زاهد الكوترى ى- حاشبة «شروط الأمة « للحتازى : أول عن 
صنف نه هو الحافظ أبو. عبد الله بن منده التو سنة خمس وسعين وثلاث مأة» 
أنفف جزءآ ماه شروط الآممة فى القرا'ة و السماع و.المناولة و الاجازة . ثم 
0 الحافظ الن عاض المقدمي التوفى سنة سبع و خمس,مأة ألف جزءاً سماه روط 
الأئمة. السئة . ثم أقى الحافظ البارع أبوبكر الحازى فألف هذا الجرء وأجاد: اتبى , 
قلت : ورسالة الحازنى فى شروط الآيمة النسة طبعت بمصر بحاشية العلامة 5-6 
و شروط الآمة الستة للقدسى أيضاً طبع فى اند قال القسطلاق : قال ابن طاهر 
المقدسى : اعل أن البخارى ومسلا وكذا أصحاب السئن الآربعة لورنقل عن واحد م" 


| 0 
أنه قال شرطت أن أخرج فى كتابى مما يكون على الشرط الفلانى »و إنما يعرف 


مني 


ذلك من سبر كتبهم ٠‏ فبعل بذلك شرط كل رجل مهم إلى آخر ما بسط فى. مقدمة 


اللامع صهم .وى معارف السئن عن شاه أثور الكشميرى رحمه الله همنا كلام 
مختصر جامع فى شروط الآثمة و هذا نصه « قد استنبطت شروط هن صنيع دؤلاء 
الآئمة أزراب الصحاح فششرط صحيح البخارى الاتقان و كثرة ملازءسة الرادى 
لشي ا 'شرط مسب الاتقان و ل يشرط كثرة الملازمة بل ,شترط ثروت اللقاء 
و اكتق بمحض الحاصرة بين الراوى و الشيخ ٠‏ و هذا هو مذهب 000 
و اقرط اوذاوة:ق الباق كثزة اللاؤمة فقط .ول يعتزظ أوعيى ابرلاذى 
شيئاً منهما » والمراد بهذه الشروط أمهم لاينزلون فى رواية الاحاديث عنما فيروون 
ما هو 'أغلى “ما شرطوا و كثيرآ ما يقال باعتبار كثرة. الملازمة و قلتها : إن فلانآ 
قوى فى فلان .و إن فلاناً ضعيف فى حق فلان » و إن كان هو ثقّة فى نفسه 
و يرجع ذلك إلى أسباب . فظمر أن الضعف قسمان : ضعف فى نقسه و ضعف 
فقوم امن )دق كدق عرف الدىئ: 
00 و قال البجمعوى فى نفع الى قال الف د 57١‏ 
صحيحا أن يعتير حال راو عدل فى مشاه و فيمن روى عنهم وهم ثقسات 
أيضاً » و حديثه عن سا م نابت يازمه إخراجه » و عن بعضهم مدخول 
لا يصلح إخراجه إلا «الشواهد و المتابسات » قال : و هذا باب فيه غموض 
و طريق إيضاحه معرفة طبقدات الرواة عن راوى الآصل و مراتب مسذاركبهم 
فتوضح ذلك بمثال و هو أن تع أن أصحاب. الزهرى مثلا على خمس طبققات , 
و لكل طبقة منها عرية على ما يا » فالآولي بغاية الصحة كالك و ابن عيينة وهو 
مقصد البخارى لقان فار كن الاز لق كنت :عن أن الأول جمعت حفظآ 
«وعانا" طون عناوم لا ساق و لخر لؤاقاية ل مازع إلا انه سنيرة 
فل كاين لدكه فكانوا فى الاتقان دون الطبقة الأولى فهو شرط ملم كالأوزاعى 
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و الاك بن مدن و لساك بن راشد و ابن أنى ذئب »ء الثالثة جاعة ازموا الزهرى . 
كالآولى غير أنهم لم يسلوا من غوائل الجرح و ثم بين الرد و القبول كسفيان بن 
سوتوسون فيرقاف د إعاق شعي الكلى رام تقرط وداه وساف 
الرابعة قوم شاركوا أهل الثالثة فى الجرح و التعديل و تفردوا بقلة مارستهم لحديثه 
إذ لم يصاحبوه كثيراً كزمعة بن صالم و معاوية بن يحبى الصدفى والى بن الصباح 
وثم شرط الترمذى ء وف الحقيقة شرط الترمذى أبلغ هن شرط ألى داؤد » لآن 
الحديث إذا كان ضعيفاً أو من حديث أهل الطبقة الرابعة فانه يبين ضعفه وينبه عليه 
فصير لويم شنذه من باب. الشواهد و المتابعات ويكون اعماده على ما صم عند 
الماعة » الخامسة قوم من الضعفاء و امجبولين لا يحوز لمن يخرج الأحاديث على 
الآبواب أن يخرج لهم إلا على سبيل الاعتبار والاستشهاد عند أبى داؤد فن دونه 
لا عند الشيخين كبحربن كثير السقاء و المك5 بن عبد الله الآبلى و عيد القدوس بن 
حبيب و قد مخرج البخارى أحياناً. عن أعيان الطبقة. الثانة و مسلم عن أعيان الطبقة 
الثالثة و أن داؤد عن مشاهير الرابعة و ذلك لأسباب تقتضيه . انتبى . 
[ الفامدة السادسة ] فى نسخ الكتاب و بان رواته و ذكر ترجمة أنى العباس 
صاحب الاسخة ٠‏ قال العلامة السيوطى فى قوت المغتذى : قال الحافظ أبو جعفر 
إن الزير فى برنايجه: روى هذا الكتاب عرس الترمذى ستة رجال فى ما علِتهء 
أنو العباس محمد بن أحمد بن محبوب و أنو سعيد ايم بن كليب الماع واه ذر 
٠‏ عمد بن ابراه و أبو حد الحسن بن إبراهيم القطان و أبو حامد أحد بن.عبد الله 
انان و أو للق القوارشن أ فو آنا مأك بيصن انان ايل اله الا يتم تفاع 
أحد فى هذا المصتف من أبى عسى و لا روانة عنه و هو كلام يعزى إلى أنى جمد 
إن عتاب عن أنى عبرو السفاقنى عن أنى عبد الله الفسوى فبو ياطل قاله من 


قاله » قارت الروايات ف الكتاب مننشرة متتابعمة عن جملة معروفسين عن 
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المصضف ء انتهى . 
قلت : لكن لا يوجد فى هذا الدمان إلا النسخة الى هى من كاه العبياس 
ْ يمد بن أحد بن حوب » و قد قال السيوطى فى قوت الغتذى أن الكت الآرعة 
: الصحبحين و سئن ألى داؤد و الساق وقعت لنا هن عدة روابات عن مؤلفيها ولم 
بقع الترمذى إلا من رواية أنى الماس عن اللرمذى » اتهى . قلت : و كتب 
مولانا عبد الرشيد النعمالى أن صاحب المداية من أثمتنا الحنفية روى الجامع الترمذى 
هن هذه الروايات الستة بطريق أنى سعيد الثم بن كليب الفناثى و هو »م قال 
الذهى فى التذكرة ص وام : الححافظ المحدث الثقة أبو سعيد اليثم بن كليب بن 
شريح بن فعقل, الشاشى محدث ما وراء الدبر و هؤلف المسند الكبير مع نئي 
بن أحمد العسقلاتى و أيا عسى الدفذي املدا يمن نزو 4 وق نه حسوبو الاين 
“واثلات مأقء اتهى . 
وأنا أبو العباس صاحب. النسخة فقال الذهى فى التذكرة ص 0/8١‏ فى ترجمة 
أنى العباس الآصم : و فيا أى فى سنة ست و أزبعين و ثلاث مأة مات مسند 
مرو أبو العباس الحبونى تمد بن أحمد بن محبوب صاحب. التزمذى ‏ اتتهى . و فى 
تلك السنة ذكر وفاته ابن خلكان ». و وصفه بقوله أبو العباس الحيونى محدث مرو 
و شيخها و رئيسما » انتهى » و ذكره السمعانى فى نسبة الحبونى و يدأ ياسمه فقال 
و اشتهر بمذه النسبة أبو العباس حمد بن أحمد التاجر من أهل مرو راوبه لكناب 
الجامع و انه أبو عمد عبد الله بن أي العباس الحبون المروزى ٠‏ و كان أبوه شيخ 
أهل البروة من التجار يخراسان و إليه كانت الرحلة ٠‏ اتهى . 
و قال الذهى فى كتاب العبر : مات وله سبع و تسعون سنة روى جامع 
الترمذى عن مؤلفه و روى عن سعيد بن مسعود صاحب النضر بن شميل وأمثاله 1 


اتبى » قلت : وأبو العباس هذا صاحب النسخة هو المشار إليه بما سيأق فى أوائل 
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الكتاب ٠ن‏ قوله « فاقر به الشيخ الثقة الآمين » على القول الراجح 6 سيق 
مله . ش ش 

[ الفائدة السابعة ] فى ببان بعض عادات الامام الترمذى وخصائص كتابه» 
نما لاقو الم أله يرجم الباب الذى فيه حديث مشهؤر عن صانى قد 
صح الطريق إليه و أخرج حديثه فى الكتب الصحاح فيورد فى الباب ذلك الحم 
من ححديث صحانى آخر لم يخرجوه من حديثه ولا يكون الطريق إليه كالطريق إلى 
الأول إلا أن الحم صمح ثم 000 يقول و فى الباب عن فلان وفلان ويعد 
جاعة منهم الصحاى الذى أخرج ذلك ّ هن حديثه ؛ قال فى مقدمة التحفة : وفى . 
اغقيار امي هذا الصنيع فوائد » منها أن يطلع الناس على هذا الحديث الغير 
المشهور ء و منما إظهار ما فى سنده من علة . و منها بان لما فى هذا الحديث 
من زبادة أو شتى آآخر » انتبى » و منما قوله و فى الباب عن فلان و فلان . 

قال المحسدث البنورى فى مغارف السدين ص ه”؟ جامع الرمذى حتوى على 
أنواب الأحاديث من الأآصناف المانية و لكن مع هذا ذخيرة الروابات فيه قليلة 
باتسبة إلى بقية الصحاح و السئن نو لكن يحبر هذا الوهن و يستدرك هذا الفائت 
بالاشارة إلى ذخيرة الرؤايات فى الخارج يذكر من رواه من الصحابة بقوله : وفى 
الاب عن فلان وفلان :و الحافظ العراق أفرده بكتاب فى تخريج أحاديث الباب 
كا ذكره فى كته على ابن صلاح و اقتى أثره صاحبه الحافظ ابن حجر و سماه 
اللباب فها يقوله الترمذى » وفى الاب و قد أت فى تأليف كتاب فى تخربج 
الدع نا ناباب تزدعيه "لنة الذاب فق ريما تقول ارمق انق البامنا ؛ 
ا و فى العرف الشذى و الآسبل لاست 3 أحاففه ارا عشم إل قاد 


أحمن 4 أنمى ٠.‏ 
قال الشيخ أحمد ث أكر : كتاب الترمذى عتاز بأمور ثلانة الات م 
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الكتب الستة أو غيرهاء أوها أنه بعد أن يروى حديث الباب يذكر أسماء الصحاية 
الذين رويت عنمم أحاديث فيه سواه كانت بمعتى الحديث الذى رواه أم بمعى آخر 
أم بما يخالفه أم بالاشارة إليه و لو من بعيد و هذا أصعب ما فى الكتاب على من 
ويه ته شافركة ونوقه لشو عاو قن عنامت لان الاملام. يوخ حاط « 
الحديث الذين كانوا مفاخر العصور السالفة فن حاول استيفاء هذا و تخريج كل 
حديث أشار إله الترمذى أعبره وفانه شتى كثير ؛ وقد حاول الشيخ المباركفورى 
رحه الله تعالى ذلك فى شرحه فم يمكنه تخر بج كل الأحاديث » و ثانيها أله فى أغلب 
أحيانه يذكر اختلاف الفقهباء و أقوالهم فى المسائل الفقمبية و كثيراً ما يشير إلى 
دلائلوم و يذكر الأحاديث التعارضة فى المألة » و هذا مقصد من أعلى المقاصد 
و أهسها إذ هو الغادة الصحيحة من علوم الحديث », مميز الصحيح من الضعيف 
اللاستدلال و الاحتجاج ْم الاتباع و العمل ء ثالثها أنه يعتى كل العناية فى كتايه 
بتعليل الحديث ويذكر درجته من الصحة والضعف ويفصل لقول فى التعليل والرجال 
تملظ هذا ل ات 
قلك : و أما مراد الترمذى لدو لابج لذ يد شمزانا 5 
| كلام الشبخ أحمد شاكر . و قال السيوطى فى دريب الراوى : والامام الترمذى لا 
يريد بقوله و فى الباب عن فلان و فلان ذلك الحديث المعين بل .بريد أحاديث أخر 
يصح أن تكتب فى الباب » قال العراق: و هو عمل صمح إلا أن كثيراً من الناس. 
يفهمون من ذلك أن من سمى من الصحابة .روون ذلك الحديث بعينهء و ليس 
كذلك بل قد يكون كذلك , و قد يكون حديثاً آخر يصمح [يراده فى ذلك الباب» 
اتهى » و كتب الشيخ - قدسن. سره - فى الكؤكب البرى ص 1١١‏ سأ قوله 
و فى الباب إلخ . يعتى بذلك أن الرواية قد بلغت بحسب المتى حد الاشتهار حيث 


هخ“ هل 


و كلام الشيخ قوس مره ب هذا و نان أن مراد الترمذى بقوله و ى 
الماب عن فلان و فلان الاشارة إلى الأحاديث التى رويت بعتى المسديث الذى 
أخرجه فى الباب» و هذا خلاف ما تقدم عن السيوطى وغيره اللمم إلا أن يحمل 
كلام الشيخ - قدس سره- على إرادة بعض الاجنان أى قد يكون غرض الامام 
اللرمنى بقوله .و. فى ابا عن فلان ال , هذا و قد يكون غير ذلك ولا ممق 
جودته : و منبا ما تقدم آنا من أنه يذكر ميتبة الحديث من الصحة أو الحسن 
أو الغرابة والضعف ؛ قال الحافظ ابن حجر فى تكنه على ان الصلاح قد أكثر على ' 
ا ع نك الإقادك القسة وجاطين اق مكلام ردن علد ادر ١17‏ 
الامام السابق لهذا الاصطلاح ؛ وعنه أذ البخارى ويعقوب بن شببة و غير واحدء 
و عن البخارى أخذ الترمذى» فاستمداد الترمذى لذلك [تما هو من البخارى و لكن 
الأرمذى أكثر منه و أثار يذكره . و أظهر الاصطلاح فيه و صار أشهر به من 

وامنها أله إذا روى حدائًاً عن خانى فى باب -فلا يعيد ذكر ذلك الصحاق 
بعد قوله و فى الاب إلا أنه خالف اده هذه فى عدة أبواب ٠‏ منها ناب صفة 
| بر انة فقَد روى فيه عن أنى سعيد ‏ الخدرى عن الني 2 ثم قال : فى الخنة رة 
سين الراكب فى ظلببا 2 عام » الحديث 2 ثم قال االرهذى : وى الباب عن أنى سعيد' ‏ 
فالظامر أنه أراد خذيئا آخ لأنى. سيد غين الحذيك: الذى قذمه.. وهو ما واه اين ' 
حان عنه عن رسول الله يم أنه قال له رجل يا رسول الله : ما طونى قال ثم 
مسيرة مأة سنة الحديث ٠.‏ و هكذا فعل فى باب كراهية خاكم الذهب » فقد روى. 
فه عن على رضى الله عه ء ثم قال بعد إخراع الحديث و ف الباب عن على » 
فالظاهز أنه أشار إلى حديث آخر لعلى رضى الله عنه وهو موجود فى مسند الامام 


أحمر م فى مقدمة التحفة » و منما أنه قد يعقد باب بغير ترجمة ثم بورد فيه حديثاً 


متّدهة الكوكب ) ٠‏ ( الجزء الأول. 


حا 


ا م يقول و فى اباب عن فلان فشير به إلى حديث يكون فى من الحديث الذى 
ذكره فى هذا الياب . ْ 
و منمها أنه إذ اختصر بعض الأحاديث شير إلى أنه مطول بقوله وا فه قصة 
أو فيه كلام أكثر من. هذا و نحوه » و منها أنه بين الفرق بين الأسماء المشتركد 
كيزيد الفارسى ويزيد الرقاشى » و كذا بين الكنى المشتركة كأنى حازم الزاهد و أنى 
حازم الاتجعى . و منما أنه قد نحسن الحديث الضعيف الذى يكون ضعفه ظاهرا 
لجمالة بعض رواته أو لضعفه أو الاقطاع أو لغير ذلك من وجوه الضعف », فأما 
تحسينه ما فى سنده مجهول فيحتمل أن الامام الترمذى عرفه» قال ابن الملقن فى شرح 
الاج جواباً على من أنكر على الترمذى نحسين حديث فه أبو بكر الحنق و هو 
بجهول . قال ابن .القطان و إنما حسن الترمذى حديثه على عادته فى قبول المشاهير 
كناك في رذ وأما تحسينه ما فى إسناده ضعف أو انقطاع ال ع" 
آخر أو. لشواهده. م قال السيوط فى التدريب أو الحنافظ ابن حجر فى التلخص 
البير و فى فنح البارى . ا | 
ومنها أن الحديث إذا يكون عنده جسناً مع الغرابة فيقول هذا حديث حسن 
غزيب فيقدم وصف الحسن على الغرابة » و قد عكس هذا فى بعض المواضع كا فى 
باب ما جاء فى الأربع قبل العصر فقال بعد تخريج الحديث هذا حديث غريب 
حسن كم فى بعض النسع :قال العراق : جرت عادة المصنف أرن يقدم الوصف 
بالحسن. على الغرابة ٠‏ والظاهر أنه يقدم الوصف الغالب على الحديث فان غلب عله 
الحسن قدمه و إن غلب عله الغرابة قدمها : التهى . 
ع أ دن بوي للد ب اليم را ا 
حديث حسن سح 2 و قد بجمع بين الحسن و الغراية فيقول هذا حديثك حسن 
غريب. و قد بجمع ين الأوصاف الثلانة فقول حديث حسن غريب يح و هذا 
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إشكال 0000 له جمع من المتقدمين والتأخرين ء واختلفوا فى الجواب عن 
هذا الابراد ا سط فى الشروح و كتب الآصول . و فصل -الكلام عليه صاحب 
تحفة الأحوذى ف المقدمة لا .نطول الكلام بذكره ٠‏ فارجع إله لو شت 

[ الفائدة الثامنة ] فى ذك ر الشروح لجامع الترمذى و .له عدة شروح لكن 
أكثرها ما لم يكثل ولم يتم كا سيأ فى كلام السيوطى فنا عارضة الأحوذى قال 
السيوطى فى قوت المغتذى : و لا نعلم أنه شرحه أحد كاملا إلا القاضى أبو بكر نن 
العربى فى كتانه عارضة الأحوذى ٠»‏ اتهى؛ قال صاحب تحفة الأحوذى : هذا من أشبر 
شروح الترمذى قد نقل منه الحافظ ابن حجر بو غيره من اللأعلام فى تصاذيفهم 
كلمات 1 فوائل عديدة » و قد طبع جزء من هذا الشرح مع شروح أخرى 
جاح الترمذى فى المطبعة النظامية فى الند , و أيضاً قد طبع هذا الشرح كاملا 
عصر ء انتمى . 

وهنا انقح الشذى فى شرح الترمذى لاوسد تان ع ينم » قال 
السيوطى : و حكتب عله ان سيد الناس قطمة وكل عليها الحافظ زين الدين 
أبو الفضل العراق قطعة أخرى و لم إتمه . وكتب عليه شيخ الاسلام سراج الدين 
البلقيى قطعة والحافظ ابن حجر مجلدآ لم أقف عله وله «دكتاب اللباب فى ما يول 
فيه الترمنى و فى الباب» و لم أقف عله أيضأ , والله تعالى أعلم » اتهى . 

و ذكر فى مقدمة تحفة الأحوذى عدة ششروح أخر أكيرها مالم يكثل وبعضبا 
مما ١‏ يدر الحا هل م أم لاء فنا رس الحاظ نن الملقن و هو شرح زوأيده 

٠‏ على. الصحبحين وم مء كتب منه قطعة . ومنها شرح الحافظ ابن رجب البغدادى 
الحنيل لا سرى تم أو لم م ٠‏ وهنما شرح الحاظ ابن. حجر العسقلاق سدم 
ذكره فى كلام السيوطى , قال الحافظ فى الفتح فى شرح حديث : أنى سباطة قوم فيال 
| قاماً: ول يبت عنه يله فى انهى عرن البول قائمآ شتى كا يتتده فى أوائل شرح 
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الترمذى ٠‏ انتهى » و منها العرف الشذى على جامع الآرمنى للحافظ ابن رسلان 
اللقيى كتب منه قطعة ول يكيله . ' 

و منها قوت المغتذى على جامع الترمذى للحافظ السيوطى واختهره العلامة 
السيد على بن سلهان الدمنى البجمعوى و هماه تفع قوت المغتذى , قد طبع بمصر 
و على هامش اللسخة المطبوعة الممدية أضأ » , منها شرح العلامة عمد طاهر 
صاحب جمع البحارء قال صاحب التحفة: ولا عم لى أله أنه أم لا ء ومنها شرح 
أى الطيب السندى وقد طبع قطعة منه » ومننها شرح الششيخ سراج أحمد السرهندى 
وهو بالفارسية قد طبع قطعة منه و من شرح أنى الطيب فى المطبة النظاهية فى 
الحند » و منمها شرح أنى الحسن بن عبد المادى السندى المدق المتوفى سنة نسع 

و ثلاثين وهأة وألف بالحرم البوى وهو شرح لطيف بالقول » وقد طبع هذا 
الشرح مع جامع الترمذى بمصرء اتنهى » ومنها. الطب الشذى على جامع الأرمذى 
لمولانا اشفاق الرحمن الكاندهاوى رحه اللهء طبع قطعة مه . ش 

و منها تحفة الأحوذى شرح جامع الترمنى » واقد ثم هذا الشرح و هو 
فى أدبع مجلدات لشيخ الحدث عمد عبد الرحن المباركفورى السلق المنوق سنة 
ثلاث وخمسين و ثلاث مأة و ألف . و هذا الدرح متداول فيا بين الئاس , 
و منها معارف السئن الشبعخ خ المحدث مولانا #سسد ,بوسف البنورى 2 ورد 

بالمدرسة العرية الاسلامية فى كر اتثغى و مديرها ء و هذا الشرح ألفه الو اف فى 
ضوء ها أفاده الحافظ الحجة لوت الكبير الشيخ عمد أنور شاه الكشميرى وهو 
شرح جيد نافع للطلبة و أسابذة الحديث . و قد طبع منه إلى الآن ست مجادات 
والجوء السادس منه بلغ إلى آخر أنواب الج يسر الله للؤلف إتمامه . و منف 
. المسك الى واهو جموع افادات أفاذ بما شيخ المشايخ العارف الحكبير القطب 
السكتكو هى عنه درس الترمذى و هو مطبوع » ومنبها افادات أفاد بها الخير الالمى 


مقدمة الكوكب اه طب اذل 
ا - 


و التحرير اللؤذى“صدن المدزشين مولايا يخود خسن الحسداث. الذيويتدى امير 
بشيخ المند - نور الله مقده - و هى مطبوعة اسم « التقرربر لترمذى > ل 
بأول النسخة المطبوعة الطندية . ٠‏ 
و منما العرف الشذى على 9 الترمذى وهو جموع افادات أفاد بها الشيخ 
عمد أنور شاه الكشميرى المؤى إلله آنفآ المولود فى سبع وععحن عرو شر الية 
ألف و مأتين و اثتين وتسعين من الطجرة المتوفى ثالث صفر سنة اثنتين و خمسين 
و ألف و ثلاث نأة جعمها بعض تلاميذة أعى المولوى يمد جراغ الفنجانى . 
وما ا هو أدينا أعنى الكوكب الدرى على جامع الترمذى مع. التعليق 
الفيس وهو جموع افادات أفاد ما رأس الفقباء ومحدثين فى زماله شيخ مشايخنا 


1 . العارف السكبير مولانا ر شيد أحمد الججوهى 5 قدس سره - عند درسسن النرمدى 


خترا لد الزشيد لادب الآريت و الحدث الفقيه مولانا حمد يحبى الكاندهلوى 
نور الله مرقده - مع تحشية نجله. الرشد الذى هوااسر أيه ا عن ذكر 
الآلقاب و الأوصاف شيخ الحديث كوي لأا عورا السو هنا 
الله و المسللين بطول بقانه . و سيق من تراجم هؤلآء المشايخ الثلاثة فى فصل 
| الشيخ العلامة رشيد أحمد الكتكوهى 

ظ الشيخ الامام العلامة المحرث رشيد ود بن هدانة أحبد بن. بير خش بن 
غلام حزين بن أغلام على بن على كين بن القاضى عمد أسل “الاتصازئ الحنق 
الرامبورى ثم السكتكوهى أحد الملماء الحققين » و الفضلاء المدققين » لم يكن مثله 
ف زمانه فى "الضدق” و" العقات .و النوكل و التفقه :و السبامة , والاقدام فى' 
الخاطر . و الصلاءة فى الدين ».و الشدة فى المذهب ١ 0 ٠‏ 


3 ولد لست خلون من ذى القعدة سئة أربغ و رسن و انالف 
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ناذه لكر فى بيت جده لآمه . و نشأ بين خؤولته » و كان أصله من رامسور 
قزية جاففة من أعنال سهارنفور » و قرأ الرسائل الفارسية على خالد جمد تتقى : 
و امختصرات فى العو و لعن ع على المولوى جمد خش الرامبورى » ثم سافر إلى 
دقن + قر خينا من المرية عل ' الناش أذ الدبن الجملى . ثم لازم الشيخ 
لوك على النانوتوى و قرأ عله 0 الكت الدرسية » و بعضمها على المفتى 
صدر. الدين الدهلوى . و قرأ الحديث و التفسير أ كثرها على الشيخ عبد الغنى ‏ 
و يعضما على صنوه الكبير أحمد سعيد إن أفى سعييد العمرى الدهلوى . حت برع 
و فاق أقرانه فى المعقول و المقول ٠‏ و رجع إلى كلكوه , و تزوج بخديجة بنت 
خااد جمد تق ٠‏ ثم حفظ القرآن فى سنة واحدة ,ثم ثم أخذ الطريقة عل الشم بخ الآجل 
إمداد الله بن محمد أمين العمرى المانوى و لازمه مدة . ثم تصدر للتدريس يكتكوه 
و اتمموه بالثورة و الخروج على الحكومة الانكليزية سنة ست و سبعين و مأتين “ 
و ألف . فاخذوة ثم حيسوة في اللجن مللة أشهر بيلدة مظفر .تكن .. واللا ظهرت 
برائته أطلقوه من الأمر ٠‏ فاشتذل بالدرس و الاقادة زمانا يسيراً » ثم سافر إلى 
الحجاز بنفقة رجل من أهل رامبور سنة انين و مأتين و ألف . و كان شيخه 
إمداد الله المذكور خرج من اطند قبل ذلك نحو سنة ست او سبعين طلقيه يمك و 
حج حجة الاسلام » ثم سافر إلى المدينة المثورة فزار و لق شبخه عبد الغنى ثم 
رجع إلى الحند و اشتغل بالدرس و الافادة زماناً ٠و‏ سافر إلى الحجاز مرة ثانية 
سنة أربع و تسدين فى جماعة صالحة ٠‏ ممم الشبخ عمد قاسم والشيخ محمد مظبر 
و الشيخ يعقوب و الشيخ رفيع الدين و الشيخ مود حسن الديوبندى ومولانا أحمد 
حسن الكانبورى و جمع آخرون ٠:‏ لخي عن أحد أبويه ٠‏ ور<ل إلى المدنة الخورة : 
و أقام مما عشرين بوم » ولق شيخه عبد الغى , ثم رجع إلى مكة و أقام بها شبرآ 
كاملا » و استفاض من شيخه [مداد الله ثم رجع إلى الند و درس و أفاد. مدة. 
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بكتكوه . ثم ساقر إلى الحجاز سنة تسع و تسعين لج عن أحد أبويه » وسار 
إلى مديئة الى صل الله عليه و آله و سل , لق شيوخه وعاد إلى الهند » و لاذم 
ته فم يخرج منه إلامرة أو مرتين إلى دبوبند لنظر إلى شؤون المدرهءسة 
العرية ماء. ش 

2 وكان قبل سفر الحجاز فى المرة الثالة يقرئى فى علوم عديدة من الفقه 
و الأصول و الكلام و الحديث و التفسير ء / بعد العود من الحجاز قُ المرة 
الآخرة أفرغ أوقاته لدرس الصحاح الستة . و التزم أن يدرسها فى سنة واحدة » 
واكآن: شرى جامع الأرمذى أولا . و يذل جنبده فيه فى تحقيق الممن و الاسناد 
و دفع التعارص , و ترجبم أحد الجانبين » و تشييد المذهب الخنقى » ثم يقرى 
الكتب الآخر سين أنى داؤد فصحيحى البخارى و مسلٍ فالنساق فابن ماجة سردا 
مع بحث قليل فيا ,تعلق بالكتاب , و لم تكن له كثرة اشتغال بالتأليف . 

و كانت أوقاته موزعة [ مضبوطة تحافظ عليها صيفاً و شتاء , فاذا صلى الفجر 
اشتغل بالذكر و القكر فى الخلوة حتى يتعالى اللمار , ثم يتطوع ويقبل على الطلبة , 
وم كار الغداء و المحصلين ء 00ظ فى الفقه و الحديث و التفسير ٠‏ و أقتصر 
فى آخر عمره على “دريس الصحاح الستة . فلا كف بصره برك التدريس و توسع 
فى الارشاد و التحقيق ٠‏ و بعسد أن ينتبى من التدريس ٠»‏ يشتغل بكتانة الرسائل / 
و الردود ؛ بجبب المستفتين » و لا عجز عن اللكتابة لتزول الماء فى عينه وكل كتاية 
الرسائل و تحرير الفتاوى إلى تلديذه التجيب الشيخ عمد حبى بن اسماعيل الكاندهلوى 
و كان حرص على أن بنهى من كتابة الرسائل والفتاوى فى بوسها . فاذا انتهى من 
الكتاية تغدى و انصرف نقيل و سيريح ء فاذا صلى الظمر اشتغل بتلاوة القرآن 
من المصحف٠,‏ وبعد ما كف بصره كان يتاو حفظاً ‏ ثم اشتغل بالدروس إلى العصر 
وكان يحلس للعامة بين الفصر والمغرب ٠‏ فاذا صلى المغرب قام .تطوع » ثم يتصرف 


مقدمة الكوكب ' ١ ١(‏ ) الزء الأول 
لف 
إل اعدف كرن مع عياله و يتعشى : فاذا صل العشاء - وكان يؤخر غالب] - 
اضرف إلى فراشه ينام و يسريج , و كان هذا دأبه على م الآنام . 

و كان آية باهرة و نعمة ظاهرة فى التقوى . واتباع .السئة النبوية. العمل 
بالعزيمة و الاستقامة على الشريعة . و رفض البدع و محدئات الآمور و محاربتبا 
بكل طريق . و الحرص على نشر السنة و إعلاء شعائر الاسلام » و الصدع بالمق 
و يان الحم الشرعى ١‏ ثم لاييالى بما يتقاول فيه الئاس ء لا يقيل تحريفا , ولا 
يحتمل منكراً . و لا يعرف انحاباة و لا المداهنة فى الدين , مع ما طبعه الله عه 

من التواضع والرفق و اللين » دائراً مع المق حيث مادار » .يرجع عن قوله إ1 " 
تين له السوات اليك إليه الامامة فى العلم و العمل و رئاسة ار يية المريدين , 
و تزكية النفوس , و الدعاء إلى الله و إحياء السئة و إمانة البدع » و قد رزقه الله 
من التلاميذ و الخلفاء ما يندر وجود أمثالحم فى هذا العصر: فى الاستقامة على الدين 
و -اتباع الشريعه الغراء » و نشر الع النافع » و إحياء السين و إصلاح المسلدين , 
و نغ بم خلائق لا تحصى بحد و عد. ' 
كأن الم بخ معتدل القامة ٠‏ متناسب الاعضاء, صدعا فى ا ٠‏ غر يض الجبية 
أذهن الين : 9 الجانبين » أنجل العينين فى حباء » مستوى الأانف ف ثم '. كك 
اللحة » عريض ما بين المكبين ؛ له صوت عال فى رفق و وضوح ٠داتم‏ البشرء 
. فصيح اللسان ء جميل اللحن . و كان غاية فى ذكاء الحسء ٠‏ و دقة الشعور » مقتصدآ 
فى خياته. :.متوسطاً بين الافراط والتفربط .يحب النظافة والآثاقة . طارحاً للتكاف 
قد أرسل النفس على ينها » و من كيار خلفائه الشيخ خليل أحمد ” 0006 
و الشيخ ممود حسن الدبو بندى و الشيخ عبد الحم الراثبورى و الشيخ حسين . 
0 الفيض آبادى »و من أشهر تلاميذه الشبخ عمد عبى الكاندهاوى والشيخ ماجى 
على المانوى والشبخ حسين 5 الواف و آخرون . 
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له مصنفات مختصرة قِلة » منها : تصفية القلوب » و إمداد السلوك , وهداءة 
الشبمة » و زيدة المناسك . و هدابة الحتدى » و سيل الرشاد» و البراهين القاطمة 
فى الرد عل الأنوار الساطعة للولوى عبد السميعالرامفورى » طبسسع باسم الشيسخ 
علق اعد المرارسووى: مض رييتك 3 035 الحلافية و الرد على البدع, 
و قد جمع بعض أحابه رسائله فى بجموعة » و معت فتاواه فى ثلاثة مجلدات . 
0 03و قد جمع تلبيذه النجيب الشيخ حمد يحبى بن إسماعيل الكاندماوى ما أفاد به 
فى درسه لجامع الترمذى » و طبع باسم « الكوكب الدزى » و دون ما أفاده فى 
درس الجامع الصحبح » و نشره ابنه الشيخ مد زكرا الكاندهاوى مع تعليقاته .. 
و سماه ٠‏ لامع الدرارى ٠‏ . 

كانت وفاته يوم المعة بعد الآذان فا حاون تضاف الآخرة نسنة. ثلاث 
و عشرين و ثلاث مأة و ألف . ش 

ترجمة الشيخ العلامة الشمرين » مر جع أهل الفتوى مولانا عند حي ا 
جامع هذا التعاق الآنيق » هو العلامة الشمبير حافظ القرآن و الحديث مولانا ممد ' 
يحى بن مولانا مد إسماعيل بن غلام حسين بن حكم كريم بخش الصديق نسبآً 
والحنق مسلكا والكاندهلوى وطداً ولد فى غرة بحرم سنة ثمان و ثمانين )١(‏ وكان 
ذلك آخر. نوم من سئة سبع و ثمانين 'فسهى بالاسم التاريخى «اتلد أخثرا» ون 
كذلكء فانه رحمه الله كان ذكياً فطناً من نوم ولادنه كان حفظ ربع الجزء الثلاثين 
من القرآن الكريم عند فطامه و حفظ سار القرآن إذ كان عفره سبع سنين » 
و مع ذلك قد قرأ الكتب الفارسية بمامها عند عمه و الكتب العرية الابتدائية 
على والده » و كان والده - قدس سره - قد أمره بعد فراغه. من حفظ القرآن 
0 واقد وقع فى ترجته فى آخن مقدمسة اللامع لفظ تسعين بدلا من ثمانين 

غلطأً هن الكاتب ٠‏ 
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قبل ششروعه فى الكتب العرية أن يقراء كل بوم الفرآن الجيد 'مرة واحدةاء فكان 
يبتدى” من بعد الفجر ويتم قيل صلاة الظبر و تسلسل علله ذلك إلى ستة أشهر 
وقرأ بعض الكتب الدرسية فى مدرسة حسين خش فى دهل وأكثر كتب المعقول 
فى المادرسة العربية الى كانت فى بلدة كاتدهلة . و كان. العلامة الشهير مولانا بد الله 
السنببلى مدرساً فى تلك المدرسة » وكان ماهراً فى العاوم العقلية » يشار إليه بالبنان 
لكنه لم يكن ماهراً فى عل الآدب العرنى . ْ 

وكان الشيخ مولانا عمد يحبى ماهراً فى كتب الآدب حافظاً لها . درس كتيها 
بدون النظر إلى الكتاب إلى آخر عمره » فكان الشيخ يقرأ عليه حكتب المنطق 
وبقرأ الشبخ الآستاذ على مولانا جمد يح المقامات للحريرى , وبعد الفراغ من اللكتب 
الدرسبة كلها غير كتب الصحاح اشتغل: بالتدريس فى مدرسة والده فى قرية: 
نظام الدين يدهلى , و تجنب عن أخذ كتب الصحاح عن غير قطب الأاقطاب شيغنا 
الكتكوهى » وكان ححضرة الامام الكتكوهى إذ ذاك تاركا مشاغل التدريس لأعذار 
حدثت له فى. تلك الأزمئة فلا وصل إلى حضرته الخبر من. عطفن الحديك الدين 
فيهم القابلة النامة سها ححضرة الموصوف - تور الله مرقده ‏ و الحوا علية بحيث 


لم يحد بدأ من إسماف مرامهم لى تدريسه فى شوال سنة إحدى عشرة بعد ألف. 
و ثلاث مأة » فقرأ عنده الكنب الصحاح فى الستتين بغابة التدير والاتقان وقيد 
بالكتابة فوائد تقاريره ثم أقام عنده و بايع على بده , واجتهد فى خدمته حتى قال 
الشيخ الكتكوهى أن المولوى عمد يحى : عصاى أتوكأ عليها » و كان يكتب مكاتيبه 
و قاواء إلى أن توفى القطب الكتكوهى . فتوجه إلى أجل خلفانه حضرة الشبخ 
مولانا خليل أحمسد المهاجر المدنى صاحب بذل الجهود فى شرح سن أنى داؤد 
فأعطاه الشيخ خليل خرقة الخلافة و عممه العمامة التى عممها سيد الطائفة حضرة 
الحاج امداد الله المباجر المى قائلا بأنك جدير ببذه المهامة و وارث لا بالحقيقة 


عدن الكركت )95١0(‏ كر الاوك 
اليك 


وَ كنت أميآ لها .إلى أن..أوضلبا إلى مستحقها ثم ناب مناب الشيخ خليل أحد فى. 
ترس الصحاح فى المدرسة العلية الشسهيرة بمظاهر علوم من سئة تمان و عشريتن إلى 
أن توفى رحمه الله فى العاشر من ذى القعدة سئة أربع و ثلاثين بعد ألف و ثلاث - 
مأة فى الساعة التاسعة صبيحة يوم السبت داخلا تحت قوله ليم له البلو ن شهيد : 
وز ألله ع قد ه و برد مضجعه . 
و كان - زحمه الله - ثلاء للقرآن بكاء فى الليالى و الناس يام » فكان يتلو 
القرآن فى الى حتى غلب عليه البكاء رحمه الله رحمة واسعة . و قد ذكر نرجته فى. 
مقدمة أوجز المسالك و اللامع . : وفى تذكرة الخلل ,اللغة الأردية . ٠‏ 
[ ترجمة امحشى بركة العصر المحدث الشبير مولانا حمد زكريا ‏ لا زالت 
شموس فيوضه بازغة ‏ ] . هو حافظ القرآن والحديثف حجة الله على العالمين 
حضرة العلامة“الشيخ حمد زكرن بن العلامة مولانا حمد بحى ( المذكور ترجمتب 
سابقاً. ) ولد لعشن:خلون من رمضان سنة خمس: عشرة .و ثلاثمأة و ألف لله 
الخيس فى الماعة الحادية عشرة . وأخذه والده العلامة بمعالى الآمور و هضم النفس 
.و الانقطاع إلى العلل و التكوف على المطالعة و غير ذلك من فضائل الأخلاق و 
دقائق التربية » فنشأ على هذه الخصال الخيدة.و بدأ حروف الحجاء على الدكتور 
عبد الرحمن المظفر تكرى من أصعاب الشيخ الجيل الكبير مولانا رشيد أحمد 
الكنكوهى و حفظ القرآن على والده و قرأ كتب الفارسية على عمه مولانا الشيخ 
يمد الياس رئيس الذعوة الاسلامية و كتب الصرف على والذه ومكت فى كنكزه 
إلى سنة مان و عشرين مجرية » ثم جاء إلى بلدة سهارتفور و قرأ باقى اأكتب 
الدرسية فى جامعة مظاهر علوم ثم عين مدرساً فى الجامعة المذكورة فى المحرم سنة 
خمس و ثلاثين و بيع على بد الشيخ طخلل مولانا خليل أحمد - قدن الله سيره - 
٠‏ و أجازه الشيخ الجلل فى الطرق الآربعة المعروفة فى ذى قعدة سنة خمس و أربعين 


مقدمة الكوكب .)1١[‏ الجرء الآاول 
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بالمدينة المورة وقد حج ثلات حجات مع الشيخ الجليل برل خرن أحمد قدس الله سره » 
ثم سافر للحج مرة رابعسة بطلب من ابن عله الحبيب الشبخ عمد بوسف و مرة 
خامسة مع الشبخ إنعام الحسن أمير جماعة البليغ و ختنه ال 4 اه رحاته 

الآولى إلى الحجاز فى شعبان منة ثمان و ثلائين » و الثانة كانت فى شوال سنسة 7 
أربع و أربعين و مكثك هناك سنة و حج الثالثة .و فى شهر الله المحرم سنة: ست 
و أربعين رجع إلى سءارنفور و بدأ.بدرس سان أنى داؤد و يضيف إليه دروساً 
أخرى فى الحديث و لم بزل يتدرج فبها حى ضع رئيس أسانذة هذه المدرسة 
واالمت إله ربانة تترين الحديف أخيرا عدو كان أ كن امتالهة كدريين: مين أق 
داؤد و بدرس النصف الآول من صحيح البخارى فى آخر السلة و بعد وفاة الشيخ. 
عبد اللطيف مدير المدرسة آل إليه تدريس الجامع الصحيح بكامله فواظب عليه 
مدة طويلة مع ضعءف بصره و أمراضه الكثيرة لم يعتذر عنه إلا فى أول السنة 
الدراسية: ف سنة تمان و ثمانين بعد ألف و ثلائمأة , و من مان الله تصالى عله 
اميه فق غتزمة الات العويك و المكوف عله حراسة و اتقوينا عو هتفدا 
و تألئقآ » و اختاظ حبه از الاشتفال به باحمه و دمه: حى. صار: ذلك علنآ “عليه 
و لقبآ أشير من اسمه فليس الحديث له صناعة و علدا شيب ٠»‏ بل.هو ذوق وجل 
يعيش به و. عش فيه ء و أيضاأ من مه تعالى حب 'شيخه له و إيشاره إناه و 
اختصاضه به » و قد حاز ثقته و رضاه .و دعواتله الصالحة ححين حابته و وفاله 
و تفانه فى مرضاته , و كذلك لم يرل محبآ أثيراً عند جميع النيوخ العظام » و 
المحاصرين الكبار . وأيضاً من من الله تعالى عليه أنه سبحانه و تعالى أغناه عن 
الوظائف و المرتبات و الاشتغال بالتكسب . و رزقه الاعتهاد عليه و التوكل و 
علو. الممة » فل..يزل يفرس الحديك الشزيف فى المدرسة المذكورة عتسبآ متطوعاً 
لا يأخذ عله أجراً . و مما شسدة اتباعه لسلفه الصالم و حبه و انتصاره لم 


. مقدمة ار 09380 ام بن اجر الأول 
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و اساي و كراهته لحدثات الأامور و الاشتغال مخاصة لق وعدي الم 
والدين : وما علو الحمة فى العبادة و إحياء ليالى رمضان وتلاوة القرآن والمواساة 
و الضيافة والاعانة على نوائب الحق وحمل الأثقال و أداء الحقوق ٠‏ ارك الله تعالى 
ق لوقو ف انانكو نا 01 نه ايه أن فيل الك عار ور 
النذيك على :وضع- شرح ألبيتن. أق: داؤذ و' ظلب عنه أن يساعده فى فلك ل أن 
بككون له فيه عضده الأعن واقله الكاتب » و كان ذلك ددا سعادته و إقسشاله 
ووسيلة وصوله إلى الكمال فكان شيخه .رشده إلى المظبان و المصصادر العلمية الى 
يلقط منها المؤاذ فجمعها الشيخ و يعرضبا على شرخه الجيل. فأخد هنها. ما يشاء ا ٠‏ 
يرك ماشاء ثم على عليه الشرح فيكتبه » وابتداء العمل فبه كان فى ربيع «الآول سنة 
خمن و ثللاثين أو “ثلاث مأة و ألف فم يزالا مكبين على [تمام هذا الشرح منقطعين 
إله لا نتخلله إلا العبادة و الفرائض الدينية و الآمور الطبيعية تى حمق الله 
نميحانه ى "تقال أملتهها فم الشرح لدان بقين من شعبان سنة تمس وأربعين الهجرية 
ق“زوفة: من راض الجنة فى الربوع المقدسة و ممببط الوحى دان ارسول عقن 
[ انبى ملخصآ وعختصراً من تقديم الشيخ العلامة أتى الحسن على الحسى الندوى على 
مقدمة اللامع و الآوجز ] و الله سبحالة و تعالى وفقه لتأليف عدة كتب ناففة 
للسلمين حازت قؤلا عظياء منها أوحز المسالك شرح الموطأ للامام مالك فشرحه 
شرحاً وافآ . اء الكتاب فى ست مجلدات كبار و 85 العلاء لا سيا العلناء 
المالككة: و أهل الضناعة بحسن تأليقه 6و تخرى الصنحة .و الدقة فى تقل اذاهب . 7" 
ورحاءة ااصدر فى ذكر اإدلائل والحجج 20 52 
مدة تأليفه ثلاثين سنة » و على هذا الشرح مقدمة له علبية ضافية فى علوم الحديث 
ومايتصل بالكاب و مؤلفه من معلومات و اد قبمة 3 5 تعليقه على أمالى 
درس الشيخ قطب الأقطاب: مولانا رشيد أحمد الكتكوهى فى جاع الصحبح للامام . 
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البخارى قد طبع و نشر مع مقدمة ضافة و تعليقات. قبمة و تحقيقات أنيقة. سماها 
ه لامع الدرارى على جامع البخارى »فى ثلاث مجلدات ٠‏ ومنها هذا التعليق الآنيق 
على الكوكب الدرى . ومنها جزء حجة الوداع و العمرات و. هى رسالة صغيرة 
وجيزة وموموعة فها يتصل بحجة البى يَقلْهُ تننى قراءمها عن كسثير مما سواها وهى 
تقع فى جزئين » تناول فى الآول منهما حجته عَِقْهِ » و فى الثانى عيراته وعددها 


و تحديدها وتفاصلها وما اشتملت عليه من أحكام فقهية » وبحوث تاريخية » وفوائد 


عملية و تحقيقات حديثية » و هلها الآبواب و التراجم لصحيح البخسارى » و كان 
المؤلف - بارك الله فى حباته ‏ قد تناؤل فيه كل كتاب من كتب الجاممع الصحيح 
و تكلم على أنواما و تراجمبا بابآ يابآ » وترجمة ترجمة » خاء: الكتاب سفراً ضخماً 
قد بيقع فى عدة أجزاء قد طبع منه ثلاثه أدزاء الآول و آاثاق و اثالت 
و لا يعرف قبمة هذالكتاب وما فتم الله به على مؤلفه من الرأى السديد و القول 
الصائب إلا من مارس هذه الصناعة » و مها كتاب خصائل النبوى ترجمة وشرحاً 
للشبائل للامام الترمذى بلغة الأردوبة مع تحشية عرية » ومنها كنب الفضائل بلفة. 
الأردوية ونقلت إلى عدة لغات كالانجليزية و اليابانة غير لغات المند ٠»‏ واتشرت 
اتشارأ واسعاً و نفع الله بها خلائق لا يحصون ؛ ندعو الله أن بنفعنا إبانا و طلبة 
العم و أسانذة الحديث يمؤلفاته القيمة و أن يبارك فى حياته و .نفع به المسلمين و يعز 
به العم والدين ٠‏ و هذا آخر ماأردت إراده ممتثلا لأس شبخى ومرشدى شيخ 
الحديث مولانا جمد زكريا الكاندهئوى متعنا الله و المسلمين بطول بقَانه ؛ و السد 
لله أولا و آخرآ يو الصلاة و السلام على نيه سرمداً ودائاً . 


تمد عاقل عق عنه 


بوم اجمعة ١9‏ رحب سلة عو #(ه 


)0( 


' انوع - 


الجزء الآول: : 


رن المقدهة 


ال موضوع 


بين بدى المقدمة 
مقّدمة « الكوكب الدرى » 
الفصل الآول فيما ا يترجمة الامام 


الترمذى يذل 
الفائدة الآولى في ترجة المصنف 0 ©» 
اتكى بأنى عيسى ل 
الفائدة الثانة فى فضله وثناء الناس ء عله ٠١/5‏ 
قصة فى اختبار حفظه ١‏ 
الفائدة الثالثة فى بان شيوخه وتلامذتهم/١٠١‏ 


رواية الترمذى فى جامعه عن الامام 
أنى داوده . 
اشتراك أربا الصحاح الستة فى الرواية 
عن الشيوخ التسعة 
الفائدة الرابعة فى مو لفانه 9 
الفائدة الخامسة فى يبان مسلك الامام الترمذى 
و بقية الآممة الستة 
انقطاع القياس بعد الأربع مأة 
الفائدة السادسة فى ذكر الآشتات ٠١/١1‏ 


٠١/1 


الصفحة : 


51١/٠ 


١/1١ 


ل 


الضفحة 


الموضوع . 
قول أبن حزم فى الامام الترمذى أنه مجبول 
]| والرد عله اتدل 
الامام الترمذى امتشاهل ىّ تصحيح 
! الأحاديق ل 
المشبور باللرمذى ثلاثة 6ت 
الفصل الثانى فيوا يتعلق يجامع العرمذى ٠١/19‏ 
الفاشة الآولى فى بان اسم الكتاب » » 
الفادة الثانة فى فضله و مرتبته  ٠١/9٠‏ 
المراتب الخسة لكتب الحديث 2 ٠١/9١‏ 
الروانات المتقدة فى البخارى' 7 ٠١/04‏ 


اختلاقهم فى سادس الكتب الستة ٠١/90‏ 


الفائدة الثالثة فى عدد روايأنه وما فيه من 
حديث ثثاتى أو ثلانى لم٠‏ 
ذكر ثلاثات البخارى لك 


الفائدة الرابعةء هل يوجد فى جامع اللرمذى 


حديث موضوع أم لا ؟ 0 


الفائدة الخامسة فى شروط الترمذى وب«( ٠٠١‏ 
أصحاب الزهرى على خمس. طبقات ٠١/8٠‏ 
الفائدة السادسة فى نس الكتاب و بيان 


رواته لصدئل 


ترجمة أنى الغباس صاحب النسخة ٠١/#(‏ 2 


الفائدة السابعة فى بإن بعض عادات الترمذى 


و خصائض -كتانه .. «الا٠‏ | 


الفاسة الثامنة فى ذكر الشروح للترمذى ١١/0‏ 
الفصل الثالث في تراجم المشمائ الثلانة م١ ١٠‏ 
| ترجمة شيخ المشاعخ للقطب الكتكوهى و9١٠١‏ 
ترجمةالشيخ مولانا عمد يحبى الكاندهلوى م14١١‏ 
رجمة 'الشيخ بركة العصر مولانا الشيخ 

عمل زكريا ْ ٠4‏ 


بالدركيا 
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تزتها 
د الوه الاك 


للعلامة الكبير الشيخ الحرث مد يحى بن تمد إسماعيل الكاندهاوى 


(م 64ممذه ) 


حققما و علق عليها 


م ناريت ولف تللق 


شبخ الحديث سابقاً فى مدرسة مظاهر العلوم سمارتفور ( الند ) 


و قدم 75 
]رز لعب 2 السيد أى الحسن على لحيس الندو ىَ 
ظ طبع الكتاب فى 


مطبعة بدوة الملاء لكي ) الهند ) 
موعزه س ولاوام 


٠ 7 ْ‏ 
مه > / ) لدا ‏ - آم از /ء سر إر 
يبلن 
م عور دن ب ا ©# د عيتح 

جموع إفادات و تحقيقات للامام المحدث الفقيه 

المربى الجليل. المصلم الكيبير » الداعى إلى عقيدة 

التوحيد الخالص » و السنة السنية البيضاءء الامام 

رشد أحمن الكتكوهى (م معام ). 


جمعمأ وألفما 
العلامة الكبير الشيخ المحدث مد يحبى بن جمد إسعاعيل الكاندهار 5 
الم بكم#وره) 
حققما و علق عليها 
20 ل ا 
شيخ الحديث سابقاً فى مدرسة مظاهر العلوم 0 ( الهند )2 


وقدم لها 


سماحة الشبخ السيد أنى الحسن على الحسى الندوى 


طبع الكتاب فى 
مطبعة. نلوة العلباء لكبنق ) الهند ) 
موعره ح ولاؤوام 


سن دتو ران 
تقس دم 
هلم : فضيلة الشيخ أبى الحسن على الحسى الندوى 


لد لله رب العالمين » و الصلاة و السلام على أشرف المرسلين » و خاتم 
النبين » و سيد الآولين و الآخرين محمد و 1 له الطببين الطاهرين , و أصحابه الغر 
المامين ٠‏ والتابعين طم ياحسان إلى يوم الدين - ٠‏ 

أما بعد ! فان عل الحديث - يجميع فروعه و أقسامه و ما يتصل به اتصالا 
قرياً أو بعيدأ - من العلوم التى نضجت و احترقت . م قال بعض حذاق العلياء 
2و المؤرخين . و صيارفة العلوم و الفنون. و لم يدع المشتغلون بهذه الصناعة فى 
القوس منزعاً » و هبت على الصحاح الستة الى علما الاعتهاد فى صناعة الحديث »؛ 
نفحة من نفحات الود والقبول ؛ اللذنن خص اله بهما نيه المصطق صلى الله عليه 
وآله و سل » و أعلن عن ذلك بقوله : « و رفعنا لك ذكرك » لاختصاص هذه 
الكتب بأخباره و أقواله . و أحواله وآ ثاره يَِقتُهُ . و لشدة إخلاص جامعيها فى 
علهم » وجعاده الأكين فى ذلك وعلو همتهم ودقة نظرم . و إيثارثم هذا المقصد 
الآسى على كل ما يبعز و لذ . و يشغل و إستبوى 2 و تجردم له تجرداً ينسدر 
ليره. فى نارغ الملوم. و الفنون » و فى ناريعم الممقطمين و. المتجردين » من العايساء 
والزاهدين ٠»‏ والمسَلين اجاهد بن . ش 

3 سرى نور هذا العمل الخالص , و الحياة الماركة الى شور عونا ٠‏ فيطع 
عنها هذا العم الشريف,. وهذه المكتبة الفذة. فأشرقت الأرض بنور ربهاء وأضاء 
كل عان فق عات هذه الكنة م نو اول أله كل عصر ء و توابغ كل بلد كل 


سس سيوم ل 


تقديم السكتاب ٠‏ (؟) الجرء الآول 


ما يتبادر إليه الذهن . ويحول فى الخاطر , أو تقع إليه الحاجة من أخبار جامعيياء 
وبراجم حياتهم » و أخبار أساتذتهم و شيوخمم » و شروطبم و التزامائهم فى هذه 
الكتب » و خصائصما », و ما يمتاز به بعضمها عن 55 ٠‏ و اللمقارنة ينهاء وفضل 
بعضها على بعض ٠‏ و مذاهبهم فى اختيار الروابات » و ترجبحبا و تركما . وقبول 
الرواة ورده » و حكبم على الأحاديث المروية ٠‏ والفوائد الى استخرجوها منبا » 
والآحكام التى استنبطوها . إن كان هنالك هذا الصنف من الكلام » وهذا الجانب 
من الفقه. وسمت همة الشراح ودقة فهوههم »؛ قاقتتصوا فى ذلك الأوابد؛ وشقوا فيه 
الشعرة » وكيرت الشروح والعليقات . واشتدت العناية بتدريسها ونشرها وروايتما, 
والاجازة فيا حتى أصبحت تلى حكتاب الله فى تلق الآمة لا , والعناية بهاء 
و انظرة عل فى الحكتب الى ألفت فى ارخ العلوم , و فى تاريخ علوم الحديثك. . 
خاصة , و فى الكتب التى ألفت فى أساى العلوم و الفنون والكتب » و مقدمات 
الشروح الكبيرة هذه الكتب الستة . تك للاطلاع على مخاممة هذه التروة  ,‏ 


5 


واتساع هذه المكتبة الحديشية . ومدى عنابة الآمة و شغفها بحديث نيبا مَقتُمْ بصفة ٠‏ 
عامة . و بالصحاح الستة بصفة خاصة . 

و لجامع الأمام أنى عيسى ااترمذى مكانة خاصة فى هذه الصحاح الى تلقتبا 
الآمة بالقيول . و أجممت على علو درجتها . فانه قد استفاد با سبق إليه أستاذاه 
الامام حمد بن اسماعيل البخارى , و الامام مسلم بن الجاع النعير 5 باتألف , 
وبذل الجهد فى جمع الصحاح ء وكل ما سبق تأليفه فى هذا 'الشأن. وشق له طريقة 
خاصة من بين أة الحديث » و الذين صنفوا فى هذا الموضوع ٠‏ و هكذا كل من 
جاء بعد السابقين الآولين » ورزق ملكة التصنيف و قوة الاجتهاد و الابداع , 


و الاقتدار على الصناعة » و قوة التصرف فيما » و نضج عله و نبغ عقله بالتقدم 


المح و يطو ل الليازية ناعرو عار لا لوكي “11 شالق ا عي" 
كانه لم ؛ والاعتراف لمم بالسبق و الفضل » و تواضعه و زهده فى الدنيا ». 
و تجرده من الأاغراض . و طول دعائه واتباله إلى الله . 


[مزريدد:- -- 


تقد الكتاب ا اروم 0000 


وكان مدو للناظر فى الصحبحين وقد بلغا الغاية فى الصحة والدقةء والاقتدار . 
عل الصناعة » وفى سن الامام ألى داؤد السجتاق فقد جمع شمل أحاديث الاحكام 
بترتت حمسن و نظام جيدء إمم فهر قا بيات بعدم شيئاً » و إن وضع 
كتاب فى الأحاديث الصحبخة يكون من قبيل تحصيل الحاصل . و جماداً فى غير 
جهاد . و جاء الامام أبو عيسى فوضع هذا الكتاب . و قد نيف على الستين من 
عيره و هى سن النضج و النبوغ العقل والحصافة » فظهرت فيه شخصيته التأليفية 
الفنية واضحة جلة » و برهن عل أله سد عوزاً فى هذه المكثبة الزاخرة الى كانت 
قد تكونت فى هذا العصر الباكر . و على أنه زاد فى هذه الثروة . و جاء بشئى 
جديد . فقد جمع بين طريقتى شبخيه البخارى ومسل فى اجمع ين الفقه و بين وضع 
الحديث فى موضعه » و جمع بين محاسنهها و اختصاصاتمهم| . لمع الروايات المتعددة 
فى مكان واحد ء 5 فعل مسلم ٠و‏ أق بالفوائد الاسنادية م هو دأب البخارى فى 
مواضع من كتابه » و. تكلم على أحاديث كتانه حديثاً حديئاً » و تفرد بمصطلحات 
'ومائل عللبية خاصة بهء لا بوجد فى غير كتايه . 

وكان من أول من طرق موضوع ما يسميه الناس اليوم بالفقه المقارن» وكان 
اله فضل حكيير بكب أن تعترف الأامة به فى حفظه لفقه المدارس الاجتبادية فى 
عصره ء و لولاه لضاع منه الشئي الكثير. و عفا عليه الزمان , و تلك خصيصة 
لجامعه تفرد بها من بين مصنفات الحديث. والسنة» فهو من أوثق المراجع وأقدمبا 
فى الخلاف ». سها فى معرفة المذاهب المجورة . كذاهب الآوزاعى و الثورى » 
و إسحاق بن راهونهء وكان من حسنانه أنه حفظ للتأخرين مذهب الشافى القدم. 

ويكاد يكون كتابه « الجامع » المرجع الأساسى فى الأحاديث الحسئة » وهى 
ثروة حديشة لا يستبان بقيمتها » ولا يستغنى عنبا » ولا نعرف أحداً من امحدثين 
الكبار الذين عليهم العمدة فى هذه الصناعة اعتتى بهذا الجانب مثل اعتنانه » حتى 
.قال الامام أبو عير عثهان بن صلاح فى كتابه « علوم الحديث » )١(‏ «كتاب. 


(م) ص ياد هرء 


أنى عيسى البرمذى رحه الله أصل فى معرفة. الحديك الحسن » وهو الذى نوه باسمه 
ل ا ش 

ْم إنه اعتتى اعتناءاً خاصاً بعلوم الرجال دعل الجرح و التعديل » و تفرد 
ببعض المسالك فى صناعة الاساند . لا يتفطن لحاء و لا يعرف قدرها إلا من 
رضت قدمه , و علا ععبه فى علوم الحديث و صاعته , هذا عدا فنون حككثيرة 
اشتمل عليمها هذا الكتاب , و لذلك قال حافظ بن الآثير فى جامع الأصول « هو 
البق التكب | كثراها فائزه + و اتجضيا عونا دو أفذيا كارا وق ها ان 
فى غيره من ذكر المذاهب ». و وجوه الاستدلال ٠و‏ تسين أحوال الحديث من. 
الصحيح و السقيم » و الغريب . و فيه جرح و.تعديل * و قال الامام أبو إسماعيل 
عبد الله محمد بن الانصارى « و كتابه عندى أنفع ف كنات البخارى و مسل . 
.٠0060 60606.‏ لآن كتابه يصل إلى فائدته كل أحد من الناس» . 

و كان كلام شيخ مشانكنا شيخ الاسلام ولى الله الدهلوى أشمل لمحاسن هذا 
الكناب و خصائصه, و أدق و أعق فى يبان فضله من بين الصحاح السئة » قال 
رحمه الله فى «حجة الله البالغة» : 

« و رابعهم أبو عبسى الرمذى.. وكأنه استحسن طريقة ااشيخين حيث ينا 
وها أبهها » و طريقة أنى داؤد حيث جمع كل ما ذهب اليه ذاهب جمع كنا 
الطريقتين و زاد علهما بان مذاهب الصحابة والتابعين » و فقماء الآمصار ٠‏ جُمع 
كتاباً جامماً . و اختصر طرق الحديث اختصاراً لطيفآ » فذكر واحداً و أومأ إلى 
داغذاه وين أن كل كديا ب ”اذ عي ال صم أو مسيم أر 
منكر : و بين وجه الضعف ليكون الطالب على بصيرة فيعرف'ما يصمم للاعتباز 
عما دونه. وذكر أنه مستفيض أو غريب » وذكر مذاهب الصحابة و فتباء الأمصار 
. و سمى من يحتاج إلى النسمية » و كتى من يحتاج إلى الكنبة ء و لم يدع خفاءاً 

لمن هو من رجال العل . و لذلك يقال « إنه كاف لاجتبد مغن للقلد »ء ٠ )١(‏ 


. لالاة‎ (١7١ حجة لله الالغة ص‎ )١( 


تقديم الكتاب 5 )2 ْ ب الكوة الأو 


و قد عنى بشرحه و التعليق عليه كيار المحدثين فى عصور متلفة. ذكر أسماءهم 
الحاج خليفة جلى صاحب «كشف الظنون» والعلامة امحدث عبد الرحمن المباركفورى 
صاحب « مقدمة تحفة الأحوذى » و جاءت هذه الأسماء فى المقدمة الى تلى هذا 
التقدم ».و كان منهم علاء الهند فى عصور و بلاد مختلفة ٠»‏ استقصى أسماءهم وأسماء 
كتبهم و تعليقاتهم صاحب )١(‏ كتاب « الثقافة الاسلاممة فى الهند » و كان ذلك 
هو المتوقع و اللائق بعلو درجة هذا الكناب و أسميته » وتعرضه للذاهب. الفقية » 
والأحاديث المزيدة لهاءء إلدالة عليبا » أو. الناقضة لماء و حلوله المكان الأول فى 
الماهج الدراسية » و حلقات التدرس للحديث الشريف . 

وكان علياء المذهب الحنق من أحوج علاء المذاهب » والمشتغلين بعلم الحديث 
بالاعتناء مهذا الكتاب الجليل . لاشتّاله على 0 عة كييرة من أحاديث الاحكام . 
وما يستدل به أهل المذاهب فى إثبات مذاهبهم. وما ذهبوا إله من قديم الزمان, 
ولاعتاد كثير من مخالفيهم على ها أخرجه الترمذى؛ و ما نقله من مذاهب الفقباء 
فكات هذا الكتاب جديراً كل الجدارة باعتنانمم نه , و عكوفهم على شرحه, 
و الاستدلال على صة مذهبهم ٠و‏ قوله فى ضوء الحديث الصحيح . و يان أدلة 
مذهبهم . و وجوه استنباط! على أساس ما صم من الأحاديث . و احتوت عليه 
دواوين السنة » و ذلك شثى طيعى » فان جامع الترمذى هو أقوى الكتبب الستة 
اتصالا بالمذاهب الفقبية و أدلتها » وترجيح بعضبا على بعض . فا كن التغاضى عنه 
محرث أو مدرس للحديث الشريف يعمل بالمذفب الحنق : 

و لكن من الغريب أن علاء المذهب الحنق ؛ و المشتغلين منهم بعلم الحديث 
م يخلفوا آثاراً كثيرة فى هذا الموضوع وكل ما عثرنا عليه مما كتب بالعربية » 
شرح عليه الشبيع طيب بن أنى الطبب الكل :مق .رجاك اغز ال ق الماك المحدي: 
و شرح لاى الحسن بن عيند حادص الستدق: المدى ( م و؟رره) و جل ها أثر 
عن علاء الحند - وهم حملة راية الدفاع عن المذهب الحنق , و الجامعين بين الحديك 


يسبب ب ص ب ب ب يي لك 
)١(‏ هو العلامة السيذ عبد الى الحدنى صاحب ١‏ أزهة الخواطر » المتوق ١141م ٠‏ 


تقديم الكناب () الجرء الأول 


والفقه - إما بالفارسية » لغة المسلدين العلية والتأليفية التى تلى اللغة العرية فى هذه 
ابلادء كشرح الشيخ سراج أحمد السرهندى ( 1 ا وإما بالآردية اللغة التى 
حلت محل الفارسية فى العسهسد الآخير كجاءزة ة الشعوذى للشيخ بديع الزمان بن 
مسيح الزمان اللكهنوى ( م 6٠*1ه‏ ) وشرح للشيخ فضل أحمد 0 .)١(‏ 

و إما جموع إفادات أفاد بها بعض كيار شيوخ الحديث فى درسهم لامع 
الترهذى . قيدها بالكتابة بعض نجباء تلاميذم غالبا فى أثناء الدرس . و نادراً على 
إل ااعرام عه إل كل ومدق وقرن )عن ةساس الا 
الاسلامية فى الهند » بقوله: « شرح عليه بالقول » ومن هذه المذكرات أو الافادات 
شرح للفى صغة الله بن مد غوث الشافى المدراسى ( ام ٠98(ه‏ ) . و متا 
«المسك الزى » » للامام الحدث الشبخ رشيد أحبد الكتكوهى رحه الله (م م+0م1ه) 
و تعليقات للعلامة ود حسن الديوبندى المعروف بشيخ لهند زم وسسره )ء, 
فنا « العرف الشذى على جامع البرمذى » للعلامة مد أنور شاه الكشميرى 
( م وهاه ) و جعبا تليذه الفاضل الشيخ عمد جراغ الينجانى . 

واسثتى من «ذه الكلة كتاب « معارف السكن » لاعلامسة الحدث الشيخ 
جمد .بوسف البنورى شبخ الحديث بالمدرسة العرية الاسلامية فى «كراتشى» ومديرهاء 
وهذا الشرح ا يقول مؤلفه , ألفه فى ضوء ما أفاده أستاذه العلامة الجليل الشبخ 
جمد أنور شاه الكشميرى , إلا أن هذا الكتاب لم م طبعة تعد (9) : 

و هذا الكتاب القيم الذى بأيدينا جموع إفادات و تحقيقات للامام الحدث 
الفقيه » المرنى الجيل . المصلح اللكيير , الداع إلى عقيدة التوحيد الخالص , والسنة 
السنية البيضاء . وإسلاخ النفس » والاناية إلى الله الامام رشيد أحمد الكتكر هى(م) 
( م عممؤه ) وقد جاء فى ترجمته فى « نرهة الخواطر » . 


)0( ذكره صاحب الثقادة » و ل نعثر على سنة وفاتنه ؛ ولا اسم كتايه 4 

)م( قد ظهرت منه ستة مجلدات إلى الآن ؛ ووصل المؤلف فق الجزء السادس منه إلى آخر أبواب المج . 

)م( قرأ ترجمته الحافلة فى 5أصفحات الأنية دود هزاأ التقديم قلا عن الجر ٠‏ الثامن من و« 'رهة الخواطر و مبجة 
المسامع والتواظر» » العلامة عبد الحىالح-نى 


تقديم الكناب 00 («7)” ' الجره الآاول 


ه و كان قبل سفر الحجاز فى المرة الشالثة يقرى” فى علوم. عديدة من الفقه 
و"الأتشول: .و لمكم دوما لد عدو اتن ادبو ين التو سمو امنا ف 21 
الآخرة » أفرغ أوقاته لدرس الصحاح الستة و التزم بدرسها فى سنة واحدة ‏ وكان 
يقرى” جامع الترمذى أولا . و ,بذل جبده فيه فى تحقيق المثن و الاسناد, ودفع 
التعارض » و ترجبح أحد الجانبين » و تشييد المذهب الحنقى » ثم يقرى” الكتب 
الأعر ع مين أى داؤد » فصحيحى البخارى و. مس » فالنسائى ؛ فائن ماجة سردا 
مع بحث قيل فيا يتعلق بالكتاب » ٠ )١(‏ ْ 

فكان الشبخ كا فهم ما نقلناه » و توائر عن تلاميذه » يقدم تدريس « جامع 
الترمذى * على سائر كنتب 00 يفيض فى الشرح والايضاح » و .بذكر ما 
فح الله به عليه » و أدت إليه دراسته و ممارسته للفن » و تعمقه فيه » و يتوسع 
ما لا ,توسع فى غيره : وكان مما أكرمه الله بهء القول الخين الفصل بعبارة وجيزة. 
قللة الى . كثيرة المعالىء مؤسساً على دراسة عسقة: للفقه وأصول الفقهء. وهناسية 
فطرية بصناعة الحديث » و التسسك بلباب المقصود ء بيدا عن الافراط والتفربط » 
و التوسع فى تقل أقوال السلف و حججبم » مستعناً فى ذلك بما امتاز يه من بين 
أقرانه من سلامة ذوقء و اصقاء أحمن”؛ و اقتصاد فى النقد وانحاكة.» وحن ظن 
بالسلاف » والماس عذر لحم ٠‏ وتواضع ظاهر . 

وقد ققد هذه الافادات و التحقيقات تليذه النجيب الشابغ الوفى الشيخ 
مد حى بن جمد إسماعيل الكاندهأوى (معسسره) حين حضر هذا الدرس الحافل 
بيد ووو كانت 1 63 عاد اق تفده كانه 38 البعارن التدمة اوجن 
المسالك ) ملك علية راتفة» ,توقد ذكاءاً و فطنة , وكان شيخه عظيم الحب كثير 
الاثار له, قد اتخذه بطانة لنفسه , و راوية عله . و كاتب رسائله ؛ فقيد دروس 
الشيخ » وودون أماله » و تحبا و حررها. 


لك 
(0 جم ص ؤىهد- ٠6١‏ : 


تقدسم الكتاب ' (8) عجوم ارك 


ومن خنمن هذه الافادات والتحقيقات بل فى مقدمتبا هذه المجموعة التى )١(‏ 
نتشرف بتقدهها , و تنشر للقراء العرب بالحروف الح ديدة لآول مرة باسم 
« الكوكب الدرى » وكان يقيد ما ,سمعه من شيخه فى درس جامع العرمذى نفس 
البوم بالعربية » و كان نتبن. أول فرصة لتقييدها حى لا تفوته فائدة ٠‏ ولم يقدر 
له أن يستأتف النظر فى هذه المذكرات ». و الفوائد المقيدة » و أن تحررها تحرير 
المؤافات التى تؤاف على هدوء نام » و طمائينة نفس . واجماع فحكر . و فراغ 
خاطر » واتساع وقت ٠‏ إلا أنه جزاه الله عن المشتغلين بتدريس الجامع, وعن 
جميع من يعرف قيمة هذه الافادات الى هى عصارة دراسة طويلة» وتأمل كبير - 
قد صان هذه الدرر العلبية من الضياع واالتلفك 6 و "كرك أدانا بق علة و شين 
البناء» لخاء بجله العلامة الشييخ عمد زكريا الذى قدر الله له حفظ هذا الراث العلى 
و نشره ء و التوسيع فِهء و إكال ما بدأ به والده العظيم » و أفاد به شيخه 
الجايل , فتناول هذه المجموعة التى كادت تضيع وتطير به العنقاء؛ ,التحرير والتنقيح » 
و المقابلة و التصحيح . 

و كتاب «١‏ الكوكب الدرى »ء - وا هو بالمذكرات أشبه منه بشرح ضاف 
واف . لامع الترمذى - على وجازته و قلة حجمه . و عدم استيفائه الشرح 
الكتاب من أوله إلى آخره » يشتمل علل فوائد كثيرة لا سرف قيمتها إلا من 
اشتغل بتدررس الجامع طويلا » و عرف مواضع الدقة و الغموض الى لا يرتاح 
فيا المدرس الحاذق , أو الطالب الذى إلى ما جاء فى عامة الشروح والتعليقات , 
و يتوق فيا و ,تطلع إلى ها بحل العقدة . و .روى الغلة بكلام فصل لا فضول 
فه ولا تقصير » هذا إضافة إلى فوا فى اللغفة و غريب الحديث و عل الرجال 
و الآصول » و مقاصد الشريعة » و فيه بعض الكت و اللطائف التى بعين عليمها 
صفاء النفس و إشراق القلب و كن ٠‏ و القول السديد فى ترجيح بعض الوجوه 


, ظهرت الطبعة الحجرية فى جزائنين من ال_كتبة اليحيوية بسهارتفور قل مدة طويلة‎ )١( 


تقديم الكناب ْ (يةه) ٠‏ +“اخره الآول 


على بعض » و تعيين معتى من المعانى بالذوق و المارسة » و جواب للابراد على 
مدهب المنق ا ٠‏ ظ 

وقد تجل الذوق الآدنى فى بعض المواضع من الشرح » و ظهرت طلاوة 
العمارة و حلاوة التعبير» لآن الشارح كانت لله قدم فى الآدب ؛ وقد تأنى العبارات 
مقفاة مسجوعة على عادة الكتاب فى ذلك العصر من عغير تكلف و ركاكة . 

و أضاف العلامة الحدث الشبخ مد زكريا جامع هذه المذكرات إلى صلب 
الكتاب ما جاء من فوائد فى شروح للكتب الآخرى مستقاة من نبع على واحد. 
؟ بذل الجهود» و «لامع الدرارى » و غيره؛ و علق على الكناب تعليقآ مفيداً 
منيراً يكشف عن الغامض » و يفصل المجمل ٠‏ و بوضح المهم » و ضمه تحقيقات 
مرجي قن يناري مزاع يتفم الأقرال م وقور الذاهثة + عدا 
فى ذلك على ما توصل إليه من كتب المذاهب الآربعة الى لم يتفق نشرها فى حياة 
الشارح » ول ل الاطلاع عليما فزاد فى قبمسة الكتاب العلية ؛ و ساعد على 
الاتفاع نه » و زاد فوائد استفادها فى حيانه التعليمية الطويلة » و طول مارسته 
لصناعة الحديث » وكثرة مراجعته لا ألف فى علوم الحديث و نشر أخيرا , والمل . 
بحر لا ساحل له . | 

وافاف رن وكين عاد قاتدرن ازالنة: السناية وق عزنا امور 
ذوقة » أو علومآ وجدانة » هداه إليها ذوقه السايم » و نظره العمبق » و طول 
اشتغاله بصناعة الحديث وإخلاصه و صفاء.ذهنهء وقد تُكون أقرب إلى الصواب» 
و أكثر كثنفا لمحاق الحديث من كثير ما تناقله الشراح . 

و إتى و إن أستوعب قراءة الكتاب حرفاً لضعف بصرى ؛ و حكيرة 
اشتغالى سيدت بتصفحه و إجالة النظر فيه » و ميت لو وقع هذا الكتاب بيدى 
وحظيت به حين أكرمى الله بتدريس الجامع لقتّرة قصيرة فى دارالعلوم لندوة العلياء 
فوفر على وقنآ » و- عثرت على حصيلة دراسات و تأملات فى لفظ. قل و عبارة 
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اوعيدة + ولا ارى فل اك أعدا :ل لا اد أن كدها عد فدهن تمقيسات 
و آراء؛ و ترجيحات واختتيارات ء لا مجوز العدول عنهء ولا يمكن الزيادة عليه , 
ولكتى أشعر بغبطة و شرف إذ أقدم لهذا الكتاب الذى له اعبزاء إلى موضوع 
هو من أشرف المواضيع ومقصد هو من أسى المقاصد . و يتتهى نسيته ونسيه إلى 
حديث وسول لله يلثم 5 صدر من فم عالم رباق ؛ و دون بقل تليذ بخاص » 
و عالم جليل . و حلى بتعليق من عالم أجهد نفسسه , و أضنى قواه ٠‏ و وهب حيانةه 
لخدمة الحديث الشريف, و كف بذلك نفراً و ششرفاآًء و أولئك قوم لا رشق بهم 
جايسيم و المخرط فى سلكيم . والجد لله أولا و آخراً . 

أبو الحسن على الحسى الندوى 

دار العلوم بدوة العلباء - لكبنق 

٠١‏ ربيع الآول موماه 


/* | م هرورم 


فس 


مقدمة الحثى 2 


امد لله الذى آ ثانا من ل ود" لاسن أعر ا ولد للك ين 
أمه روحاً كى به قلوب السعداء ويصير للاشقياء ثهاباً رصداً , أرسل سيد الرسل 
بالرشد و الفلاح فالعاضون بالتواجذ على ستتنه مم الآحباء لله و أولياره و نشر به 
الحم و المعارف فالمبلغون اقالاته بعد سماعها ثم الناضرورنف وجوهاً نوم القيامة 
و أصفياؤه . و على آله و حه وأتباعه الذين أراد الله بهم الخير ففقههم فى الدين 
و الشرائع » و جعلهم أئمة و هداة يخرجون الناس .من غياهب الشكوك و الاوهام 
إلى أنو ار الحجج السواطع ؛ أفاض علدهم من العلوم الادنية ما خلت عنه الدواوين 
لان نوو كل بون إجزاكنا أنهان فزن الانا ف الك لأساف عريق 
بأندى الكرامة فالمقتطفون من ثمار جهدم هم النجباء الفائرون » و جدد بهم الدين 
القوجم فالمتبعون لاثارم ثم العا التاجحون .. 
أما بعد : فن أعظم ما من اله به على هذه اللة اليضاء أن بعث لما مجددين 
مثل حضرة قطب الأقطاب . رئيس ذوى الفضل و الآلباب » إمام الآئمة , مقتدى 
الآجلة . مقدام الحكاء . مفتخر النجباء » من بأنفاسه الشذية تحبى النفوس والآارواح 
و بهمته القدسية تتجلى القلوب وتتركى الأشباح . ملا" أطباق الأرض .شرقاً و غرباً 
بالحارف و الابقان » و نشر فى أرجاء الغيراء فواتح السنة و الاحسان ؛ أنى حنيفة 
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الزمان » وشبلى الدوران . أمير المؤمنين فى الحديث حجة الله على العالمين » العارف 
يالله ‏ شمن العلباء مولانا أنى مسعود رشيد أحبد الأاضارى الأبوى الكتكوه التق 
الجشتى النقشبندى القادرى السموروردى قدس الله سره العزير - فانه رحمه الله تعالى 
ترعرع مجداً فى العلوم الدينية وارتحل لا إلى الإلدان القصية » وحضر حلق أفاضل 
مشايخ الزمان ٠‏ فنفقه و سمع و خاض بحار العلوم و أسفار الفنون لدى الكئل من 
أساتذة الدوران . 

ولميزل هذا دأبه حتى مهر فى سائر العملوم سها علوم السان و الأحاديث 
النبوية » على صاحبها أفضل 0 ؛ فا انفك مرتقياً قالها الشامخة 
حتى أشير إليه بالبنان » بأنه هو السابق فى اليدان » وضربت إليه إكباد الابلل من 
من كل اق حرق .دن أطذ نو الديد ب آفاق. العون والظر النان > فرعف الله عطي 
السئن يغترفون من بحار حديثه و يصدرون بالارنواء » ثن مستكثر ومقل و منهوم 
لا يكاد ينقطع له العطش و الظمأ هذا و إن من لم تساعده المقادير ل بزل أيضآً 
مذعنآً يحنانه . و مقراً بلسانه » إنه هو التوحد فى زماله ‏ و الفرد فى أواله » . 
وكيف لا ؟ فان القوة الاجتهادية وحافظة الحديث وملكه الاستنباط وإجادة وجوه 
التطبيق بين الاحاديث الختلفة » و إظبار محاسن الارتباط بين المضامين المتنافرة » 
و كال. العدالة و التقدسن و التبحر فى العلوم العقلية و النقلية و البراعة فى الفقسه 
والأصول و الميازة فى الآلات و المقاصد و الارتقاء على قلل المعارف الالهية » 
و الاكتساب بوجوه الحضور الداءم مع الاستقامة الشرعية لم توجد بمثابته لدى أحد. 
في زمالهفء لا منفردة و لا #تمعة . 

و ليس على الله بمستتكر 2 أن يجمع العام واحد 

وو ذلك فضل الله يوه من يشاء و الله ذو الفضل العظيم . 

و الحقيقة التى لا تتكر أن الله سبحانه و تعالى قد تفضل عليه برابطة روحانية 
قوبة بسيد الرسل عليه أكل. الصلوات و أفضل التحبات ؛ والفنائية فيه حبّى صارت 
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العلوم و لمغارقف تتعكس عل قله الأطبر من مشكاته عله السلام فاذا خاض فى 
حار معاق الحديث و الآدات تشاهد كأن الكلمات و اجمل تصدر من حضرة الرسالة 
عليه الصلاة و السلام و ذلك فضل الله ليس يححد . ومن هبنا كان الحضار نجلس 
التحديث يزدادون شغفاً ويحواً لدى تكامه وإفادنه فلم يكادوا أن يقنعوا بسكوته فى 
تنك امجالس الدكية و كانوا يشتاقون إلى جربانه فى أساليب الكلام و تقدير السان 
وتحقيق المسائل » ولعل هذا السر هو الذى أحدث وجود جذبات العمل بالسنة فى 
تلاميذه فوق ما بوجد فى غامة طلبة العلم و كان رحمه الله تعالى تم جداً تطيق ' 
الأحاديث الختلفة بادى الر أىء وجل نوجيه إنما كان إلى الدراءة وفقه الروانات لاسرد. 
متون الرواءات فقط .5 هو .دأب عامة المحدثين فى الآزمنة اللأخرة و كانت 
الأنوار و البركاث الممنونة و المكينة القلبية تسكب هطالة على قلوب المسترشدين 
و التلامذة يشاهدها أرباب البصاير والقاوب؛ وكان رحمه الله تعالى فى ابتداء الأامر 
يشتفل بتدريس الفقه والأصول والتفسير أيضآ علاوة على الحديث » وللكنه اقتصر 
فى أواخر عمره » على تدريس الحديث فقط , وكانت الامهات الست تبتدىء عليه 
فى أوائل شوال » وم إلى أواخر شعبان . رت هذه الوتيرة نحو من عشران سنة 
و تخرج عله فى هذه المدة ما ,نوف من مان ماثة رجل من الفضلاء و الاذكاء . 
ثم عاقه رحمه الله تعالى عن هذا الاشتغال تواتر الآلام و البلابا 5 هو 

سنة الله فى المقريين » فان أشد الناس بلاءآ الآنياء ثم الآمثل ذالآمثل » وحكذلك 
تكائر ت عله الفتاوى من سائر الأقطار و البلاد و مجمت على أعتابه العلية ظمأى 
المعارف الروحانية و عطثى شراب القرب و المرضاة الرباننة و قصاد النسبة الاحية 
تأشنته عا كان بصدده من عنفوان شبابه فقصد أمى يترك الاشتغال بالتسدريس 
و الاسماع ورأى أن الم حيتئذ غيره ما ذكر آنفآ , وكان سيدى الواإد حضرة 
مولاى وسندئ وملجاق و ملاذى و وسيلتى فى الدارين مولانا خمد يحى الكاندملوى 


قدس الله تن العزيز بعك فراغه عن سائر الكتب الدرسية النظامة مجتناً عن 
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قراءة الحديث ظياً منه أن الاشتغال به عند غير الماهر المقن المتضلع بالعلوم العقلية 
و النقلية الكل للآلات و المقاصد مقدمة لسوء الظن بالآمة الجتهدين بل مرادف 
لترك تقليد هؤلاء الكرام » ثموس الهدى و مصايح الظلام . 


فقَد جرب غير .مرة أن أهل الزمان لم يستفيدوا يمثل هذا إلا الس على 
أوائل الآمة . و الطعن عن منار الهدى و الآثمة . و السب و الشتم للاخلاف» 
و العناد و البغض بالاسلاف , فالآاحرى أن لا يشتغل و اللالة هذه بعلل الحديث 
وحيث إنه رحمه الله تعالى كان قرأ سائر الفنون والكتب فى مدرسة حسين خش 
الرحوم”» الرافة - بدفل » المشبورة إذ ذاك يحسن التعايم و التدريس و كل النظام ؛ 
فلا حان اختنام بض السنين أعلن ' أراكين المدرسة بأسائى من يعطى له حسب العادة 
سند الفراغ و العمامة فى تلك السنة بعد الامتحان فى الكتب الاتهائية . فأعانوا 
اسم سيسدى الوالد المرحوم فى جملة من يمتحن فى صمي البخسارى . و حيث إن 
سيدى الوالد المرحوم كان مصراً على عزمه المذكور آنآ . فل يحضر فى شئى من 
7 الحديث بالمدرسة و لا غيرها » ولم يقرأ منها إلى تلك الساعة و لا سطرآ 
فده اللكن عل أراكين المدرسة على إعلان اسمه وأنى كل الاباء عن قراءة الحديث 
و الامتحان فى كدبها و أولتئك كانوا يصرون على امتحانه و القراءة لا يعرفون من 
' ذكاوته و حفظه و أنه إذا امتحن يعلو على أقرانه فيصير سباً لشهرة المدرسة ا 
الناس فقالوا إن المدة الواقعة بين الاعلان والامتحان طويلة تنوف عن خمسة أشبر . 
فيسبل لك فها أن تفرغ .عن قراءة الجامع الصحيح للبخارى ؛ بل و عن سائر 
الصحاح الستة فل يلق بالا لمقترحهم . 

ولا رأوا أنه لا بواتهم على مقصودهم رفعوا الام إلى سيدى الجد المرحوم 
أعنى مولانى الحافظ جمد إسماعيل ‏ قدس الله سره العزيز ‏ و ألخحوا عليه إلماحاً 
غير معاد و طلبوا منه أن يأمن ولده سيدى الوالد المؤى إليه آنفآ أم إيحاب 
باسعاف ما يراد فقبل حضرة الجد المرحوم يغيتهم و حكم على سيدى الوالد المرحوم 
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حكا بانآ ياتيان ما يطلبون فم يحد بدآ عن الاسعاف فأراد أن ,شترك الامتحان 
بالمطالعة فقط . دون أن يقرأ الكتاب لإدى أحد من مدرسى المدرسة تفرغ نفسه 
.اللطالعة صحيح البخارى و حواشيه ى الشروح ؛ و اختلى. عن الئاس فى حجرة ذات 
بابين بمسجد سلطان نظام الدين المرحوم ؛ و كان أحد البابين ينفتح إلى مسجد ء 
ؤالآخر إلى المحر ا. ؛ فأما الأول فكان يغلقه على نفسه دائماً » و يفتحه للصلوات 
لدى تكبيرة الافتتاح » و يحضر الماعة ثم يغلق و لا يأتى بالرواتب و غيرها إلا 
بالحجرة . و أما الثاتى : فكان مفتوحا دائما لتلامب_ن الجد المرحوم ٠‏ الذين كانوا 
مؤظفين باحضار الطعام و المواتج الآخر , فكانوا يضعوتما فى أمكتتها المينة فضى 
على هذه الخالة زمان طويل لا يدرى أهل الحلة بوجوده هناك . 

و من غرائب ما وقع فى تلك الآيام » أنه جاء التلغراف من كاندهلة .. طلباً 
لقدومه إلا للنكاح » فردوه قائلين : إنه ليس بموجود ههنا منذ مدة مديدة » وكان ' 
رحمه الله تعالى - لدى مطالعة صصح البخارى وحواشيه وشروحه ٠‏ يطالع « سيرة 
ابن هشام » و « معان الآثار » للطحاوى . و « الحدابة » و « قح القدير » 
فاستوعبها » بغابة الدقة و الامعان ‏ فل بأت أيام الامتحان » إلا و قد فرغ من 
هذه الكتب جلتها » و علق فى ضدره ساثر المضامين الندرجة فا بغاءة الاتقان » 
فكان من “ثمرات ذلك .أن حضرة الممتجن أعتى صدز الأفاضل ٠‏ تقر الأكابر. والآمائل : 
مولانا خليل أحند الانصارى صدر المدرسين بمظاهر العلوم » وشارح أبى داود , 
لما امتحنه و اطلع على أجوبته فرح جداً , و قال : إن كثيراً من علساء الزمان 
والمدرسين لا يقدرون أن كتبوا مثل هذه الأجوبة » و أطرى فى مدحه بين 
الناس :جداً . ' 

ثم ذهب إلى أمير المؤمنين فى الحديث حضرة القطب الكتكوهى قدس سره 
المؤمى. إليه سابقاً » قدح سيدى الوالد لدى حضرته وأبدى أن حسن قابليته للعلوم الدينية 
لاد هنا امن عاتب ارم ٠,‏ قله لا تهنا نين الاممار » و لا يوجر ععرن 


يا 
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اغتتراف البحار ؛ فلابد من فنح دورة الحسديثك و 7 له خاصة فائه لم يأت 
على أعتابك تلميذ يتوسم فيه ما يتوسم فى المولوى مد يحبى و لم يزل يمدحه و يشفعه 
و يظهر كال قابليته إلى أن رضى حضرة القطب الكتكوهى - قدس الله سره العزيز- 
بتدريس دورة الحديك فشرع فها بثابة الطمأليئة و التحقيق فلولا توول. الماء فى عينى 
حضرته- قدس الله سره العزيز - الذى اضطره إلى ختم الدورة تيك فى مقدارستتين 
لآدى الام إلى مدة طويلة تنوف عن أربع أو خمس سنوات » و الما فاز حضرة 
الوالد المرحوم عرامه الذى كان مضطرباله منذ مدة مديدة سر جداً ويذل غابة جده فى 
سائر ما يازم لطالب العلم عموماً . و لطالب الحديث خصوطاً ء فكان يقول إنه 
م يفتتى شثى من روابات الصحاح الستة ؛ وكتب الدورة عن المماع أوالقراءة لدى 
حضرة الاستاذ - قدس الله سره العزيز - . 
وكان رحمه الله تعالى بعد الفراغ عن الدرس دوا مخ وى 
حضرة الاستاذ باللغة العرية » فهذه المجموعة المهداة إلى أرباب البصائر هى تلك 
المضامين التى جمعها حضرة سيدى الوالد - قدسالله سره العويز حت ينتفع بها العامة من 
أرباب العلم واكال » وكان يقول إفىكنت فى أيام كتابة التقريرات لا اشتغل بعمل ما 
ما ل أفرغ من الكتابة المذكورة . ثم كنت أعطى من طلبها من الشركاء فكتبون 
تقاريرهم بالحندية بالاستعانة منها و هى و إن كانت قليلة الحجم والمئى . و كن 
الفطن الممعن لن يتوقف فى أنّها بحر زاخر أحرز فى كوزء فاحتوت على كثير من 
المباحث العلية والذكات العلمية و الفوائد العظمة الى خلت عنها الشروح والحواثى». 
ولاجل ذلك صرف عدة من فضلاء العصر مبلغأ جسيماً لاستساخ هذه المجموعة' 
فاستفاد بها لدى دريس الحديث », وكثيراً ما كنت اشتهى أن تطبع هذه التقارير 
فتحفظ عن الضياع و يعم نفعها لآرباب العلى . 

ثم قوى هذا العزم إصرار بعض الأكار على ذلك فوق العادة لكنه كان :. 
يعوقنى عن الاقدام إلى ذلك أن جامعها و إن كان صاحب صفات كملة من التبحن - 


ش وي الددى 000700 الجزء الأول 


العلى و التكاوة و قدرة حر عاد الدب , وقد اهم يكتابته عد لكنها 


لا تفوق عن درجة المسردات اللاى تفن بالنظر الثانى من 3 و لا تبيضها 


فكنت اشتهى أن يتوجه إلله أحد من المهرة أصحاب الفن فينظر إليه ثانيا فان وجد 
فيه زيادة أو نقمآ أزال منه ما لا بد من إزالته و أصلح فيه ما يحتاج إلى ذلك ٠»‏ 
ولكنى رأيت أن الكيل الذين م أهل الفن حقيقة لا يتفرغون لذ لك ء فان المشاغل 

قد أحاطت بهم إحاطة ااطالة بالقمر ومن ليس ف 0 لا اعتداد بهم وهذا الذي 
حير و أخرى إلى هذه المدة 3 


فليا رأيت أن أناساً يرشون أن يستسخوها منى . ثم يطبعوها خفية ووجدت 


أناسآ طعوا بمض الأجزاء ما استنرخوها عن سخة نقات. غرن" الآصل فسخوها . 


وحرفوها وصحفوها . فرأبت أن طبعها بالحالة الراهنة أولى و أفيد من هذه الطباعات 
الممسوخة فتوكلت عل الله وثمرت عن ساق الجدء ثم وجدت تأمدات غبية حركتى 
إلى ذلك وأزيتتنى ؛ فان تقارير حر الله التاق من. الترمدئ تاعك فى حناة' ميدى 
الوالد المرحوم لغفلة بعض النائعتين فسعى حضرته لتحصيلها ٠‏ فلم بف ثم سعيت جداً 
فم أصل لا إلى الآصل و لا إلى نقله » و كنا فى غاة القنوط و اليأس من جهتها 
إذ فزت بنقل ذلك من مكتة مولانا فتم محمد المرحوم التهانوى نسخ من الأاصل 
فى سنة مومه ء فوصل إلى بتأيد بعض طلاب الحديث فوجدته تأيداً غييا وأماً 


إلهيآ حضنى على الاسراع و التعجيل و زجرقى عن التوقف و التأخير » و ذلك 


ظبرت ركات عديدة و تأيدات متواترة من غير ما ذكر أفهمتتى أنه قد جاء أوان 
طبعها تاعتايت, باله- ماله "فنظارت إلى الاصل . ثم طبعتها و قدمتما الناظرين . 
و حيث إفى لست من فرسان هذا الميدان ولا لى فراغ مم أجل تسويد 
أوجز المسالك فى شرح الموطأ للامام مالك و المشاغل التدريسية و غيرها ما يتعلق 
بالمدرسة » لم بتيسر لى النظر إلى الاصل بالاتقان والتدير التام , فاته يحتاج إلى ملك 
قوية و فراغ تام ليا ظبر لى فى بادى الرأى شئى من سبق قلم أو إ#سال مخل 


الكوكب الدرى (8) 22 الجزء الأول 


أو غير ذلك أشرت لله فى الحاشية إحالة إلى أنظار أرباب الفضل: و النهى فيحتّقوا 
هنالك و ليصلوا إلى ما هو الصحبح الحم بأرائهم الثاقبة و أفكارم اشابتة بيد أى 
أصلحت بنضى سبق قم كان فى غاية الوضوح و زدت فى بعض الأمكنة ترجمة 
الباب قبل القول » وقد كان بض الآحباب يرغبنى منذ مدة أن ألخص هذه التقارير 
و أخذف منها المباحث المشحكلة و الجملة » و أسمها بخلاصة التقارير . 
فعاقنى عن ذلك أمران . الآول : عدم الاعتّاد على بصيرة نفسى ٠‏ والثاق:: ا تأمات 
فها استشكله بعض الاعلام 5-7 ذلك على الموامش مع الاصلاح منه وجدت 
بعد الامعان و الاتقان الأصل صححاً ممعتمداً عله و ما أورد عله ناشئاً من ضعف ' 
الرأى » و لنعم ما قيل : 
وك من عائب قولا محا 2 وآته مر. 0 

فلا اعتمد على نفسى أن المحلات التى استشكلتها هل هى فى الواقع كذلك أم 
لا و هل ستتشكلبا ذوو الآراء و الأنظار أيضا أم لا فانى على يقين بأفى ذو 
بضاعة مرجاة من العم و الفهم و غيرهما فاستحسنت أن أشيع هذه التقارير م هى 
علمبا بلاعخافة لومة اللاتمين ولا أغير الأصل بشثى فانه لاح الأامثالى فى ذلك ١‏ نعم 
أكتب على الموامش ما أراه من الاضافة أو التوضيح 

وحيث إن حضرة أمير المؤمنين فى الحديث قطب الأقطاب ‏ قدس الله مره 
العزيز - كان يقدم تعليم جامع الترمذى على سائر كتب الحديث و يزيد البحث فيه 
ما لا بزده فى غيره قدمت إشاعة تقاررير الترمذى قبل غيره و سيته « بالك وكب 
الدرى على جامع التر مذى » فان وفقنى الله تعالى بعد ذلك للتقارير الآخر فانشاء الله 
تعالى أهدءها أيضآً لناظرين . وعلى الله التكلان وهوالجواد المستعان ؛ وما توفيق (1) 
إلا بالله . 
يي ا ا ب 
)١(‏ كتبه شين الاسلام العلامة السيد حسين أحمد المدق, 0 لاحدى عشرة 

خلون من جمادى الآولى سنة سبع وسبعين وثلاث ماثة وألف . ولميصرح 

الكاتب العلام باسمه تواضعاً منه (نور الله مرقده) . 


الكوكب الدرى (11) الجء الآول. 


وكانت 'الاجازات مطبوعة عند الشيخ ‏ قدس سره على ورقة صغيرة لوزية غير 
ثينة عند أهل الدننا غالية'الاثمان ذات اللآلى عند أهل الدين ترك فبها من الطباعة 
موضع الاسم والتاريخ فاذا أعطاها الشبخ ‏ قدسسره ‏ أحداً يكتب فبها ببده الشريفة 
الطالب والتاريخ وهذه صورته . 
يسم لله الرحمن الرحيم ؛ المد لله رب العالمين ٠‏ و الصلاة و السلا 1 
خير خلقه عمد سيد الآنياء و المرسلين .و آله و أصابه و أتباعه أجمعين إلى 


.م 


نوم الدين ٠‏ 
أما بعد فقول المنتقر إلى "رحبة ريه الصمد الفقير الاحقر المدعو يرشيد أحمد 
+ “اللأفارئ سيا ؛ و الكتكوى موطا . تجاوز الله عن زلله و معائبه 1 رضى عنه 
وعن تفاع .أن المؤلون قد قرأ على و استمع عندى الآمهات الست 
المشهورة عند المحدثين الحتوية للصحاح و المكان من أعاديف الول الميك: الامين 
الصحيحين للشيخين » و الجامع المنند للوامستى »و السن لآنى دوه السعشكات” 
و السئن للنسائى » و السين لابن ماجة القزويى ٠‏ رضى الله عنهم وأفاض علينا من 
بركاتهم ؛ و جمعنأ معهم نوم الدين » و أنا أجبزه فق يروما عنى. بشرط الضبط 
و الا تقان , فى الألفاظ و الحائى و التبقظ و النثبت فى المقاصد و المبانى بشرط 
استقامة المقائد و الأعمال عل طريقة الصجابة و التابعين » و حسن الدأدب يحضرة 
العلماء الحدثين و الجتهدين . و أوصه بتقوى الله تعالى » و الاعتصام بسنة سيد 
المرسلين . و بالاجتناب عن البدع الخترعة فى الدين ‏ والتبعد عن حة البتدعين» 
.و بالاشتغال باشاعة العلوم السنية الدينية » و الا<تراز عن التندنس برذائل الفلسفة 
وحطام الدنا الدنية » وأسأل الله لى وله أن يوفقنا لما يحب و يرضى ء وأن يحل 
آخرتنا خيراً من الآولى . و لا حول ولا قوة إلا بالله العلى المظبم » و الصلاة 
و السلام على سيدنا و مولانا حمد نيه اللكريم ؛ و آله وأضخابه وأتباعه و ناصرى 
طريقه القوحم فقط . 


الكوكب الدرى 2 (700) الجرء الأول 


حررته ع وس جا جم القن ٠. ٠.٠.٠‏ المتظم فى سنة ألف و ثلاث 
عاثة و ٠‏ . . . من الحجرة. على صاحها ألوف الصلوات والتسلهات والتحية » 
ا 


و كان قدس سره يتم عليه بخائمه و هذه صورته . 5 
ير 


لكين 


52010 


للهم لك الحد و إليك المشتى و أنت المستعان و عليك التكلان . ولا حول 
ولاقوة إلا بالله العلى العظبم » وصلى الله على السيد المدره ١(‏ ) الكريم » عمد الحادى 
إلى منج قوم » و 0 و أخابه الفائين » من بركاته بحظ جسيم » أحلهم الله 
فى التعيم المقيم ٠‏ 

.و بعد فهذا ماكتبه العبد الآواه عفا الله عنه » ما اقترف على نفسه وجناه؛ 
أوان حضرق جناب السيد الجيل مولاى وءولى كل مومن نيل » فا كان فيه من 
صواب يتلق بالقيول فن الله , ثم من المولل الاستاذ المتجع لكل سؤل » وما كان 
من خطأ موجب للرد والازراء فَنى. وأنى لى الاستقامة والاستواء » هذا » و على 
الله التوكل و به الاعتهاد إنه ولى العصمة و السداد و بده أزمة التوفيق و الرشاد . 

اعلم أولا : أن موضوع عل الحسديث هو ذات نينا حمد متم من حيث إنه 
رسول و فى » و هذا أولى مما قيل: إن موضوع هذا الفن أقواله مريت أو أقواله 
وأفعاله وأحواله » وأيآ ما كان فشرف هذا العم أبين من أن سين بشرف موضوعه 
و الاحتياج إليه فى امتثال أمره تعالى : « و ما اتام الرسول عفذوه وما مام 
عنه فاتهوا » و قوله تبارك و تعالى : « إن كم تحبون اللهء فاتبمونى يحبيكم الله » 
إلى غير ذلك ٠‏ فوجت البحث عن النى م يلم فى أحواله وأقواله و أفعاله » لامتثال 
ماأم به و الاتهاء عما نمى عنه » وغايته؛ الفوز برضوان الله تمالى و رسوله ., 
ْ و من ثم يظهر أن البدعة , و إنكانت حسنة فيا يدو لئاس ففيها قبح ظاهر ؛ 

او 
(1) قال المجد: 20 السيد الشريف و المقدم فى اللسارنف واليد عند 
الخصومة و القتثال »2 انتمى . 


الكوكب الدرى 0 ) الجزء الآول 


و ثاناً : إن سلسلة مولانا الاستاذ أدام الله مجدهء كسلسلة )١(‏ مولانا أحمد 
على المرحوم السهازقورى غير أن المولى الحقق حصل القرانة و الاجازة و الشماع 
من الشاه عبد الغنى (7) الدهلوى . و هو و المولوى أحمد على من الشاه إسماق 
رحمة الله علهم أجمعين . 

فباقى السلسلة متفقة و هى مطبوعة فى بعض كتب الحديث المطبوعة فى مطبع 
المولوى أحبد على المرحوم كسان الترمذى و صمح البخارى ومسل رحمهم الله تعالى ٠‏ 
تم اعل أن أكثر النسخ النداولة بأبدينا التى هى مطبوعة . قد نقلت من النسخة 
التى أنى بها المولى أحمد على (+) من العرب . وكان ابتداء الاسناد فيها من قوله 
أخبرنا الشيخ أبو الفتم إلى آخر ما قال : و لعل الثى كتب هى علنها. اي 
تلامذة الشيخ أنى الفتم حيث ذكر فيها أخبرنا الشيخ أبو الفتح » ثم استمر الآ 
غلك من غيل أذ واف يها ران أن تقض مع ان اداد التفتاك «مرين .قله 
أبواب الطبارة و أن التزام ادخال الاسناد فيه فلا بد من ادخال كل قارىء وطالب 
أستاذه حتى نقول أخبرنا الخبر القمقام والبحر الزاخر الطمطام مولانا العلامة الالمتى 
الأوحف الوك القتير كرحت أشه رفي أل و اله وال بجر افق عردم اوم 
وحياض إفاداته مشفوهة مورودة , قال : أخيرنا الشيخ العام الرياق مولانا الثقاه 
عيد الغنى نور الله مرقده قال : أخير نا الفيخ المحدث المشتهر فى الآفاق مولانا الشاه 


)١(‏ لا كان سند مولانا أحمد على مطبوعاً فى أوائل الكتب . م سيأق أحال 

0 حضرة الشيخ سنده على سنده ونه على الفرق الذى كان بينهما فى أسفل السند . 

(5) قلت : و أخذ الشيخ عبد الغنى عن والده أيضأ » م فى مقدمة الأوجر . 
و له أسانيد شبيرة طبعت بامم الانع الجنى فى أساند الشيخ عبد الغنى . 

(©) و حىى المولى رضى المرحوم عن تقرير 0 ؛ أن المولى أحمد على كان 
ينسخ الكتاب من الصبح إلى الظهر » ثم يقرأ على و لانا الشاه عمد إسماق 
بعد الظهر ٠‏ 


الكوكب الدرى 0س" ) الجزء الآأول. 


إحماق آحله الله من جنة الفردوس أعلاهاء وجازاه علىحسن سعيه من الموية أسناها 
و أغلاها إلى ارما هو .مذكون :فق أوائل التكنت الى أمرنا إللها. عر قريب 
فلا علينا أن تثرك سرد الاسناد إلى المولف رحه اله تعالى . 

زه لسن ]د الدركه ون لط الور ابو بات انو فسان مقو اا 
قراءة الأستاذ » و الآول إلى قراءة التديذ عليه » وقولهم : قرىء عليه » وأنا أسمع 
إلى أنه كان فى جملة من حضر ثمة » ولم يكن قارثاً بنفسه و اختلفوا فى ترجيح )١(‏ 
الراجح منها . 

| قوله [ المروزى ] نسبة إلى مرو زيدت فيه الزاء على غير قياس . 


قوله [ الثقفة الآمين ] صفة )١(‏ الشيخ أنى العباس فهو فاعل قوله أقر 


)١(‏ أى من قراءة الشيخ أو قراءة التليذء قال القارى : اختلفوا فى القراءة على 
الشبخ هل تساوى السماع من لفظه أو هى دونه أو فوقه على .ثلاثة أقوال , 
فذهب مالك و أسحابه و معظم أهل الحجاز والبخارى إلى التسوية بينهما , 
و ذهب أبو خنيفة وابن أنى ذئب إلى ترجبح القراءة على الشيخ على السماع 
من لفظه . و روى عن مالك أيضاً » وذهب جمهور أهل الشرق إلى ترجيح 
السماع على القراءة عليه 1 واصتحه زين العراق و النووى وغيرهماءم بط 
فى مقدمة أوجز المسالك إلى موطأ الامام مالك . 

(؟) اختلف مشاييخ الدرس فى نوجبه العبارة على أقوال أوجههبا ما أفاده الشبخ 
الجر الرحلة ‏ نورالله مرقده وبرد مضجعه- إذ على هذا التوجية 'تتحد النسخ 
الختلفة كلها ٠‏ فان النسخ ليس ف بعضما لفظ نأقرء بل فيها أخبرنا أبوالعياس 
مد بن أمد بن محبوب بن فضل التاجر المروزى. الحبونى الشيخ الثقة 
الآمين » هكذا فى المصرية . و نحو ذلك فى بعض النسخ المكتوبة و على 
هذه النسخ كلها هو صفة للشيخ أن العباس لا غير فالأوجه أن يحمل صفة 
له فى النسخ الهندية اتى بأبدينا أيضا .م لايخ على الفطن . 


لكوكب الدرى 40 ) له الأؤل 


وأبو عمد عبد الجبار قائله لا ؟! زعم بعضهم. أن الموصوف به وفاعل الفعل المذكور 
الشيخ. أبو الفتح المذكور فى وسط السند » إذ لو كان الآمى على ما قال لكلن هذا 
التقرير فى آخر السند بعد قوله الترمذى النافظ ,كا هو ظاهر لا يخنى على من له 
مارسة بالفن بل الممنى أن تلاميذ -أنى العباس لا قرأوا. الكتاب على أستاذهم ألى .العباس 
5 هو مفهوم ٠‏ قوله أنبأنا المذكور(١)‏ » قال لهم أبوالعياس نعم ؛ والبعض الآخرون, 
لما استشكاوا اجمع بين قوله أخبرنا و بين قوله أقربه الشيخ لغفلتهيم عن اصطلاح 
لقوم حذفرا تلك اجة عن الكتاب و أنت تل أله صم لاازيت فيه و الادية 
فان التلليذ إذا قرأ على الأستاذ فلا بد من سكوته ء و هو إقرار بقرينة المقام أو 
إقراره أو إكاره » و الا كان الشيخ صرح را الاق ان 0 التليذ تنصيصاً » 
و لولم يصرح بالاقرار لكاتب مولا عليه أيضآ » إذ لو كان هناك إنكار لا ساغ 
الرواءة بعد منسوباً إلهء فافهم و اغنتم و لا تكن من الغافلين . 

قوله [ الترمنى ] و كان - رضى الله تعالى عنه - أكه وكان (؟) من أرشد 
تلامذة الأمام أى عبد الله البخارى : ملازماً لجلسه ٠‏ وقد أخذ عنه البخارى عدة () 


أحاديث و لم يتفق ذلك لاحد غيره من تلامذة البخارى . 


)١(‏ هكذا فى الآصل و الظاهر لفظ أخبرنا بدله » فان الذكؤر فى الكتاب 
لفظ أنا » و هو مخفف أخيرنا عند أهل الاصول . ظ 

0 قلت : اختلف فد أهل الرجال ٠‏ فقيل هكذا . و قيل ذهب بصره لشدة 
بكائه فى الله ء و قبل غير ذلك . 

(م) منها ما ذكره الحافظ فى تهذييه : قال الترمذى فى حنديث أنى سعيد : إن 
البى متم قال لعلى : لا يحل لأحد يجنب فى هذا المسجد غيرى وغيرك سمع 
متى يعنى البخارى هذا الحديث » و قال الذهى فى تذكرة الحفاظ سمع من 


أنى عيسى أبو عبد الله البخارى وغيره . 


الكوكب الدرى ش ْ زر 2 14 ٠‏ الجوه الأول 


زفهسض 
أواب الطهارة عن رسول 5 2 


فيه إشارة إلى أن كل باب ياب مها باب للعلم للخل هنه فى مدينتة 
وأن المقصود )١(‏ الآءلى إيراد الروايات المرفوعة » فأما ما يذكر فيه 
من بان المذاهب و أحو ال الرواة والروايات فتبع واستطراد لتأريده 
و إيراثه بصيرة فها هو البغية القصوى و الغاية الأقصى و لا بعد أن 
يقال إن بان المذاهب أيضاً يان لاروايات غير أن المروى منه عَيِله 
منه ما هو مذكور بلفظ الشريف صراحة ء و منه ما دل عله كلامه 
دلالة أو إشارة فيانه يان لحنى كلامه و إن لم كن بان لفظه . 


[ باب ما جاء. لاتقبل صلاة إلم] ولا كان كل حديث استتبط منه مسائل جمة 
صم التعير بلفظ الباب و إن كان الحديث الوارد فيه واحد؟ فان الباب. إتما يطلق 
على طائفة من المسائل ونوع منها وهبنا كذلك؛» ثم إن ما أضيف إليه الباب وهى 
الترجمة يمنزلة الدعوى ومابورد بعده من الرواية دليل على إثانه ما فيما بحن فيه » 
فان قوله لا تقبل صلاة: بغير طهور سْ ادعاه المؤلف فرام إثبانه بايراد الحجة عايه 
وهو قوله عله الصلاة والسلام إلّْء و 5 من أشياء هى مذكورة استطرادآ وتبعاً 
فلا ككوتن مها على غفلة - 


(1) ين تيد بتوله عن رسول الله يه [ثنارة إل أن المتصود بالدكر 
الروايات المرفوعة و ما سواها استطراد و تبع . 


الكوكب الدرى 2-02 الجرء الاول 
م ااا ا ااا 1111 اس 


[ قوله ح وحدثا إل ] قال بعضهم )١(‏ : إنه إشارة إلى قوله إلى آخر ما 
سيجبتى » و قيل إلى قوطم ٠‏ الحديث » و الصحيح المنقول عن الأاساتذة أنه إشارة 
إلى التحويل 

[ قوله عن سماك إلح] إبما كرر قوله عن سماك يعم «وضع التحويل ولأنهيا 
روايتان على أصل أهل الحديث فان الماك فى الأول منسب وف الثانى غير 56 
وتختلف الرواية عندم كثله . ا 

[ قوله لا تقبل صلاة بغير طمور 700000 
الأاربعة رضوان الله علبهم :و على من تبعبهم أو سراف قن اشرق أصوطهم الى ,تفرع 
علها اختلافهم فى المسائل الشرعية وفه كير ق» فن ذلك أنهم اختلفوا فى وجه ترجيح 
الروايات المتخالفة فها بينها فتال (؟) مالك رحمه الله تعالى : ,رجهم روإية المدننيين 
على غيره و إنمساكانت روابيتهم بالقبول أحرى لآن صاحب البيت يما فيه أدرى 
وما لم يكن فيه منهم شي وجب المدير إلى غيرهم » وقال الشافعى رحمه الله تعالى : 
يشر جح الحديث بقوة الاسناد فاذا ثبتت الرواية و كان اشن متينأ وجب القول 
بمقتضاها و إن خالف بعض الآضول ريا الثارتة بالروايات الآخر أو الآيات 


)١(‏ وتوضيح ذلك أن الحديث إذا كان له إسنادان أو 1 فن 3 الحدين 
أنم جمدوا بنبها فى كن واحد و كتبوا عند الاتقال من سند إلى آخر 
افظ اح مفردة و اختلفوا فى أنها «عجمة بعنى إسناد آخر أو ممءلة و هو 
المشسهور ثم اختافوا هل إتلفظ عندها بشتى فقيل لا يتافظ بشتى و عن 
بعض المارية يقول بدها: لديف + لما عام ذه هله عندثم والخهور على 
أنه يقول عتد الوصول [إإما حا ومرء صرح يذاك السيوطى فى التدريب 
والتووى فى مقدمة شرح مسلء ثم قيل هى رمن صح ؛. و قبل من اللائل 
و قال التووى : الختار أنه مأخوذ من التحول 6 سط فى مقدمة الاوجز. 

(؟) حتى قال اينالعرى أصل مالك أن شبرة الحديث بالمدينة تغنى عن صة سئده 

وإن لم يتابع عليهء وقد “تكلمنا فى ذلك فى أصول الفقه بما فيه كفاية ٠‏ 


الكركب الارى 0000000 0 )6 الجر. الأول 


غابة الاص أن تلك الجرئة بنوعها تستثى عن هذه الكلية و كان رضى الله تعالى عنه 
مدة إقامته بالحجاز يعمل برواياتهم الكوتها أصح عنده فلها ورد صر أخذ برواياهم 
ول يتكر على ما كان قاله من المسائل أولا فتفرقت أقاويله فى ٠سألة‏ واحدةء وهذا 
دو المراد بما يذكر فى الفقه ٠ن‏ قوله القديم والجديد» بل الذى.ثبت أن له أقاويل . 
ثلاثة أو أزد فى بعض المسائل إلا أن هذا ثبل.ى الاكين أن ه قولين 6 و أما 
أحمد بن خنبل. فأ كبر أخذه بظاهر الحديث لا غير » وقلما يسيغ فى الحديث اجتهاداً 
و إذا تعددت الروايات فى مسألة كان العمل عنده على أيها أحب و لا يكون العمل 
باحدى. الزوايات موجبآً لثرك العمل بالآخرى بل كان له العمل بهذا نارة و بذاك 
أخرى 0 00 1 ٠ ٠‏ 

و أما إماءنا العلامة فقال : إن التبى ميت كان مقتسا يقن القوانين .و ,ضع 
الآصول يعمل بها ونرجع الفروع [اما و هى العمدة فى العمل ء فأما ما ورد من 
الجرئيات التى خالفت بظادرها تلك الآصول المقررة وجب عذد الامام الحيام جمعما 
٠‏ بتلك الأصول بضرب من التأويل كريادة ققد أو تعيم أو تخصيص أو غير ذلك 
من وجوه التوفيق و مالم يمكن جمعها بالاصول وجب قصرها على «وردها و كان 
خامآً استثتى من الأصول بشخصه لابنوعه فتقكروا ذا عمد هذل فقول تفرات 
أقوال العلماء فى معبى قرله عقت ٠‏ لا تقبل صلاة بغير طمور » فتال مالك : لاتقبل 
الصلاة ما لم ,تطمر غير أن الفريضة تسقط من الذمة و'كان ثاركا للواجب و لعل 
هذا مبى على ما ذكرنا من أنه لم يبت له من أصحايه المدنيين عدم العديدة فى حالة 
التنجس )١(‏ مع أن الخ فى هذه الرواية القبول وهو لا يستازم الفساد كالجة (؟) 
(1) الظاهر أن المراد به التنجس بالأنجاس دون الأحداث فان صوة صلاة. الحدث 

لم أرما فى شتى ٠ن‏ كتب الفروع أوالشروح بل حكوا الاجاع على اشتراط 

الطهارة منالأحداث وصرح باشتراطها فى فروع المالكية أيضأء فق الشرح 


الكبير للدروير شرط لصحة صلاة و لو نفلا أو جنازة أو جود أنلاوة ست 


الكوكب الدرى 7 8" 4 الجزء الأول 
من مال القصب فانها سقط الفريضة مع عدم القبول» ونظيره ما ورد من قوله )١(‏ 
0 ييه :من شرب الخر لايقبل الله له صلاة أربعين صباحاء فان الأآمة والآثمة اتفقوا 
على فراغ الذمة بصلاته مع تنصيص الرواية بعدم قبولها منهء وقالت الثلاثة لا يقبل 
صلاة من ليتطبر ولإتصح أيضآ ولمتفرغ ذمته وذلك أن المق هوالقبول يحملة أنواعه 
و سقوطها عن الذمة نوع هن القبول فلاد من إدخاله نحت الى كيف وقد ورد 
فى الرواية مفتاح الصلاة الطهور فمذا التشبيه مصرح بالمدعى من أنه لايمكن الدخول 
فى ياب الصلاة من دون طبارة وأيضا ققد تأند ذلك بقوله تبارك وتعالى « ياأيها الذين 
آمنوا إذا قم إلى الصلاة ‏ الآية , ولمل مالكا رجنه الله تعالى لم ينسكر اشتراطبا 
لاقبول بل أتكر أن يكون شرط الصحة ولا بعد أن يكون رضى الله عنه نظمها فى 
سلك الشروط الى تمل السقوط كالاستقبال أو .القراءة للقتدى . 
[ قوله من غلول ] الغلول (؟) خاص بما هو من مال الغنيمة و الصدقة 
- طبارة حدث أ كير أو أصغر ابتداء و انا دك يو قر از قر مل 
عدثاً أو طرأ عليه الحدث فيا و لو سبوا بطلت » النتهى . نهم الطبارة 
من الآبجاس مختلف فنا عندهم فقيل بالوجوب و قبل بالسندة و هوالمشهور 
عندهء ففى الشرح الكير شرط طهارة خبث و ابتداء و دواماً لسيده 
وثوبه ومكانه أن ذكر وقدر فسقوطها فى صلاة «بطل كذكرها فنا بناء على 
القول بوجوب إزالة النجاسة و أما على القول بالسنية فليست بشرط صمة 
بل شرط ال ٠‏ انتمى ٠‏ 
(0) قال النووى فى مناسكم : إن حج يمال مغصوب صح حجه فى ظاهر الحم 
لكنه ليس حجاً مير ورآ وسعد قبوله ٠‏ هذا هو مذهب الشاففى و مالك 
و أنى حنيفة رحمهم الله و جماهير العلماء من السلف و الخلف ء و قال 
أحمد بن حنبل لا يحزيه الحج عمال حرام » اثتهى 
37 ساق عند المفن فى ا من أحديث أبن ع عر 
(؟) قال القارى بالضم على ما فى النسن الصحبحة , و أصل الغلول الخيانة فى. سم 


الكوكب الدرى ١‏ 0 7 4 1 الجز. الأول : ء' 
تقيل من غصب أي كان ومن الغنيمة أشد فاذا ذكرهاء أو يقال )١(‏ تخصيص الخنيمة 
ياعتبار امحل الذى قال فه هذا الكلام وإن كان الحم لا يفترق بين خخانة وخياية ٠.‏ 
[ قال أبو عيس اخ ] و 550 1 ورف دلق اه اد سنال من 
سعد الغنيمة ووهم ابن حجر إذ طن أن الروابة بفتح الغين. أى كثيراً فمل وفيه 
6 و أفاد الشيم فى البذل لعل وجه تخصيصه بالذكر أن الغنيمة فيها حق يع 
المسلين فاذا كان التضدق من المال الذى له فيا حق غير مقبولة فأولى أن 
لا تقيل من المال الذى أمس له فيا عق ».اأنتمىء كيك الشيخ حمل حسن 
فى تقريره : إعلم أن المدتة من مال الغلول وكذا من كل مال حرام كال 
السرفة و تمن الثر وأجرة المزبنة و نحوها لا تقبل , و كأذلك المال 
الحرام لا بصير حلالا و إن تداوله الأبدى لآن المرمة ثبتت بالنص ولم 
بو جد نص آخر دل على رفع الهرمة بتتداول الأدى 03 ذان قلت إن الى 
قم كان يشترى من أهل الحرب و من أهل الذمة أموالهم مع أن اكش 
أموالهم كان حرام لكونما حاصلة بالر باو السرقة و نحرهها من غير أن 
إيسأهم عنهاء فلم أن الحرمة “رفع تداول “الى . 
قلت : أموال أهل اللري على نوعين : مما ما حصل لهم على وجه حلال 
فى عرفهم وإن كان حراما عندنا كالريا وحوهء فبذا المال يصير ملكا الحم 
لانم خا لم يكونوا مخاطبين بالفروع كان المعتير: فهم عرفهم خلال لنا أن 
تشبّرى هذا المأل ممم ٠‏ ومنها ما حصل لم على رجه لا يكون حلالا فى 
عرفهم أيضاً كالسرقة ونحوهاء فتانا هذا المال يصير ملكا لمم باستيلاتمم عليه 
فل نا أن تشتريه منهم » و أما أهل الذمة فهم مبقون على عرفهم فكان 
الجواب فيهم كالجواب فى أمل الحرب فيا مو حلال فى عرفمم ٠‏ أما لو 
اكتسبوا مالا عل .وجه لا يكون حلالا قى عرفهم و لا في شرعنا فذلك 
المال لا يصير ملكا لحم و لا يحل نا أن نشتريه ملهم » أنتهى ٠‏ 


الكوكب الدرى م2 الكو الاول 


بين الكتب الست )١(‏ أن.المؤاف يذكر فها حال الروابة من الصحة و الحسن 
و غيرهما دون أصماب الندئن الآخر » و الفرق بين الحسن و الصحيح أن الضبط . 
وإتقان الرواية فى رواة الحسن دوتمها فى رواية الصحيح » و على هذا فلا يصم 
اجماع الصجة والحسن فى رواية واحدةء فان أحدآ من رجال الاسناد إذا اتصف 
بكونه دون رواة الصحيح تنزل الاسناد من الصحة فلا يكون إلا -ستآء وإذا كانت 
جلة رواته فى المرئية القصوى من الضبط و الاتقان لم يكن إلا حا و إذا كان 
اللاس على ما وصفنا افتّر إلى الجواب عما جمعبما الترمذى رحمه الله تعالى فى أ كثر 


الروابات؛ و معتى التفضيل غير مرعى فيه وأجيب (؟) بتعدد طرق المئّن » فاحدى 


() قلت : يعتى من بين الاسهات الرتة خاصة و إلا فالمبدع لهذا الاضطلاح 
على بن المديى ء قال الحاظ فى ته على ابن الصلاح : قد أكثر على بن 
ا 00 
و كانه الافام السايق لهذا الاصطلاح و عنه أخخذ البخارى .و يعوب بن 
شية و غير واحد » و عن اللخارى أخسذ البرهمذى . فاستمداد 5 
لذاك إبما هو من الخارى لكن الترمذى أ كير مه وأظور الاصطلاح فيه 
وصار أشهر دبه من قيره » كذا فى القوت . 
(؟) قلت : وأجاب عنه عاد الدين بن كثير بأن هبنا ثلاث صراتب : الصحبح 
أعلاما و الحسن أدناما. واجمع ينهها رتبة متوسطة كقوهم الحلو الخامض . 
واتعقه الحافظ و غيره بأن هذا بقتضى إثات سم ثالث و لا قائل بهء 
و حاصل ما قاله ابن دقيق العيد فى الاقتراح بأن بينهما عموماً و خضوصاً 
فكل صميح حسن بدون العكس و أجاب عنه الرركشى بأله إذا جمع ينهم 
فحتمل أن يريد فى هذه الصورة الخاصة الترادف 0 أن يكون الترمذى 
أدى اجتهادة إلى حسئه و أدى اجتماد غيره إلى صمته أو بالمكس فهو 
باغتار امناهين + وأجاب عن المافل: "فق الكت بأ جززية عنما يحون أن يكون 
باعتبار وصفين #تلفين وهما الاسناد و الحم يجوز أن يكون ا بأعتبار - 


5 


الكوكب الدرى (صع4م الجر. الول 


طرقه حسن و الاخرى صبيح و:بأن الحسن والميحة كلاههما الذير ؛ والضعيف ترق 
ال ققية كلت يفني رف 6ل تلاك فيدد الك شت ان ا ا 
ححا مما إذا كان الليسن و الصحة كلاهيا لغيره لا انفسه أو كان الحسن لنفسه 
.و الصحة لغيره و بأن الحسن و الصحة هبينا أريد بهما المدى اللذوى لا الاصطلاحى 
أو الصحة اصطلاحية دون الحسن أو بالتكسء ولا يق ما فيه من البعد أما أولا. 
فلاأن اكلام على هذا لا يحدى بمائدة و لا يأقى بفائدة فان الروابة لا يخق كرنها 
حسنأ و سحا كنف و هو من كلام خير البشر بل هن وحى غالق القوى و القدر 
و أما ثانبآ فلائن المراد لكان ذلك لأطاق افظ المسن أو الصحيم على الروايات 
الغريبة بل الضعيفة أيضأً مع أنه لم يقل من أحدم و أما ثالشأ .فلاأن التزام ترك ٠‏ 
الاصطلاح من غير ضرورة إلسه أمس يذفر عنه القاب السلبم ويشمير منه الفمهم 
'المستقيم 00 00 
[ د ف الباب إلخ ] يعنى بذلك أن الرواية (؟) قند بلغت بحسب المى حد 
سه الاسناد ححا ياعتبار الحم ٠‏ و أجب أيضاً بأن ذلك للتردد من التبد 8 
الناقل هل اجتمعت فيه شروط الصحة أو قصر عنما وغير ذلك من الأجوية 
الى ذكرها صاحب ألقوت او غيره . ش 
(1) ثم لا يذهب عليك أن قولهم أصح شئى فى الباب كدذا و هذا يوججد فى 
جامع الترمذى كثيراً؛ وفى تاريخ الخارى وغيرهما قال النووى فى الأذكار 
لا يلزم من هذه العبارة صوة الحديث فانم يقولون هذا أصح ما جاء فى 
الباب و :إن كان ضعيفاً ومرادهم أرجحه و أتله ضعفاً » كذا فى التدريب. 


1 6 قال السيوطى ف التدريب : إن الترهذى قُْ الجامع حرث كول : وق اليباب 


غود لقان و قلا لاله لبيرت ذلك | موسق لمن تبلل ورين ألا يك أخر 
يصح أن كككتب فى الباب » قال العراق : و هو عمل يح إلا أن كثيراً 
هن الناس يشهمون هن ذلك أن من سمى من الصحابة يروون ذلك الحديث . 
بعينه لين كذلك بل قد يكون كذلك و قد ون 558 آخر يإصح 
ثرائة فى ذلك كباب . أتى.: 


الكوكب الدرى ١‏ 2 و 4 ْ الجرء الآاول 
لو ا ا رار اا 20 


. الاشتمبار حيث نقات عن .جم غفير من تلك الكبار ثم إن الروابة كثيراً ما تشتمر 
باسم الصحانى الذى رواها و قد تنسب إلى التابعى أيضاً وستقف على ذلك إن شاء 
الله تعاللى ٠‏ 
[ مالك ين أنس إل ] الكلام لف فى سماك المار قبل ذلك و أزضاً 
فى السند الأول تصريح بتحديث مالك دون الثانى فان فيه عنعنة ٠.‏ . 
[ إذا توضا العبد المسلم إلخ ] للا كان ال54(١)‏ على المشتق يستازم علية 
مأخذ الاشقاق للحم وجب القول بأن ذلك الموعود من الآجر إذا كان المتوضى 
قد أسل وجببه ارهد اكتدئلة اللسوو إلى ايو ل كان مكذلك كان العيد 
المتوضى ,نائياً إلى الله تعالى بقلبه نادماً على ما فرط فى جنب الله مقنعأ عما اقترفته 
يداه إذآ لتيقن بالحضور والاسلام له لا ربركه لاهيأ عن ذلك وهذه هى التوية الى 
لا تنادر صغيرة ولا كيرة ولا تثرك فى كتاب حسانه جرعة و لا جريرة و على 
هذا لا يفتقر إلى التخصيض: بالصخائر وها ذكروا فى أسفارم من أن المراد الصغائر 
قتط فحتمل» ويحمل عل أن المراد بافظ العام بعض أفراده والقرينة عليه قوله تعالى 
«إن تجتنبوا كائر ما تهون عنه تكفر عنكم سيئاتم » عاق تكفير السيئات بالاجتداب 
عن الكائر : و فيه بعض تفصيل سيأق فى موضعه إن شاء الله تعالى و لا بعد أن 
يقال إن تكفير السيئات أى الصفائر فقط عام لكل «توضى ويعم الكبائر إذا اشتمل 
على إناية و ندامة كم ذكرنا و الله تصالى أعل ٠‏ وافيه تنبيه على أن الملم شأنه أن 


() يعنى عبر الى يِه بلفظ الملم أو المؤمن ولم يعيره بلفظ الرجل فكان فيه 
إشارة إلى مراعاة صفة الاسلام و الابمان . قلت : و أفاد حضرة الوالد 
عند الدرس بتوجيه آخر أيضآ وهو أن المرادٌ بالخطئّة الآعم المطلق لكن 
لا يمكن أن ببق على ذمة المسلم كبيرة فان المىلم الم إذا صدر عنه كيرة 
فبعد عنه أن يغفل عنه حتّى يذسلها بدبرات التوبة فن شأن المم أن لا 
حر ل ب ا 
الآمثال فى باب مل الصلوات الس 


“اركب الدرى 2 2 الجرء الأول 


يكون عند تطبره كذلك ولا ينفل عن .حاله و لا ينبى عن آثامه و بلباله . 

[ وهو حديث مالك إل ] هذا من غاية احتياط المؤاف حيث لا يبسالى 
لروم التكرار» ومخط المقصود إما هو توضبح المرام كيفما حصل فكرر هبئا قوله 
و هو حديث مالك إل مع أنه نفسه «صرح بقوله هذا حديث حسن ا يتوم 
إرجاع الاشارة إلى الحديث السابق أو نين الاثارة الشيق :الثان المذكور بعل 
التحويل فقط إلى غيد ذلك » و أيضاً فقد تكلم بعضهم فى سيل هذا فى اتصرع 
ياسمه ”تصرص على رد زعمهم و 00 

[ و أبو صالم ] و مما ينبغى التنيه عليه أن الذين يذكر الترمذى أنساهم 
و بعض متعلقاتهم الآخر إيما ثم الذين لم يكونوا من الشسهرة بمرتبة الرجال الآخر . 
عند هؤلا. الفحول ؛ وأما بالنسية إلينا فالمشمادير أيضاً كالمساتير و إلى الله المشتى من 
زمان شاع فيه الجول و البدع . 

[اقزك اصنابجى ] و الحاصل )١(‏ أن الصتايحى الذى ذكره المؤلف فى سلك 


)0 ما أفاده الشيخ قدس سره مبتى على النسخة الأحمدية فان مدلوها 5 الصناحى 
عند المصئف اثثنان فقّط 5 هو عند جماعة» أحر همأ صنابح بن الأغبر الصناحى 
الذى له حديث واحد عند المصاف و أدبع عند المافظ فى مذيه و الثانى 
أو عرد الله عدد الرحمن ١ن‏ عسلة التابعى صاحب أبى بكر و النسخة الى 
ق هاش العارضة المصرية ا فى هذا المعنى ولفظها والصناحى هذا الذى 
روى عن النى م فى فضل الطهور هو أبوعيدالله الصناحى واممه عبدالرحمن 
بن عسيلة هوصاحب ألى بكر إل . ويؤيده أيضآ مافى الأوجر عن الترمذى 
عن البخارى أن مالكا وثم فى عبد الله إيما هو أبو عد الله عبد الرحمن 
0 عدا فعلم هن هذا كله أن ما فى بعض الاسخ المطبوعة الجديدة الهندية من 
اجائية وغيرها للترمذى بلفظ والصناحى هذا الذى روى عن الى ا ف 
فضل الطهور هوعبدالله الصناحى ٠‏ والصناحى الذى روى [خ غاط من الناسخ سس 


الكوكب الدرى (4-)2 ذا 
بي يي ا يمي تن 


من روى هذا الحديث التقدم لبس بالصتاصى التى له صضة. بل هو التسابعى الذى 
يروى عن ألى بكر الصديق ء و أما الصنايح بن الأعسر الذى يال له الصناتحى 
أيضأ ذاتما له حديث واحد مرفوعاً و له بة و لسن /لمراد همنا » اتهى . 

[ وقد روى إلخ] أى من غير ذكر الواسطة فكان إرسالا )١(‏ . 

[و إما حديثه إل ] و ليس له حديث منه مله غيره () . 

[ قوله إفى مكار بيع الأمم] لما كان المكائرة تقتضى أن تكثر الأآمة 0 
عكية أنه هنا أر اد أن عنه فالتا لاخه المسلم كان ساعآً فى إعدا 

صل عام 3 م ها 

مناه النى 2 و أراد.فكان كيرة لا مالة أملة . 

[ مفتاح الصلاة خخ ا و لا تخ ما برد قه على الحنفية حصيث فرقوا فه) بين 
الثلاثة مع أن الرواءة المسوقة لايحاب الثلائة واحدة فقالوا شرط لافتناح الصلاة 
طلق الذكر و إن ' 55 جهو ص قوله ألله أكبر أ و ألله المكبير أو ألله الأكر 2 
و كذالك لا شرط عندمم لهام الصلاة و الخروج عمها خصوص افظل اللتسليم إل 


م الصلاة بالكلام و غيره مما يفسد الصلاة وإن لم يخل فعله هذا عن اركاب عرم , 


سه ذان هذا الساق يدل عل أن الصناحى ثلاثة عند الترمذى وليس كذلك بل 
الصواب أنه اثنان فقط عند الترمذى كا أفاده الشيخ قدس سرهء وإن كان 
الصواب عند هنذا العبد الضعيف أنهم ثلاثة و صاحب حديث الباب هو 
٠‏ عبد الله الصناحجى الصحانى 6 حمّقته فى الآوجر . 
0 يعنى أن عبد الرحمن بن عسيلة أبا عبد الله طالما يروى عن النى ييه بلا 
واسطة فبذه الروايات تكون مرسلة لأنه تابعى كا ثبت فى كتب الرجال . 
(0) أى عل المشهور و إليه يشير كلام الترمذى بافظ الحصر [مما حديثه و لذا 
قال صاحب التهذيب : له صمبة روى عن الى يلم حديثا واحدآ » وقال 
ضاحب الملاصة : له حة وحديث » و أما على غين المشوور لك 
مروياته إلى ثلاثة أحاديثك و قبل ١‏ مها . 


الكوكب الدرى (.+) ا 


لو عبداً وكان الاعادة عليه واجباء :عم سلدوا فرضية الطهارة و شرطيماء والجواب 
أن الخير الواحد لايحب تسليمه تسايم الخبر المتواتر أوالمدهورء وكذلك لابوجب خبر 
الواحد إيحاب النص القرآ فى فالفرق بين مقتضى تلك الثلاثة و موجبها ثابت عقلا 
و نقلا فكيف يسلك بالثلاثة مسلكا واحداً بل ,مزل كل مها منزاته فا ثبت بالخبر 
الراخنة فقيل" كن وس غير لا #الدزاتسن ‏ التسانية ال كور جاحدها :ومن الراس 
كالتسايم والكبير(١)‏ : و ها ثبت بالنص القرآنى أو ابر المثاهور أو المتواتر يكون - 
فرضاً كالطهارة مع أن العمل بالخبر فى ياب اللكبير يخصص إطلاق قوله تعالى ٠‏ وذكر 
اسم ريه ,فصلى » و التخصيص 2 حم اانسخ وو لبس الخبر الواحد اا ذلك.ء 
وكذلك قوله عله تايلا التسليم بالمحتى الذى ذكرتم معارض بقوله يتم إذا قات 
هذا أو فعلت. هذا فقّد يمت صلاتك فوجب 'نزيلهها عن منزلة الفرض إلى الوجوب 
ثلا تتعارض النصوص. فبا ينا والائمة الآخر الم يفرقوا نيا بين الآخبار ذهبوا 
إلى أن الثلامة أركان بعينها . ظ 

[ ابن عقيل ] كلهم عقيل إلا ثلانة (9) . 

[ يحتجرن الخ ] و احتجاج تلك الأعلام رمن الشعف إلى المح 1 
ال 


اوعو ل ع لي لل أ ااانه سد كيه لفون ار الفق إلن... 


010( فان الابتدا يعمطلق ذكر الله عز و جل فرض و خصوص الكبير واجب 
سي بسطه ابن تم 
69 ذكر التووى ف مقدمته: عقيل كله بفتح عين إلا عقيل بن خالد ويأق 7 
عن الزهرى غير «نسوب و إلا يحبى بن عقيل و بى عقيل فبالضم أننهى 2 
.و هكذا ذكر فى المذى واغيره . ْ ا 
(م) و ذكر السيوطى هذه الكامة فى المرئة .الثالثة من مراتب التعديل على رأى 
التووى والمرئية الخاميية على رأى غيره والاختلاف مبى على اختلافبه فى «»ه 


الكوكب الدرى م6 0 الجرء الآول 


[ وقد قال مرة إلّ] أى قال أستاذى عبد العزيز ثارة ما ذكر مرة أرق 
هذا و الما كانت الرواية بحسب المعنى شائعسة بين الأئمة الأعلام ذائعبة بين العلماء 
الكرام لم يضر ذلك و يمكن أن يكون قد سمع ذاك تارة و هذا أخرى'ء ثم أن 
الث جمع خبيث 6 أن البائثك جمع خييثة وظادر تفسير الخبث و الخبائثك ذكور 
ممدة الجن و إناتم » و فيسه أقوال )١(‏ آخر و العوذ من استوزائهم بعوراته 
و اطلاعهم غلى سوأنه و غير ذلك . 

[ قال سعيد عن قنادة عن القاسم بن عوف عن زيد ] اعلم أن ثقى هذه 
الرواية اضطرابا لوجببين : الآول فى سم الصحابى حيث ذكر بعضوم زيداً أوبضهم 
أنس بن مالك » و الثانى فى ذكر القاسم وتركه فكانت الروايات أربعاً بأربع أسانيد 
الآولى رواية سعيد عن قتادة عن القاسى عن “زيد » و رواية هشام عن قنادة عن 
عن زيد ء و شعبة عن قنادة عن الأضر بن أنس عن زيد و معمر عن قتادة عن 
النضر عن أنى ء والحاصل أن فيه اضطرابين الأو ل أن سعيداً وهشاما اختلفا على 
قتادة فقال سعيد عن قتادة عن القاسم عن زيد . و قال هشام عن قتادة عن زيدء 


والثانى أن شعبة ومعمر. اختلفا على قتادة أيضاً فقال شعبة عن قتادة عن النضر بن أنس 


ست ماه نب الجرح و التعديل م لا يخ على هن نظر كدب اللاصول و العتمد 
أنه بكسر الراء و فتحها من ألفاظ التعديل فعى الكسر أن حديثه قارب 
حدرث غيره و معى الفتهم أن حديئه يقاريه حديث غيره 0 ما قبل إنه 
بفتحم الراء بمعتى الردى من ألفساظ الجرح رده شراح الأافيتين العراق 
و السيوطى ظ 
(1) هنما أن الخبث الشياطين و الخبائث المعاصى ٠‏ و روي الخبث بسكون الباه 
و أتكره الطابى و تعقبه النووى و غيره » و ذكر الشبخ فى البذل : قبل 
الث سكون الباء خلاف طيب الفعل و الاك الأفعال المذمومة . 


/ 
ا ظ 
3 انقب الجرء.الآول 


عن زيد بن أر قم ؛ وقال معمر عن قتادة عن النضر بن أنس عن أبه ء :قأما دفعه 
عن البخارى فاما 0 على أولخما و لم يذكر الثانى. لأامبيا: بنذفمان مما يوان 
واد فقاس اكأنى عل الاو لودل 1 عش إلا جران لالش عل .هذا 
عائد إلى القاسم و زيد» و إما عام.محيث يشمل الجواب .عن الاضطرابين معأ بارجاع 
الضمير إلى' زد و الاضر » 1 حاصل الجواب على ذلك أن قتادة يحتمل أى يروى 
عنهها أى عن زيد بن أرقم وعن النذر بن أنس » والنضر 3 عن أبيه » وعن 
زيد فالمتى أن قتادة يروى عن بيد بواسطة القاسم لكنبه يرل و رسال الثة 
مقبول مالم بعل أله مذلن: مان /المنى أن قتادة يحتمل أن يون هذا الحديث عن 
زيد وعن اليضر سواء كان روايهته عن زيد بواسطة القاء م أو بلا بلا واسطة ©».ومواء 


كانت روايته عن الطن عن أبه 0 عن مدر عن زد 0 )١(‏ والله تعالى أعل : 


() اعل أن شايع اختلفوا فى قري الاضطراب و دفمه 52 شار 1 
أقاو, إل كثيرة » والآأوجه طادى أن ,الاضطراب همنا ثُلانة وجوهء الآول 
فى الواسطة بين قتادة و الصحافى و عدمها » والثانى فى تعبين الضحانى مهم 
هو » و الثالث فى تعبين الواسطة هل هى القايم أو النضر » و حمل 8 

. الخارى تمل على كل واحد من هذه الثلاثة 6 يظهن من كلام الشبي ‏ 

0 تور الله عمرقده سل و إن كان اخمل على بعضها أقرب س . بعض آخر ٠.‏ 
الظاهر عندى حمله على دفع الاضطراب الثالك فقطء وذلك لأن الاضطر 7 

الآولين ليسا مما يحتاج لدفعبما إلى جواب فان رواية قنادة عن :زد بلا 
واسطنة ممسلة ظادر الارسال لا يق على من مارس كتب الرجال فان 
عامة روابات قتادة عن الصحابة مرسلة وقد ذكر الحافظ فى بمذيبه غنات 1 

.آمق. الضحاية .إن خيرم . الذبن أرسل عنهم قتادة » وعقال الام فى علوم 

الديث لم سمع قتادة عن كدانى غير ان وذكر ابن أفى حاثم عن أحند 

ين حنيل «ثل ذلك ٠‏ 5 | 0 

اقات:: لا.سنا عن زيد فظاهر الارسال فان ولادة قتادة سئة 51م ووفاة سه 


0 


ظ 5 
الكوكب الدرى ا١مى)‏ لز لاون 


ثم إن الاضطراب )١(‏ قد بدفع حيثا وقع بكون راوىباإحسدى الروايتين' 
أحفظ هن راوى الآخرى أو بائبات اللقاء بالمذكورين كيهها تند البخارى ومن دان 
دينه أو بامكان اللقاء عند مل و هن سار سيره أو بكثرةا فى رواة إحداهما . 

[ غفرانك () ] وجه الاستتفار انقطاع ذكر اللبنان مدة كذا و هذا وإن 


»» زيد عختلف من سنة 8ه إلى سنة 58 و إذا قآل مد الآشيلى فى حديث 
الاب ما حكاء العنى و اختلف فى إسناده والذى أسندء ثقة ء اتهى ./ 
فعم أن من أسقط الواسطة فروايته مرسلا و لذا لم يحتج إلى دفمه » ى 
هكذا الاضطراب الانى فى تعبين الصحانى » فأيضً كان مدفوعاً ظادراً إذ 
"قال البييق قال الامام أحمد : قيسل عن معمر عن قتنادة عن النضر بن 
أن عن أن وم فل يق إلا الاحتمال الثالك فدفنه باحتمال الماع عنهها 
أى القاسم و النضر ويؤدده ما قال العينى : سأل الثر 0-7 عن البخارى 
عون . هذا الاضخطر اب فقسالل لعل تاد ينه من الق امم بن عورف 
و النضر بن أنس . و حي البيق قال أبو عيسى قلت لحَمْد يع البخارى 
أى الروايات عندك 3-3 قال لعل قتادة - ليها جصعساً عن زيد بن 
أرقم ٠‏ اننهى * 

)١(‏ قال السيوطى فى التدريب : فان رجحت إحدى الروايتين بحفظ راوها 
مثلا أوكثرة مبة المروى عنه أو غير ذلك هن وجوه البرجيحات فالحم 
للراجحة و الا يكون الحديث مضطرباً » انتمى . 

(؟) قال ابن العرنى : مصدر كالغفر و المافرة و مله سسبحانك و نصيه باضمار 

فعل تقديره أطلب غفرانك . وفى طلب المخفرة هبسا محتملان : الآول 

أنه سأل المغفرة 'من ركه ذكر الله عر وجل فى ذلك الووقت فان قيل [ما 

ركبا امن ري ككف يناك اللقتنة دعن نسل كل رام 7ب والجر اتن 

أن الترك و إن كان بأمى الله إلا أنه من قبل نفسه و هو الاحتباج إلى 
الملاء » فان قيل: هو مأمور + ما جره إلى الدخول فى الخلا. و هو الأكل سه 


ا كك الدرف “.+ . 2 هم ) | ل الأول 


لم يكن نسيته [اينا ما يعد نقصاً وذناً حى ,ستغفر منه فان اشتغال: القاب يذكر الله 
تعالى طاعة لا ثدرى حقيقتها إلا أنه إذا نسب إلى ذلك الجناب عد بالنسبة إليه ذننآ 
و نقمآ فان الاكتفاء بذكر القاب لمن بداوم على الذكر اللسانى و القلبى. مع يكون 
نقصانآ أو السبب فى استغفاره عل إذ ذاك أن المغوط إذا تفكر فيا خرج منه 
و عل تقذره توقف بذاك على أقذار باطنه و تنجس قلبسه بالقاذورات النفسانية 
و النجاسات الشبوانة فاستذفر مها أو السبب فيه أن المرأ إذا تفكر فى بروز هذه 
النجاسة منه. و هو «ضطر إلى ذلك تذيه على صدور الأآثام منه من غير أن يكون 
له علم بعض مها لكثرة الغفلة و قلة التبقظ و أن استحالة الغذاء إلى مثل هذه 
الكيفية فى مقدار من الوقت العلوم و هو غير كثير نمه عل خيثه وتاطخه بالأئيجماس 
فاستغفر ما هو فيه من هذا التيل ؛ قلت :و ءنه كل ما هو له حى إن وجوده 
كذلك أيضا » و أيآ ما كان فصنبعه عليه الصلاة و السلام هذا كان تعلها لآمته 
المرحومة . و الله تعالى أعلم . 
[نوله إلا من حديث إسرائ ل ل الحدث عن بوسف 
ذاو أخذه معه غيره لم يق غر 0 وأشار بقوله أنو ٍ دة بن أنى موسى ال إلى ام 
الراوى قصداً و اسم أيه و جده تبعاً و استطراداً اتضمنه فائدة جديدة )١(‏ . 
سه قننا: العبد مأمور بالاكل المؤدى إلى الاحتياج إلى ااخائط مقدور عليه خلو 
ذلك الوقت عن الذكر و البارى يعد على العبد ما يقوده إليه و بأزءه ما 
يخاقه .فيه و لذلك موضع يق فبمه فيه وهذا التمل أكثر و أنمض . 
"الثاق اهو أشتلة: وأخص أن الى عله سأل المغفرة ف العجر عن شكر 
النعمة فى تيسيْر الغذاء وإبقاء منفءته و [خراج فضاته عن سمولةء أنمى ٠‏ 
قات : و يحتمل طلب المغفرة على إجراء الذكر القلى و الحضور فى هذه 
الحالة فتأمل , 
() ولا .ذهب عليك أنه واقع فى مبد. السند شئى من التحريف انه :ليس فى م 
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[ إذا تيم الغافط 1 ] للا كانت حالة كشف العورة هيثة منسكرة سا 
منها وجب التحرز عن استقبال القبلة و استديارها اثلا يقابل البيت بش مستهجن 
قبيح » و كذلك عند اجماع و البول و إن لم يازم فبه عند الاستديار مقابلة البيت 
٠‏ بش اسوء وذلك لافيه من سوء الآدب. ثم إن العلما. اختلفوا فيا ينهم فى كون هذا 
النبى مطل أومقيدآ فقال الامام الحمام أبوحنيفة المقدام رضى الله تعالى عنه : إن النبى 
عام فلا يجوز الاستقبال ولا الاستدبار مطلقاً لا فى النبان و لا فى الفا » وهذا 
مبنى على أصل له و هو أن أحكام الشرع معللة إلا نادراً حيث لم يعم نا علة وإن 
كان فى نفس الام معالا أيضاً فالمى عن استقبال القبلة و استدبارها مبنى على علة 
تعم اكتف و الفياق » وأجابوا عن الأحاديث اتى وردت على خلاف ذلك بأجونة 
سترد عليك تفصيلمها إن شاء الله تعالى : و الشاففي رحمه الله تعالى فقد عل الهى 
ما علانا غير أنه قال الاستقبال والاستدبار كلاهما سواء ولكن النى يم ا رخص 
فى الاستقبسال بفعله لازم الترخص فى الاستدبار أيضآً لاستوائمما فوجب اجمع بين 
الروايات حمل الى على الفيافق و الاجازة على الكنف فهذا ناش غلى أصله من 
حل المطلق على المقيد و لكنا لا لم نقل به أجرينا المطلق على إطلاقه , و أما )١(‏ 


:إن الرواة أحد اسه ممد بن يه بن إسماعيل ٠‏ وما فى النسخ المصرية فى تحله 
حدثنا محمد بن إسماعيل نا حميد .نا مالك بن [سماعيل . الحيديث أيضأ خلاف 
الظاهر فالظادر أن المراد بمحمد بن إسفاعيل البخارى » و لفظ حميد مقحم 
و يويد ذلك ما قال الشيخ عثهان وهبى فى الدر الغالى بعد ذكر رواية الباب 
عن عائشة ٠‏ و كذا رواه البخارى فى الأدب المفرد .ء ع وعنه رواه البّرمذى 
و وهم اين سيد الناس حيث قال هو أنو إسماعيل لترمذى. : انتهى : 
)١(‏ قلث : اختلفت الروايات. -تمن. نب إلامام أحمد:نن حيل فى ذلك 6: سطت فى 
أوجز المرالك إلى مؤطأ مالك فاحداها لاوز الاستقبال مطاقا لا فى الضحارى 
ولا فى العمران ويحوز الاستدبار -فهمة والثانية أن اللهى للتنزيه » والثالئة سم 
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أحد بن حنبل فل يتصرف فى الحكم بتعديته إلى غيره بل أخرج الاستديار عن عموم 
النهى, بفعله مَيُْهُ وأبق سائر الصور نت النهى . والحاضل أن الآصل فى الاحكام 
لا كان أن يعال وجب تعليل النهى الوارد فى ذلك فسوينا بين الاستقبال والاستديار 
و الصحراء و البنيان و فعل الشافنى كذلك غير أنه حمل المطلق على المقيد فأخرج 
الكنف وكل منا ومتهم يفتقر إلى الجواب عنما يخااف مذهبه والم يستئن ابن حنيل 
غير الصورة الواحدة فقط جرياً على أصله المذكور من عدم التعالل و أنت 1 أن- 
رأى -أنى أبوب الراوى يوافق رأى الخنفية حيث استغفر فى استقبال مراحض الشام 
والولا أنه عم اللهى عنده لما فل ذلك و كان استغفاره لما يقع فى أول وهلة 
دن متارقية مق اسدقنال القلة د كان المتنفان مدا بقابه إذ ليس 1 مقام تكلم أو 
يكون ثمة بقلبه ثم بعد الخروج منه باساله . 
. [ قوله فرأيته قبل أن يقبض بعام إل ] ظاهره معارض با سلف من النهى 

فيرجمه القول عل الفعل لاحّال الخصوص و لآن عين الكعبة لعله كان بمرأى منه 
0 فال 0 ول يتتبه لذلك الراوى الذى رآه مله نظنه مستقيلا فا أن 


سن يحرم الاستقبال و الاستديار. بشرطين : الآول أن كون فى الصحراء , 

و الثاى أن يكون بلا حائل و يكى إرخاء ذيله و الاستتار بدابة و جبل 

كذا فى نل المآرب » وف ا ا يحرم استقبال القيلة واستديارها 

ف غير بنيان و فى أحرافه عن جبة القبلة و حائل و لو كؤخرة الرحل 

انتبى » فهذه الرواءة مختار فزوعه . و الرابعة المى مطلقاً كقول المنفية 

وهى مختار ابن القبم ٠‏ والظاهر أن الرواية اتى ذكرها الترمذى هى الرواية 

الأولى.؛ وما أفاده الشيخ فلعله رواية عنه لكبرة الروايات عنه فى ذلك . 

(9) أو كان مائلا عننه مخصوض الذكر قال ابن عابدين : و نص الشافعية على 

أنه لو استقبلب! بصدره و .حول ذكره عنها و يال لم كره بيخلاف عكسه 

أى فالمعتير الاستقبال بالفرج و هو ظاهر قول حمد فى الجامع الصغير يكره 
أن يستقبل القبلة بالفرج فى الخلاء ء اتهى . 
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الفرض للم ق الاستقبال إصابة عدنها و لفيره إضابة جبتهبا فكذلك النبى عن 
الاستقبال و الاستدبار إما المقصود تعظيم عين هذا المكان غير أن الاطلاع على 
عين تلك البقعة لا تعسر أمرنا باستقبال جبة فى الصلاة و تمينا عن استقبال جهته 
أيضآ و استديارها فى النائظ , و ما فى حكه لأجل هذا التعسر فاذا سل أنه يله 
كان ينظر إليه )١(‏ لم يستبعد إصابته جمتها إذا لملزم فا إصابة عيها الى هي المقصود 
بالنبى ولا يبعد أن يحاب أيضا بأن الأمى بالتحرز عن استقبالها واستديارها لافيهما 
من إساءة أدب فأما جملة أعضاء النى مَقِتَمْ فأشرف ما يكون فليس فى استقباله إبأها 
ترك تعظيم و هذا راجع إلى ما تقدم من الاختصاص 5 أن استقياله هذا يحتمل 
بناءه على عذر هن تحصيل الستر و مثله فلا يعارض النهى كالبول قامما الآنى عن 
قريب فأنه كان هنأ على عذر كا كا فلا يمكن أن يعارض عموم النهى والله أعل. 

[ رقيت نوما على بيت حنصة إل ] أمند البيت فى «ض الروايات إلى نفسه 
و فى بمضها إلى أخته حفصة ء و فى الأخرى إلى انى مه ولا.ضين يكل ذلك 
فان المراد واحد والتفاوت 5 هو ف التعبير والعنوان فان لكل من أثلانة المذكور 
تلبسأنه (؟) فأضيف إلى أبهم شاءء ثم إن الرواية تخالف مذهب الشافعى وأحمد رحمبما 
الله تعالى حمث ثبت فيه استقبال القبلة و لم يكن ثمة كنيف و إلا لما نظر إليه ابن 


عير وا غابة ما يمكن من الاعتذار فيه للشافنى رحمه الله تعالى أن يقال إنه مَييهْ كان 


() أى بطريق الكشف كا كشف له يِه جنازة التجاشى حيث صل عليها وكا 
: كشفت له الجنة و الثار فى صلاة الكسوف و غيرها . 

(م) وذكر الشيخ فى البذل طريق اجمع أن يقال أضاف اابيت إلىةنفسه على سبيل 

الجاز إما لكونه بيت أخته أو أضافه إلى نفسه باعتيار ما آل إليه الحال 

لأنه ورث حفصة دون إخوته لكونه شقيقها و لم ترك هن يحجبه عن 

الاستيماب وأضافه إلى حفصة لأأنه اليت الذى أسكما فيه رسؤل .الله مَل 


اتبى ٠‏ و بسطه الحافظ فى الفتس . 
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مشر ذا ترم هن القنةادى لهو امرادخبالكيف إلى :و .إن :0 ين اعت فى للمة الى 
رق“ مها ان غر.ء ثم الجواب عه قد سيق ولا يبيد أن يقال أضآ إن اين عبر 
لم يتبين إليه النظر و لم يحةق الآمس لما أن النظر فى مثل .ذلك ينصرف و لا يستةر 
حتى يظهر الواقع » و أيضاً فنى تلك الواقعة كان تبرذه يه فى موضع حاط اثلا 
يلزم تعريه فى فضاء مع ورود النبى عله وائلا .لازم خلاف ما اخترتم من الاستقبال 
فى الكنيف المنى » فاذا كان كذلك احتمل أن يكون النى يِه جلس غير مستقبلها 
إلا أنه للا أحس بتعقعة )١(‏ ابن عمر صرف بصره إليه و أدار رأسه و عنقه فقط 
كا هو العادة إذا تبدى له آخر فى موضع خال ففان أنه مستقبل ولم يكن الس بل 
نشأ الاستقبال لهذا العارض . 

: [ قوله من,حدثم لح ] أرادت نق' اعتياده لذلك نو كوثه دأ له فلا يناه 
ما سأنى لبنائه على الغذر و الأعذار مستثناة فلا حاجة إلى الجواب عنسة بأنما لم 
تبلغها روانة البول قاتماً و كان بوله قياماً لعلة بمأبضه م روى أو تحصيل السير 
الخير الحاصل إلا به أو عدم موضع صالح لاجلوس إما لوجود النجاسات هناك أو 
لخوف أن يرد البول إليه لارتفاع الموضع وعدم قراره إلى غير ذلك من الوجوه 
و على هذا فلا يخالف هذا ما ورد من النهى عن البول قَاكاً . 

.ثم إن فى [ قوله أفى سباطة قوم فبال] إجاز ة الاستمتاع بملك الغيى إذا عل 
رضاه ذلك و أنه لا إستضر يه و لا يكرعه فان وله يله وسائر فضلاته وإن 2 
كانت طاهرات على ماهو الصحح (5) غير أنه لم يكن يعامل بها فى العادة إلا معاملة 


() قال انجد القمقعة حكاية صوت السلاح و صريف الاسنان اشدة وقعبا فى 
الآكل و نحريك الى اليابس. الصلب مس صوت و الذهاب فى الارض 
و صوت الرعد » اتهى . ا 

(؟) قال اين عابدين : صمحم بض الشافعية طهارة بوله يله وسائر فضلاته وابه 
قال أبو حنيفة م نقله فى المواهب اللدنية عن العتى . وصرح به البيرى فى سم 
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النجاسات تعلها للاامة و تشريماً لمم ليكون فعله سنة و .طريقه مسلوكة فى الدين 
من بعده . ش ْ 
[ قوله و روى حماد بن أنى ساجان اخ ] ثم الظلاهر أنهما وقعتان فكلاهما 
يح و المؤلف لمسا حل الروايتين على اتمساد القصة احتاج إلى ترجيم [حدى 
الروايتين )١(‏ على الأخرى و قد عرفت أنه كان مستغنياً عن ذلك لو فل . 
[ قوله لم يرفع ثوبه إل ] تحصيلا للستر ما أمكن له و نه دلالة على قبسم 
كشف العورة إذا لم يفتقر إليه و يمكن منه استنباط قولهم ما أي لاضرورة تق-در 
بقدرها . ش 1 
[ قوله سل ] أراد بالمرسل هنا أعم من معناه المصطلح عليه و هو مالم 
يذكر فيه الصحافى فالمراد (؟) هبنا ما 'رك فيه راو أو أكثر تايا أو تابعاً وى 
ممسل و منقطع و معضل . 
00 شرح الآشباه . و قال الحافظ ابن <جر : تظافرت الأآدلة على ذلك 
و عد الآثمة ذلك من خصائصه يِه ٠‏ الى . 


)١(‏ قال الحافظ فى الفتحم: وهو م قال الترمذى . و إن جنح ابن خخزعة إلى 
تصحبح الروايتين لكون حماد بن أبى ساجان وافق عاصاً على قوله عن المغيرة 
لجاز أن يكون أبو وائل سمه منهما فيصم القولان معاً لكن من حيث 
الترجبح روابة منضور و الأعش لاتفاقهما أصم من روآأية عاصم و.حماد 
لكونجما فى حفظهما مقال » انتبى » وهال فى الدرابة إلى أن الحديث عند 
أنى وائل عنهها معأ » و لا يذهب عليك أن حديث المغيرة هذا فى البول 
قائما غير حديثه المشهور فى المح عل الخفين فانه فى سفر بوك و حديث 
سباطة هذا كان فى المدينة . 

(0). و توضيح كلام الشبخ أرب المرسسل فى كلام المصنف ليس المصطلح إذ 
المعروف فى الاصطلاح أن المرسل ما ترك فيه ماني . و المروك هنا 
تابعى فاطلاق المرسل عليه باعتبار المعى العام و هو ما ترك فيه راو أعم ع 
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[قوله فورئه مسروق] يمنى أن أمه )١(‏ كانت أنت به إلى دار الاملام وهو 


.عه من أن يكون واحدآ أو أ كر صحايآ أو تابعيآ فالمرسل باعتبار. هذا المتى 
' يشمل المرسل الاصطلاحى و الماقطع و المعضل واختافوا فى إطلاق المرسل 

عل أرفة اقوال ينظك ف مقدمة الأرجعن و امون بهو اق الأول 

(1) هذا تفسير للحميل فى قوله كان أنى حيلا » فى المجمع : هو الذى يحمل 
من بلاده صغيراً إلى بلاد الاسلام » و قل هو امحمول النسب بأن يقول 
الرجل لآخر هو أخى أو اببى , و مذهب المتفية فى ذلك ما فى موطأ. عمد 
إذقال نسئده عن سعيد بن المسيب قال أنى عمر بن الخطاب أن يورث أحدآ 
من الاعاجم إلا ما ولد فالعرب قال جمد : وبهذا تأخذ لآ يورث اميل 
الذى دق و تسى معه امرأة فتقول هو ولدى أو تقول هو أخى و لا 
نسب من الانساب بورث إلا ينة إلا الوالد والولد فانه إذا ادعى الوالد 
أنه انه و صذقه -فبو ابه و لا يناج :فى هذا إلى ينة إلا أن تيكون الود 
عبد فكذيه مولاه بذلك فلا يكرن ابن الآب مادام عبد حى يصدقه المولى ' 
والمرأة إذا ادعت: الولد.و شبدت .امرأة حرة مسلة على أنها ولدته وهو 
يصدقبا و هو حر فهو ابنها و هو قول أنى حنيفة و العامة ء اثهى » إذا 
عرفت ذلك فتوريث مسروق إياه يتمل وجوهاً عديدة ذكر مها خضرة 
الشيخ وخوة بأوط] و 5 الوجوه تنحصر فى اهالين : الآول أن 
مسروقاً ورثه من بعض أتربائه غير الآم و هذا تختار ابن العرنى إذ قال؛ 
آنه كانت ميا عولا من ابد إلى بد فى جبلة دكروا أنيم ,إخرة 
فورث بعضهم بعضاً يذلك القول قال مالك لا يكون ذلك إلا إذا كانوا 
جاعة نحو العشرين » و قد بيناه فى مسائل الفقه » انتهى » و هذا الاحهال 
متو دريوها بجا الب عقي انعدو كن تنافيينة 30 ها تردق 
وعلى هذا لاتخالف الحنفية ومنها أنها لم تكن هنالك بينة فأفى مسروق بمجرد س» 
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صغير » وفى تحميل التسب على الغائب فاقة إلى الينة و لم يكن نمه غير أن مسروقاً 
أفى بذاك من غير بينة و كان من مذهبه و لا ببعد أن يراد التوريث من أمه فلا . 
يخلف المسلك الختار » و قبل له الاش لاعمش عينيه و نسبة إلى كاهلة قيلة من 
أسد لكون أبيه مولى الموالاة لهم وأراد المؤلف بقوله « وقد نظر إلى أنسء إثبات 
أنه تابعى فان التأبعى من رأى تايا ملما و مات عليه 5 أن الصحانى من رأى 
النى يله مساماً أو حضره كذلك و مات على ذلك تحمل أو لم ,تحمل . 

[ باب كراهية الاستنجاء بالهين ] لما كان بعض الأفعال و بعض الاشيا. عحقرة 
مقذرة والبعض الآخر على خلاف ذلك أ كرم الله سبحانه الهى على اليسرى ليستعمل 
كل مهما فها يناسبه فكان نرك هذا الاستحباب الذى يوافق الوضع الالحى إماءة 
و قاحة فهينا عله . ش 

[ قد عدم نيم إل ] كان السائل اعترض يذلك التعليم ونه مو 
الاستهزاء فرده سلمان عليه بأن ما علينا لم يكن من الذى يفطن له من غير تعليم «لم 


يعلنا ما يستغتى من تعليمه حتى.يعترض فاله مم مبعرث لامام المكارم فكانت ججلة 


فه الدعوى وكون هذا مذهيه وهذا أحد الوجبين الاذين ذكرهما الشيخ وهذا 
الوجه يخالف الحنفية ما عرفت وأنت خخير لأن فتوى عخمر أولى من فتوى 
مسروق؛ و>تمل وجوهاً أخر غيرالوجهين المذكورين» والاحال الثانى وهو 
الوجه الثألى فى كلام الشبخ أن مسروقاً أفى بتوريثه عن أمه وكان حمياها وهذا 
لايخالف الحنفية برط أن ل تبق الورثة المقدمة عليها وهن حكى فيه خلاف 
الحنفية جبل عسلكهم فى السراجية : يبدأ بأصحاب الفرائض و العصبة ثم 
,بالعصبة من جبة السبب ثم الرد على ذوى الفروض ثم ذوى الأرحام ثم 
مولى الموالات ثم المقر له بالنسب عسلى الغير بحيث لم ثبت نسبه باقراره 
من ذلك الغير إذا مات المقر على إقراره فعلى هذا إذا كان مهران حميل 
أمه و لم تبق الورئة فوقبا فلا مانع من وريه علها ٠‏ . ُ 


الكوكن الذرف:. ْ 7 22 الجر. الأول 


هته «صروفة إلى ذلك ثم إن الام فى قوله و أن ستجى أحدنا بأقل من ثلاثة 
أحجار يهام الثلاث أعى استحباب (1) و لبس لتوكيد و إيحاب فيجزى” الأقل إذا 
أنق الموضع وكذلك زم الزنادة عليها إذا لم ينق بها غير أن الغالب للا كان حصول 
الاثقاء بالثلاثة اقتصر على ذكر هذا العدد و هذا هو المراد بقول الفوماء لس فيه 
عدد مسئون أى مؤكد بححث لا يحوز الزيادة عليه أو النتقص عنه وبدل على جواز 
الريادة و النقصان رواية.ابن عير الآنة (؟) بعد فانه لما طلب للانة وى بها وكانس 
فنها روثة فألقاها و لم آم اعفان 1 0 3 


)١(‏ لا ورد من قوله ملم من استجمر فليوتر من فعل فقد أحسن ومن لا فلا ظ 
حرج والآن ظاهر قوله 2 أن ستتجى أحدنا بأقل مق ثبلاية أحجار: 
متروك" الظاهر إجاعا إذ قالت الشافعية و غيرم لو استتجى يحجر له ثلاثة. 
أحرف جاز ولآن قوله مَِلثَم فى حديث عائشة فلذهب معه بثلاثة أحجار . 

اما تجحرى* عنه مشر إلى أن. المقصود الاثقاء وهذا العدد يكنى فى الأجراء 
غالبا ولذا أمى بها المستيقظ من مناءه وليس التثليث هناك واجبآ بالاجماع, 
و كذا أمس با المتوضى فى غسل أعضائه وليس بواجب و غير ذلك وإذا 
ذهب إلى الامستحباب داؤد مع ظاهريته . 0 ْ 

(9) هذا سبقة قل فأن الرواية الآتية لابن مسعود لا لابن عبر و اعله انتقال 
الذهن من لفظ عبد الله فى الحديث الآنى إلى ابن عمر وكان أبن مسعود . 

(م) 5 أقريه الطحاوى ا إمام الحديث و ما أورد عليه المافظ من زيادة 
قوله الى يحجر تعقبه .المبى وتكلم على هذه الزيادة وإليه يظهر ميل الترمذى 
إذ و ب على الحيديث الاستتجا. بالحجرين كانه لم يبت عنده الاخذ بالثالث 
و إلا لا يصمح وده ولم يصمم عند أبن العرنى فال : و فى حديث غيد 

الله أنه أخذ الحجرين و ألق الروثة و لم يأمس بالاتيان بعوض مها » قال 
العمتى : و قد قال أبوالحسن بن القصار المالى روى أنه أناه بثالك لكن سه 


الكوكب الدرى ش 0 48 14 : الجر الأول 


[ قوله برجيع ] الرجيع للبقر و الجاموس كلروثة للفرس و المار كا أن 
البعرة العم و الابل و ساغ إرادة كل منها بالآخر و وجه النهى عن التطبر بها ' 
زيادة التلوث إما إن كانت رطبة فظاهر ء وإما إن كانت بابسة فالا كذلك فان 
يلل الموضع بوجب تاطخا با و لا يحصل المقصود و هو النقاء و الطبارة . 

[ قوله فأتيته يحجرين ] لا يقال : إنه رضى الله تعالى عه خالف الام 
بالاتيان بالروثة لآنا نقول أنه ظن أن المقصود إنقاء الموضع بماذا حصل : أن 
الحجر كثيرآ ما يطلق على كل جسم )١1(‏ متحجر . 

[ قوله و كانه رأى حديث (5) زهير إل ] أشار بزيادة لفظ التشيه إلى 


سه لا يصح و لو صم فالاستدلال به لمن لا يشترط الثلاثة قائم لأأنه اقتصر 

فى الموضعين ( انه الوق و النقكة ) عل تله مضل" كل نينا تون 
ثلانة و قول ابن. حزم هذا باطل لآن النص ورد فى الاستتجاء و مسح 
البول لا .سمى استجا. باطل على ما لا يق » اتهى . 

6 م وقع فى الحديث هذا ركس و اختلفوا فى المراد منه قال الحافظ : كذا 
وقع هينا بكسر الراء و إسكان الكاف فقيل هى لغة فى رجس بالجيم وبدل 
عليه رواية ابن ماجة و ابن خزعة فى هذا الحديث انها عندها بالجم » 
وقبل : الركس الرجيع رد من خالة الطهارة إلى حالة النجاسة . قاله الخطانى 
وغيره» و الأولى أن يقال رد من -حالة الطعام إلى حالة الروث . و قال 
ابن بطال لم أر هذا الحرف فى اللغة يعى الركس بالكاف و تعقب بأن 
معناه الرد يا قال تعالى « و اركدوا! فها » أى ردوا فكأنه قال هذا رد 
عليك ؛ قال الحافظ : فلو ثبت ما قال لكان بفتم الراء يقال أركسه ركساً 
إذا رده » و فى رواية الترمذى هذا ركس يعى 8 وهذا يؤيد الآول » 
وأغزتة الباق أقالعقي هذ الحديى آل كن ظبام اللن هذا إن لدت 
فى اللغة فهو مريح من الاشكال . ا 

() حاصله أن الحديث المذكور فيه اضطراب م أقرنه المصتف نضأ وذلك لآانه سم 
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أن ذلك لازم له لا أنه التزمه فانه للا وضعه فى جامعه بهذا السند دل ذلك على 
"رجحه عنده » و أما أنه لم يجب المؤلف بشتى ففيه دلالة على أنه لم يلتزم ترجبح 
إحدى طرقه ثم إن المؤلف ترجحت عنده إحدى طرقه فاذلك رام الرد على البخارى 

فها قاله فقال و زهير فى أبى إحاق إل . 
[ قوله ما فاتى الذى فاتتى إل ] و الغرض من هذا الكلام توثيق إسرائيل 


وترجح روآيته على رواية غيره » ومعى هذا الكلام )١(‏ أن الذى فاتتى من حديثك 


##» روى بعدة وجوه هكذا: 


: 0 

0 :عن أى إعاق عن أبى غديدة عن عبد انه 
0-8 

7 , عن علقمة 0 
وعمار ش 

زهير ‏ : , عن عدال رحن بن الأمرده عن أبه , 

ذكريا : , عن عبد الرحمن بن يزيد 00 00 


فاختلف فيه على أبى إحاق و الامام البرمذى سأله عن عبد الله ض 
يرجح شيا من طرقه وكذا الاهام البخارى فى سؤال الترمذى عنه للكنه 
لماذكر فى صحرحه رواية زهير فكانه ترجبح منه لهذا الطريق دلالة والراجح 
عند الترمذى طريق إسرائيل لوجوه ذكرها و ذكر الحانظ فى مقدمة الفتتم 
وجوه ترجيح الرواية الى .رجحما البخارى فارجع إليه لو شت التفصيل . 

)١(‏ هذا هو الظاهر فى معناه بل هو المتعيين فى نظرى القاصر وما ذكره حضرة 
الشبخ (بردالله مضجعه) من البعد فى معناه [بما يازم إذا أريد به فوت حديث 
سفيان بالكلية لكن إن أريد بالموصول المقدار الخاص من حديث سفيسان 
الذى لم يلتفت إليه عيد.الرحمن فلا إشكال 1 الظاهر عه المصنف هذا 
الكلام فى النكاح أيضأء وذكر الشين فيه احتّالين لا غيرء ويظهر من بعض 
التقارير الآخر أن المراد بالذى فاتى من حديث سفيان هو حديث النكاح 
خاصة فتأمل . 
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.سفيان و لم أعتمد عليه كان السبب فيه اتكالى على إسرائيل فانه كان يأتى برواية أنى 
[ماق أثم من سفيان وعلى هذا فاسناد الفوت إلى الحديث لا إلى نفسه أدب كم فى 
قولحم فاتته الصلوات . 

ولفظة [] على ماذكرنا من المعى تمل أن تكون شرطة تفيد معى الظرفية 
و تحتمل أن تكو ن بتخفيف اليم و اللام للتعليل » و على هذا النقريرز يازم أن يكون 
ابن ههدى قائل هذا القول لم يأخذ من سفيان روايته مع أنه لا يصمح فالصواب فى ' 
معى العبارة أن يقال ما فاتى فبمه و لم دهشى شتى ولم يلقى فى حيرة و عمه شئى 
6 أوحشتى وأدهشتى حديث سفيان وما ورد على من الاضطراب فى روايته على أن 
يكون الذى يمعى كالذى و الموصوف #ذوف أى لم يملكى شثى 6 أهاكنى حديث 
سفيان إلا إذا اتكلت على إسرائيل 3 تخاصت من الملكة باتكالى عليه و على هذا 
الأخير لا تكون كلة «لاء إلا ظرفية» ولاببعد أن يراد بالموصول الدهش و التحير 
و الاضطراب الذى قد كان وقع له فى رواية سفيان » و المعتى أن الذى )١(‏ فاتى 
من الاضطراب لم يفت إلا لاتكالى أو وقت اتكالى على رواية إسرائيل و على هذا 
فكلمة من ليست يبان لوصول بل الجار مع المجرور حال من ضمير الفاعل المستتر 
فى الفعل أى لم يذهب منى الاضطراب الناشئى من رواية سفيان إلا وقت اتكالى أو 
لاجل اتكالى على رواية إسرائيل و هذا المعتى أولى المعانى فيه لو لا أن كلءة الفوت 
لا تستعمل فى مثل هذا الذاهب المقصود ذهانه بل كثر استعياله فيا الى يقصد فوته 
و حبب بقاؤه » و الله تعالى أعلم . ا 

[ قوله بآخرة ] أى فى آخر عمر أنى إسحاق وكان قد توسوس فى آخر عمره 
وأضاء خدظه. بو أما عير فلس يه يأسن إلا أنه روى عنه فى آخره فل يعتير وما 


ينبغى أن يتنبه له أن المؤلف أثبت هبنا أن أبا عيدة بن عبد الله لم يسمع من أيه 


)١(‏ و يكون لفظ فات على هذا المعى بمعى زال و ذهب يعى لم يذهب 
الاضطراب ولم يندفع إلا بعد اتكالى على حديث إسرائيل . 


الكوكب الدرى , الجرء الأول 


ليشت يذلك مذوبه فيا بعد و مع ذلك الانقطاع لقت الامة وذا الحديث و الأاعة 


بالقبول و لم ترك ففيه دلالة على اعتبار المقطع من الروايات فلحفظ فانه يفيد . 

[ قوله عمر بن همرة ] و فى النسخة )١(‏ القديمة المطبوعة عمرو بن مرة . 

1 قوله فاته زاد إخواتم إل ] مسوق لبان العلة فى اللهى الثانى و الآول 
مغلوم ضرورة (5) لتنجيسه ويحتمل كوه علة المسألتين كلتمهها بارجاع الضمير إلى كل 
عنهيا ل "كرون العلم من زاد الجن معلوم » و أما الروث فلكوته زاد دوابهم نسب 
إلهم مجازآ لانم ينتفعون بها و العلة مشيرة إلى كراهة الاستجاء ماله تمن وما هو 
متتفع به فى الا كي وغيره للدراب وغيرها فيشمل الْكم لثياب و الحشيش وغيرهها 
فافهم . ثم الظاهر أن الجن تأكل الزاد المذكور من العظم 6 هو و لا بعد فان 

الكلب يأ كله مع أنه أضعف منهم بكثير و يمكن أن يكون الله تعالى يخلق لحم لا(5) 
)١(‏ قلت : و هو الصواب يعتى بالواو كم عليه أكثر النسخ القديمة و الجديدة 
و هكذا بالواو ذكره أهل الرجال الحافظ و غيره . 

(0) و تتدم قربأ أنه مَقْيْهِ أل الرونة و قال : إنما ركس 

(؟) وايؤطه رواية البخارى بسنده عن أنى هريرة و فيه فقلت ما بال العظم 
و الروثة فال هما من طعام الجن و أنه أثانى وفد جن نصيبين و نعم 
الجن فألوتى الزاد فدعوت لهم أن لا روا بالعظم و الروثة إلا وجدوا 
علها طعاماً . انتههى ٠‏ قال ابن رسلان : و فى دلائمل النبوة : أنهم قالوا 


ليله الجن أعطنا 1 فأعطاهم ذلك فاذا وجدوا عظما أو روثاً جعله الله . 


لم كآنه لم يؤكل وكذا الروث للدواب فان كانوا أكلوا شميراً جعله الله شعيراً 
و إن كانوا أكاوا تبنأ وغيره من العلف جعله الله كذلك و يشبه أن يجحعل 
الله الفحم خشباً 0 يحل أن 00 78 الا اغة 3 5 0 
اف باب الوضوء بالنهذ أن ايلة الجن فرت 1 : 


١ 
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عله وإن لم نعل به و لم نبصره ولا يكن أن ستتبط منه حريتها للناس فان جواز 
أكلها لهم واكوتها زادم لا يحرهها على الناس و لا يبعد أن يكون إشارة إلى 
جواز أكلبا للناس فان الجن إبما تستحقما إذا فضلت من حواتيمنا . 

[ قوله وكان رواية إل ] لآن حفص بن غياث رفع الجرء الموقوف وهو 
قوله قال الشعى )١(‏ إل فان الشعبى و إن كان يروى هذا عن أحد من روى عن 
النى يكل إلا أله لم ينص عل كونه عمرويا يهذا السند المذكور من قبل وهو عائدة 
عن أبن مسعود و هذا هو السبب فى ترجيح رواية إسماعيل على رواية حفص فان 
إسماعيل رواه م ثبت بأن (؟) الحديث بطوله عن علقمة .عن ابن مسعود و الجزء 


)١(‏ وإلى ذلك أشار مس فى صحمرحه إذ مبز قوله قال الشعبى !لخ عما قبله وذكر 
له عدة متابعات ٠‏ قال النووى .: انتهبى حديث ابن مسعود عند قوله فأرانا 


نارهم و آثار نيرام وما بعده من قول الشعبى » كذا رواه أصصاب 
داؤد الراوى عن الشعى وابن علية (كذا فى نسخ النووى اطندية والمصرية 
بالواو والصواب عل الظاهر حذفه فان ابن علية ومن بعدة ببان لاسهاب داؤد 
فان مسلمأ روى حديث ابن علية وابن إدرس عن داؤد وذكر الحافظ فى 
تلامذة داؤد بن زديع واذكر أحمد فى مسنده اه ابن أفى زائدة عن 
داؤد ) و ابن زريع و ابن أبى زائدة و ابن إدرس و غيرثم ٠‏ دكذا 
قاله الدارقطى و غيره و معى قوله : [نه من كلام الشعبى أنه ليس مروياً 
عن ابن مسعود بهذا الحديث وإلا فالشعبى لا يقول هذا الكلام إلا بتوقيف 
عن الى 2 ا 
(؟) تفسير لقوله كا ثبت .يعى أن الثابت عند المحدثين أن الحديث بطوله مروى 
عن علقمة عن ابن مسعود و الجر الأخسير الذى ذكره بافظ قال الشعى 
هو موقوف عل الشعى فاسماعيل رواة هكذا مفصلا مميزاً للوقوف ععرن ‏ 
الموصول و حفص بن غناث جمعهما فى سند واحد و الحديث بطوله ذكره 
الممنف فى تفضير الأحقاف و مل فى سميحه . ا 


الذى رواه بلفظ قال الشعبى موقوف على الشعبى . 

[ باب 'الاستجاء بالماء ]: لا خلاف. فى أنه مرتحب. ومندوب» وأما الوجوفٍ 
اذهب )١(‏ عندنا أن النجاسة إذا تجاوزت موضع الاستجاء فان زادت على قدر 
الدرثم افترض غسله و إن نقصت عنه سن غمله و إن بقدره وجب ثم إن وجود 
تلك الكيفية فهم رضى الله تعالى نهم معلوم حيث يول قائلهم ما كنا إلا تعر 
بعراً ذانى التجس فل يكن الغسل إلا أدبا ودبأ » وأما إذا أكلوا الخير والفطير فلا 
يمكن ذلك - 
' [ توك عزن أواعكن. .1لا ]: .قد أن اناس ها يق ون موه إن الس 
بمحرم منه ينبغى أن يكون بواسطة حرم . 

٠‏ [قوله أبعد فى المذهب] مصدر ميمى )١(‏ أى اختار البعد فى الذه.اب لكون 
0 58 

قا انول ] ىا اناد مويه الول انارو ل لحنت تتحس 

أمورآ من خيرية الجار و ضسحة الدار و قرب المسجد و الما. و غير ذلك من 
المرافق والآشيا. كذلك النى مقلم كان يرئاد لبوله أى 'يطلب (؟) مكانآ وأن مطمح 
النظر فيه أمور أن لا يكون مرتفعاً حى يرجع إليه البول و لا كون فى ل 


(1). اختلفت أقوال الفقباء فى هذا التفصيل كا بسطت فى الفروع سيا فى رد 
ال#تار و المذكور فى التقرير هو مختار الشيخ وهو فقيه أوانه و يذلك جزم 
صاحب الدر التار إذ قال : و عفا الشارع عن قدر الدرثم و إن كره 
تحرياً فجب غنله و ما دونه تنزياً فيسن و فوته مبطل ففرض .| 

(0) هو المنعين فى رواية الترمذى و رواية أنى داؤد تمتمل الظرفية والمصدر . 

(©) قال ابن رسلان : هذا أدب جمع عليه و يؤخذ منه أن الرشاش لا يعفى 
فى الجسد و الثوب و هو مذهب الثافعى و صحم النووى العفو ء اثنبى ٠‏ 
قات : و يعفى عندنا إلا فى الاء فان طمارته أوكد . 


الكوكب اللدىن - 2 22 ٠‏ الجوء الأول 


الرخ ثلا يترشش منه إله 0 لا بكرن الأرض صاسة وأأن كون فى «وضع 
السير إلى غير ذلك . 

[ قوله قال إن عامة الوسواس مله] يعبى بذلك أن الرجل إذا بال الم 
فوقع عليه الماء وطارت رشاشة نوم تتجس العضو الذى وصل منه إله شثى ثم إذا 
أص المله على هذا العضو تومم تتجس فر الماء و هلم جرأ إلى أن يشتد الام على 
المصلى فقطع البى مَرقهِ أصل ذلك السهب حيث نمى عن المال فيه . وأما فى نفس 
الام فليس البول فى المستحم مورثاً لوثم بنفسه بل يكون سيا إليه لما ذكرنا فأما . 


إذا أصس الما بعد البول فاه لابق شتى ثمه سا إذاكان الأرض مجصصة أو مشيدة 
وهذا الذى ذكرناه مراد بن سيرين رحه الله تعالى بقوله « رين الله لا شيريك لده 
فانه 1 أن الموجد بنفسه والمؤثر المقبق هوالله توالى ولكنه وضع أسباياً: 0 
شن 5 الآشياء فاذا ارتفعت لم ببق للسبب وجود بمدها فاذا انقطع 5 

فها نحن فسه عن المستحم لم ببق للوسواس وجود ء و غرض "ابن سيرين من هذا 
الانكار على ما رأى من تشدد أهل زمانه عل البر ول ف المستحم و ليس الممنى مايتبادر 
من ظاهر العبارة حى يرم أنه رفض لا عليه السنة و اجماعة و ذهب ا ذهب 
إلبه الجبرية . | ٠‏ 

[ قوله لآمرتهم بالسواك ] أم إيحاب [ و لآخرت العقاء ) أى وقته إذ 
ذاك . و أما الآن فكلاهما ندب و استحباب و المراد بالصلاة هينسسا 95 الطهارة 
بارا سائر الروايات مع أن السواك ,ناسب الطبارة لا الصلاة لجعله من أجرائها 
أولى ٠و‏ الشافعية رحمهم الله تعالى جمعوا بين الروابتين حمل كل هنها على السنية 
و الاستحباب و هو حسن فى نفسه إلا أنه عمل بها 3 الراوي من الرواية و ما 
1 منيا ”و لين 5 بشئ من مقتضيات الرواية ثم إن المؤاف [ها ذكر تصحبح 
رواءة بي 1 + ورك توجيه تصحيم الثانية للاتفاق على صحتها )١(‏ فل يفتقر 


() أو لما سيذكر عن البخارى إذ قال إن حديث أنى سلسة غن زيد بن خالد كت 


الكوكب الدرى 2 هه 4 الجرء الاول 


إلى 0 ْم إن حمل روابة السواك د صلاة على رواية الوضوء من امجماز 
المعارف الشائع بين النصوص نظيره حمل القيام على الارادة و القصد فى قوله تعالى 
هيا أيها الذين آمنو | إذا قَتم إلى الصلاة فاغسلوا الآية » والاستنان الاستراك وأصله 
السأن و. هو الجرى و الاجراء . 


5-5 8 بخلاف حديث ألى هريرة فانه ذكره أمل الأمول فى فى مشال الصحبح 

لغيره قال. العراق * 

و الحسن المشبور بالعدالة و صدق راويه إذا أقى له 

طرق أخرى نحوها منالطرق 2 صتحته كن لولا أن أشق 

إذ نابعوا حمد بن عمرو- عله فارق الصحيح بجرى 
ثم قول المصنف وحديثك أبى درريرة [ما صمح لآأنه قد روى عن غير وجه 
هكذا هذه العبارة فى الدسين الهندية فالغرض منه التأ كيد لما سبق , و فى 
المصرية : و حديث أبى هريرة أصح لآنه قد روى من غير وجه فيكون 
الكلام تأسيساً و يكون الدليل على الأصمية هو كثرة الطرق بعينها م أنها 
دليل على نفس الصحة ثم يشكل على ما قاله الامام البخارى من أصحمة 
خديث زيد أنه ذكر فى صحرحه قال أنو هريرة عن الى بيت .اولا أن أشق 
على أمى لأمرتهم بالسواك عند كل وضوء و يروى وه عن جاير و زيد 
بن خالد عن النى َيه فذكر حديث ألى هريرة بافظ الجزم وحديث زيد 
بلفظ العريض و المعروف عن البخارى أن ما ذكره بصيغة .الجرم بجزوم ' 
بسحته يخلاف ما ذكره بصينة الفريض ». قال العيتى : و إنما ذكره بصبغة ٠‏ 
القرض لآجل تمد بن إسماق و يمكن أن يوجه يينهما بأن أصمية حديث أنى . 
هريرة باعتبار حديث زبد ين غالد على الاطلاق » و أما أصمة حديث زيد 
فاعتبار حديئ ألى سلمة عن أنى هريرة عن زيد فق حديثى ألى سللة حديث 
زيد أصم عند البخارى لتضمنه زيادة قصة و ضعف أبن [سماق منجير 
بالمابءة فتأمل . 


الكوكب الدرى 47 | الجر. الآول 


[ باب ما جاء إذا استيقظ أحدم إل ] ومن لطائف هذا الباب أن الترجمة 
مشتملة على لفنظ الحديث (0) ثم إن الأصل عنشدئا كون الحم معللا ما من و من 
ثم لإتكن القيود معتيرة فى النصوص فكرهت أئمة الأحناف إدخال اليد فى الماء وغيره 
من المائعات من المستيقظ و القائل والمغمى عليه و غيره من كل من لا يشعر يحاله 
حتى يعم طهارة يده من تجاستها:(؟) و مع هذا كله فلو أدخل أحد من المذكورين 
بده فى الماء لم يفسد الماء لاشك فى النجاسة و الطهارة كانت مستيقنآً بها قبل النوم 
و لا يزول الأمس اليقبنى إلا بيقين مثله (؟) و الشافى رحمه الله متفق ممنا فى هذا 
كله و معبى قوله كرهت له ذلك أنه أى يما يكره و فمل ماكان الآليق به تر لا 
أن الاء ضار مكروهآ . وآنا أخى (4) بن حنبل فلما لم يكن من دأيه تعليل الاحكام 


. فان مسلمآ و غيره أخرجوه بنحوه‎ )١( 

)0( هذا هو المشهور فى سب الحديث فالمنقول عن الامام الشافعى وغيره أهم 
كانوا يستنجون بالاحجار والبلاد حارة فاذا نام أحدمم عرق فلا يأمن النائم 
أن تطوف بده على ذلك الموضع النجس ٠‏ انتهى ٠‏ فعل أن العلة الشنك فى 
النجاسة فى وقع الشك ايلا أونهاراً أو وقع الشك بدون النوم كره غيسها 
كا قاله الذووى ٠‏ و قال الباجى فى سبب الحديث الأظبر ما ذهب [لله 
شيوخنا العراقيون من المالكيين وغيرمم أن النائم لا يكاد أن يسم من حك 
جسده و موضع ببرة فى بدنه و مس رففه و إبطه و غير ذلك من مغابن 
جسده و مواضع عرقه فاستحب لله غسل اليد تنظفاً و تنزماً 6 فى أوجر 
المالك إلى موطأ مالك . 

(0) كا سيأق قريآ من مذاهب الآمة مختصراً و البسط 5 البخارى من 
افع و البنى ٠‏ 010 

(4) قال ابن قدامة فى المقى : غسل اليدين ليس بواجب عند غير القيام من 
النوم بير خلاف نعلءه . أما عند القيام من توم الليل فروى عن أحد سه 


الكركك افرع 0 1 “د د وديلو )' |" “ألجرء الأول 


و تمديها إلى غيرها لوجود العلة اعتير قيد الليل فى الرواية فقال : إن أدخل بده 

فى الانا, مستيقظ الليل أحب أن ريقه » و فى غير الليل لا ٠‏ و التقيد. بابل 

عندنا للبناء على ما هو العادة من طول النوم فبه و كثرة الغفلة فكان التنجس فيه 
أوجه و أللّه أعل ٠‏ 

[ باب فى التسمية عند الوضوء ] والعلماء رحمهم الله تعالى قد تفرقت آراءتم 

فى معتى حديث الباب. فنهم .من حمله على ظاهر معناه. فذهب إلى وجوب التسمية 

وثم طائفة ‏ قليلة من القلامرية )1( والشافعة له ذهيوا يما إلى النة (5؟) فان 


##نة وجويه وهو الظاهر عله و روى عه أنه مستحب و إس يواجب ونه 
قال مالك و الأوزاعى و الشافنى و إساق وأحاب الرأى ولا تتاف 
الرواية فى أنه لا يحب غسلها من نوم اللهار » وسوى الحسن فى نوم الليل 
2 المار فان غمس بده ف الان فيل قزل عن نم يدعي ل لا و2 
غمبا شا ومن أوجبه قال : إن كان الماء كثيراً لم يؤثر أيضأ وإن كان 
سي فقال أحمد أيجب إلى أن يربق » و قال الحسن : تجب إراقئة ء 
انتبى ملخص ما فى الاو<ز 
)١(‏ قال فى العارضة قال أحمد بن 1 :الا أعل فى هذا الباب حديشا يآ 
و لكدنه أوجب التسمية و.روى عنه أنه ليس يواجب »و قال علياتاً 
إن المراد بالحديث النية . 7 
(0) قال ابن رسلان : أجاب أابنا و غيره من الحديث بأجوبة أحسها أله 
نعف والثان المراد الكامل ٠‏ والثالث جواب ريعة شيخ مالك والدارى 
.و غيرهما أن المراد منه-اثية » و ذهب القاضى أبو بكر باقلا و غير 
إلى أن هذه الصيخة ااتى دخل فا النى على ذوات شرعية جملة لآنما مترددة 
بين نق الكال و نى الصحة كم فى «١‏ لآ تكاح إلا بولى ٠‏ و ١‏ لا صلاة 
إلا بفاحة الكتاب » قلت : وم فى حديث « لا أجر ان لا حسبة له » 
وهلا عمل إلا ئة »و هلا صلاة يحضرة طعام 25.6 


الكوكب. الدرى (+ه)2 الجر. الأول 


النسمية بالقاب هى النية والقصد و أي ما كان فاليق عندنا راجح إلى اكيال فالطهارة 
حرحة كافية من غير نية و تسمبة و إن كان له فى الاتيان بهما أجر كثير و فضل 
كنيد و الوجه فى ذلك أن كلية لا هذه تستعمل فى تن الذات و هو حقيقة معناها 
و لا محتاج فيه إلى قرينة » و فى نتى الال و هو مجاز فيه فان الذى لم يأت على 
ما كان ينبغى له أن يكون,عليه فكان وجوده كلا وجود وهو كثين فى الكلام سما فى 
الروايات و هبنا كذلك والقريئة عليه قوله عليه )١(‏ الصلاة و السلام .« من توضأ 
0 اسم الله كان طلمورآً بجع بدنه ومن توضأ و لم بذكر اسم الله كان طبهوراً 


)١(‏ الحديث أخرجه الدارقطى و البيق عن ابن عير و فيه أبو بكر الدابرى 
متروك و منسوب إلى الوضع ورواه الدارقطى. و البق أيضأ من حديث 
أبى هريرة و فيه ممداس بن محمد عن أيه و هما ضعيفان ورواه البييق 
والدارقهلى أرضآ «ن ححديث أبن مسعود وفى إسناده يحرى بن هائم السسار 

وذدوءتروك؛ ورواه عبدالملك بن حبيب عن إسماعيل بن عياش عن أبان وهو 
مرسل ضغيف جداً ؛ وقال أبو عييد فى كتاب الطهور سيعت من خلف 
بن خليفة حديثاً يحدث باساده إلى أنى بكر فلا أجدنى أحفظه و هذا مع 
إعضاله موقوف .2 كنذا فى التلخيص » و قال الشبخ فى اابذل : و يويد 
ذلك حديث ذكر الله على قلب المؤمن سماه أو ل يسم ٠و‏ :أما الجمواب 
عن ضعف هذا الحديث فانه تغاضد لكثرة طرقه و اكتسب قوة 6 قلا 
فى ضغف حديث الباب و احتج: الببيق على عدم الوجوب بحديتث لا ثم 
أحدم حى يسبغ الوضوء م أمره الله و استدل الطيحاوى يحديث 
مم-اجر بن قنفذ أنه سل على رسول الله مَقِيْهُ و هو يتوضأ » الحديث . 
وقد صرح ابن سيد الناس فى شرح الترفذى- أنه تقد ورد فى بعض الروانات 
. فى حديث الباب «١‏ لا وضوء كاملا ءو قد استدل به الراففى . .و قول 
الحافظ فى التاخيص : لم أره . ليس بحجة عل من رآه من المتقدمين . 


اليكركب. الذرى . (4ه ) الجرء الاول 
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لأعضاء وضوثه » فبذا ببين مراده مَِيع بقوله «لا وضوء لمن لم ,سم 6ه 
أعنم من تصريح المتكلم بمراده فكان قوله هذا نظير قوله « لا إيمنان لمن .لا أمانة 
اله » وغير ذلك ما هو أكثر من أن حمى: مع أن حمل الرواية على حقيقة معناها 
الظاهر. يوجب تخصيص الآبة الذى هو فى حكم النسخ و ليس ذلك إلى خسير 
الواحد(') وإبما ذهب إماق إلى فساد الوضوء برك التسمية ل فيه من رض الفريضة 
و أما إذا نسى أو تأول م ذهب إليه من لم يوجب التسمية فاما أجزأه عنده لان 
اختلاف العلماء .ورث تخفيفآً مع أن قرله مَل ٠‏ رفع عن أمى الخطأ و النسيان ». 
ممول عند «دؤلآ. على أجزاء الفعل و صتته إذا ترك شيئاً من الآركان بنسيانه . 

[ قوله أحن دئ: إل ] هذا الحن إضاق فلا ينافى قول أحد هلا أعر ء 
فى هذا الباب حديئاً له إسناد جيد إذ المراد بالجودة بلوغه ميتبة الصحة .. 

[ قوله إذا توضأت ذانتثر و إذا استجمرت فأوتر ] أمران اقنضا وجوباً 
لأنه أصل فيه و عارض الثاتى فمله يُقِلَهِ المار ذكره عن قريب » و الأول إطلاق 
الآنة فوجب حماببما على الاستحباب ولايمكن حمل فله َع فى رواءة ابن عبر على 
الخصوصية اعدم الضرورة إلى ذلك مع أن: تنقية الموضع بس أمراً. يختص بهء هذا 
ياإعراة ان انا الأخرون )00 7 من ذهب إلى وجوب المضمضة و الاستشاق 


7 لاسيا إذا كان 1 فد تقدم عن أحجد 1 قال : لا ١‏ أعا فى هذا الاب 

. حديثاً ححا . وأما حديث الباب فقال الدارةطى : اختلف فيه م ذى 
الاضطراب فيه ء حكاه الحافظ فى التلخيص ٠‏ وذكر عن أنى حاتم و أنى 
زرحةنانا تالأ ناإن الكديها لبن سيم أن تال وورام عبولان : 
وقال اين القطان : الحديث ضعيف جداً , وقال اليزار : أبو ثفال مشهور 

و رباح وجدته لا نعلسهما رويا إلا هذا الحدرث . ولا حدث عن دبا 
إلا أو ثفال فالخير من جبة الاقل لا يثبت » اتهى . : 

(؟) قال ابن العربى اختلف الفقما. فى المضمضة والاستنهاق فى الطهر على أربعة هسم 


الكوكب الدرى 20 . الجزء الآول 


مع و منهم من ذهب إلى كونهما «سنونين غير أن الاستشاق كد من المضمضة » 
شم إن تفرق أسابنا الخنفيين رحمهم الله تعالى بين الوضوء والغسل فهما وجوبآ ومنية 
مذكور فى كتبنا يما لا منريد ليان عليه وجلة الآمس أن القول بوجوبهما فى الوضوء 
يؤدى إلى نسم الآبة فوجب القول بالسنية و لا كذلك ف الغسل )١(‏ لآنه مؤيد 


سس أقوال : الأول أنهها ستتان فى الطبارتين قاله مالك و الشافعى والأوزاعى 
و رييعة » الثانى أنمها واجبتارن فهما قاله أحمد و إسماق » الثال : أن 
الامتتشاق واجب و المضمضة سنة ء قاله أبو ثور . الرابع أمهما واجبتان 

فى الفسل سان فى الوضوة قاله الثورى و أنو حثيفة.. ظ 
)١(‏ على أنه قد روى الدارقطى و البمق من حديث بركة بن محمد الحبى عن 
يوسف بن أسباط عن سفيان عن خالد الحذاء عن ابن سيرين عن أنى هريرة 
قال قال رسول الله مَلْمْ : المضمضة والاستشاق للجنب ثلاث فريضة ٠‏ قال 
القسدورى فى نجريده قولهم : بركة الحلى ضعيف لبس رن لآن ابن معين 
أثى عليه فى كتبه الأخيرة وقد روى. ابر من غير طريق رسلا . وقال 
الشيخ تق الدين فى الامام قد روى هذا الحديث هوصولا من غير حديث 
بركة ثم أخرجه بسنده عن أنى ير مفوعاً المضمضة و الاستشاق ثلاثاً 
للجنب فريضة ٠‏ قال الدارقطى : غريب تفرد به سلهان عن. همام ثم ذكر 
الكلام على ضعفه و أخرج البعمق بسنده عن ابن عباس أله سّل عمن نسى 
امضمضة و الاستنشاق قال لا بعيد إلا أن يكون جنب فهذه “الروايات كلها 
ظ شاهدة على فرضيتهما 207 بعضها ررتفع يضم الأخر و أخرج أو داؤد 
و الترمذى و ابن ماجة من حديث ألى هريرة مرفوعاً أن نحت كل شعر 
جناية فاغلوا الشعر ؛ الحديث ٠‏ و أنت خبير بأن فى الآنف أيضآ شعراً 
وَاعرج 3 داؤد يمعناه عن علل مزفوعاً وسكت عليه فهو صالم للاحتجاج 

عل أنه يلثم واظب عي فى الفمل » كذا فى الأوجر . 
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بقوله تعالى « و إن كم جنبآ فاطبرواء حيث أورد فيه صيفة المبالفة ولا يتصور 
المبالغة إلا بزيادة فى الحم أو الكيف »ء أما الثانى فل يكبت شرعاً و لا هو مءقول 
فوجب المصير إلى الآول ويتحقق إما يزيادة فى المرات أو بزيادة فى المفسول ولا 
| سيل إل الآول لقوله يلم ه من نقص عن هذا أو زاد فقد تسدى وظر» أو 
قال فل بيق إلا الزيادة فى مقدار المفسول ولا شتى وراء الجسم يفسل فى الغسسل 
حتى يتحقق مقتضى المالغة فقانا بوجوب المضمضة و الاستشاق معاً فى الفسل حى 
قبل في اها هو واخل .فى الوجه من وجه و خارج منه من وجه و لا كذلك فى 
الوضوء فان الوارد فيه الفسل' مطلقآ .فيتحتقق بأدى ما تناولهء ثم إن الظاهر الى على 
المادة كون مثل هذه الأامور واجبآ لآ سنة فان الشابت يخبر الواحد يكون واجبآ 
إلا انم لم يذهبوا إلى الوجوب لثبوت وجود هذه الآمور اثارة والترك أخرى مع 
أن الواجب ما ورد على تركه الوعيد ثم إن المراد )١(‏ بالانتثار و الاستتشاق كليهما 
واحد م إدخال الماء فى الآتف ثم إخراجه و إن كان المذكور أحدهها و إتما 
اقتصر على ذكر أحدهما لا فههما من اللملازمة فان الاستنشاق لا يكون إلا للانتثار 
وكذا الاتثار لا يكون إلا بعدالاستتشاق؛ والاستجمار ثلاثة معان كلها تصح هبنا 
لكن الأول أولى وأليق هنا من الباقيين» والثانى من الثالث » الآول طلب اجرة . 
لتتقية موضع الخائط » و الثانى تجمير الآكفان » و الثالثك زى اجمار فى الحج . 
[ باب الطمطة "و الاستفاق .من كف وإعد ] "هذا جائز عندنا: أيضأوغير 
1 الشافعى (؟) رحمه الله تعالى أيضاً فلا وجه لببان الاختلاف فيه ينتسا 2 
4 أى المقصود والمطاوب فى الشرع يموع الآمرين و إلا فباعتبار اللغة #تلفان 
يا يظهر در آخر الكلام أفى اللثة الاستتشاق. إدخال الماء فى الآنف و 
الاستثار ار الف بن الاه و عر . 
0( يعتى على ما حكاه الامام الترمذى بنفسه وإلا فق العبى و تررق وغيرها . 
أن لاشافممة فى ذلك خمسة أوجه.و اختلف نص الامام الشافنى أيضاً فى سه 


الكوكب الدرى . 20 الجزء الآاول 
وبينه 15 فعله بعض الآعلام إلا عدم الوقوف عل المذهب و خالد ثقة فكانت زيادته 
معتيرة فان زيادة الثقة معتيرة ما لم تقع منافية لرواية أوئق منه م فيانحن فه .)1١(‏ 
[ قوله يفرقهما ] مبتدأ (؟) بتأويل تجريده عن النسبة إلى الفاعل و الزمان 
فصلح للحكم عليه أو بتقدير أن المصدرية . 
[ باب فى تيل اللحية] تفرقت آراء الفقبا. () الخنفيين فى هذه المدألة فن. 


سل ذلك قص الام و المزى أن اجمع أفضل و نص البويطى أن الفصل أفضل 
و هذا هو الذى ثقله الترمذى عن الامام الشافعى .. 

)١(‏ يعى فلااجل ذلك صار حديث الوصل صالحاً للاستدلال لن استدل به وإلا 
فصارت روايته ضعيفة للكن بعد صدة الاستدلال أيضاً تبق ينآ للجواز جمعآ 
بين الروايات على أن روايات الفصل نص ف الباب لاف روايات الكف 
الواحد فاما تمل للاحتراز عن الكفين و البدين أو الاحتراز عن اليد ٠‏ 

. البسمري لآن الاستتشاق فى الآانف وهو موضع الأذى ما لايخنى > ورواية 
يماء واحد رواية باللمتى ضرورة . | 

(؟) أو يقال إن قوله أحب خير مبتداً ذوف فبها جماتان » وى بعض النسخ 

تفريقهما فلا حاجة إلى التأويل . : 

(6) فق الدر اتختار غسل جميع اللحية فرض عسل المذهب الصحبح المفتى به 
المرجوع إلبه وما.عدا هذه الرواية مرجوع عنه م فى البدائع ثم لاخلاف 
أن المسترسل: ليجب غله ولامسحه بل يسن وأن الخفيفة التى ترى بشرتها 
يحب غسل ما مها ٠‏ انتهى » قال ابن عابدين قوله جميع اللحية 'ظامركلاءهم ‏ 
أن المراد بها الشعر النابت على الخدين والذقن ٠‏ و قوله ماعدا هذه الرواءة 
أى هن رواية مسح الكل أوالربع أوالئلك أو ما يلاق البشرة أوغسل :3 
.أو الثلت أو عدم الغسل والمسم فالمجموع كمانية. قوله ثم لاخلاف أى بين 

: أهل المذهمب على جمبع الروايات ٠‏ و قوله المسترسل أى الخارج عن دائرة سه 
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قائل بفرضية مسح ربع اللحية قياس على مسح الرأس فانه لما سقط غسل كله قام 
مسح الربع مقامه فكذلك ف اللحية وأنت تعلم افيه فان القياس على الرأس [ما كان . 
صحيحاً لوكان الرأس مغسولا كالذقن ثم سقط غسله إلى مسم ربعه وإذ ليس فليس ومن 
ذاهب إلى وجوب غسل السطح الظاهر و مسح ما أسترسل متها ٠‏ و الصحيح أن 
غسل ما بلاقى البشرة واجب فانه إذا سقط وجوب .غسل الذقن ناب .نسابه غسل 
ها يلاق بشرة الوجه منها . و أما الشعر المسترسل مها فلا يحب غسله ولا مبحه ' 
و لكن لا خلاف فى أن تخليل اللحية و استيعابه بالمسح سنة و الله تعالى أعم : 
| و م يسمع عبد اللكرجم ] لكن الرواية لا تعددت طرقما انجير الضعف 
ش الناشى هن .سو عحفظه . 
و الادبار الذماب إلى دبره كان الابتداء الاقيال من. خلف و أتداء الادبار 
قدام 8 

م قوله [بدأ عقدم ر رأسه] دفع أ عمى أن يتوم من تقديم د رالاقال أنه بتدأ 
0 من خلف فدفعه بأن الواو فى قوله أقيل ب و:أدير للجمع و. ليس ت#سسديم 


سه الوجه . ١‏ أتتهىت و قال أن العربى : اختلف العلماء فى تخليلها على أربعة 
أقوال : أحدها أنه لا يستحبء قاله مالك فى العتية . الثاتى أنه ستحب»ء 
قاله ابن حيب » الثالك إن كانت خقيفة وجب إيصال اللساء | اما و إن 
كانت كشفة لم يحب ء قاله مالك عن عبد الوهاب, الرابع من علمائنا من 
٠‏ قال يغسل. ما قابل الذقن إيحاباً و ما وراثه استحباباً » و فى تخليلها فى 
الجناية روإيتان عن مالك إجداهما أنه واجب وإنكثفت » رواه ابن وهب 
و روى اين القاسم و أبن عيد الحم سنة لآنما قد صارت فى حم الباطن 


ووجه آخر و هو قول أنى حنيفة والثماففى أن الفرض قد اتتقل .| لامر 
بعد بأنه كشعر الرأس . 
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ذكره للتقدم بالوجود .و لعل الوجه فى تقنديم ذكره الاكتفاء بالاقبال فى المسح 
فاتب تأ كده ٠.‏ 

ثم المراد بقوله [ ذهب بعض أهل الكوفة ] إن كان المنفية فعى العبارة 
أنمم ذهبوا إلى جواز الؤضوء بذلك و قالوا قوط الواجب به لا أنه سنة عندمم 
وإن كانوا قوماً آخرين فلاءل )١(‏ نا بهم [ بدأ بمؤخر رأسه (5) ] إبما فعل ذلك 
والله تعالى أعلم ثلا يذهب يدوام ابتداثه بالمقدم إلى حرمة خلافه أو عدم الاجزاء 
به فى باب الطبارة فأظهر بهذا القلب [ا المقصود هوالائيان بالمبم كيف كان ولا 
يبعد أن يستنبط منه أن الترئيتٍ فى غسل الأعضاء لا يشيرط فان الوضوء هوجموع 
تلك الآركانء فلما لم يحب إثيان كل ركن حسب ها ثيت دوامه عليه من الكيفية لم 
يب فى كل الآركان إتيانها كذلك ٠‏ مع أن المسح فى ذاته ارم أن يسكون على تقدير 
وجوب الترتيب مستبا بعضه على بعض و يحب أن يكون مسح مقدمه مقدماً على 
مسح مؤخره فاذا عكس فيه عم أنه لاتريب”, نعم يكرن_الترتيب سنة لدوام عبطا 
م 
[قوله مرة واحدة ] إما أن يقال فى يان معناه إن الاقال و الاديار كله 
مسح واحد و على هذا فؤدى الروايتين واد أو يمل على اختلاف الآحوال 


)١(‏ قال ابن المرق : لا أعل د11 إنه بدأ بموخر الرأس إلا وكيع بن. 
الجراح كا ذكره أبو عيسى و الصحح البداية بالمقدم و هى رواية الحضشاظ 
كلهم » اتهى ٠‏ قلت : و حك العيتى عن السن بن صالح أنه قال يبدا 
عرض الؤانن ب مكق مناسي: السابة عن اطيرن االرى + الى الواة 
من الحامة يضع بده عليها و ا يعيدها إلى القفا » 

انبى ٠‏ فبذا:قول ثالث.. 

(؟) قال ابن العربى لعله من تفسير الزاوى لقول الآخر فأدير بها مله على 

البداية بالموؤخر فذكره يذلك اللفظ » انمى . 
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فكون كله سنةء تكرار المسح وتثليثه و إفزاده كلما سنة و إبما الخلاف يننا وبين 
الشافى رحمه الله تعالى فى أخذ الماء الجديد هل يسن ؟ قالوا نعم و العجب هنهم 
جوزوا شرب المستعمل من الاء و التطهر به و لم يحوزوا المسم به » و العذر )١(‏ 
أن الجواز لا يتكر و إبما الكلام فى السنية ولا تثبت إلا بفعله مله » والله أعلم. 

قوله با غير فضل يديه ] هذا و إن كان غلطاً من الراوى م صرح به 
المؤاف إلا أنه يمكن تصحيحه بحسب المعنى بأن يقال قوله فضل بديه بدل عن ما 
غبر أوهو فاعل لقوله غير أى باء ترك فضل يديه وإسناد الترك إلى الفضل: لااستبعاد 
فيهء فان اله لم ببق على اليد إلا لآجل كونه فاضلا على اليد عن _حاجة الغسل فان 
السائل والنازل من العضو الذنى وقع على الأرض كان فخلا عل القدر اأضروري 
٠‏ للغسل و رك هذا الفضل ذلك البلل و يمتمل كرنه منصوباً بنزع الخانض أى يماء 
من فضل ديه عل أن يكون كلمة من هذه المقدرة المنزوعة للببان و الآول أولى 
و أسلم 0"). 


() يعنى يمكن أن يحاب عن الشافية بأنهم لا يتكرون الجواز إذ الماء المستعمل 
طاهر عندم وإئما أتكروا المنية وه لاتثيت إلا بفعله صلى الله عليه وسلم . 
وائيت عنه ييه عندم تجديد الماء فقالوا به فتأمل ثم لا يذمب عليك أن 
ما حكاه الترمذى من مذهب الشافعى يخالف المشمهور من همذهبه » وفى السعاية 
أن الث هو قول الشافم ي على ها حكاه النووى و أبن حجر و غيرضماء 
واهو المشبور فى. كتب مذهبه لكن عده الترمذى من رأو | المسح مرة 
واحدة وثقل العتى عن النووى أنه قال لا أعلم اعذا امنا 0ك واد 
عن الشافعى لكن حكاه الرافى وجباً لأصحابنا » اتهى : 

(؟) قلت: هذا باعتار الافظ وأما باعتبار الفقه فالمسهور على الآلسن أن حدبث : 
عمرو بن الاارث. حجة على الحنفية إذ قالوا بجحواز المسح بالبلة الياقية على 
البدين بعد غسل اليدين قال الى : لو توضأ و مسح بلة بقيت على كفيه سم 
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[ قوله لا أدرى هذا من قول إل ] هذا انتصار لمذهبه )١(‏ و أنت تعل 


عه بعد الغسل بحوز مسحه لآن البلة الباقية بعد الغسل غيرءستعملة إذ المستعماة 


فيه ما سال على العضو و انفصل عنه و لو مسح رأسه ثم مسمم فيه بيلة 


بقيت بعد المسم لايجوز مدحه على الف لآن البلة الباقة بعد المسح مستعملة 
لآن المستعمل فيه ما أصاب الممسوح ء اتهى . ٠‏ 
وأنت خبير بأن الحديث لا ينافى قولهم لأنهم لا يتكرون جوان المسح باماء 
الجديد بل قالوا يحواز الآمرين معآ قال القارى” : و فى الحديث أنه عمل 
بعد اناتدك تعنننا : :اتتهى + قال اللووى معناة أنه مسح الرأس يمار جديد 
لا ببقية من هاء ديه ولا يستدل بهذا على أن لمء المستممل لا تصم الطبارة 
به لآن هذا إخبار عن الاتيان ماء جديد للرأس ولا يلزم من ذلك اشتراطه 
انتهى ؛ على أن أسحية رواية عمرو عند المصنف لايستلزم أن يكون رواية ابن 
لمبعة غير صحيم عنده فضلا عند غيره لا سجا إذ هى مؤيدة. بعذة روايات 
فقد أخرج أبو داؤود من حديث الربيع أن الى قله مسح برأسه من 
فضل كان فى يده وسكت عليه فهو صالح للاحتجاج» قال الحافظ و روى 
الدارقطى والببق يلفظ «مسح رأسه بماء فضل فى ,يديه » و فى رواية: «بيلل 
ق يناهو ماده خنن ٠‏ اتهن + .وفال "ان قداعة فى التي + روى عن 
على و ابن عمر و أنى أمامة فيمن نسى مسح رأسه إذا وجد بللا فى لخيته 
أجزأه أن مم رأسه بذلك البلل ‏ انهى . 

و توضييح ذلك 7 اختلفوا فى أن السنة لمسم الآذنين أخذ الماء الجديد أو 
مسحان باء الرأش وبالآول قالت الآئمة الثلانة هع اختلاف :13 المذاهمب 
فى بيسان مالكبم كا يينته فى أوجز المسالك و ل يختلفوا فى أن الدفية 


قالوا بالثانى مستدلا برواية الباب و هو حديث مشهور روى من عسدة 


حصاية مفوعاً مها عن أبى أمامة عند أنى داؤد و الترمذى و ابن ماجة 
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و عن عبد الله بن زيد عند ابن. ماجة و غيره قواه المنذرى و ابن دقيق 
العيد و عن ابن عباس عند الدارقطى . قال ابن القطان : [إسستساده 5-8 
لاتصاله وثقة رواته؛ قال الؤيامى بعد ذكرحديث عبد الله بن زد هذا أمثل 
إسناداً فى هذا الباب ثم قال فانظر كيف أعرض البييق عن حديث عبدالله 
بن زيد و ابن عباس و اشتغل بحديث أنى أمامة و زعم أن إسناده أشهر 
وارك هذين الحديئين و هما أمثل منه و من هبنا .ظبر محامله » انتهى ء 
و روى من عدة صتانة أخر بسطت -طرته فى التلخيص و السعاية » و فيه 
أغنا روك ارق عتلقة :و ينبا و إن كان قله 5-5 إلا أنه يتجير 
لكاي م ال يمر 105 للدي عل اللننين عل ا تالقان 
فى غاية البيان و غيره أنه لا يخلو .ن أحد الآمرين إما أن يراد به الحم 
أو بان الخلقة لا يجوز الثانى لكونه عليه الصلاة و السلام مبعوناً ليان 
الاحكام دون المقائق و لكوتهما من الرأس مشاهدة ( لا يخالف هذا ما 
تقدم فى كلام الشيخ من أنبها عضو على حدة كا هو مشاهد إل لاختلاف 
الجبات فالآول معاهد حا وهذا مامد عرفا ) أففنية :منالبنان” فتمين الأول 
ثم لايخ إما أن يكون المراد من الحم كوتميا مسوحتين بهاء الرأس أو 
كونهها ممسوحتين كلرأس ولا يجوز الثانى لآن اشتراك الشئى مع الشئى فى حكم 
لا.يوجب أن يكون ذلك الشئى من الشئى الآخر كالرجل مع الوجه يشتركان 
فى حم الغسل و لا يقال إن الرجل من الوجه فتعين الآول و هوكوتمما 

ممسوحتين اء الرأس و ذلك ما أردنا » اننهى . : 
قلت : و .يود الحنفية حديث التكفير بالوضوء عن ابن عباس فى صفسة 
وضوثئه يوقم ثم غرف غرفة فسح برأسه و أذنيسه ظاهرهما و باطتهما ثم 
غرف غرقة ففسل رجله الى الحديث » رواه ابن حبان وآخرون وصمحه 
ابن خزرعة و اين مندة قاله النبموى ».و قال ابن لقم : شت أنه 
يفيه أخذ للاأذنين ماءآ] جنذدداً » و فى المغى قال ابن النذر و هذا الذى سه 


الكوكب الدرى 2 ا<مد)» الجرء الآول 
ما فيه فانه مرفوع على تقدير تسليمه موقوفآ أيضأ لكونه مالا يدرك بالقياس والني 
َيه بعث لبان الحم لا الخلقة مع أنه على تقدير كوته ببان الحاقة غير صحيم أيضاأً 
خاشاه أن يقول ذلك كيف و الرأس عضو و الأذنان عضو على حدة ا هومشاهد 
و مسلم فى باب الديات لا يقال ماده ل أنهها واحد فى الحم فك يأخذ لرأسه 
ماءآ جديداً كذلك ينبغى للا'ذن لآنا نقول الشيئآن اللذان حكنبما واحد لا يقال 
لأحدهما أنه من الآخر و [ما يقال [نه مثله أو من جنسه فلو أريذ ذلك لقيل : 
الآذنان مثل الرأس أو من جنسه و النزام حذف المضاف فرار عن الظاهر من غير 
ضرورة ناشئة أو قريلة مواتية بخلاف قوله 2 الجراد من صيد البحر فان وقوع 
الآ يخلافه ملجتى إلى التزام حذف المضاف و مع هذا كله فلو أخذ لأاذنيه ماءآ 
[ قوله و قال إاق اختار بلفظ المكلى هذا مبى على ما قاله بعض أهل 
العم )20 
[ قوله قال أبو عسى لا نعرفه إلا اخ ] مثل ذلك قد سيق مارآ أن 
الضعف منجير بتعدد الطرق فلا ضير فى ضعفه لغراية أو غيرها . 
81 وششوذا لديف ] يداوسباق لزن ان الاننان ل سيل 


سك قالوه أى أخذ ماء جديد غير موجود فى الآاخبار و قد روى أبو أفأقحة 
و أبو هريرة و عبد الله بن زيد مفوعاً « الآذنان من الرأس ءروأهن © 
ابن ماجة و روى ابن عباس و الريع و المقدام بن معسديكرب أن الى 
ل مسح برأسه و أذنيه مرة واحدة ء روامن أبو داؤدء انتهى . 
)١(‏ قلت ما أفاده الشبخ محتمل و يحتمل أن يكون امراد بقول بعض أهل العم 
مذهب الشعى و الحسن و غيرهما إذ قالوا يغسل ها أقبل منهما مع الوجه 
و بمسح ما أدير مع الرأس. و على هذا يكون مختار [سماق مذهباً ثالثاً 
و بالتثليث شرح صاحب السعابة كلام الترمنى و ذكر فى المسألة مانية 
مذاهب تبعاً للعبى . 1 
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فا شت من المسوح (1) و 0 عارج بعازض -الخلفية: ذلما كان تداك .فاغتراضه 
يلل على ما كان لامعا من الأعقاب ,الغير المفسولة مستدع عدم:جواز 'المسح فى غير 
حالة انحن ؛ والوجه الثانى على تقدير تسايم الاستيعاب فى المسم هو أن المسح لو 
كان كافيآ فى الرجل لكان لكان سيحمم الاعقاب بالآبدى الملؤلة كافيآً وإن لم يتدارك 
الماء علبها و : 3 إفتوله ويل للاثعقاب من الثار بعد إمسارهم الآمدى الماولة 
على الأعقاب مستدع عدم إجزائه إذ كانوا (8) قد فعلوه '. 
' و أما القر 7 الو ابجر فيا لففظ الارجل فالجواب عنه أرتح العمل باحد 
اله رانين يجب أن 1 بحيث لا يفوت العمل بالثانة فقانا بالج قغاة ارين" 
والفسل ف ساعة الكشف وبأن الجر فيه للجوار , و أورد عليه عبد الزسول شار 
عوامل الحو بآن جر الجوار [إما, يوز حيث ل يتخال بينهماءعاظت- و همنا لبسس- 
كذلك فلا يكون من هذا القيل و هذا تحقيق «نه للمألة:لآنه كان' رافضياً و أصل 
هذا الا. راد للرازى فى تفسيره ثم الجئاب عن إيراده :هذا أن جره الجوار' فى لسان " 
العرب اله رآن, مع وجود العاطفب ينهما .كيف و قد قرى قوله تعالى ٠«‏ و 
ور عين كامثال اللاو المكنون » و من الظاهر أنه لا .يصم عطفاً ع قوله كس 
ليس المراد أن الغلمان تطوف .على أهل الجنة. حون عين فكان الجر“فبه للجاورة 
نعم 8 د علذان الجر فبه يمكن أن يكون: عطفا على قوله « فى جنات » صرح به 


(1) كنا فى الأصل ؛ و الظاهر الموج ولو أريد المع “لقيل المسحات . 
0( ذمد روى عن عبد عبد الله بن. عر و قال تخاف: -عنا. رماول الله يله ف سفر ١‏ 
سافرناها فأدر كنا و قد أرهقنا صلاة العصر و نحن نتوضأ وا نمسم على" 


أرجانا فنادى ويل للااعقاب من النار مرتين. أو ثلاث : قال الطحاوى” فدل . 
أنهم كانوا يممسحون حتى أمرم رسول الله مإ بإسباغ الومضوء و خوفهم 
بالنار فدل: ذلك على أن حم المستم الذى كانوا يمسحونه قد نسخه ما“تآخر 
عله » كذا قَْ السعاية 5 
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ع و اش تين آقل لشيس نل لا مش الاعتدلال: بول أمري” القيين : 

فظل طباأة اللحم من بين منضج صقيف ‏ شواء أو قدير . مبجل 
إذ لا يتصور التصفيف فى اللحم القدير » و الله تعالى اعم (0). 

[ قوله فى باب الوضوء مرة مرة ء وليس هذا بشتى ] يعنى أن الرواية (؟) 
منسوية إلى ابن عباس هو الصحيح و أما نسبته إلى زدد بن أسلم عن أبيه عن عمر 
فايس بشئى لخالفته الثقات فانم لم يرووه كذلك . 

[ قوله فى باب الوضوء تين مرتين » و قد روى عن أنى هريرة إل ] 
يعنى بذلك أن نقل ألى هريرة روابة الثنية لا يستازم كومها سنة عنده فقد روى هو 
بنفسه رواءة الوضوء ثلاث ثلاثآ فلبس مقصوده رضى الله تعالى عنه إلا مجرد إثيات 
أن الاكتفاء بالمرتين جائز فى باب الوضوء وتحصل الطبارة به وهو كاف فى إسقاط 
الفرض وهذا هو الغرض من إيراد المؤاف هذه الآبواب هبنا حتى لا يظن فرضية 
شئى من ملك الامور المذكورة هبنا الى أ كثرها سئن و بعذها آداب و «ستحبات 
إلى غير ذلك فعلم به أن الطهر الكافى فى إسقاط الفر ضية “أمس (5) و أداء الطهارة 


)0 قلت : و ققد روى عن أبن عباس أنه ذهب إلى جواز المسح لكن قال 
الحافظ فى الفتم : الثابت عنه خلافه و بسط صاحب السعاية اللكلام على 
المبألة أشد البسط فارجع. إلعال كك 
(م) قال العتى بعد ذكر كلام الترمذى هذا : ونه الدارقطى أي لاخدال 
لممة و رشد بن سعد روياه عن الضحاك كا سلف و أن عبد الله بن 
اسئان خالفه فرواه عن زيد عن عبدالله بن عمر قال وكلاهما وم والصواب 
.زد عن عطاء عن أبن عباسء وف .مسند البزار .ما أنى هذا إلا من الضداك 
و حديث عير أخرجه ابن ماجة و الطحاوى . ش 
8 افق لفن" رؤانة ذكرها اين العربى برواية أحمد بسنده إلى ابن عمر عن 


النى 2 قال من توضأ مرة فتلك وظيفة الوضوء الى لابد منها » و من سس 
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على حسب ماأمروا به من الانيان بالدئن و الآداب أمس آخر والله )١(‏ تعالى أعل. 


[ قوله مبتلى ] أى مجنون أو من ابتلى بالوم أو من أبلاه الله بالحنة عل ' 
حظه التشةّق يما ليس يديه و التغفل عما يجيه و يغنيه . 


[ واثابت بن أنى صفية ]) وإن كان رافضيآ إلا أن رواية البدعى )١(‏ مقبولة 


سه توضاً ثنين فله كفلان ومن توضا ثلاث (كذا فالاصل) وضوق ووضو. 
الانياء قبل » انهى » قلت : و يعناه ذكره 57 جمسسع اافوائك برواية 
معاوية بن قرة عن أبيه عن ججده ء ثم قال ابن العربى : إن قول الرواة 

عن النى مله أنه نوضأ مرة و مرتين و ثلاث لا يخلو [ما أن يعبروته عن 
الغرفات أو عن إيعاب الءضو كل مرة و لا يحوز أن كون إخساراً عن 
إيعاب العضو فان ذلك أمى مغيب لا يصمم لاحدٍ أن يعليه فعاد القول إلى 
أعداد الغرفات و لذا قال ابن القاسم لم يكن مالك بوقت فى الوضوء مرة 
ولا مرتين و لا ثلاث إلا ها أسبغ و قد اختلفت الآثار فى التوقيت 
إثارة إلى أن التعويل على الاسباغ و ذلك يختلف صنب اختلاف در 
الغرفة و حال البدن فى الشعث و السلام.ة و حال العضو فى الاعتدال أو 
الاختلاف و لذلك روى أن الى مَتُهِ غيل وجب ثلاثا و يديه ورجليه 
مرتين لآن الوجه ‏ ذو غصون لا بمر الماء عليه مسترسلا . اتهى . 
0 واناني عيك أن هتفه دان الاتعزال الكلاثة امن عراس ارمق 
ثلاثة أبواب ثم ذكر الباب الرابع لجمع الأحوال الثلاثة فى باب واحد. 
ومال الششراح فى غرض المصنف إلى أنه أراد ذكر الحديث الواحد المتضءن 
الأحوال الثلاثة و الأوجه عندى أن الغرض دفع توم الاضطراب فى 
الآبو اب الثلاثة المذكورة قبل ذلك فتأمل . 
() قال النووى فى التقريب : من كفر ببدعة 0 يحت ابه بالاتفاق ومن لاكفر 
رك ع ب عا لي 114 من يستدل الكذب فى سه 
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ما لم يكن داعية كيف و قد أخن “منه 1١7:‏ البخارى و كان 016 ْ 5 
[ باب وضوه النى 2 كل كف كان ] لا فرغ من بان الوضوء و 7 أركائه 
ركنا ركنا و سرد ذكر الأاعضاء المغسولة فيه و الممسوحة عضواً عزواً تصد + أن 
يذكر وضوء النى قل على طربق شمل المتفرق ليقتدى به داماً وحمل ما خالفه من 
الروايات على العوارض و الأسباب » و و عل هذا فا يذكر فى هيذه الرواية يكون 
أعبد وأوثق ما ورد فى غيرما ونا وود ف هذه الرواية أنه مسح برأسه مرة فو 
نص فى أنه كان عاء واحد ليث ,رد نكر ل المسم يحمل على كوه يماء.واحد لابياه 
اثلا تتخالف الروايات » وآقوله ففسل كفيه هذا و إن كان موضوعاً لباطن اليسيد 
لفة لكن المراد بها همنا الكل" من اليد إلى الرسم مجازا. وذكر فيد أله مَك مضمض. 
لاما و استتشق ثلاثاً » و ظاهره يقتضى إفرادهما عياه لا أنهما جما هاء إذ لو 

كانا لكان حقه أن يقال إنه مضمض واستنشق اا من غيد تكررر كللة الثلاث . 


و أما مدولة عند حير فردة يعد 0( قو له فشربه وهو قاثم آمقام . قوله م 


ست نصرة مذهبه . و حى عرب الشافى » و"قبل يج به إن لم يكن داعية " 
إلى بدعة و هذا هو الاظهر الأعدل و قول 6 أو الأكثر 500 
الآول باحتجاج صاحى الصحبحين و غيرها بثيد “.رن المتدعة غير 
الدعاة » انتهى . ١‏ ش 00 

)١(‏ الضمير إلى البدعى على الظاهر لا إلى ثابت يعنى يجوز الزوآية عن البدعى 
ما لم يكن داعية لبدعته وكان صدوقاً فقد أخذ البخارى عن البدعى م تقدم . 
فى كلام التووى و إما ثابت هذا : يذكره أحد من أمل. الر عال فى رواة 
البخارى . 0 

(؟) هكذا أفاد حضرة الشيخ تورالته مرقده ولم أتحصله ل الظامر أن قوله كان 
إذا فرغ إل قائم مقام قول أنى حية 3 قام. فأخذ فضل طهوره إل فلما كان 
بين سباق أب حيةءو عبد خين شي من الفرق نبه المصذف على ذلك , 

و أما قوله م قال أحبت إ ُوجود 4 ادواية ء عبد خير أيضاً م ذكرر 0 
نار كن الرواءة 0 0 ش 
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قال أحبيت والتقدير قال 1 خير )١(‏ و كان على إذا توضأ ايرينا وضوءه ل ل فل 
ذلك ثم الذى ذكر فيه من شرب الماء قائما ينافى ما ورد فى غير هذا من النهى عنه 
فاما أن يحمل النهى على التنزيه(؟) والآدب أوالنبى الطى لاالشرعى فيال إنه مقصور 
على ما إذا كان الماء المشروب كثيراً إذ لا إضرار فى القايل 5 إذا شريه قائماً ثم 
إن #ضيل البركة بشرنه : يقتمنى كونه يحيث لا يجوز به الاستجاء ا هو معتقد 
العوام و الله أعر ' ش ا 
[ وروى شعبة هذا الحديث إل ] هذا ليس باضطراب (؟) حتى يذل بصحة 
الحديث أو حسنه و إعا هو خطأ فى تسمية شخص واحد و الاضطراب إنما يكون 
حيث #تلف المسمى دون الاسم فقط 

[ باب فى النضح ] للا كان النضح مشتركا افظياً بين معنيين (؛) أحدهما الاستنجاء 


)مداق الأمل و الصوات عل الظاهر قال عد نض . 
6 و سطه ابن اقيم و ابن عابدين فار جع إلهما لو شت و ساف شق منله 
| فى المجلد الثانى . : 

(+) أى اضطراب مخل للصحة قال السيوطى فى التدريب : إن الاضطراب قد 
يجامع الصحة وذلك يأن بقع الاختلاف فى اسم زجل واحذ وأبه ونسبته 
و نحو ذلك و يكون ثقة يه الحديث بالصحة و لا يضر الاختلاف فيا 
ذك ع انئ + 

(4) أى على المشهور وإلا فقد قال ابن العربى .: اختلف العلماء فى تأويل هذا 
الحديث على أربعة أقوال : الأول معناه إذا توضأت فصب الاء على العضو 
صباً ولاتقتصر على مسحه الثانى معناه استيرى الماء (أى البول) باانثر والاتحنح .. ٠‏ 
الثااث رش الاذار ٠‏ و الرابع الاستجاء بالماء » انتهى عتتصراً » قلت : 
و ميل المصنف إلى العى الثالث لآن بغد الوضوء لا كون إلا هذا وعرا. 
التووى هذا الى إلى المبور ويؤيده رواية ابن ماجة عن الحم بن سفبان سم 
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لل فيه من النضح. على الذكر , و الثاتى الرش على الازار الذى ماس الذكر وكان. 
المدى الأول لا يفيد فائدة جديدة إذ الاستنجاء بعد. الحدئين معلوم و مندوب إليه. 
فى الكتاب العزيز ٠‏ و فى غير رواية حمل الحافظ رضى الله تمالى عنه التعدم .هبنا. 
على الى الثانى بزيادة قوله فى البرجة بعد الوضوء. فان النضح بالحنى الآول. لايكون 
إلا قبل الوضوء و معنى قوله إذا توضأت على الممنى. الآول أنك ‏ إذا أردت الزضوء 
و قد بلت فانتضح ٠و‏ أما على الى الثاتى فهو على ظاهره و فائدة هذا التضح 


دفع الوسوسة عن نفس المصلى لو أحس برداً فى أثناء الصلاة » ومن البين أنه لو 
تبين بعد الصلاة خروج شتى فها لم تصمم. صلاته ولو أحس فضى على صلاته ثم 
طي هالا شتى صدت صلانه غير أن النضح فى الصورتين يفيد . الطمأئيسة فى وقت. 
أرائ :للق مق ل ابر علد ا 

[ قوله و اضطرنوا فى هذا الحديث ] لفظ الحديث هنا بالمدنى اللذوى 2)١(‏ 
أى فى هذا الافظ: من الحكم بن سفيان أو سفيان بن الحم 0 المحتى اضطرنوا فى 
هذا الحديك لأاجل هذا اللفظ .فالحديث عناه المصطاح و الاضطراب يقع نارة فى 
امن و أخرى فى الاسناد (9) . . 

[ قوله ألا أدكم إل ] فائدة السؤال الايقاع فى النفس بأوكد طرز إذ ريما 


- أنه رأى رسول الله يِه “نوضأ ثم أخذ كفا من ما فنضح به فرجه وغير 

ذلك من الروايات فبذا المدتى أشهر معاننه ٠‏ 

() فان الحديث لغة ضد القديم و يطلق على قليل الكلام وكثيره كذا فى شرح 
الشرح للتخبة و .لا مانع من الل على هذا اللفظ . 

() فان الاضطراب قد يقع فى الاسناد و أخرى فى المتن .و قد يقع فى كلبهها 
أى الاسناد والمتن معآ ٠ك‏ بسطه أدل الفن. والواقع همنا هو الاضظراب 
فى السند و مثل السيوطى فى التدريب الاضطزاب فى السند بهذا الحديث: 
وقال : اختاف فيه على عشرة أقوال ثم بسطما فارجع: إإيه لو دشنت . 


الكوكب الدرى ظ رز ) ٠‏ الجوء الأول ٠‏ 


يتوم. أن ذلك الحظ الجسم من الثواب كيف .يح#صل بالحقين هن العمل فيظن. أن ظ 
النى: قم لعله أراد بكلامه الترغيب و الماز لا حقيقته المفهومة منه بحسب الظاهر . 
فلما سألمم و تشوقوا إل أجاب بقوله إسباغ الوضوء إل أى إيمام .فرائضه وستنه 
على المكاره أى مع مكار التفش من برد الماء و صرد المواء و غير ذلك . 

[وكثرة الخطا ] جمع خطوة إلى المساجد إما لبعده عنه 500 
إله فى الفرائض والنوافل و المراد بالانتظار اننظاره فى مجلسه من المسجد بعدالصلاة 
اصلاة اخرى ولن هذه الخصلة الثالثة أشار بقوله «فذلكم الرياط(١)»‏ وإن كان عبنى 
ربط الخيول لككنه. أريد به همنا القيام على الثغور رابطى خدوهم وهذا على مراتب 
الجباد و إن كان الجباد كله غيراً إذ امجاهد يجاهد و يقاتل فى حين من الأحيان 
معلوم .و سائر أوقاته فارغة تحصل- له طمانينة ولا كذلك المرابط فاه لا يأمن أن ٠‏ 
يتَاله العدو : حين و ذلك للصوق أرضهم و ديارهم و وجه اشمه غير ع تاف فان 
المقيم فى المسجد لانتطار الصلاة جاهد نفسه الباعثة على الخروج هن المسجد كل وقت 
و المحرضة على الاشتغال بأشغاله الدنيوية كل ساعة و تمكن إرجاعه إلى الثلائة جميعاً 
فافوم و بالل التوفق ٠ ٍ ٠.‏ 1 

٠‏ ثم افر المذذكور فى .الرواية م اعن كناب الاعمال (5) لا انحو عن اللوح 
المفوظ فيمحى من كتب الآعمال الى تبه الملائكة و بمحى ما أثر مله فى ايه 
و على وجمه ثراه الأرواح المطهرة و الملاككة و إن لم نشاهده و المراد بالخطابا 
هى كل ما اقترفه من الصغائر والكبائر و حقوق الله » و أما حقوق العاد فغتفر 
بالندم ما فيه من الذنب و الاثم . و أما نفس حقه فلا يغتفر بنفس الندم والتوية 
لا كانت هى الرجوع عما اكتسب فالثوية من ححقوق العباد نما هو إيتساء حقوقهم 


6 و قال أبن العرنى. : أشار يذلك إلى تفسير قوله تعالى .ءا أما الذن 0 
اصيرزوا و صابروا و رأبطوا الآية ٠‏ ' 


الكوكب الدرى ا »م 002 المرء الأول 


و ردها إلهم فكيف يكتق هجرد الندم و لا يذهين عليك الفرق-بين الاثم والحق 
و هما موجودان فى أخذ حقوق العباد و التعدى عليهم و الآول لماكان حقه تعالى 
اغتفر «الندم و الاستغفار دون الثانى فاحفظ و بالله التوفيق 

[ قوله قال عيدة ] يفتح العين المهملة مكبراً ككرية , و الأول مصغر ء 
و ما )١(‏ أنسائيه الشيطان . ش ش 

[ حديث المسح بالمنديل ] واختلف فيه أقوال العلماء (؟) وجملة الم عندنا 
أن مة 2 كان لبيان الجواز وثبوتة الذى كان الاسه ميان الجواز و إظهار أن 
المستعمل من الماء لإ يكون تسا ولا منجساً. غاية الآ أنه لا ببق مطبراً لانجس 
الحكى و يكون اختلاطه بالماء الغير المستعمل مناففاً للتنظف فقط 9 مورثاً لاتتجيس 
فيه مالم يغلب ٠‏ والسبب فيه أن النجاسة الظاهرة لا توجب حكا (7) باطِنآً والنجاسة 


(1) كان هذا فى الأصل على الماشية بطريق الترك . 

(؟) قال ابن العربى : اختلف العلماء فى هذه المسألة على ثلاثة أقوال» أنه جائر 
ف الررضوم ين القد ل 2 اللا ينالك بى' اللزرتى: + لديا مك رج فهبيا #اله ابن 
عير و ابن أنى للى واختاره أبو حامد من أحداب الشاففى , الثالك كرمه 
ابن عباس فى الوضوء دون الفسل ٠‏ وقال الأعش : إنما كره فى الوضوء. 

: عخافة العادة و الصحيم جواز التنشف بعد الوضوء م ذكر الآثار المؤددة 

لذلك ثم قال وما روى الترمذى من الكراهية لآن الوضوء بوزن. ضعيف 
لان وذنه لا منع فق مدعف 4 أشن ع و صاحب الدر الختار الفسم ْ 
منديل فى الآداب و سطه ابن عابدين ٠‏ و قال النووى : اختلف أصمابنا 
فيه على خمسة أوجه ٠‏ أشهرها أن المستحب تركه » و قبل مكروه ٠‏ و قيل 
مباح » وقيل مستحب » و قيل مكروه فى الصيف مباح فى الشتاء » انتهى. 
و سمط العيى ف روابات المديل . 

(؟) قلت : وعلى هذا فنغى أن يحوز الوضوء باء خالطته نحاسة ظاهرية 2 


الكوكب الدرى 270 


اللو.. الأول 


الباطنة لا تورث حك ظادراً فالماء المستعمل ا لم يخااطه شتى من النجاسات الى 
تجاسانها ظاهرة لم يحم بنجاسته بحسب الظاهر بل يجوز به إزالة النجاسات الظاهرة ؛ 
و أما فى الباطن الغيب عنا فقد أزيلت به نجاسة الآثام فلا يتصور إزالة النجاسة 
كذلك به ثاننأ ما لا يتصور إزالة النجاسة المقيقية ثانيأ بالما, الذى أزيلت هى به 


ممرة و هذه هى الرواية المعتمدة من مذهب الامام الى شبعى أن عتد ما من أن 
الما المستعمل طاهر غير مطهر يجوز استعماله فى إزالة التجاسات الحقيقية دون 
الحكية فيكتنى به حيث كون الناط إزالتها عن ءالا بخلاف مالا بكتق فيه بذلك . 


[ وقد رخص قوم إل ] هذه الفرقة لا ترى بسأسآ و لا كراهة يخلاف 
الآنين () ذكره فانم قربوا ذلك بالكراهة التحرية . 


سل لبس كذلك اللمم إلا أن يشال إن ذلك لعارض و هو أن ماء الوضوء. 
يناج إلى الطهارة عن التجاسة المقيقية و الحكية معآ م يحتاج إلى الخلو 


عن الجامدات الخرجة له غن طبع الماء 


(1) هكذا فى الأصل »؛ و مةتضى القواعد الآتى فو م لآفراد الفاعل ل لكن ف قد 
يحصل المضاف من المضاف إليه معى امعية ٠‏ قال شارح الاشاه : و قد 
تقصيت عما ككتسبه المضاف من المضاف إلله فأوصلت ذلك إلى ثمانة عشر ' 


شيئاء وم يسبقتى أحد إلى ذلك إذ غاية ما أوصلما اللمال ابن هشام' فى المانى 
إلى عشرة ٠‏ والجلال السيوطى فى الاشباه و النظائر النحوية إلى ثلانة عشر 


و قد نظمها فى أبيات وهى » شعر : 
ثمان وعشر يكتسيها المضاف من 
فتعريف تخصيص وتخفيف بعده 
و تذكير تأنيث وتصدير بعده 
و ظرفسة جسية مصدربة 


و تعنية مع واقد ثم جعزأ 


مضاف [لبه فاستمعبها مفصلا 


بناء و إعراب و تصعير قد ثلا 


و شرط وتكير فلا نك مهملا 


حا من الأدواء عللذغم من قلا - 


الكوكب الدرى 7 8 2 ظ ّ الجره لول 


و اعم أن الوضوء الموزون هو الذى )١(‏ التصق بالعضو ء فأما ما تقطر 
مه كان هنالة .و مما ينبت أن يمل أن القرق بين المستعب (5) و المكروه يمعي 
رك الآولى ما يعسر و شتبه لما بين التعريفين من التشابه و صدق تعريف الميتحب 
على كثير ما فعله البى ميأه لبيان الجواز .مع أنها كانت أحرى أن لاتفعل» والتفصى 
عنه بأن الذى فله النى ميته مرة أو مرتين إما أن يكون بعد الل بكونه عحظوراً 
أو فعله ثلا بعد محظورآ فبو على ترك الآولى و بان الجوازء و إما أن يكون 
فبله تحميلا لثوءة و المستى و [بما كان تركة شفقة على الامة وحوفآ من أن تتأكد 
السنية أو تصل إلى حد الوجوب فيتشةقوا فهو مستحب فترك الفعل همنا مع رغبته 
إله بخلاف الأول فان ااثرك ثمة مرغوب فيه والفعل اعارض البيان ء وهذا العييز 
موقوف عل استقراء نام وتصفح وافرء ثم إن قوله «الوضوء يوزن» افظ الحديث(") 
و كونه من قول الزهرى و سعد مما يحمل على ذلك لكونه مما لا يدرك بالرأى » 
:وه اللديت: :و لتقل تطبارة التمتر من اللا + ١‏ 


)١(‏ هذا هو الاوجه لا قال السيوطى أخرج بمام فى فواائده.و اين. عساكر فى 
تاريخه من طريق مقائل بن حيان عن سعيد بن المسيب عن أب هريرة مر فوعا: 
من توضأ فسح بدُوب نظيف فلا بأس به و من لم يفعل فهو أفضل لآن 
ارود أووقا بزم“القانة مخ عاق الإأعاف اتتى تييع ا زلا 
بأن يراد به اللتصق بالعضو لآأنه لا دخل للسح و عدمه فى الساقط . 
)0( بعنى أن تعريف المستحب و هو ما فمله التى مقلع مرة أو مرات و تله 
اغرى سدق هل افتذاك الى نلك غرة ار عرات انان الجواق #الفرق 
بدهما دقيق . 
(+) قال السبوطى رواء البمق فى شعب الايمان من طريق المندى بلفظ كل قطرة 
توزن و هذ[ الذى ذكره الزهرى قد ورد مرفوعاً ثم ذكر حديث مقائل 
ابن حيان المذكور قبل ٠‏ 


الكوكب الدرى )2 ٠‏ الجز. الأول 


[ قوله حدثنيه على بن مجاهد إل ] كان جرير قد تداخله النسيان فى كبره 
فأراد أن ينبه أن روايتى هذه مايرويهاعلى بن مجاهد عنى فكان [إسناده أولا: حد بن 
على بن مجاهد قال حدثنا جرير عن: ثعلية عن الزهرى» ثم آل أمس الاسناد بعد أخذ 
جرير عن بجاود )١(‏ حدثنا عمد بن حيد قال حدثنا جرير قال حدّا على بن بجادد 
قال حدثنا جرير عن ثعلبة عن الرهرى و الا كان على بن مجامد ثقة أخسذ أستاذه 
بقوله .و إن م يتذكر روابته 0) إياه » فافهم » و من العجائب فى هذا المقام ما 
وقع لبعض من لأ ءارسة له بهذا الفن فقال على بن مجاهد عنين بكسر العين وتشديد 
الياء و النون فقال معناه أن علياً و إن كان عنينآً غير قادر على النساء إلا أنه ثقة . 
فسبحان الله . 

[ قوله عن ربيعة بن يديد ّ هذا هو المعطوف عليه لقوله عن أنى عمّان لا م 
يتوم من ظاهر العبارة أن عقبة (5) بن عاص وأبا عنان فى درجة واخدة بل اللا 


.على ما وصفناه من العطف : و كذلك فيا بعد فى قوله غن ممساوية بن صالح عن 


كداتق الافل و المراي هد اكد جر طن عر بن عافن 

(0) قال الحافظ فى شرح النخبة: إن روى عن شبخ حديثاً وجحد الشيخ مر ويه 
فان كان جزماً كان يقول كذب على أوما رويت له رد ذلك الخير لكذب 
واحد منهما لا بعينه و لا يكون ذلك قادحاً فى واحد منهما للتعارض أو 
كان جحده احتالاء قبل ذلك الحديث فى الآصم لآن ذلك يحمل على نسيان 
الشيخ وقيل لا يقبل » و فى هذا انوع صنف الدارقطى كتاب : من 
حدث وأسى 2 . 

(0) هكذا فى الآصل و الصواب على الظاهر عله أبا إدرس فتأمل ثم لابذهب 
عليك أن لفظ « أشهد » بوجد فى جميع النسخ الهندية ل الموضعين » ولا 
.يوجد فى المصرية فى الموضع الثانى » وكذا نفاه صاحب المشكاة فقال رواه 
الترمذى فى جامعه إلا كلمة «أشهد ء قبل أن ممداً ء اتبى ٠‏ فتأمل . 


الكوركب الدرى : 2 م 4 الجر. الآول 


ربيعة بن يزيد عن أنى إدريس عن عقبة بن عاص عن عبرو عن أن عمان عن جبير 
بن نفير عن عمرء ويمكن أن يقال إن زيد )١(‏ بن حباب أخطأ فى هذا الاسناد فى 
موضعين فى نرك الراويين عن عمرو هما عقبة بن عاص و جيير بن نفير ء و فى 
جعل أنى إدرس شريكا لآنى عْمان ؤإعلهما تليذاً على أستاذ مع أنهها مختلفان فى 
الأخذ و بهما وسائط لا تخ فان ربعة و أيا عمان قد حدنا معماوية بن صالح 
ولم يأخذا عن واحد بل أخذ أبو عمان عن جبير و أخذ ريمة عن أنى إدرس 
هذا وقد ذكر النووى فى شرحه () على المىلم ما نصهء اختافوا من القائل لقول 
ه وحدثى أنوعمان» فقيل معاوية بن صالح » وقيل ريعة » والصحيم الآول فعاوية 
يروى باسنادين أحدهما عن ريعة عن يزيد عن أنى إدرس عن عقبة و الاق عن 
أبى عمان عن جبير بن نفير عن عقبة » التمى » فافهم و تذكر . 

[ و قوله كثير شبى ] أى شتى معتير يعتد به وهذا ذهول منه فان حديث 
الباب رواه مسل فى صحيحه باسناد () جيد . 

[ كان يتوضأ بالد و يغتسل بالصاع ] و هو مكيل يسع أربعة أمداد و المد 


)0 أى على رأى الترمذى إذ حمل الوه فيه على زيد 6 سيجيثى عن النووى 
و إلبه أشار المصنف بقوله « قد خولف زيد بن الحباب فى هذا الحديث 
و إلا فرأى النووى أن زيداً برييى من هذه العهدة 5 سيأ . 

(0) و سط الكعلام عليه فارجع إلبه و رد على الترمذى إذ قال قال : أبو على 
و قد خرج الترمذى هذا الحديث هن طريق زيد بن الاب عن شيخ له 
لم يقم إسناده عن زيد وحمل أبو عيسى فى ذلك على ذيد بن الاب وزيد 
بريى من هذه الععمدة و الوم فى ذلك من أنى عيسى أو من شيخه الذى 
حدثه به لآنا قدمنا من روابة أمة حفاظ عن زيد بن الحباب ماخااف 
ذكره أو عيسى » و ذكره أبو عسنى أيضأ فى كتاب العلل وسؤالاته مد 
5 إسماعيل البخارى فلم يحوده و أنى فيه عنه بقول يخالف ما ذكرنا عن 
اللأمة و لعله لم يحفظه عنه . 

() و لذا تعقب الحافظ فى التلخيص كلام الترمذى فقال لكن روأية 1 سالمة 
من هذا الاعتراض . 


. الكوكب الدرى ( ع الجرء الآول 


رطل :و ثلث و به قال :الشافية و. ققباء الحجاز » .و.قيل المد زطلان و به قالت 


الحنفية فالصاع ثمانية أرطال و قد ثبت رجوع أن يوسف (1) إلى «ذهب الشافية 
لا ورد المدينة مع الخليفة هارون الرشيد (') فأزاد أن يتكلم مع فقهاء المديئة وكان 


ذا فصاحة ولسان و صاحب تقرير و بيان فامتتعوا أن يتكلموا معه و كان قد ألزم 


مالكا رحمه الله من قبل وكان السبب فى ذلك أن الرشيد للا وصل .المدينة وكان معه 


أبوبوسف أراد أن تقع بين ذينك الامامين مناظرة يا هو داب أرياب الدولة 


والئروة 


. و كان مالك رضى الله تعالى عنه قد صم فسأله أبو يوسف عن سجدقى السهو(”) قبل 


1) 
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على ما هو المشهور فى الفقه و شروح اليديث ٠‏ و قأل ابن عابدين :وفى 
الزياعى والفتم اختلف فى الصاع فقال الطرفان ثمانية أرطال بالعراق » وقال 
الشانى (أى أبو يوسف ) خصة أرطال و ثلث . و قيل لا خلاف لآن 
الاق قدره بر طل المدينة لأنه ثلاثون أستاراً والعراق عشرون و إذا قابات 
ثمانية بالعراق بخمسة و ثلث بالمدنى وجدتهيا سواء و هذا هو الأشيه لآن 
مدآ لم يذكر خلاف أنى يوسف و هو أعلٍ هذهبه و مامه فى «رالفتم» ْ 


وكان الخليفة كثير الج قبل إنه كان يح سنة و يخرو سنة وافيه بقول 


فن يطلب لقاك أو يرده فبالحرمين أو أقصى النغور 

0 ف سنة تتلطاق” ف كان حج تسع حجج وغزا ماف غروات », كذا 
فى «الخرس » وذكر ابن قتيبة فى كتاب الامامة خروج الرشيد سنة أربع 
و.سبعين و ماثة إلى مكة م إلى المدرنة و سماع الموطأ عن مالك بقراءة 
حبيب كاتب الرشيد و سؤال أن يوسف أن يجمع بيه و بين مالك ليكلمه 
فى الفقه و أنف مالك إلى آخر ما ذكره لكنه ل يزكر هذه القصة . 
ذكر أهل الفروع هساتين المسألنين فى بابيهها و ذكر قصة الصاع أهل السير 
و الحديث في كتب الرواية و الشروح أيضأ ٠.‏ 


الكوكب الدرى () الجرء. الآول. 


السلام أو بعده فأجاب عله مالك حسب مذههه إن زاد 57 شك فى ضلاته: فبعل" 
السلام إؤ" [ن تقض فنبلك: فاق أو بوسف فان أنى بهما أى الزنادة والنقضان معا: 
فكت مالك ول يدر مايقول له فقال الرشيد لمالك ما الك لاتجيب با [هام فقال .أنويوسف ٠”‏ 
أشبخ مخطى مرة فلايصيب )١(‏ أبدآ وفبمه مالك ظاناً أنه يقول الشبيخ يمخطى مر 
و يصيب أخرى قتال على هذا وجدنا مشايخنا و أخذ أرباب امجاس فى القبقبة - 
فقال مالك : و قد أححفظه ضيععهم ذلك و قام متضيآ من ذهب مغاصروه و وقع/ 
بأندى الث.آن مكذا ضرت به الأحداث فطار الحديث و امتنع أهل المدينة من ٠‏ 
الناظرة معه فى تعيين الصاع و المد و قالوا بجيب غدداً إن شاء الله تعالى فلما كان 
من الخد حضروا مدوم من الأمداد ما شاء الله بعضها قديم و بعضها جديد و ما 
متها هد وزنه رطلان فأنصف أبو يوسف من نفسه و رجع عما كان عليه و استقر - 
ريه أن الصاع و المد الحججازيين هما المعتيران دون العراق ء و أما الامام الممام 
قدوة العلماء الأعلام فقد ذهب إلى الاحوط و مستدله ما قبد نص عله فى بعض 
الروابات فى بان الوه المد رطلان (') وعلى هذا فلو أراد الشارع. بالمد والصاع 


(1) و ككر صاحب الكفاية ( و ذكر الحافظ فى هذه القصة لعمر بن قيس 
المى. بسياق آخر) عن مبسوط شيم الاسلام محله الشيخ دارة يخطى و اثارة 
لااصبب ولم يذكر القهقبة ولا جواب مالك نعم ذكرفى خوانة الروايات بحل 

ذلك هذا جزاء من لم يمت مع أقرانه . 

(؟) قلت : بسط الكلام على هذه الروابات الشيخ فى البذل و هذا الحقير فى 
الأوجر منها ما رواه الطحاوى بسند تيح عن عائشة قالت كان النى مَل 
يغتسل بل هذا قال مجاهد فررته ثمانية أرطال تسعة أرطال عشرة أرظال 
و قالوا لم يشك مجاهد فى المانة و إما شك فها فوقها . 
قات :و أخرجه الساق بلا شك: فروئ فى الدان بسنده عن مومى الجبى 
قال أنى مجاهد بقدح حزرته ثمانية أرطال فقال حدثتى عائقة أن الى يل «"» _ 


الكوكب الددى م2 الجرء الآول. 


ها أن دنا لزم عدم اناغ الذمة أن لو عمل على الصاع المدق قانه خقبية أر طال - 
و ثلث فلابد من الاعهاد على الصاع العراقى <١‏ تباط بتلك الرواية التى أسافناما لا 
جرد الوثم ٠‏ و أما الوضوء )١(‏ فليس تقدير الما. فيه تحديدآ أو تعييناً لا يور 


الزيادة عليه أو التقص عنه و إنما هو :قريب (؟) و تخمين حبث اعترف به الاؤاف 2 


هس كان يغتسل يمثل هذاء 50 التركانى : إسناده جيل 0 توثيق رواته 
او منها ما رواه الدازقطى بطريقين عن أنس أن الى يله كان بتوضاً 
07 طلين و يغتسل بالصاع جمانية أرطال و تضعيفه الدار ا منيجبر بالتعدد 
"وك الأول اعرجنا الشارى برقن راقن او أخرجيا اردداقه 
و مكت عليه هو “و المذري فبو عالم للاحتجاج .و .انها ما زواه أبو . 
عبيد بسئده إلى إبراديم قال كان صاع النى ييه ثمانية أرطال ومده رطلين 
والمرسل حجة لاسا إذا وبع و .هما 5 ترى.عدة كافاع 41م 
)١(‏ ولا يذهب عليك أن روايات وضوئه 0 و غسله بالصاع بيان لمقدار 
ماءهما عند اوور و أبدع البإجى فى شرح الموطأ احمالا آخر فقبال : 
7 يحتمل يان الاناء يععى يل بهذا الاناء و إن استعمل البسير من ماله 
أو كله أو أ. كير منه » انتهى . أ 
(؟) قال ابنعايدين حكاية عن اللية أنه نقل غير واد إجماع حار على أن ما 
يجحرى” فى الوضوء والغسل غيرمةدر عدار وما فى ظاهر الرواية من أن أدنى 
ها يكق فى الغسل صاع ء وفى الوضوء مد للحديث المتفق عليه كان النى يلأ 
يتوضأ بالمد و يغتسل بالصاع إلى خمسة أمداد ليس بتقدير لازم بل هويان. 
أدى القدر الممنون » قال فى البحر حتى إن هن أسبغ بدون ذلك أجزأه 
وإن لم يكفه زاد عليه لآن طباع الناس وأ-والهم مختلفة » كذا ف البدائع » 
انتبى + قلت.: و حي ابن رسلان فه خلاف. إنن شعبان: من المالكئسة 
وح الاجن :دوق ان المرن خلاف أن إضاق وما سق" ابن قدانة من 
خلاف الخنفبة لا يصمح كا سط فى الأوجر . 


الكوكب الدرى 0 (4 2 الجرء الأول 


أيضا فلا يرد أن الاحتياط فى صدقة الفطر وإن كان هو الاعماد على الصاع العراقى 
غير أن الأعرط فى اك اليا هر العبرة بصاع أهل المجاز . 

[ باب كراهية الا سراف فى الوضوء ] الولحان )١(‏ نوع منه و قسم لا أنه 
واحد بالشخص “عل أن لكل من أمم المكلفين فرق وطوأئف 6 أن لارياسة الملكبة 
و الانتظامات السلطانية فرق وطوائف يختص كل صنف منهم اسم مشيرك بين جملة 
تلك الطائفة فالولحان كل شيطان من أمره الوسوسة فى باب الطهارة لا أنه واحد 
بالشخص بوسوس كل متوضى والعمل الذى التزموا [تيانه إلقاء. الوساوس فى قلوب 
التطهرين فشتغلوا به حتى تفوتهم الصلاة فان المتوسوس إذا أخذ فى الطبارة و عل 
من نفسه أنه لم يكيل الطبارة ,أخذ فى [ماممها و إسياغها حى ستوعب هذا الا 
وقت صلاته و ريما آل الآمى إلى أن المرء يرك صلاته رأساً حيث يظن أن صلاته 
: فاسدة لنقص فى طبارته فكان التكلف فى أدائها هدراً لا فائدة فيه , أعاذنا الله من شر 
كل ذى شر . 

[ عى ] بهم العين () المبملة و قتم الثناة التحتية و تشديد التحتية . 

[ باب الوضوء لكل ملاة ] اعلم أن بعض الروانات (5) دالة.على أن النى 
عَلِبْهِ كان يحب عليه يجديد الوضوء لكل صلاة ٠‏ و البعض الآخر (؛) على خلاف 


)١(‏ بفتحتين مصدر وله بوله وطاناً يمعبى ذهاب العقل والتحير من شدة الوجد 
ظ و غاية العشق فسمى به شيطان الوضوء لشدة <رصه على طلب الوسوسة فى 
الوضوء أو لالقائه الناس بالوسوسة فى مهورة الحيرة فهو يمعنى اسم الفاعل 
أو باق على المصدرية للالغة » كنا ف رذ لوال لسار رار 
البصرى شيطان الوضو. و يدعى الولحان يضحك بالناس فى الوضوء؛ و كان 
طاؤس يقول هو أشد الشياطين . 
(؟) يعنى بم أوله مصغراً م فى التقريب ٠‏ 
ل حل الكل ال لاي 
(:) 8 يدل عليه أول الحديث من الباب الآنى 


1 


لكوي الدرى ظ مم2 الجو. الال 


ذلك و يجمع بآن الوجوب (1) نسين بعد ما كان أولا.و.يق الاستحباب فكان. البى 
َيه ,توضأ أولا وجوبا ثم بعد ذلك كان يتوضاً استحبابا ا أنه برقي كان بواظب 
على ها وجب عليه ثم نسخ فقد روى أن الت ييه كان يصلى خمسين ركمة فى اليوم 
والليلة ما فرض عليه أولا وغير ذلك من- النظائر الى فببها كيرة » و الله أعر : 

. [ قوله و قد كان بعض أهل العلل يرى الوضوء لكل صصلاة ] استتحباباً يمنى 
بذلك (؟) أن بعض هؤلاء صرح فى كلامه بذلك > بارع كا و“ افيد 
مذهب العلماء كافة . ْ ْ 
ظ [ قوله مشرق ] م د يلك عمف الاسناد (؟) و الاعتراض عليه فان 
المشرقية. لا تعتمد ذلك وإبما أراد يذلك بان الحال من أنه لم يرو من أهل المديئة 


)١(‏ 6 هو «صرح فى حديث أى داؤد أن النى مقلم أمس بالوضوء لكل صلاة 
فلما شق عليه أ باش.واك . ْ 
(؟) قلت : ما أفاده حضرة الشيخ ظاهر و يحتمل عندى وجهآ آخر قال ابن 
الخزى * اختلف العلماء. ق تجديد الوضوء لكل صلاة فنهم من قال أتحدد إذا 
صلل أو فعل فعلاً يفتقر إلى الطهارة وم الأكثرون و مهم هن قال بيجدد 
و إن لم يفعل فعلا يفتقر إلى الطبسارة و ذلك مروى عن سعد بن أنى 
وقاص و عن ابن 0 وغيرهها , اتتهى, فحتمل عندى أن المصنف أشار 
إلى هذا القول الثانى الذى هو مذهب البعض ء ثم لا يذهب عليك أن عبرو 
بن عامى الآنصارى الراوى عن أنس فى حديث الباب لا إشكال فيه فى رواية 
الترمذى ووصفه فى أى داؤد بالبجل ومومشكل كم بسطه شمراح أى داؤد.. 
0 قلت : و لا بعد ف أن المصنف أشار يذلك إلى التضعيف فان المنقول عن 
إمامه الشافى كل حديث لا يوجد له أصل فى حديث اليجازبين واه وعد ٠:‏ 
الحازى فى وجوه ترجيح الروابة. أن يكؤن أحند الحدئين حجازيا و إسناد 
7 “الأخز شامبا أو عراقياً و إن كان للخالف فيه مجال وسيع للكلام . 


ظ الكوكب الدرى ا 33 0 0 جره الآول 


'و الحرم اليف و ا اشتهر .من 5 المشرق واثم أمر الكوفة و البصرة و اهن 
حام حول حماهم و الاسناد مع ذلك ضعيف فى نفننه لالكرنه 00 إل 1 لآن فيه 
الافريق و هو ضعيف عند أهل الحديث . ' 

[ فلما كان عام الفتح ] يعى يههوم فم مكة خاصة ثم إن قد قدمنا أن بجديد 
الوضو. كان واجبآ عايه 0 ثم نسم الوجوب. وبق استحبابه فبذا الذى فعله يوم 
الفتم: حتمل أن يكون أول ما فعله بعد نسم الوجوب و>تمل أن يكون النى يأل 
فعل ذلك قبل )١(‏ هذا إلا أنه خنى على عمر و أصمابه فأعاد النى يلت ذاك الفعل 
يكون سنة لهم كافة . 1 

و كنا ناد ونا اااي اشر ا ا 
شغى. أن بعل أن الحديث الأول من هذا الباب روانة سفيان عن علقمة بن مرئد 
و.الثانى روايته عن محارب بن دئار و اختلف فيه وكبع و غيره من آخذى رواية 
ناف 0 فرفعه وكبع أرمله غرة: فال الرمذئى وعدا 3 من حديث و 3 


)١( 1‏ قال الطحاوى : يحتمل 100 خاصة ثم نسي .يوم لقعم لحديث 

برندة و يحتمل أله كان يفعله استحبابا ثم خشى أن رظن وجوبه فتركه ليان 
الفتيم بدايل حديث سويد بن انعمان فانه كان فى خبير و هى قبل الفتم 
بزمان 3 أدتهى 3 قلت و المراد تحدابثك سويك ما فى البخارى و غيره قال 
خرجنا مع رسول الله َيه عام خيير حى إذا كنا بالصهاء » الحدرث » 
و افيه : ثم صلى لا المغرب والم يتوطأ ٠‏ , 

0( أى وصله وأسنده و كبع والمرفوع قد يطاق عقابل المرسل أضاً » وصاحب ا 
الطبب الشذى نقل فى شرحه هذا الكلام للشيخ و إن لم يعزه [ابه وأورد 
عليه بعض من لانظرله على كتب الأصول» وقد قال السيوطى فى التدريب : 
المرفوع ما أضيف إلى البى لله خاصة متصلا كان أو منقطعاً » و قال 0 


الكركي الدرى 1 ل د 1 


بعنى “أن إرماله 5 أضم هن رفعه 5 من أرسل أوثق من “رفحه او أ كار ا | 
اي اغا اله أعل 1 ْ 
[ باب فى وضوء . الرجل و المرأة من إناء واحد ] لما كانت أمزجة النسوان 
مائلة لا إلى النظافة الطبنعية أمس النى 2 باجتاب الرجل فل طبور الْرَآة أن 
تمه لاحتال أن تقع غالتها فيه مخلاف الرجال فانهم سوا كذلك فلا ضير فى 
متيال المرأة ف طبهوره و نما الى الفقجاء - رحمهم لله ا عن شرب الرجل 
فضل سور المرأة دون العكس فلان المرأة مستورة يديع أجزائها و شرب المائع 
سبب لاختلاط شتى من اعابها به فيكون شرب الرجل 1 استغمالا لجرتئها المستور 
وكون الذوق من المواس لا بكر و هذا كله إذا لم يخف الفتتة » و أما إذا 
عدت قت نام لكر نمق الرخل بو الكراة :4 قم إن الى ف اتفال دل رز 
المرأة لما كان مشعر؟ بالتحرم (') م هوالاصل أظهر النى َيِه بالفسل والوضوء هن 


سس الخطيب : هو ما أخير به الصحانى عن فمله يِه أر قوله فأخرج يذلك 
المرسل » وقال ابن الصلاح : من جعلإمن أهل الحديث المرفوع فى مقابلة 
المرسل أى حيك يقولون مثلا رفعه فلان و أرمله فلان.فقد ععى بالرفوع 
المتصل ٠‏ انمهى اضرا 
)١(‏ و المألة خلافة عند الأثمة » قال التووى : أما تطهر المرأة و الرجل من 
إناء واحد فهو جائز باجماع المسلدين » و أما تطهر المرأة بفضل الرجل 
فهو جائر بالاجماع أيضاً ٠‏ و أما تطور الرجل بفضاما فبو جائز علدنا 
و مالك و أنى حنيفة وجاهير العاماء سوا. خلت به أو لم تخل » و ذهب 
أحمد بن حنبل و داؤد إلى أنها إذا خلت بالماء واستعمانه لا يحوز للرجل 
استعهال فضلها ٠‏ انتهى؛ قلت: وما حكى من الخلاف فى المسألتين الآوللين 
.فشماذ » و أها الثالثة فعن أحمد فيه روايتان : إحداهها هذه و الثانية يجوز 
لارجال والنساء ثم قال التووى : أما الحديث الذى جا بالنهى وهو حديث سم 


الكوكب الدرى 2 14م 1 ش 07 الجرء الأول 


فضل طهور بعض أزواجه أن النمى تنزيه و ليس بتحريم و إنما (ختص النبى با 
إذا كانت المرأة قد تطورت بغيبة من الرجل دون ما إذا تطبرت ,عرأى عينه لآنما 
إذا كانت يمحضر منه فالظادر أنها تحتاط فى أمس الملء مع أنما لو تبادرت إلى شى 
ما يفسد الماء منعه » و قوله الماء لا يجنب من الأفعال أى لا يصير ذا جناية . 

[ باب ما عاد أن الماء طبور لا ينجسه شثى ] اعم أن مسأاة طهارة الماء 
ويجاسته تحيرت ذا آزاء ذوى الاللاب وليأتوا بش بشئى واف شاف صاف فى هذا الاب 
فنقول و على الله التوكل وبه الاعتصام إنه كرحم مفضل منعام فعليك أولا أن العلماء 
كافة أجمعوا على أن )١(‏ ملاقاة النجس بالماء الطاهر يفسده و إتما اختلفوا (؟) فى 


سس المكم بن عيرو فأجاب العلماء عنه بأجوية : أحدها أنه ضعيف ضعفه أئمة 
المدبع من الخارى وغوه اثان لراك البى: عق فقن أصنانا وهل 
المنساقط مهما ء و الثالث النهى للاستحباب ٠‏ و قال ابن العرنى : حديث 
جواز التوضتى بفضلها فصحيم كلها و حديث الحم فقال الففارى : لاأراه 
ححا . و حديئنا أولى لوجببين : أحدهها أنه أصم . الثانى أنه متأخر عنه 
يدليل أنه ا لاأراد أن يغتسل من الاناء قالت ميمونة : إلى قد توضأت 
منه هذا يدل على تقدم النهى أو يكون ممناه كراعية الوضو, بفضل الأجنبية 
ليذكرها أثنا. الفسل و اشتذل البال مما . ٠‏ 

)١(‏ قال ابن نيم : إن العلماء أجمعوا على أن الماه إذا تغير اح أوصافه 
.بالنجاسة لا تجوز الطهارة. به قليلا كان الماء أو كثيرآ جارياً كان أو غير 
ظ جار هكذا نقل الاجماع فى كتينا و من نقله أيضا النتووى فى شرح المهذب 
عن جماءات من العلماء وإن لم يتغير فاتفق عامة العلماء على أن القايل نجس 

بها دون الكثير لكن اختلفوا فى الحد الام بين القليل و الكثير . 
(0) أى وإزبما اختلفرا فى مقدار الماء الذى يؤثر فيه لملاقى من النجاسة فاختلانهم 
فى الحد الفاصل بين القليل و الكثير من الا, . 


5-42 


كرت الدرى (م) 00 الجرء الآول 


مقدار الملاقى فى تأثيره ذلك فتفرقت فيه الاقوال )00 ا (') مذهب مالك 

جوم الله و دايله الحديث الوارد فى الناب و قد ورد فى بعض طرقه زيادة قوله 
ما لم يتغير فلذلك قيد طبارته عدم تغير شئى من أحد الآو صاف الثلاثة فاعتير غلة 
الملاتى بحسب الوصف فان غلب الاء وصفا ولم يظهر فيه شئى من. أوصاف النجس - 
كان طاهراً و إن غلب النجس بحسب الوصف وظهر شتى من أوصافه فى الماء كان 
بحس . و ثانها ما روى () عن عائمة رضن الله عنها من أن العيرة لغلبة الماء أو 
النجس بحسب الذات فان زالت رقة الماء وسيلانه لغلبة التجاسة كان ال” نمسا وإلا 
لاء فان ثبت هذا العزو لعائشة رضى الله تعالى عنها لكان كافيأ .و مغنياً عن .تفتيش 
غيره من المذاهب ل فيه من الوسعة ولا كانت (4؛) من الكن على المراجعة والبحثك 
فى كل ما تشا” إلى النى مِلِثَمْ مالا ,ستمكنه غيره وما لها من غزارة العم و جودة 
القريحة وإصابة الفهم وقدم ف التفقه راعة وأعلام فى التحقيق شاعخة فكيف يتومم أن 
مسألة طهارة الماء ويجاسته يخق عليه مع طول ملابستها بالنى يه و قلة المياه 
عندم الداعية إلى كثر ة البح عنه و العل يحاله إلا أن رواية هذا المذهب الذى 
أشرنا إليه للا لم يثبت باسناد يح يعول إليه و لا طريق جد يطمان إليه ازمنا 
القول بتركة و المصير إلى غيره من المذاهب و لذا لم يذهب إليه أحد من الأيمة 


)١(‏ ذكر فهها صاحب السعاية خمسة عشر مذاهب للعلماء وسط اكلام 9 اماه 
أشد الببط . 
(؟) أى أوسع المذاهب فى 315 الآثمة و إلأفا روى عن عائة ل :رضى 
الله تعالى عنه ‏ و سيأق قربا أو سع من ذلك أضاً . 
() و روى عن غيرها من الصحابة و التابعين و داؤد الظاهرى 5 فى السعاية 
: غن البناية عن الحلى لابن حبزم 
(؛) إلا أن احتال ألما ممعت قوله ملم الماء طهور لا ينجسه شتى حملته على 


عدو مه لبمس علتف. 
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الأعلام و لو أنه ثبت لكان قولها هو القول الثابت الراجح و مذهما دو المذهب 
المتبول للكل من غير قادح . 

ش و الثالث »ذهب الشافعى رحمه الله تعالى من كون الماء إذا بلغ قلتين لم يحمل 
عينا إلا أن يتغير شى من أوصافه الثلاثة فانه يفسده كاثئآً ما كان » وقد أخذ فى 
ما اختاره يحديث جيد الاسناد قابل للاعهاد وزاد هذا القيد اعتباراً لمافى غير هذه 
الرواية من العبرة بالتجاسة إذا ظهر أثرها فى الماء أيضأ فان الآمة جمعون على عبرة 
النجاسة إذا غلبت و هذا الثالك هو الذى تخيره الأأمة الآخرون مثل 0505-65 
و إسماق و غيرهما لموافقته ظادر قول النى يفم إذا كان الماء قلنين لم يحمل خبثآً 
و أما الامام الحهام قدوة الآثمة الاعلام فقد ذهب نظراً إلى إختلاف الروايات فى 
ذلك إلى أن الأمى موكول إلى رأى 7') من ابل به فان ظلنه. نمدا كان نمسا .و إن 
طاهرآ فطاهراً . و على هذا لايضره شتى ما ورد فى هذا الباب ما أخذ يه الأمة 


الثلاثة أو أذ به مالك رضى الله تعالى عنهء فأما الرواية التى أخذ ما مالك رضى 


)١(‏ أى فى المشمور عه بو إلة فننة اق متآلة: الماه. رواتان آعزها كقول -ماللق 
قال ابن قدامة فى «المأنى » : أما ما دون القلتين إذا لاقته النجاسة .فل يتغير 
بها فالمشهور ف المذهب أنه يمس ٠‏ و به قال الشاففى و إسق و أنبو عبيد 
وروى عن أحمد رواية أخرى أن الماء لا ينجس إلا بالتغير قليله وكثيره 
روى ذلك عن ابن المسب والحسن و مالك والأوزاعى و الثُورى وغيرمم 

| وا هو قول للشافعى . ' 

(0) ف الدر التار : و المعتير فى مقدار الراكد أ كبر رأى المبتلى به فيه فان 
غلب على ظنه عدم وصول النجاسة إلى الجانب الآخر جاز و إلا لاء هذا 
ظاهر الرواية عن الامام و إليه رجع ت#د و هو الآصح يا فى الغساية 

و غيرها و حدق فى البحر أنه المذهب و به يعمل . النتهى ؛ و أكثر ابن 
نحم فى التقول عن المشاعخ فى أن العبرة عندنا الحنفية لرأى المبتلى يه .. 
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الله.تعالى عنه من قوله يلت الماء طهور لا يتجسه شتى فلاان السؤال )١(‏ عن بثر 
بضاعة قد أخرجه عخرج الجواب فانهم لا ظنوا أن البر إذا تتجس مرة فانه لايمكن 
تطبيره أيداً لحلاقاة الما النجس جدراته عند الاخراج مع أن اليثر كيفما أخري . 
ماؤها فانه لاتخلو عن بقية من الماء النجس مما فكان مظنة أن لا يتطبر فسألوا عنهء 
ولا يمكن أن يكون السؤال ص الم النجس القليل حين لم تخرج النجاسة عنه إذمن 
الظاهر أن الم" القليل الذى وقع فيه شئى من التجاسات لايسأل عنه عام فضلا عن 
الصدابة رضنى الله تعالى ءنهم أجمعين » و كذلك لا يشريه مؤمن فكيف بهذا الى ' 
الأطبر الأكرم» فعل أن منشأ السؤال أن النجاسة إذا أخرجت واستق الما* الذنى 
كان فيا وقت الوقوع فال" الجديد الجتمع فها ينبغى أن يكون مسا لللاقانه الجدران 
٠‏ النجسة :و علالة الما. التجمن فأجابهم النى يله بأن الماء طهور بتعريف العهد إذ 
الجواب عل وفق السؤال ,٠و‏ الاصل فى اللام العسبد الخارجى فا أمكن حملها عليه 
: تحمل عبل غيره و ممن صرح يكون الأآصل فى اللام هو العهد العلامة فى التلويح 
والشريف الجرجاق فى بعض تصانيفه فاذا كان الام كا وصفنا كان الممنى ان الماء(؟) 
الذى سألم عنه لا ينجسه شى نما كوم إذا أخرجت النجاسة و الماء الذى كأن 
ملاقها فبذا الذى أخذ به مالك يؤيد ما ذكرنا من إدارة الم على رأى المتلى به 
فاله مله لما ظن برأيه الشريف أن الماء لا يتتجس بذلك المذكور كان طاهر؟ لا 
يتتجس ٠»‏ و أما رأى الصحابة رضوان الله علبهم فل بعتد ابه على خلاف رأيه حى 


هال [باعات مجملة فى عقت و اام نجس .الاء فا لجريانه () فى اليساتين 


(9) 5 مال إلى ذلك الطحاوى و بسط هذا التوجيه . 
() وها قبل إن العبرة لعموم الافظ ٠‏ هذا إذا كانت الآلف و اللام لجنس 
: نا إذا كانت اميد “فلا كذ اق الناية و خيرهت] "من شتروح :الحداية 4 : 
كذا فى السعاية . ش 
)١(‏ وابه جرم صاحب اطداية إذ قال إن الحديث ورد فى بر بضاعة و كان 
ماؤها جارياً فى البساتين . ْ 
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إما بتدارك الاستقاء منها أو لم فى داخلها من كوة تخرج هنما الماء م يشاهد فى 
بعض الآبار واعترض الخالفون على الواقدى(١)‏ فى قوله فى بر بضاعة أن ماله كان 
جارياً فى البسائين و قالوا إن اليئر كانت كغيرهما من الآبار و السبب فى إبرادهم 
ذلك أنمم فهموا أن ماد الواقدى أن البر كانت كالنمر فأوردوا عليه بأنه لم يكن 
كذلك و كان كغيره من الآبار و أنت تعلم أنه يرى” من تلك الارادة (؟) و إنما 
أراد أنه كان فى حم الجارى لكثرة ما يستق مها وهذا غير خى على ذىروية فان 
من البديهى الغير الحوج إلى قكر ونظر أن البئر[؟) فى البستان لايكون إلا اسق أشجاره 
و قد عل أن يئر بضاعة كانت قليلة الماء فاذا سقيت منها الاتجار وو ابا 
من تلك النجاسات ولا هذا الماء كف و قد ذكر على ما هو (؛) مذكور فى سان 
أبى داؤد: إتى ذهبت فى سفرى إلى بستان بر بضاعة فرأيتهم وذرعتما وكان قطرها 
ستة أذرع فسألت مالك البستان من تغير بناءها فأنكر و سألت عن مقدار ماما فقال 
إذا كثر فالى ما فوق السرة و إذا قل فالى ركبتيه فكيف يظن أن هذا البئر إذ 


. وما قالوا من تضعيف الواقدى رده صاحب السعابة أحسن الرد وبسط عليه‎ )١( 

(؟) يعى إبرادهم هذا نشأ عن قلة تديرمم إذ حصروا الجريان فى كون الماء 
كالممر و العين و ليس بسديد فان الجريان بتزع كثير جريان هكذا أفاده 
الشيخ ‏ رحمه الله تعالى ‏ بنفسه فى موضع آخر . 

(©) فقد كان فى بستان بى ساعدة سق منها أشجمارها . 

(4) لخص حضرة الشيخ ما ورد فى سأن أبى داؤد باضافة شتئى من التوضيح و 
سباق كلامه قال أبو داؤد ممت قتيبة بن سعيد قال سألت قم بكر بضاعة 
عن عيقها قال أ كبر مايكون فبا الماء إلى العانة » قلت : فاذا نقص قال 
دون المورة قال أبو داؤد : و قدرت أنا بر بضاعة رداق -مددته غاما 
ثم ذرعته فاذا عرضبا سئة أذرع وسألت الذى فتح لى باب البستان فأدخالى 
إله هل غير بناؤها عما كانت عليه قال لا ؛ اننهى . ش 
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وقعت فيه نجانية ثم استق, منها البستان تيق ها النجاسة و لا لا مخرج و لامخرج كل . 
ماما فأما إذا أخرجا كلاهما فأعمس طبارتها ظاهر على مذهب الامام » بق الجواب 
عما بمسك به الشافعى رحمه .الله من حسديث القلتين )١(‏ فقول إنه لا بضر مذهب 
الامام شيئاً فآن مذهبه رضى الله تعالى عنه أن الماء إذا كان أقل من قلتين ولم يقتض 
رأى البتل بإتجسه بوقوع. شتى من النجاسات فيه لم بحم بنجاسته فضلا عما إذا كان 
الماء قلئين كيف وقد جريه الاستاذ العلامة حين قراءتنا تلك الروانات فكان قلنا الماء 
قدر غدير عظيم لا يتحرك أحد طرفه بتحربك الطرف الآخر و كان >واً من ستة 
أشبار فى مثلها و الله الجد. و على هذا يرتفع الخلاف من البين و يكون 5 ش 
كذهب الشافعى رجه الله تعالى من غير مين (؟) و يؤل الآم إلى ما ذكرنا أولا 
00 قال ابن القم فى تمذيبه الف عات اللو ع 
مقامات : الآول دة سنده , الثانى ثنوت وصله و أن إرساله غير قادح . 
الثالك ثبوت رفعه وإن وقف من وقفه أيس بعلةء الرابع أن الاضطراب 
النى وقع فى سنده لا بومنه » الخامس أن القاتين مقدرثان بقلال مجر » 
السادس أن أقلال مجر متساوية المقدار لسن فيه كاد و تار - السايع 
0 أن القلة مقدرة بقربتين حجازيتين و إن قرب الحجاز لا يتفاوت » الثامن 
أن المفهوم حجة ء' التاسع أنه مقدم على العموم » العاشر أله مقيدم على ' 
القياس الى » الحسادى عشر أن المفهوم عام فى سائر صور المسكوت » 
الثاتى عشر أن ذكر العدد خرج مخرج التحديد و التقيد . الشالك عه 
ليوات عن المعارض و من جعلهيا مس ماثة رطل احتاج. إلى مقام رايع 
عشر و هوا أنه بعل الشثئى نصفاً احتياطاً » و مقسام خامس عدر أن ما 
وات به الاحتباط صار فرضأ . انتهى ثم ذ؟ ر الأجوية ‏ عن الحددين ظ 
يالقلتين و. ردها أبسط الرد فارجع إليه لو شنت . 
(؟) المين الكذب ؟آ فى القاموس و غيره 2٠.‏ 
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. من إدارة الآمس على رأى المبتلى به و ذلك لآن علمائنا رحمهم الله تعالى لما شاهدوا 
فى مذهب الامام الذى قدمناه اختلاف أمى العوام لبون بعيد في آرائهم فن منجس 
ماء البحر بالقأئه بده النجسة فيه ومن مجوز طبارة ماء الكوز إذا وقعت فيه قطرة 
من البول حددوا فيه حدوداً ينتظم 8 أعمهم فهم من قدره بعشر : عشر و أصله 
على ما نقلوا أن حمداً رحمهم الله تعالى سدّل عن الماء الكثير فقال نحو مسجدى هذا 
فلما خرج ذرعوه فكان داخله تماناً فى تمان وخارجه عشراً فى عشر فأخذوا بالمزيد 
احتياطاً واعل مدا رحه الله تعالى إن سئل عن الآقل من ذلك لجاب بقوله نعم 
فانه لم يرد يذلك تحديداً بل تقرييآ و هنهم من قدر الكثير بقوله هو الغدير( )١‏ 
العظيم الذى لا يتجرك أحد طرفيه بتحريك الطرف الآخر ثم اختلفوا فيا بذهم فى 
التحريك المعتير هل هو باليد أو بالتوضى أو الاغتسال وإلى كل ذهب ذاهب ولا 
يذهب عليك أن التحرك الممتير إثما هو التحرك الذى ينشأ فى الجانب الآخر ويسرى 
إليه معآ لا التحرك النائثى بالقُوج وتدرياً وهذا القول الآخير يوافق رأى الشافمة 
فى اعتار الكثرة بالقلنين فقد ذكرنا أن الاستاذ الملامة جريه فكان كذلك فاه مد 
الله ظلال جلاله و سق الطلاب و إيلى من مير () نواله أمس حفر ا تألق 
فها الماء مقدار قلنين و لم يتحرك أحد طرفما بتحرييك الطرف الآخرء و أما ما 


(1) ذكره عمد فى موطأه و عزاه إلى أنى حنيفة » و في السماية عن فتح القدير 
قال أبو حنيفة فى ظاهر الرواية يعتير أكير رأى المبتلى به و عنه الاعتبار 
بالتحريك على ما هو مذكور فى النكتاب أى المداية بالاغتسال أو الوضوء 
أو باليد روانات و الأول أصمم عند جماعة منهم الكر خى و صاحب الخاية 
و الينايع و غير » انتهى و قال ابن عابدين ثائيها أصمم لأنه الوسط م 
فى المحيط و الحاوى القدسى و كامه فى الخحلية » انتهى . 

(0) على وزن عظ قال الجد الفر كفرح وأمير الزاكى من اماء و من الحدب' 
و الكثير و من الماء الناجع عذبأ كان أو غير عذب . اتهى . 
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طول البح فيه ضاحب شرح الوقاية من إثئات اللشر فق العشر ققد رذه ابن نم 
الممرى فى بعض .)١(‏ تصانيفه حرفا حرفا » وقد أجاب بعض الأحناف عن حديث. 
لقتين بأجوبة لا ترضاها الطبائع السليمة فقيل إسناده ضعيف() و أن فيه اضطرابا. 
حيث ورد فى بعضهما قاتان 09 و فى البعض الأخر ثلاث 2 و فى البعض الأخر أربع 
حتّى قبل : وردت فيه الروايات إلى أدبعين قلال وأن الله غير متعينة المقدار فانها 
متلفة المقادير فتعذر العمل بأحد معانها إلى أن يتعين أحد المعانى لدخولها فى الاجمال 
والمجمل لايمكن العمل به إلا بعسد بان المجمل وأنت تعل أن كل ذلك تعسفاً » أما 
الأول فليا فيه من إنكار البداهة فان صمة روايات القلنين غير متكرة(') والروليات 


00 قلت : الظاهر أن الشيخ رضى الله تعالى عنه أراد البحر الرائق. فاه سمط افه 

1 و تعقب شارح الوقاية و يحتمل ل أراد غيره من تصائفه الآخر 5 

(0) مال إلى هذا الجواب جمع من المشايخ الخنفية وغيرمم » فى البناية حديث 

ا القاتين ضعفه ابن عبد البر و أبو بي ان بن. العربى » وقال أبو بكر فى اليد 
فى القلتين مذهب ضعيف «رد# جمة النظر غير 5 ا بر لآن جد نك 
اتيك ف الم فد جعاعة بن أهل الل أفتل ..ن فى لككم ادير :ىع 
ضعفه الدافظ أبن عبد البر والقاضى إسماعيل. بن [سحاق وابن العربى المالكيون 
وق البدائع. عن على بن المدبى لا .شبت حديث القلتين فوجب العدول عنه 
و فى البحر الرائق قد بالغ الحافظ. أبو العباس بن تيمية فى تضعيفه » كذا : 
فى السعاية » قلت : و تقدم ما قال ابن القيم أن الاحتجاج به يتوقف على ' 
وت خمسة عشر مقامات و : تلدت . و قال أبن العرنى : حديك القلتين 
مداره على مطعون عليه أو مضطرب أو موقوب و حسبك أن الشافنى 
وزاة عن" اولس "طن [نامري: 

62 قات وااقه 0 0 جمع .من امحدثين أنكر ١‏ 
قال ابن لم ما تصحيح من صمحه ٠‏ ن الحمفساظ فعارض بتضعيف من 
ضعفه » و مهم ابن عند البر و غيره و لمزا أعرض عنه ماد اموعدم 
جلة » التبى . 
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الواردة فى السئن شامد صدق على ذلك أما الاضطراب: فندفع يحمل تعدد الروابات 
على تغدد الواقعات )١(‏ وكثرة السؤالات فأجاب النى ميم كلا من الائلين حسب 
ما تضمنه سؤاله فلا اضطراب: و لا اختلاف والاسانيد شاف كاف صاف و إازام 
الاجال تحكم أما أولا فلان القلة كانت معلومة عندهم فلا يضر جمالتها عندم ٠‏ وأما 
تانياً فليا ورد فى بعض الروايات من زيادة افظ يفسر اراد و يبين الاججمال وهو 
قوله من قلال (9) مجر بل الجواب7) هو الذى أثيرنا إليه من أن الام موكول 
إلى رأى المتلى به فلا بحم بنجاسة الماء إذا لم يتتجس لماه قدر كلاه عدر بوقوع 
النجاسة فيه و مععى قول محمد بن إساق القلة هى الجرار [خ [إنها تكون صغيرة (؛) 


)01( لكنه مشكل فى وحدة الو و مخرجبا ٠‏ قال ابن لقم 0 
المعلوم أن هذا الحديث لم يروه غير ابن عبر و لا عن ابن غمر غير عبد 
الله و عبد الله فأين نافع و سالم و أيوب و سعد بن جبير و أين أهل 
المدينة وعلمامهم من هذه السنة الى مخرجما عندهم ٠‏ انهى؛ قات : ولو سل 
فالاضطراب فى الحديث من وجبين سنداً و متنا فأين. اضطراب النند . 

(0) قال ابن القب : أما تقسدير القلتين بقلال مجر فل يصح فيه عن رسول الله 
يِل و ما ذكره الشافعى فنقطع و ليس قوله بقلال هجر من كلام البى ‏ . 
ِييْهِ ولا أضافه الراوئ إليه و قد ضرح فى الحديث أن التقسير بها من 
1 يحي بن عقنل فكيف يكون بان هذا الحم النى يحتاج إلبه يع الامة 

لا يوجد إلا بلفظ شاذ باسناد منقطع و .هذا اللفظ ليس من كلام دسول 
الله له ٠اتهى‏ . 

(0) أى كاله و بديعه و إلا فد عرفت أن للحديث أجوية كثيرة و بعضها 
عقيمة عن الجواب لكن ح-ضرة عت م برضن 0 لآن عزاء الذق 0 
يناسب طبعه التفيس العالى . ٠‏ 

6 'قال المجد : القلة بالضم أعلى الرأس و السنام ؤ الل أو كل الى 

| أعلى كل شثى) والجرة العظيمة أو عامة أومن الفخار والكوز الصغير اننبى 


الكوكب الدرى 30 3 الجرء الآول 

و كيرة بقلبا الأرض و 1 حملا الآنسان قلا و يقلا الانسان أى ما هو آلة 
للشرب يحملما الانان لصغرهآ . 

[ باب كراهية ابول فى الماء الراكد ] هذا بظاهره إثات )١(‏ لا ذهب إليه 

الحنفية م أن أول الأحاديث لاثبات هذهب مالك مع ها ذمه إشارة إلى ما نقنا 
أولا من مذهب عائشة رضى الله تعالى عنبا و ذلك لآن الرواية «طلقة عن قيد 

. التغير والاء ماء ما لم يذهب مائية و إن غلب عليه النجس وصفاً وأوسط الروايات 
سوق لاثيات ما اختازه الشافعى و وجه إثبات مذهب الآحناف بهذه الرواية أن . 


6 الال أن ذفى الذ «#منرة الذي منا اتدل يناب آل حنيفة عق 
تنجس الما الدائم و إن كان أكثر من القانين فانف الصيغة صبغة عموم 
و أصواب الشاففى يخصون هذا العموم و يحملون النبى على ما دون القانين 
و لخب اطريقة أغرى اف القرق بين بول" الأدقن اها قا مناه من 
العذرة المائمة و غير ذلك هن النجاسات فأما بول الآدى و ما فى معناه 

. فينجس الاء و إن كان أكثر من القاتينء و أما غيره من النجاسات فتعتبر 

افيه القلنان فالحديث المذكور لايد من [خر أيه عن ظادره بالتخصيض. أو 
لتقبيد لآن الاتفاق واقع على أن الماء المنتحر الكثين جدآ لا توثر فِه 
١‏ التجاسةء والاتفاق .واقع على أن الماء إذا غيرته النجاسة امتتع استعماله » 
فالك حمل النبى على الكراهة لاعتقاده أن الماء لاينجس إلا بالتغير و لأحداب 
أبى حنيفة أن يقولوا خرج عنه المستبحر الكثير جدآ بالاجماع فيق ماعداه 
على حك .النص فدخل تمته ما زاد على القاتين » و. يقول أحصاب الشافعى 
خرج الككثير الميتبحر بالاجاع و القلتان فا زاد بالحديث فيق ما نقص 2 
عن القانين داخلا نحت مقتضى الحديث » ويقول من نصر قول أحمد خرج 
ما ذكرموه إلا أن ما زاد على القانين مقتضى حديث القاتين فيه عام فى 


الأنجاس فخص بول الآدئ . 


الجر. الآاول 


الكو كب الدرى 2 4/3 4 
النهى مطلق عن قبد القلة والكثرة ثم وصف الما. بكونه راكداً ولا يصدق الركود 
على ما أعمطى له حم الجارى إذ لا ركود بعد كونه جارياً.الما. بنْهما من المافاة 
الظاهرة ثم قوله عليه الصلاة و السلام ثم يتوضأ منه » و فى بعضما لم يغتسل منه 
ببين أن المراد بذلك الماء ما هو أزيد من القلنين بل فوق القلال فان الغسل فى ماه 
القاتين أو التوطئى منه من دون أخذ الما. على حسدة مستيعدة عادة و النهى أصله 
ظ التحرجم "ما أن الام أصله الوجوب لاسما وقد أكد بنون التأ كيد و عم الحم 
بذكر الاغتسال من الجناية إزالة الحدث والحبث: فعل من تموع ذلك أن البول فى 
الماء الذى ليس جارياً و لا فى حم الجارى حرم كالغسل فيه وإن كان فوق القلنين 
وايفسد الماء ببوله فيه و إن لم يتغير شئى من أوصافه الثلائة و هذا لآن تغير هذا 
القدادحفق- امام الذق كس قدو ترما عادة يول رجل أو باغقنالك فيه مدو ' 
فبذه الرواية ظاهرة على مذهب الامام فان المتلى به يعده نجس بعد قليل من الرمان 
إن كان هذا الماء كثيراً وإن كان قلا لاببلغ قدر الغدير العظى فتنجسه عنده ظاهر, 
و أما مالك و الشافعى رحمهما الله تعالى فحمل الحديث عنذهما الكراهة التنزيهية 
أو هو ممول على ما إذا كان لماء أقل من القلتين أو بتغير بذلك شتئى من أوصافه 


الثلاثة وأنت تعل مافيهء فالآول عدول عن الأصل وهو التحريم من غير ضرورة 
إليه .و الثانى عدول عن الظاهر الذى ينبغى التعويل عليه و الله تعالى أعلم . 

[ باب فى ماء البحر آه ] لا كان النى يلم قال لمسا.ء )1١(‏ البحر 4 نار لما 
ينأ منه آثار . النار مدل الجرب و ابس و غير ذلك فهم مله بعض أصصاب النى 


(1) فقد أخرج أبو داؤد عن عبد الله بن عبرو مترفوعاً لا يركب البحر إلا 
حاج أو معتمر أو غاز فى سيسل الله فان نحت البحر نارآ و تحت الشار 
بحرآ و أخرج ابن عبد البر. عن ابن عمر قال لا تتوضأ اء البحر لان طبق 
و أخرج أحمد فى الزهد عن سعيد بن أبى الحسن قال البحر هو طبق جيم 
وغير ذلك من الآثار فى اباب و هى ما لا يدرك بالقياس فرفوعة حم . 


٠‏ :الكوكب الدرى 2502 الجر را لوول 
. يفت أن الغسل و الوضوء لا يحوزان. به فلذلك .سألو ه.عنه فدفصه الى .ييه بأن 
الذى ذكرنا ليس فى باب الطهورية والكلام(١)‏ فى ميتة البحر سيأق فى موضعه غين . 
أن المراد بها السمك عندنا و أعم منه عند الشاففى رحه الله . 
:[ باب التشديد فى البول إل ] أى التغليظ فى أمس نجاسته كى يستبرأوا منه 


و إستنزهوا و لا يعدوه سملا فيعذيوا سبيه (5) . 1 ' 
[ و ما سذبان فى كير ] ليس الحتى أنهما ليسا كبيرين فى نفس الآمسء وفى 
ظ أنفسبيا إذ ليس التعذيب إلا على الكبيرة بل الحتى أنمما لم يكونا كييرتين عددهما 
تالكرب اوداق أنه كر اطق عل األر ار هلبا عامفة ارد ع 
اناوه فنينها + ظ ١ ٠‏ 
[ قوله من نوله ] وفى بعض الروايات «من البول»ء يجب حمل كل هنهها على 
حسب مقتضاه فالمطلق يحرى على إطلاقه فالمقيد على تقييده و القائلون بحسل بول 
مأ كول اللحم و طمارته حملوا الرواءتين معأ على معى واحد بحمل اللام على العهد 
قنا لا حاجة إليه لاحتهال تعدد الوقائع مع أن الذى ذكر الاطلاق من الر 1 يات 
لم يأت بالمطلق .إلا لفهمه الاطلاق من قرائن هذا المقام على أن القصة (2) التى كانت 
() واف المديك غندة أاث لطيفة بنطت فى : أوجز المتالك إلى مؤط)” 
مالك» لم تذكر هنا تنبعآ لكلام ااشيخ رضى الله عنه روما للاختصار وقال 
ابن العربى فيه تماق مسائل ثم ببطهسا فارجع إلهيا “لو أشنت النفضيل 
و ااتوضيم : 3 ْ 
(؟) و فى الحديث [ثات عذاب القير وهو ثابت عنذ أهل السئة خلافاً للبتدعة 
بسطت المبألة فى علبا .. 
(6) و بهذا جزم غير واحد كصاحب نور الآنوار إذ قال بعد ذكر 50 
العرنين : واعددههما أى ألى حنيفة وألى وسف هو منسوخ بقوله 2 : 
1 ل الوك :و فرعا نا كول اللحم و غسيره» فقد نسخ سس 


ريدس | (:) الجر. .الأول 


سبب قوله ملم « استنؤهوا من البول فان عامة عذاب القير منه» تعين الذى أردنا 
من المعى فانه مَقْقْمْ قاله فى رجل كان يرعى غَمّا له وكان لا ستتر. من أبوالما فكيف 
بسوغ لمم حل البول هبنا على :بول نضمه . ١‏ 
[ وروى منصور: هذا الحديث عن ججاهد إخ 1 اعم أن مجامداً وطازساً أكثر 
ما يأخذان عن ابن عباس وقد يأخذ أحدهما عن الآخر وهذا الحديث من هذا القبيل 
فقد أخذه مجاهد عن طاؤس عن اين عباس فروابة ‏ منصور فى هذا لايصح(1) لأنه ويذكر 
فها طاؤساً ثم أراد توثيق الاععش بنسبته إلى النصور ليعتمد على روايته عقاباته فقال 
الاعش ا لاسناد إبراهيم من منصور ولا ثبت ذلك فى إسناده عن إبراهم. 
كان الام فى غير إسناد إبراهيم» كذلك أيضاً مالم يم قريئة خلافه أو يعم اختصاصه 
بهذا المقام فبذا إثيات للرام بقربنة القياس و البناء على ما هو الظاهر من حفظ ‏ 


٠‏ ع الخاص بهذا العام وقصة هذا الحديث الناسخ ماروى أنه مَقِيهُ لمافرغ من دفن 
صمانى صالح ابتلى بعذاب القبر جاء إلى امرأته فسألا عن أعماله فقالت كان 
برعى العم ولا يتئزه من' بوله لفينئذ قال عليه السلام : استنزهوا من البول 

الحديث » فهو بحسب شأن الأزول أضاً امن ببول ما يؤكل جه م كان 
النسوخ خاصاً به لكن العبرة لعموم اللفظ ٠‏ اتهى و ذكر عشيه الحسديث 
الناسخ رواه الخام و قال هذا حديث حبح و اتفق المحدثون على سمنه , 
ككذا فى تتوير الخار ء أنتمى . | 

)١(‏ يعتى على ظاهر صنيع الترمذى إذ أخرج طريق الأعمش و وجه ترجحه 

لكن البخارى أخرج الحديث من الطريقين معآ ٠‏ قال العنى : و إختراجه 
بالوجبين يقتضى أن كابهما يح عنده فيحمل على أن جاهد؟ سمه من طاؤس 
عى ابن عباس وممعه أيضأ عن اين عباس بلا واسطة والعكس ويويد ذلك 
أن فى طريق جاهد غنطاؤس زيادة على ماف روايته عن اين عباس وصرح 
ابن حبان بصحة الطريقين معأ و قال الترمذى رواية الأعش أصم » وقال 
0 أنضاً فى العلل سألت ممداً أمهما أصم فقال رواءة الاعش أصم : 


الك كب الدرى شْ 2 ٠ ْ 4 ٠١‏ الجزء الأول 


الحافظ حيئا كان و من ليس بحافظ فى موضع فبو كذلك فى غيره » و .ذا هو 
الوجه فى تعرض المؤلف لاسناد إبراهم و إن لم يكن إبرادهم مذكورا هنا فافهم 
و تشكر . 


[ باب ما اناق نمم بول الخلام 10) :قيال" أن" علمم ] ليبن اراد باتعدم 
هو الرش (؟) بل المراد به هبنا الغسل الخفيف الذى ليس فيه كثير عصر ولامبالغة 
فى الدلك و هذا لأانه لما كان لطيفاً غير ارج لخرارة منراجه دون الجارية ماج 


)١(‏ اختلف العلماء فيه على ثلاثة مذاهب و هى ثلاثة أوجه للشافعية الصحبح 
٠‏ الختار عندهم يكى النضح لبول الصبى دون الجارية بل لايد من غسل بولما 
كسائر التجاسات و به قال الامام أحمد و إسحاق و داؤد و روى عن أنى 
حئة »و عر اع مالك اها كن قال ادي[ هده رواة قاذ وت 
والثانى يكى النضح فبهها و هو مذهب الأوزاعى وحى عن مالك والشافعى 
و الثااث أنهما سواء فى جوف الغسل وهو المشهوور عن مالك وأنى حزيفة 
و أتباعهما وسائر الكوفيين » قال ابن العربى : الصحيح أنه لا يفرق بينهما 
و أنه يغسل لأنه جمس داخل نحت عموم إيحاب غيل البول وهاوردداق 
الاحاديك لا يمع غسله و إما هو موضوع ابيان ‏ الغسل وإمما سقط العرك 
لآنه لا يحتاج إليه » اننهى » و هذا الخلاف فى تطبير ما أصابه البول » 
وآع اعفن البول جين عند ا جمبع ب نقل عليه الاجاع جماعة إلا مانقل عن 
داؤد الظاهرىء وما نقل بعضهم عن الشافى ومالك قولا بطبارته غاط ء 
رد عليه النووى والزرقانى و غيرهما وكان القائل استنبط من قولحما. بالنضح ْ 
كذا فى الآوجز . | 
(0؟) قال ابن العربى : النضح فى كلام العرب ينقسم إلى قسمين : أحدهما الرش 
و الثلى صب الماء الكثير و قوله فنضحه بريد فصبه عليه بدليل رواية 
. الموطأ بافظ فأتبعه إباه و قوله لم يغسله إشارة إلى أنه لم يعركه بيده . 


الكوكب الدرى (©2 الجر. الأول 
الس ااا اا اا 
إلى كثير معالجة فى إخراجه من الثوب وأما إذا جعلا يطعمان لم ببق بين يولمما فصل 
لغلبة أثر الغذاء على ما هما من الطبيعية . 

[ باب ما جاء فى بول ما يؤكل له ] فيه مذاهب () ثلانة طهوره و حله 
مطلتاً و ذهب إلبه مالك و أحمد و إسماق. و محد من أمتنا الثلاثة و بجاسته 5 
للتداوى لا مطلقاً وهذا ما ذهب إليه أبو بوسف . ونحاسته مع حرمته مطلقاً إلا 
إذا أخبر حاذق من الاطباء باحصار المعالجة فيه وهذا مذهب الامام رحمه الله تعالى 
لخواز استعماله إذا ليس إلا كجواز أكل الميتة و الخر أوان الاضطرار وأورث 
اختلاف العلماء فيه تخفيفاً عنده أيضاً حى لا يحم عله -تعاسة «الآرضن نو الثورب 
ما لم يفحش وإن كان الماء يفسد بوقوع قلله فه استدلال أحاب المذهمين الأولين 
يحديث الباب ظاهر و جواب الامام قد ذكر عن قريب فان عموم قوله م () 


6 قال ابن قداءة : بول ما يؤكل لجه وروثه طاهر هذا مفهوم كلام الخرق 
وهو قول عطاء و النخعى و الثورى. و مالك وعن أحجد : إن ذلك يمس 
و دو قول الشافعى وأنى ثور ونحوه عن المسن لأآنه داخل ف عموم ةوله 
يللم «١‏ تنزهوا من البول» اتهى » فعل أن لأحمد فى ذلك قولين: والمشهور 
هو الأول ؛ و قال صاحب اللداية بو ل ما يوؤكل له طاهر عدده بحس 


عندهما له حديث العرينيين ٠‏ ولهما قوله يَقِيْهِ استئزموا عن البول فان عامة 

5 القبر منه من غير فصل وتأويل ماروى أنه عرف شفائهم وحياء ثم 
:عند أبى حنيفة لا يل شربه للتداوى وعند أفى بوسف صل للنداوى ؛ 
انتبئ غتصراً - م ١ 2 ١‏ 

0( قال الحافظ والمّرك بعموم -ديث أنى هريرة الذى صححه ابن خزيمة وغيره 
مرفوعاً بافظ استنزهو! من البول فان عامة عذاب القبر منه أولى لآنه ظاهر 
فى تناول جبع الآبوال فيجب اجتنابها لهذا الوعيد » أنتهى » و استدل ابن 
عابدين بقوله يقت اتقوا البول فانه أول ما يحاسب به العبد فى القبر رواه 
الطبراق باسناد حسن وسط شتى من الدلائل ففذلك فى الأوجز فارجع إليه . 


لكوي الدرى )5-20 لك 7 و الول 


٠ ١‏ استنزموا من البول » ينادى عل الصوت على ندخ 000 يرجع )١(‏ فيه 
إلى تأويل أنه وله ع اتحصار شفائهم فيه مع أن فعله ب لا يعارض قوله فيه 
مع أن واقعة معاذ (5) فا ما يود مذهب الامام فانه 2 حين فرغ من دفن , 
فعا رابخ عليه آثار الحزن فسأل امرأته عن بعض ما كان يدتّرفه فقَالت كان لا 
يستنزه من أبوال الخنم فقال الى وله استنرهوا من البول إل ففيه دلالة ظاهرة على 
عموم النبى وأيضأ ففيه دلالة على ندخ حم خديك العزينيين فان: قدوم 'العرينيين (5). 


)00 مال إلى هذا التأويل الحافظ فى الفتتم و سط الكلام ةق قال 3 
روئ :اين المنذر عن ابن عباس مرفوعاً أن فى أبوال الابل شفاء للذرية . 
بطوهم و الذرب فاد الممدة » انتهى , و ف العيى قال اين حزم : صصح 
يقنآ أن رسول الله عقت إما أمرم بذلك على سيل التداوى ٠‏ أتتهى . 

6 مكذا فى الأصل والظاهر أنه سقط منه لفظ «اين» فالى لم أجد لمعاذ هذه 
القصة نعم يوجد لسعد بن معاة ‏ قرب" من هذا :قال صاجب [شزاق الأبصار: 
أما القصة فل أجدها بهذا اللفظ لكن روى الببمق من طريق ابن [ساق 
00 أمية بن عبدالله ما بلفكم من قول رشولالقه فى هذا أى ص 000 
مماذ فى القير فقال ذكر لنا أن رسول الله سئل عن ذلك فقال كان يقصى - 
فى بيض الطهور من البول و أخرج هناد بن السرى فى الزهد عن الحسن 
أن النى قر قال حين دفن سعد بن معاذ أنه ضم فى القبر ضمة حى صار 
لل الشعرة فدعوت الله أن يرفعه عنه وذلك بأنه كان لاتنزه من البول» 
وفى دواية ابن سعد لو نحا أحد من ضغطة القير لنجا سعد و لقد ضم ضمة 
اختلفت فما أضلاعه من 1 البول » النتهى ؛ قلت : صذا كله على تقدير 
صهة التسمية وى الأوجه عدي :أن القضة: ليست اذ 3 لا لابن :عاذ بل 
لصحانى صالح لم سم" 6 تقدم .فى -الباب السايق:. 

(م) قال الحافظ ذكر اين إسماق أن قدومهم كان :بعل زر ذى قرد و كانت سس 


3-3 


الكوكب الدرى 7 ٠6+‏ 4 2 الأول 


ا يوناث فق كه قل موت (1) معاذ فان موت معاذ رضى الله تعالى عنه كان فى 
آخر الاسلام فبذا العام لو لم ينظر إلى خصوص الواقعة حكم إنجاسة بول مأ كول 
اللحم 4.و إن نظر إلى أن العسيرة بعموم اللفظ لا لخصوص المورد كان شموله له 
أظهر مع أنه مؤيد بفبم الصحاية أيضا إذ لو لم يكن بوله بحسا عندها لما ذكرته قّ 
مو ضع التفتيش عما أوجب تضييقاً عليه رضى اله تعالى عنه » ثم إن صنيع المؤاف 
رضى الله تعالى عنه من إيراده هذا الباب بعد-باب التشديد فى البول مشير إلى أن 
هذا التشديد عنده إبما هو فى غير هذا النوع من البول لكوته مأ كولا طاهراً عنده 
و لذلك تراه تعرض للجواب عن الله المذكورة فى روابة الباب و لم يتعرض 
للجواب عن البول حيث أمس الى وله بشربه و ذلك لأنه طاهر عنده فلا حاجة 
إلى الجواب ثم إن سمر (7) أعين العرينيين مشكل على «ذهب الامام فانه لا يرى 


سه فى جادى الاخرى إسنة ست وذكرها البخارى بعد الحدبية وكانت فى ذى . 

القعدة متها وذكرى الواقدى أنها كانت فى شوال هنما وتبعه ابن سعد وابن 
حبان و غيرهما » أنهى » قلت : و هم متفقرن فى قدوههم سنة ست م 

0 عرفت و الاختلاف فى الشهر . | 

)١(‏ قد عرفت أن القصة لم أجدها لحاذ لقصور نظرى القاصر و المسمى بمعاذ 
فى الصحأية جماعة والمعروف معاذ بن جبل رضى الله تأخر وفاته عن وفاته 
َكِلَذ بكثير » وأما سعد بن معاذ فتوفى سئة خمس وقد عرفت أن الأاوجه 
عندى أن القصة لصحا لم يسم» نهم هى مؤيدة با روى فى قصة سعد بن 
مغاذ المذ كورة ٠‏ قال صاحب نور الآنوار: والذى يدل على كرون حديث 
العر بين منسوخا بهذا الحديثك أن الما (١‏ فى تضدنها حدبث العرينبين عتسوحة 
. بالاتفاق لاتمها كانت فى ابتداء الاسلام » اتهى . 

(0) قال العبتى : السؤال الثانى ما وجه تعذييوم بالنار وهو تسمير أعيتهم بمسامير 
ممية و قد تمى الى ييه التمذيب بالدار و الجواب أنه كان قبل “رول س 


الكوكب الدرى ٠‏ 2-0 الجرء الآول 


القود إلا ,السيف والجواب أنه كان تعزيزاً تلطا ل قال ابن 
تيون :إلا كان قل رول "ازوف :وان كوك تارك و نمالو جروج تقامن ٠‏ 
أوجب مساواة بينها ولم يمكن ذلك فى العين و أمثالها فوجب القول باتنساخ ما وقع 
ذلك ء و أما ما يتوه من خلافه لقول الى ميل لا تمثلوا فدفوع بحمله على الس 
أو بأن مثانهم كانت قصاصاً و أمكن هناك أو بأنه كان تغليظآ و النهى عن الثلة 


حيث لا يفتقر إلا و فيه ما فيه. 


سد الحدود وآنة المحارية والنهى عن الثلة فهو منسوخ وقيل ليس منسوخ وإ[بما 
فم قصاصاً لأنهم فعلوا بالرعاة مثل ذلك وقد رواه مسلم فى بعض طرقه ولم 
ذكره البخارى لان لس على شرطه لكده وب باب إذا حرق المشرك:هل 
يحرق قال اين المميركان البخارى جمع بين حديث «لا تعذبو ١‏ بعذاب اه 571 
هذا يحمل الآول على غير سبب ٠‏ والثاى عقابلة السيّة ٠‏ و قيل إن المى, 
عن المثلة تنزيه لا ريم » انتبى و بسط الكلام عليه الحافظ و قال يدل 
على نس ما رواه البخارى فى الجباد من حديث أى .هريرة فى النهى عن 
التعذيب بالثار. بعد الآذان فيه و قصة العزينين قبل 'إسلام أنى هريرة رضى 
أ تعالىى عنه و قد حضر الآأذان واللهى و روى قتادة عن اين سيرين 
أن قصتهم كانت قبل أن تنزل الحدود لموسى بن عقبة فى المنمازى ذكروا 
أن الى ييه بعد ذلك نمبى عن المثلة بالآية التى فى سورة المائدة و إلى 
هذا مال البخارى و حكاه إمام الرمين عن الشافعى و استشكل القداضى ' 
عياض عدم سقيهم ' للاجماع على أن من وجب عليه القتل فاستسق لا يملع 
و أجاب بأن ذلك لم بقع عن أمره ييه » قال الحافظ و هو ضعيف ء 
لانه َيه اطلع عليه و سكوته كاف و أجاب النووى بأن المحارب المرئد 
لا حرمة له » و قال الخطانى إبما فعل لأنه أراد بهم الموت بذلك + وقيل. 


كين للك + 


2 40 الجرء الآول 


[ باب ا جاء فى الوضوء من الريح ) الرح المزكورة همنا فى الترجة معناها 


المواء () و المذكور فى الحديث ممنى الرائصة أى ما بدرك بالشم والخحصر ى 
قوله «لا وضوء من صوت أو ريح إضاق والمعى لا وضوء ف ارج الخارجة إلا 


إذا وجد (6 راتحة أو صوتاً فلا برد اد الوضوء بالدم و الى أو البول وغيده 


من نواقض الوضوء ٠‏ 
والمرا اد بقوله ( تدر أن بحاف عليه ] ناف الظن فان العين سائئة على غالب 


الفلن أيضاً "ا مى سائنة على اليقين , فأما الرم الخارجة 0 المرأة وذكر 


6 َه در الشبخ ما أجاد و ذلك لآن الريح ف يديت مقابل للصوت فينبثى 
أن براد به الرائحة وأما فى الإرجمة فينبغى أن يراد الاعم ليشمل كلا نوعى 
الريح الذى يكرن بالصوت أو بدون الصوت ٠‏ 
() و المراد :العم يوجودهما بالعل البقبى ولابشترط السماع والثم بالاجماع فان 
الأصم لا سمع ضَرئه أو الاخشم الذى راحت. حاسته شى, لا يشمه أصلا 
زا أفاده الشيخ فى النذل » قال إن قدامة : من تيقن الطبارة و شك فى 
الحدث أو تيقن المرك و شك ف الطبارة فبو على ما تيقن بهذا قال أهل 
العر بق واشافى و الآوذاى وسائر أهل العم في] ‏ علءنا إلا الحسن ومالكا 
فان الحسن نال إن شك ف إلملاة مضى وإن كان قبل الدخول ف الصلاة 
توضأ وفرق مالك ين المستكح و غيده 5-7 متسر » قلت : ذكر أبن 
العرفى للالكية فيه عمة أقوال فارجع إليه-. ٠‏ ش 
(م) ولا يرد عله المديث لآن الوارد يه فوجد ريحاً بين إايتبه فهو سااكت 
عن دمح القمل عه وااطاق عندهم يمول على المقيد و اختافت الروايات 


عند الخحنفية ف نقض الوضوء ا 1 سط فى محله » و المشسهود ما أفاده 


لفت و سن وجمه أنبا لا تنبعث من حل دانة و بهذا علله صاحب 


الكوكب الددى 600١‏ الجرء الآول 


المر. فلا تنقض الوضو , لعدم انبعاثها من ل النجاسة فان إلثانة للعدهسا لا تصل 
ريحها إلى خارج و تتلاشى فيا بين ذلك وتتحال مخلاف .الدودة الدارجة ءن ديرهما 
اتا إقيزة انها و إن لم تكن نيار () إلا أن ما عليها رن النجاسة ناقض و إن 
قل » ولا كذلك الدودة الارجة من القبل والذكر فان الثانة حدتما لا يمكن تكون 
الدود فيا ذلا يكون إلا بعرم ماي القيل من غير السيلين لا يكون 'ناقضاً 
و لعله السبب. فى حرمة إلكانة دون الامعاء 

[ باب الوضوء .من النوم ] ل لاف فى أن النوم لبس سيا لنقض الوضوء . 
نفسه ولا القول () .يا تقاض الطمارة بالنوم مبى على كو نه علة للاسترخاء الداعى 


< () وتوضيح ذلك أن الآية الى ورت فبها موجبات الوضوء إختافت الآمة فى 
تعللنيا على ثلاثة أقوال وزال قوم سبب الوجوب خروجالنجس زأوجبو ١‏ الوضوء 
فى كل خارج نمس من ارج |إعناد أو غيرالمعتاد انان بثك ابرخدفه 
وأصعابه والثو رى وأحد وجاعة ولحم منالصحابة ساف فقالوا كل 0 
من الجسد يحب مها الوضوء كالدم و الرعاف والفصد و غير ذلك » وقال 
آخرون وو اريت اشر لاد الوا كل ما يخرج من السيلين 
فهو ناقض من أى شي خرج من دم أو عا أء غير ذلك كان خروج* 
| على سيل الصحة أو المرض و من قال بذلك الدافى و أصمابه و 507 
عد الحم ين أصماب لقان اعرون: ؟«العيرة لخارج و ارج 
وصفة الخروج فقالوا كل ما خرج من السيلين ما هومعتاد. خرو #التوك: 
و الغائظ و الودى و الريح إذا كان خروجه على يل الصحة فهو ينقض 
و إلا فلا فلم روا فى الحصاة و الدود وضوءأ ولا فى السلسل قاله ابن 

رشد في البداية ٠‏ 
(١‏ اختافء[ فى انتقاض الوضوء من النوم على ممانية تَزافِب ذكرها النووى وابعه 


فى البذل وغيره وهذه [إإذاهب كلما نرج مع إلى ثلانة» وال. بن المرى #ه 


الكوكب الدرى ظ ( الجرء الاول 


للخروج و [إبا الخلاف يهم فى المقدار المعتبر فى ذلك الاسترخاء و هو الغلبة على 
العقل فكل منهم عبر عنه بما كان معتيراً عنده فى الغلية على العقسل فالاختلاف فى 
تحديد النوم الحستير فى نقض الطبارة اختلاف تجرية و زمان لا اختلاف حجة 
و برهان » و أما جوابه يِه عن نوم نفسه الشريفة فكان مكنا بأنه لا ينام قلبه 
. اليقظان وإن نامت فيا يبدو نا العينان غير أنه عتم لم يجيه به إفتاء لاسائل يحواب 
عام يشمل كل مكلف نام ولولا أنه أجاب يذلك بل أدار الام على الفرق بينه وبين 
ظ الآخرين م أفاد إفادة جوابه هذاالتى ذكر هبنا ثم إن مسألة ابن عباس هذا إما لعدم 
عله بذلك الاختصاص الحاصل له مقت أ و يكون قد عل يذلك غير أنه اعتراه ذهول 
عند ذاك و الآول أقرب و الله تعالى أعل . 
[ كان أكتاب النى ينه ينامون ثم يقوءون إل ] هذا ظاهر على ما مهدنا 
فان الرطوية لم تكن قد غلبت على معداتهم حى يشتغرقوا ف النوم استغراق من زمننا 
و الغلبة على العقل هو اللملاك فى ذلك وعلى هذا لا تخالف بين الأقوال الى ذكرها 
الترمذى هنا فان الغلبة على العقل وذهاب الاستمساك جربه بعضمم بالرؤيا و بعضههم 


بالاضطجاع » والمدى المقصود واحد لكن ينبغى لاحناف زماتا ترك مذههم القديم 


من أنه إذا نام على اطيئة الصلاتية لم تنتقض طهارته إذ كثيرآ ما رأينا من |١‏ ناس 
أحدث فى تومه جاامياً ا و : شعر به . 


سه اختلف الناس فى النوم على ثلاثة أقوال : الآول إن قليل النوم و كثيره 
ينقض الوضوء قاله [س#اق و أبو عبيد قاسم 3 سلام و المزفى ٠‏ الثانى إن 
النوم لا ينقضه بحال ويؤار ذلك عن أنى موسى الاشعرى و أنى مجار بن 
حجيد من التابعين » والثالث الفرق بين قل النوم وكثيره و هو قول فقباء 
الأمصار و الصحابة الكبار و التابعين ٠‏ انتهى » قلت : و هذا هو قول 
الآئمة الأربعة مع الاختلاف الكثير و تعدد الآفى ال لهم فى الفريق بين ' 
القليل و الكثير مل ابن العربى للنوم إحدى عشر خالا و يسطبا . 


الكو كب الدرى ش 7 1١‏ 4 ْ الجوه الأول 


[ باب الوضوء نما غيرت الثار ] إما أن يقال كان هذا فى ابتداء الاسلام 
م نس أو الام استحباب لا إيجاب أو امراد به ما قاله جامد من غسل فاه فقد 
توطأ. 02 ا 

[ أنتوضأ من الدهن أأتوضأ من الحبم] يعى لاهن ما أخذ )١1(‏ ب الشى 
المأخوذ دهنه فى الماء ثم ثم طبخه فى الدون أى الشيرج (5) و ٠‏ ثله أو المراد بالدمن 
ما طبخ الشئى المأخوذ دهنه فى الشيرج و أناً ما كان فالدهن المذكور هنا (؟) من 
قيل ما مسته الدار و كذلك ثور الاقط أريد به المطبوخ ذفان من الثور(؛) ما هو 
حاصل بالطيخ ونه ما هو عامل من دون ملاميته بالنارء م إن إبراد اين عباس 
و معارضته إبما هو يفم ألى هريرة ألراوى لا الحسديث فان ابن عباس رضى الله 
عنه لما رأئ الصحاية والنى مإ مَل أيضآ أنهم لاءتوضأون بعد أكل الأآشياء التى مست 
النار ظن أن أبا هريرة هو الذى حل الحديث غير تمله المراد و أن النى يلك م 
يعن بكلامه هذا المقاد . 

[فدخل على امرأة من الآنصار] لعلها كانت محرمة له أو يجوزة أو لم يكن 
وال بل كان معبا غيرها و الله تعالى أعل . 


)١(‏ يعتى الشئى الذى قصد إخراج الدمن منه قد يطبخ فى الماء أولا ثم يطبخ فى 
دهن السمسم وغيره وقد طبخ فى دهن السبمسم ابتداء ولا يطبخ فى الماء. 

(؟) هو دهن ل فانه أمبات الأدهان . ش 

(١‏ ينى المراد فى الحديث الدهن الأخوذ بالطب 6 تقدم له صورثان و أخذ 
الدهن قد كون بالطب وقد ون ون "اهار و التشميس كا ف “كتنن 
الطب .. ٠‏ 

() قال اين العرنى : الثور جلة بموعة من الطعام و ققد أضيف إلى الاقط » 
الود لنت اراك اعيينا لمتاممن الافط - ظ 

(ه) وبهذا جزم القارى فى شرح الثمائل والحديث بهذا السياق أخرجه المصنف 
فى الشوائل و البهق و الطحاوى وغيرم و غالفمم أوداؤد فقال عن جاير 
بن عد الله. يقول قرت للنبى 0 خيزاً و ليا الحديث :. 


[ باب الوضوء من لخوم الابل ] هذا يزلة الاسئئناء من الاستئناء الاول 


و الجواب عنه .مثل ما سبق فى الباب السابق إلا أن بعضهم فرقوا )١(‏ بين لوم 
الابل ولخوم غيرها من الأنعام لغلظ فى لوم الابل ما ليس فى لخدم الغم و البقر . 


واغيرها . كك 


[ عن ذى الغرة (71)] بتقدحم المعجمة الغين المضمومة عل الراء المهملة المشددة 


وهذا الحدك() أى حديث عيدة الضى أيضاً لا يصح وإما الصحيح حدابثك 0 
و جابر 6 صرح به ف آخر الاب و قوله روى هذا الحديث حاد بن سلية عن 
الحجاج بن أرطاة فأخطأ فيه . و قال عن عبد الله بن عبد الرحمن بن أنى لبلى وهذا 


(00) 
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اختلفت العلما. فى ذلك لذقت الججهور إلى أنه لا ينقض الوضوء متهم الفا" 
الراشدون الأربعة و أبن مسعود و ألى بن كعب و جماعسة من الصحابة 
و جماهير النابمين و الآئمة الثلانة .مالك و أنو حنيفة و الشافى و أصابهم 

واذهب أحمد بن بل و إ#اق بن راهوبه وابن المنذر و ابن خزهة إلى ٠‏ 
الانتقاض للحديثك و اختاره البميق و حكى عن أكاب الحديع"» كذا فى 
البذل عن التووى و غيره ٠‏ و بسط الشبخ فى البذل فى أستدلال الجهور 

و فى للحجة إعراض جمهور الصحابة و النابعين عن حديث النقض فهو 
قربئة قودة على أن الوضوء فى الحديث لغوى أو للاستحباب . 

ذكره الحافظ فى الأاسماء لا الالقاب ' وقال ذو الغرة الجبى. اسمه يعيش 
رؤى النى 2 ف د الابل قال الترمذى : لا درى هن هؤ و ذكر 

جماعة فى الصحابة و عاءتهم سماه يعيش ء وحكى ابن مأ كو لا عن بعضهم 


أم البراء . اننهى ل كيم ف التأخخص الأول . 


والحاصل 5 ذكره الحافظ فى التلخيص أن الترمذى ذكر الاختلاف فه على 


ابن أبى ليلى .هسل هو. عن البراء أوتبؤى القرية أذ أسيد بن حضير و صحيح 
أنه عن البراء ٠٠و‏ كذا ذكره ابن أتى حانم فى العلل عن أيه ٠‏ انتهى . 


الكوكب الدرى ّ ملل 4 0 الجوه الأول 


هو الخطأ فان .عبد الله عل .لرجلين : ابن 'عبد الرحن )١1(‏ بن أنى إلى وابن عبد الله 
الراذى فوضع الآول ف موضع الثأنى » و قوله عن أسد بن حضين هذا خطأ .ثان 
لوضعه أسيدآ موضع البراء ما أن فى الآول خطأ () فقط ذكر أسيد فى محل البراء . 

[ باب الوضوء من هس الذكر ] هذا مما ذهب [ليسه شرذمة '(5) من الفقماء 
والزلة التى ذكرها الترمذى قصتها(؛) أن مروان حاج فيه عروة بن الزبير المذكور ' 
فى الرواية مطلقاً و هو المراد حيث أطلق ولم شن و كان دهن لعزي أن 97 
الذكر لا ينقض الطبارة. فلما تمساجا فى.. ذلك أرسل: ضروان شرطا' إلى إسرة بشنت 
عدر اق سأها عن الوضوء. يمس ذكر ه فأتى الشرطى من عندها و ذكر أنمها قالت 
بالوضوء من هس الذكر فهذه هى الرواية التى رواها عروة عن بسرة | فترى عروة 
روامسدا 'عن بسرة بنت أصفوان إلا بواسطة. مروان (60) أو ذلك_الشرظل :و أدلك 


3 ل أجد العبد الرحمن هذا ابنأ يسمى عبد الله نعم حفيده ,يسمى يذلك و هو 
عبد الله بن عيسى بن عبد الرحمن فامله هو مراد الشيخ و النسبة إلى الجد 
شا شائع عند أهل الحديث . 

(0) أى خطأ واحدة فقط و هو ذكر أسيد موضع البراء . | 

(م) دم الشافمة و إحدى الروايتين عن مالك و إحداهما عن أحمد بن حنيل 
و الآخريان عنما و هو قول الخنفية عدم انقض . 

(4) هكذا أخرجه الطحاوى و غيره مفصلا. 

0 وما أجاب عله يعضوم أنه قد جزم غير واحد من الانمة بأن غروة سمعه 
هن بسرة م فى صحح أبن خزرمة و انن حبان قال عروة فذهبت إلى سرة 
فسألتها فصدقته لا يعتمد عليه لانه لو ثبت ذلك لاعتمد عليه البخارى ومسل 
أفلا ترى ألما لم يقنعا على ذلك ولم يعتمد عليه قاله الشيخ فى البذل » 7 
و بسط الكلام عليه فارجع إليه و اذا قال الببيق لم بخرجاه لأختلاف وقع 


فى سماع عروة عن بسسرة ٠‏ قلت : و يؤيده أيضا أن فى مناظرة بين أحد سم 


الكوكب الدرى ( 5د ع 0 الجرء الآول 


ليروه إلا بلفظة «عن» دون التصريم بالسماع والتحديث ولو أنه رواها عنها بقوله 
عبضث شرة أوعدتق سرة: لكنا سلا كفن وأنه مصرح .بتوسط مروان ف الاسناد 
الأخز فيحمل عليه مالم يصرح فيه بتوسطه والقرشة عله 'لفظة «عن » و هذه القصة 
هى مشهورة معروفة . و فى كتب الحديث مسوقة مرصوفة مع أن لفظ الحديثك 
مضل (1 )متاق أخن كف شارض ماهو تسن ق مدلوله وق ووه أل الضحايه 
وكباد التابعين وجم غفير من تبعهم من المستتدين و هو قوله ملب هل. :هو إلا 
مضغة منك أو بضعة منك » وقد تأيد قوله هذا بعمل فقماء الصحاءة مثل على رضى 
الله تعالى عنه و غديره (1) » و أما الروايات التى ذكر فبها الوضوء يمس الذكر 
فأعلاها 1 أجودها حديث بسرة 5 اعثرف به الترمذى حيث قال قال محمد : أصحم 


شئى فى هذا الباب حديث بسرة و قد عرفت حاله و ته () نما بال الروايات 


بن حنبل و على ين المديى و يحبى بن. معين . فقال ابن المدييى ليحجى كيف 
تتقلد إمناد بسرة +.و مروان أرسل شرطا حتى روجوا بها فل يتكر عليه 
يحجى وصوبه أحمد بن حنبل أيضأ . فقال: الام م قال ولم بقل أحد من 
هؤلآا. الثلائة أن عروة له "ماع بدون واسطة أيضأ فتأمل . 

(1) 6م ستجى قريب و إذا جاء الاحمال بطل الاستدلال . 

6 مهم ابن مسعود و عمار بن بأسر و حذيفة بن الهان و أو هريرة وأ 
عباس و أبو الدرداء و عمران بن ح<صين و سعد بن أنى وقاص و الآثار 
عن هؤلاء شميرة بسطت فى لها وقال الطحاوى لم نعلم أحداً من أصواب 
رسول الله يله أفتى بالوضوء غير ابن عمر و قد خالفه فى ذلك أ كثر 
الصحاءة » انهى . 

9 رةه الطحاوى على الحديث بعدة وجوه . و قال يحى بن معين ثلانة 

أحاديث : بيصم مما شئى : حديث كل سكر خمراء واحبديث امن مس 

ذكره فيتوضأ » و حديث لا تكاح إلا بولى . ظ 


الكوكب الدرى )2 4 الجدء الأول 


الى ليست لتلك المثاية ومهم من. قال إن.مروان ليس يمن لا يج برواكة و رد 
اكه كك رذن اعد عه الارى .ق فعا و الحوات أنه عا روى عنه تماروى 
قبل إمرنه أو يقال )١(‏ إنه إنما أخذ منه إذا وثقه بغيره لا أنه اكتتى به ولوسم 
ار آ فى باب الرواءات ولم يكن يكذب فبها خال هذا الشرطى غير معلوم 
فان قبل مرسل التابعى عند مقبول فالكم لاتعتيرون با أرسله عروة قلنا هذا عندنا 
إذا ل يعم حال المأروك و أما إذا عل 8 فها تحن فيه فلا ءو من العلوم أن فسق ' 
مروآن .و أتائه أظير من الشمنن و أبين من الآمس و- يرد عليك “معشر المماقفية 
يم كيف أثبتم بتلك الرواية المرسلة مذهبا و قد أتكرتم حجتمسا ثم الرواية إما 
مولة على أنها منسوخة أو الآمس استحباب لا إيحاب ثلا يخالف الرواية الصحيحة 
التى ذكرناها وعمل الصحابة على ماسردناها أو هو مقيد بماإذا خرج منه شتى ولا 
يبعد أن يقال ترك مفعول المس و لم يذكر استهجاناً بذكره و صوناً للساله الشريفة 
عار القن تسن الو ورت عراه تلزنا اانه" للد بور يي لقان لاضن 
و 0 فان التقاء الختانين داع إلى خروج شئى وانفسه بتغيب عن البصر فأدير 
الأ على الم احتداطاً و تيسراآً و هذا مذهب لا يشك فيه عندنا فان قبل قب 
وقع فى بعض الروايات من أفضى بيده فكيف ,تمشى هذا التأو بل فيه مع أن فه 
تصرح بذكر اليد و لا يمكن تقدير المفعول قلا لا كانت الرواية بالمعى شائعة ذائعة 
روى من فبم عنه هذا الممنى هذا اللفظ على حسب ما فبمه ظانا أنمما بمعتى و إن 
لم يكن الام كذلك فى نفس الام مع أن التأويل فيه يكن أيضا فأن الافضاء 
يستدعى مفعولا و اليد ليست إلا آل.له مع أن حمل الآ على استحاب يغنينا ‏ 
عن اركاب تكلف و برد على الشافعى رحمه الله فرقه بين ياطن الكف و ظاهرة 


ع أن فل المدبثك شاو ل اليد مطلدًاً فتخصرصه النقض ببأطن الكاف تخصيص من 


00 على أنه ود طعن ‏ على اليبخارى [خراج حل يمه و إذا ار 0 الحافظ قَّ أسياء 


من طمن فيه من رجال اليخارى ٠.‏ 


الكوكب الدرى 2559 فو لازن 


غير مخصص و لعل )١(‏ العذر له رضى الله 'تعالى عنه أن العرف خصص اللس يما 
إذا كان بباطن الكف (5) فان الذى تماس ظاهر كفه بشتئى لا يقال إنه لمسه وإنما 
يقال إما وقعت يده عليه و الحم الخير المعقول مملاه لا يحوز تعديته إلى غير 
اللصوص فه فم يحم باتقاض الطبارة إلا با تتاوله اانص دون مالم يتناوله ولا 
يبعد أن يكو ن الوارد فى بعض الروايات لفظ الكف صراحة مل رواية اليد عليه 
له المطلق على المقيد كا تقرر عنده و الله تعالى أعل . ٠‏ 

[وكانه وير هذا الحديث صميحاً] يعى أن البخارى لالم يثيت.عنده سماع مكحول 
عنى عنبسة وما رواه مكحول عن عنيسة فبواسطة آخر لا «شافبة فالظامر من ذلك 
أن عمرآ لا يرى ححديثك مكحول عن عندسة يسا لعدم ثبوت اللقاء وكون الرواءة 
معنمنة و الما كان هذا الآمس غير مستبن () به زاد لفظة « كان » إشارة إلى ذلك 


)١5(‏ لوثمت ذلك فأى فرق بين القاصد و غيره و الششهوة و غيرهما و اليد 
و الذراع و الأصبع الزائدة و غيرهما و الصغير و الكير 1 ده 
واغيره و ذكر الميت و الى و الانسان و البهيمة و الدبر و الاتثيين 

١و‏ الائل وغيره و الختى و غيره هن الفروع الختلفة بين القائاين بالنقض 
البالمة إلى قريب من الأربعين بسطها ابن العربى ٠‏ و هذا الاختلاف ,شعر 
إلى أنه يتحقق عندمم حمل الحديث فلو صح شرك راث برجحه على ا 
حديث طلق فجمل أيضاً لميظهر مراده عند القائلين به فضلا عمن لم يقل نه . 

0 قات : هذا عغتلف عند القائلين بالقض » قال ابن قدامة: لا فرق بين بطن 
الكف و ظهره و هذا قول عطاء و الأوزاعى . و قال مالك و الليث 
و الشافعى و إاق : لا ينقض مسه إلا بباطن كفه لآن ظساهر الكيف ش 

لبس بآلة اللس فأشيه ما لومسه بفخذه واحتيي أحمد يحديث البى يلثم إذا 

أفضى أحدم بيده » و فى لفظ إذا أفضى أحدم إلى ذكره و ظاهر كذفه 


من يدها ء أنهى . | 5 0 


الكوكب الدزى ٠.‏ 200 4 رن 


و المراد حديث مكحول هذا هو الذى أشار إليه بقوله قال أبو زرعة و لما كان 
استدلال الشافعية على انتقاض الوضوء بلس المرأة بالنص لقوله تعالى ٠‏ أو لامستم 
النساء » لم يفتقر إلى إيراد حديث لذلك ولم ,ضع له باب مخلاف مذهههم فى انتقاض 
الطبارة بلس اليد فانه غير نابت بالنص فاحتيج إلى إثياته بالرواية و كذلك ترك 
الوضوء من القبلة مخالف لمعى الآبة عدده لخلهم اللس فى قوله تعالى « أو لامسم 
النسا.» عل المعتى العام الشامل للس الخالى عن الماع والذى فيه فعقد له بابأ فقال : 
[ باب ترك الوضوء فن القبله ] .2007 ظ 

[ قوله من هى إلا أنت إ ] هذا بظاهره وإن كان ينسب إلى سوء أدب 
أن عائشة رضى الله تعالى عنها أم المؤمنين وغالته فانه ابن أسماء بنت أبى بكر م أن 
عائشة رضى الله تعالى ص بنت ألى بكر رضى الله تعالى عنه إلا أنه لما كان ,تضمن تحقيق 
مسألة فقبية ساغ له ذلك إذ ليس فى تحقيق مسألة الدين وقاحة فان القضية لو كانت 
5 وقعت لغير عائشة لم كن لا ختقبا كتتققيا ]15 وك معما فان الأول بان 
و الثاتى عبان و ليس الخير كالمعايئة فأراد عروة رضى الله تمالى عنه أن يعلم أى 
النوعين من العلم حصاته فطل. أن ما يستحى من ذكره >وز إذا توقف علسه البحث 
عن مسألة شرعية ثم أن ضكها رض الله تعالى عنما جواب بقبول مقالنه ازلة 
قوله نعم . ش ش 

[ على بن المدينى ] هذه نسبة إلى مديئة (1) أخرى غير مدينة الرسول ملأو 


د 0 وذلك لان البخارى يحم عليه عدم الصحدة نص لكنه 1 حم بالانقطاع 
ززم منه عدم الضحة عنزدة وحديثت مكدو ل هذا أخر جه ابن ماجة فى به ٍ 


(1) قال الجوهرى : النسبة إلى مدينة ,شرب مدنى والى مدرئة النصور مديبى 
للفرق ٠‏ كذا فى المغى وغيره ‏ قلت : لكن على بن عبد الله بن جغفر هذا 
هع كونه مدنا قال أه أبن المدبى م و ف معام البلدان ذكر ابن. طاهر 


باسناده إلى البخارى » قال المدييى هو الذى أقام بالمدينة ولم يفارقها والمدنى سم 


الكوكب 


ادق الكل جره الأول 


و أثيتت ياوه عتمسد النسمة فرقاً بينه و«بين الملسوب إلى هديئة الرسول عيله و(م 
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الام طلباً للتخفيف فى استعمال ما كر دوره على الآليئة دون ما لبس 


بتلك المثابة , 


[ قال و سمعت إل ] المقر بالسماع و فاعسل القول هو المؤاف رضى الله 


00 


[ قوله: حيفب بن أبى ابت إخ أ يريك أن عروة غروئارن» عروة المزى 


و عروة بن الزبير و رواية )١(‏ حبيب هذا [ما هو عن عروة المزق دون عروة 


)١1(‏ قات 


النى حول عنما و كان هتما و المشمهور عندنا أن النسبة إلى مدينة الرسول 


مدى مطلقاً و إلى غيرها من. المدن مدبى للفرق لآ لعلة أخرى و ربا رده 
بعضهم إلى الآصل فنسب إلى مديئة الرسول أيضا مدينى وقال الليث المدينة 
اسم لمديئة الرسول و السبة الانسان مدق فأما الفير و نحوه فلا يقال إلا 


مدبى و على هذا الصيغة ينسب أبو الحسن على بن عبد الله بن جعفر 
السعدى المعروف يابن المديى كان أصله من المديئة و نزل البصرةء اننهى» 
و فى العتى عن السمماتى الأصل فيمن ينسب إلى مدينة النى ييه يقال فيه 


مدنى بحذف الياء و فى غيرها المديتى باثيات الباء و استثتوا هذا أى من 


هذه القاعدة فقالوا المدرى باثات الياء » انتهى . 

:ل ضرح التزمدى أله أى العروتين آر اد بذلك و كلاهما عتمل لآن . 

أمل الحديث و الرجال مخنافون ف ذلك قال اين عبد البر فى الام .ذكار 

هذا اديت عدم .لول فنهم من قال / سمع حبرب من عروة و متهم 
ن قال هو عروة المزنى و ضعفوا هذا ا و فده الكرفون وأتتوم. : 


لرواية ااثقات من ألمة الحديث و حبيب لا بكر لقاؤء عن عروة اروايته 


عمن هو أكير من عروة و أقدم موتاً ٠‏ انتهى » كذا فى السعابة » زاد 


لز يلع ى وقال فى موضع آخر: لاك أنه أد, الغروة التو ريال البق ه» 


الكوكب الدرئ. لوو 0 الجرء الآول. 


:أبن الوي .وليسن لها سماغ عن عزوة:المزى' هذا الذى .روى عنه .كان مسلا : وهو 
ما لا يعتد به و أنت تعل ما فيه فالهم ققد اصطلحوا على أن «طلق تسميتهم عروة 
غير مدب عرف إل ابن الزيير )١(‏ دون غيره مع أن أبا داؤد مصرح بسماع 
خبيب عن عروة بن الزيير و أثيت هو فى سته لمذا الحديث إسناداً جيداً فكان 
شبه () شى لا شبه لاشى و أما الذى ذكره من أن إبراهيم (؟) التيمى ليس 
له سماع عن عاثشة فهو حق لا بر تاب فبه لكنه لا يضرنا فانه وصله فى رواية 
أخرى فقال عن إبراهي التيمى عن أيه يا رواه الدارقطى و غيره فلم أن الى لم 
يذكر فيه الواسطة أرسلها على اعهاد ذكره فى موضع آخخر فلاضير فى انقطاعه بعد 
. عم اتصاله . 


إلى أنه عروة المزتى و بذلك جرم غيره » و لذا فسر الشيخ كلام الترمذى . 
يذلك . والأوجه عندى أن الترمذى مال إلى كونه عروة ابن الزبير ولذا 
ذكر أن حبيباً لسمعه عنه و أما عروة اازتى فانم لا يتكرون لقائه عنه 
بل عللوه بأن المزى هذا مجهوول ٠‏ والجلة أن الحديث مروى من كلبماء قال 
الشوكانى : أخرجه أنو داؤد.و الترمذى و ابن ماجة من طريق اين الزبير 
عن مائقة. و أخرجه أيضا ابوداود نن. طريق الارق .د غابة .ما أوزردوا على 
الحديف الارسال و لين" بحرح. عند اللجهور سنا إذا توبع بروايات. كثيرة. 

(9) وايرهن الشيخ فى الهذل .سبعة وجوه على أنه عروة بن الزبير وهو ظاهر 
لاشك فيه لاسما إذ صرح بكونه ابن الززير فى رواية ابن ماجة والدارقطى 
و مسدل أحمد او مسئد أبى حنيفة و ابن أنى شيبة و غيرها بأسازد صصحة 
و أقر ذلك أثمة الحديثك 8 حكى عنم الزبلعى و الحافظ و غيرهما . 

ونا ان عدي بسا يناف قف سيظلت 13 ا( الى و «البفانة بو ترقا .+ 

() قال اين عبد الب : إبراهم التدمى أحد الثقات ومراسلهم حجة ويكق فى 
تحسين الخير قول النساتى بد ما رواه بالطريق ال م#ذكور ليس فى الباب 
عدية حنمن هذ وإن عن عرف + كذا فى السئانة + قلت + ووالد 


إبراهيم يزيد بن شريك من روأة الستة ولقه جاعة م6 ف الهذيب . 


الكوكب الازى ‏ - (غدد) الجرء الآول 


[ باب الوضوء من القى والرعاف ] لا كان القول بنقض الوضوء 1 يرج من 
غير السيلين من النجاسة يشمل القتى و الرعاف لم يفتقر إلى إيراد ححديث لارغاف 
عل حدة لعدم القائل بالفصل فان الذاهب )١(‏ إلى انتقاضه بالقئى ذاهب إلى انتقاضه 
بالرعاف وأمثاله والنافى له ناف له فكان إثنات شئى من ذلك إثياتاً لكل ذلك ونفيه 
نفي كل ذلك » ثم إن التعقيب بالفاء فى قوله قا. فتوضأ مما يدل على كونه علة له 
لثرتبه عليه ترتب الأجزية على شروطما والتقبيد بكونه ملاء الفم لتحقق النجاسة إذآ 
لكونه منبعثاً من قعر المعدة و هى محل النجاسة دون ما إذا كان دون () ذلك 7 
و لتخصيص الروايات بذلك فان الروايات فى ذلك متلفة ندل بعضما عل اتنتقاض 
الطبارة الى و البعض الآخر بعدم انتقاضما به و اججمع ينما 9) حل الرواية ١‏ 


)١(‏ قلت : المسألة خلافة عند الأثمة فالقتى الفاحش "و الدم الفاحش بنقضان 

1 الوضوء »ء عند الْنابلة رواية واحدة صرح يذلاك ابن قدامة روى ذلك عن 
أنن عبأس.و أبن عمر و سعيد ابن المسهب وعلقمة .وغطاء وتقادة والثووى' 
وأنى حنيفة وأتى بوسف و عمد و[تناق بن زاهويه » وكان مالك والشافعى 
و ابن النذر و غيرمم لا بوجبون منها الوضو. ٠‏ كذا فى الأوجز . قال 
ان قذانة و اننا ما روى أبو الدرداء أن الى مَقُهِ قاء فتوضأ , قال 
ثوبان : صدق أنا صببت له وضوءاً رواه الأثرم والترمذى قبل لأحمد حديث 
ثوبان بت عندك قال نعم ؛ و روى الخلال باسئاده عن بن جرييج عن 
أيه ممرفوعاً إذا قلس أحديم فيتوضأ , قال ابن جرح و حدتى ابن أبى 
ملبكة عن عائشة مرفوعاً مثل ذلك و أيضآً فانه قول من "عينا من الصحاية 
ول نعرف لم مالفا فى عصرم فيكون إجاعاً . انتبى مختصرا . 

(؟) قال ابن قدامة : وقد روى الدارقطنى باسناده عن النى يَف أنه قال ليس 
الوضوء من القطرة و القطرتين ٠‏ انتهى ٠‏ قلت : و استدل به صاحب 
الداءة أيضأ . 2 


الكوكب الدزى ٠‏ 1 62 "الجنء الاول 


الأولى على الكثير و الثانية على القليل و أيضا فقد ورد فى قول على رضى الله 
تعالى عنه أو وسعة (0 تملا الفم . ْ | 


11 عرد تن مخز إخ]أى أورد هذا الحديت جيداً ٠‏ - 

و دوى [ معمر هذا الحديث اخ ] نه خطأ من وجهين بل ثلاث رك 
الأوزاعى فانه قال عن يحى بن كثير عين يعيش بن الوايسد » و الاق وضع خالد 
بن معدان موضع معدان بن أبى طاحة » و الثالق. ترك قوله عن أبيه 1 

[ اب الوضوء بالنيذ ] النيذ أقسام (؟) نقوع المر غير مطبوخ و الامتراء 

فر ار بهذا جمع بينهما صاحب الهذاية قال "وإدا تمارزضك الاخباز يحمل نمأ 

وو القافن عر لقان و عا تزواد ري عل بالكتين : 
() ذكره فى الدابة فقال و قول على حين عد الأحداث أو وسعة بملا” الفم 

و الزيلعى أنه غريب ثم قال : و أخرج البيق فى الملافيات عن أنى 


هريرة مرفوعاً يعاد الوضوءه هن سبع و عد أيها من وسعة ملا" الفم ثم 
قال و ضعف فان فيه سهل بن عفان و الجارود بن يزيد و هما ضعيفان . 

٠. انهى‎ 

(م) قال ابن عابدين : عحل الخلاف ما إذا أأق فى الما. تميرات حتى صار حلواً 
رقيقاً غير مطبوخ و لا مسكر فان لم يحل فلا خلاف فى جواز الوضوء به 
1 أسكر فلا خلاف فى عدم الجواز و طبخ تكذلك فى المحيح 6 فى 
الوط ورجح غيره الجواز » اثتمى » عل من ذلك أن النهذ أربعة أنفواع 
و مراد الشيخ ال قسم الآخير من أنواع ابن عاندين الختاف فيه عند صاحب 
الوط وغيره و 1 ذلك أن. الما إذا ألق فيه تميرات حى صار حاواً 
رققاً غير مطبوخ فجوز الوضوء به عندنا مطلقاً سواء وجد اللاء أو لا ؟ 
خلافاً لم » و هذه مسألة لا خلاف فيا عندنا و فى مسألة الماء المخاوط 
بالشى و ثم لا يحوزون الطبارة يذلك و لذا يؤلون روايات غسل الميت 

1 بالماء والسدر و روابة خاط الملم فى غسل المستحاضة و رواية غسل الكانر سه 


َم 
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فى جواز الوضوء و إن-لم يسله الحالفون كيف والأخبار فيه مستفيضة و قال النى 
2 عر ة طيبة وماء طهور و هو منادى الصم بصوت جمورى أن اختلاط الطاهر 
بالماء لا يمخرجه من الطهورية سواء كان ذلك الشئى ما يقصد به النظافنة أو لم يكن 
و إنما اللاف و احتباج الائبيات إعا هو فى “الى أقسامه و هو المطبوخ الذى لم 
يبلغ حد السكر لكنه صار لوا , و أما القسم الثالث النى صار مسكرا فلا يحوز 
التوضى به عندنا أيضاً فنقول الها كان إطلاق النهذ على النقيع وجب أن يحمل على 
أحد القسمين الباقيين و من الظاهر أن عبد الله بن مسعود ذلك الفقيه الآجل شأنه 
أرفع من أن يأخذ ف إدواته ما بلغ الاسكار و صار حراما لا سيا و كان مطمح 
نظره أن يشربه اانى عه فانما كان قد أخن النبيذ الالى لوفور رغبته مله فى شرب 
الحالى فلم يبق المفتقر إلى الاثيات إلا القسم اشاتى و هو ما حصل له بالطب تغير 
ما و لم بلغ أن بسكر فالتوضئى بذلك الماء الذى ل ببق ماء مطاقاً و إن لم يحر 


سس عاء و سدر و غسله لتر زأمة بالخطمى والاجتزاء بذاك و غير ذلك من 
الروابات الكثيرة » و الخنفية قائلون يجواز ذلك هذه الروايات و غيرها 
و هذه المسألة هى الى قال فيا الشيخ لا امتراء فبها » و مسألة أخرى هى 
خلافية بيننا أيضأ و هى مسألة بيذ و هى الذى قال فها الشيخ ». لما 
الخلاف و احتباج الاثبات إما هو فى تالى أقسامه » قال العينى قال ابن 
بطال : اختلفوا فى الوضوء بالنبيذ فقال مالك و الشافعى و أحمد لا يجوز 
الوضوء بيئه و مطبوخه مع عدم الماء و وجوده كرا كن أذ اغرة ونال 
أبو حنيفة لا يحوز الوضوء به مع وجود الما. فاذا عدم فيجوز عطبوخ القر 
خاصة ؛ و قال الحسن جاز الوضوء «النبيذ ؛ و قال الأاوزاعى جاز بسائر» 
الآننذة و روى عن على أنه كان لا يرى بأسأ بالوضوء بيذ الهرء و قال 
عكر مة : النهذ وضوء من لم يد الم . و قال [إسماق : البيذ الاو أحب 
إلى من التيمم و جمعهما أحب ء أنتهى . 


الك كعد الذوقة ( )2 الجر. الأول 


نظرا إلى ظهر قوله تعالى « فل تجدوا ماء » لآنه لم ببق ماء مطلقاً و الآبة تتتاول 
المطلق منه إلا أن فعله يَقِثُمْ صار تفسيراً الآبة بيان أن هذا الما. ملحق بالماء المطلق 
و ارك القياس فى مقابلة اللص و كيف لا و الحديث )١(‏ صمح أقربه الترمذى فى ' 
التفسير (9) و أما قولحم إن ابن مسعود رضى الله تعالى عنه لم يكن ممه يَف ايلة 
الجن مستنداً بما قاله ابن مسعود رضى الله تعالى عنه لم يك مع التتى َه ليلة (5) 
الجن منا أحد ٠‏ فالجواب عنه (؛) أن ليلة الجن كانت غير مرة فانكار المعية فى مرة 


)١(‏ كيف وقد رواه أربعة عشر رجلا مثل ما رواه أبو زيد بسطها الم فى 
شرح البخارى و انعه الشيخ فى البذل . 

(؟) قلت : الحد إبث الذنى أقر الترمذى بصحته فى التفسير هو حسديث اغتيل 
و استطير » و الحديث الذى ذكر فيه كون ابن مسعود ممه 2 و قال 
فيه حسن غريب صصح من هذا الوجه ذكره قبيل التفسير . 

ش (6) قال ابن رملان : نقل ابن السمعاى أن ابن المدينى نقسل باثنى عشر طريقآ: 
أن ابن مسعود كان مع النى مل للة الجن » التهى . . 

(4) جزم بمذين الجوابين العبى فى شرح البخارى والببيق و المافظ بالثانى فتط 
على أن المثبت مقدم على النافى ٠‏ و قال ابن قتببة معناه لم يكن معه غيرى 
و ذكر الشيخ فى البذل أن ذهصاب رسول الله ييه إلى الجن وقم ست 
مرات فيمكن أن يكون أبن مييقود معها فى بعضما و لم يكن فى بعضها ء 
وقد ذكر الترمذى كونه معه و صحصده . الى . قلت : و هذه المواضع 
السئة على ما فى السعاية من كام المرجان وتلخيصه لقط المرجان هكذا الآوللى 

هى الليلة الى قبل فا أنه اغتيل أو استطير و كانت كه و ل يحضرها ابن 

هسءو د معه 2 فى روابة مسلم و ااترمذى فى تفسير سورة الأاحقاف 
وغيدهما » و الثانية كانت .كه بالمجون جبل بها » والثالثة كانت بأعلى مك 


و قد غاب الى مَل فنها فى الجبال » والرابعة كانت بالمدينة قبع الغرقد سس , 


الكو كب الدرى (2؟١1د).‏ الحو الول 


من تلك المرات لا يستازم [نكار معيته فى التارة الآخرى أو المعتى أنه لم يكن منا 
معه فى هو ضع تعليمه الأحكام باهم إذكآن النى مله قد أجلسه على حدة مم 
و خط حوله خطأ و منعه أن يخرج منه 66 هو مصرح فى الروايات ٠‏ 

اك أن كتدوع ول | لولس قر ةو لا ويل ليس لمدعيه 
إلى إثياته من سيل و لا يحب تسليمه على أن عدم عل المؤلف يحاله لا يمخرجه عن 
التسهرة و العلومية إلى الغربة و الجبالة كيف و قد روى )١(‏ عنه جماعة . 

[ قال أنو عيسى و قول من قال إل ] هذا بظاهره لا يرد » لكن الحديث 
الصحيح لما أخيره أن النيذ ملحق بالماء المطلق صار ما قلنا أشبه بكتاب الله تعالى 
و أولى به مع موافقته لفعل النى يَيه . 

[ واقوله باب المضمضمة من اللبن ] للا كان فيه من الدسومة (؟) ما ببق به 


01-7 فى هذه اللالى الثلاث حضر ابن مسعود معه يللم ٠‏ و الخامسة خارج 
المدينة حضرها الزير بن العوام » والسادسة فى بعض أسفاره حضرها بلال 
بن الحارث ٠»‏ أنمى ٠‏ 

)١(‏ فقد قال ابن العربى : إن أبا زيد مولى عمرو بن حريث روى عله راشد 
بن كيسان العبسى و أبو روق و بهذا بخرج عن حد الجمالة و لا يعرف 
إلا يكخيته فجوز أن يكون الترمذى أراد به أنه يجبول الاسم ولا 0 
ذلك فان جاعة من الرواة لا تعرف أسمائها وإمما عرفوا بالكبى قاله العنى 
و فى الب ذل عن البدائع : أما أبو زيد فهو مولى عمرو بن حريث فكان / 
معروفاً فى نفسه و عولاه فالجهالة بعدالته لا يقدح فى روايته و أجاب 
ماحتث الماة بأن جهالته لا تقدح فى بوت الحديث بعد ورود المتابعات 
له فقد تابعه جماعة عن أبن مسعود »؛ أننبى قت و تقسسدم أنه روى . 
عن أبن مسعود بأربعة عشر طرق ٠‏ 


6 قال أبن العربى : إسناد الحديث بح صوى هن طرق ىُْ الصحاح 1 والدسم م 


الك وكب الدرى " (» الجرء الآول 
اليس سد ا ل و ال 111 0 


ذائقته فى الفم ندب المضمضة منه ثلا يشئل قلب المصل فى صلاته » و كذلك كل 
ما فيه لرج أو دهم و قوله هذا عندا على الاستيدباب و قوله و ل س عضوم 


المشمضة من الابن إما هما )١(‏ مذهب واحد لا مذهبان كا يتوم من ظاهر العبارة 


اك فى اللفة ما سِدل أ ا. الطعام أو الو دك بيد الانسان فحدث تغير 
الرائنحة و ذلك مكروه شرعا » والنظافة عبوية ششرعآ ولذلك استحبها العلماء 
ولم يوجبوها إلا أن تكون غالبة من صناعة أو ملازمة شعث ( ؟ذا فى 
الأصل ) فتكون إذالها واجبة والخروج عن الباعة لاجلا فرض كالثوم 
و البصل يأكلنهها المرأ فبمتتع من الجماءات و المساجد ثلا تتأذى الملائكة 
وعمرة دوت الله و جاساء المسلين » الى » قلت : و قد ورد عند اين 
ماجة و غيزه .الاصض..بالو ضوء ء قال الحافظ : و الدليل على أن الآمس فيه 
للاستحباب ما رواه الشافقى عن ابن عباس راوى الحديث أنه شرب ابنأ 
فتمضمض ثم قال لوم أمضمض ما باليت . وروى أبو داؤد باسناد حسن 
عن أنس أن النى ِلك شرب لنأ فم يتمضمض و لم يتوضأ ٠‏ و أغرب 
ان شاهين عل حديث أنس ناسنا اليديث ابن عباس و لم يذكر من قال 
فيه بالوجوب حتى يحتاج إلى النسخ » انمى ٠‏ 

)0 أفاد ذلك حضرة الشيخ لا أن عامة :2ل المذاهب لا يذكرون فى الباب إلا 
الاستحباب سما الحافظين بن حجر و العيى وغيرها نفوا الخلاف فى ذلك 
و تقدم قريب كلام الحافظ ان حجر راداً على ابن شادين أنه لم يذكر من 
قال فبه بالوجوب » و الأوجه عندى أن الترمذى أراد يذلك اختلاف 
المذامبٍ فى الباب و اعله أشار إلى ثلاثة مذاهب و لا أقل من اثنين » 
الأول الوجوب أشار إليه بقوله وقد رأى بعض أهل العلم و بعض آثار 
السلف يؤى إليه أخرجما ابن أنى شبة بانبظ الآمس وأخرج عن أن سعيد 
لا وضوء إلا من اللين لآنه يخرج من بين فرث و دم ,و أخرج عن س» 


الكوكب الدرى 0 1١”‏ 4 الجر الأول 


غاية ما فى الباب أن منهم من صرح بذلك فعزاة إليه و منهم من لم بوجد فى كلامه 
تصريح بشتئى من ذلك فقسب إليه أنه ل ير ذلك يعى يه ل .رو عنه شى فى هذا 
الباب لا أنه لا يرى. المضمضة جائرة . ا 

1 باب فى كراهية رد السلام غير متوطى ] هذا و إن ل يلقم من الرواية 
التى ذكرها )١(‏ ههنا إلا أن بقية هذا الحديث الى لم نذكر توضح الترجمة وهى أن 


»ته أن هريرة « لا وضوء إلا من اللين » , و الثاتى الاستحباب وهو ملك 
اخمهور ٠‏ و الثالك ترك الاستحباب و [له أشار ابن أى شيبة فى تبوسسه 
بافظ من كان لا يتوضأ و لا مضمض وأخرج فيه عن طلحة سألت أبا 
عيد الرحمن عن الوضوء من الاين قال من شراب سائغ للشاربين » وفى روابة 
كان أبو عبد الرحمن فى المسجد فأتاه مدرك بن عمارة بلبن فشربه فقال 
مضمض فقال من أى شئى أ من السائغ الطيب إلا أنه يحتمل كا أفاده الشبخ 
أنيير جع قول الترمذى وهذا عندنا ولهير بعضهم إلى قول واحد وهر عدم 
الوجوب مع بقَاء الأستحباب فيكون مؤدى كلام المصنف مذهبان الوجوب 
و الاستحباب و يشير إلى الاختلاف تبوبب أنى ذاؤد إذ بوب أولا ياب 
الوضوء من اللبن ثم عقبه بقوله باب الرخصة فى ذلك تأمل . 

)١(‏ لآن عدم رده مَيِلهِ يحتمل أن يكون لعارض آخر على أن الترجمة عام بافظ 
غير متوضتى و الحديث خاص ,البول و الخحديث الذى أشار إلسه الشيخ 
أخرجه أبو داؤد بروابة مد بن ثابت عن نافع عن ابن عمر قال م رجل 
على رسول الله فى سكة من السكك و قد خرج من غائط أو ول فلم 
عليه فلم يرد عليه حى إذا كاد الرجل أن ,توارى فى السكة فضرب يديه على 
الحائط و مسح بهما وجبه ثم ضرب بهما ضرية أخرى قسج ذراعيه ثم 
رد على الرجل السلام وقال إنه لم ينعنى أن أرد عليك السلام إلا أنى لم 
أكن على طهر فهذا نص فى الباب و اجمع بين قوايهها و هو يبول و قد 
خرج من البول هين بالتعدد و الجاز و غيرهما . 


الكوكب الدرى ( ندر »4 00 الجوء الآول 


الى موي لما تفرغ عن حاجته و كاد الرجل أن يغيب عن مرأى نظره تيمم فرد 
عليه 0 بق الجواب من أنه يِقِه كيف أخر الجواب مع وجوه و يمكن أن 
يقال إنه وله على من حال المسلم و هن حال نفسه الشريفة أنه لا يفوته الرد عليه 
فانه كان بمحضر منه و ظن أنه لا يغيب عنه إلى أن شيعم أحب أن يرد عليه وهو 
طاهر مع أن رد السلام على من سل على من يقضى حاجته غير وآجب )١(‏ فكان 
الرد بجرد فضل و لطف و تأخير فى التفضل لا ضير فيه و كذلك هن 7 
على الأكل و القارى” و غيرهما لم يحب رده و لو رد هؤلآء على المسل كان حسناً 
و إحساناًء و فيه دلالة على استحباب الطهازة للعبادات التى لاتشترط دلا الطهارة 
أن التيمم فى مثل هذا جائر مع القدرة على الماء ولو استنبط من هذا المقام جواز 
الاكتفاء بالتيمم لكل قريةخيف () فوتها على انتظار الماء كالجنائز عاد ما يفوت 
إلى غير خلف ل ,بعد أيضاً . 


باب ما جاء فى سور الكلب إل أ فد اختلفت الروايات فى تطهير سور 


)١(‏ صرح يذلك عامة الفقهاء؛ وى ابن ماجة عن جاير بن عبد الله أن رجلا 
من على النى يليه و هو يبول فسلم عليه فقال رسول الله يه إذا رأيتى 
على مثل هذه الخالة فلا تسم على فانك إن فعلت ذلك لم أرد عليك و هذا 
يؤيد ما أفاده الشيخ أن الرد كان تفضلا . 

(؟) وف البذل عن العيى استدل به الطحاوى على جواز التيمم للجنازة عند وف 
فواتما و هو قول الكوفيين والليث و الأوزاعى لآنه َل تيمم فى الحضر 
لاجل فوت الرد و منع مالك و الشافنى و أحمد و هو حجة علهم . 
انتهى . وقال أبن رسلان : استدل به البخارى على جواز التيمم لمن خاف 
فوت الوقت باو حبة لاحد القولين: عن مالك ف التي . الجنازة .. اتثبى » 
قلت : و إذا يمكن أن يستدل به على جوازه لخوف فوت الوقت واهوا 
فوت إلى خلف فأولى أن يستدل به على جوازه لخوف فوت الجنازة . 


الكوكب الدرى ( »4 الجبرء الأاول 
من غير تفاوت )١1(‏ إلا أن الآنصار لما لم يكن فهم مبالاة بأم الكلاب للكثرة 
ملابستهم بأهل الكتاب و كانوا يتساهلون فى التحائى عنها غاظ فها فى أول الاص 
و يرشدك إل الأمى يقنلبا ثم لا تمكنت تجاستها فى تفوسهم و رسفت الخافرة عن 
غخاامتباغاد اس تحاستيا إلى ما هو أ سائز التجاسات وعل .هذا قلكاق ماين للك 
الروايات فان لكل من روايات الغسل سبعاً أو مانا تملا (؟) ضدا لا يخااف 
روايات الشل ثلاث + وكذلك كل :زواءة فى ذلك. قن _واردة عل حلب ما نانب 
هذا المقام من التخرظ هذا علدنا ٠و‏ أما مالك (؟) رحه الله فقد يرد عليه فى تلك 


(1) جمعا بين الروايات كا شيأنى ولآن أبا هريرة الراوى روايات التسبيع أفى 
بالثلاث والآثار عنه فى ذلك صمبحة عديدة ذكرها النيموى عل أن روايات ' 

. التسيع يحتمل الندب و بعض الحنفية صرحوا بندية التسيع و لا إشكال 

إذ ذاك فى اختلاف الروايات و لا اضطراب . 

(0) و إلا فاضطربت الروابات جدآ ها فها من الاص بالتسييع و التثمين 
و غيرهما و تعفير الثامئة و السابعة و أولاهن و أخراهن و إخداهن ,2 

و قال ابن العرنى : ضعف مالك غسل الاناء من ولوغه فقيل لآن القرآن 
عارضه قال الله تعالى « كلوا ما أمسكن عليك. ول يأص بغسل ما أصاب 

من لعابة من الصيد و هذا بين جداً و يل ضعفه لآن وجوب الغسل لا 

يظهر فيه لعدم سبب الوجوب لا أذن فى اتخاذه فعارضه حديث اطرة أيضاً 
وحتمل ضعفه لأجل اختلاف الروايات فيه ويتمل ضعفه لآنه لابتحقق أن 

غسله للنجاءة أو العبادة و غير ذلك . ا 

(©) قال ابن قدامة قال مالك والأوزاعى وداؤد : سور الكلب والخنزير طاهر 
يتوضأ به و يشرب و إن ولغا فى طعام لم يحرم أكله » و قال الزهرى : 
يتوضأ به إذا لم يحجد غيره ء و قال عبدة بن أنى لبابة و الثورى و ابن 


الماجشون و ابن مستلية توما به و لمعم 3 


الكوكب الدرى 20 ( 0 )6 ظ الجزه الأول 


"وراك ال 8 وذلك لأنه رضى الله تعالى عنه ل يقل بنجاسة الما..ما لى يتغير 
شئى من أوصافة الثلاثة و من الملوم. أن شرب الكلب“فى ظرفٍ و لو لم يكق 'الماء 
فه أكثير] لا يؤثر فيه تخيرآ فكيفٍ أمروا بالغسل بتلك البالفة ورام أصمابه التفصى 
عنه بأن الأمن بتطهير الآوانى و إراقة الماء بولوغ الكلاب ليس هينبا على نجحاسة 
و إما ذلك اضرر فيه مختص بالكلاب من بين سائر أنواع الموانات هذا .و إن 
لمالكية )١(‏ قد وافقونا على أن تطبين. بول ااكلب لا يفضل تطمير سائر. النجاسات 
فقجاسة بو له أدون من نحاسة سوره الذى سموها ضرراً بالخاصية و الله تعالى أعم "5 
و الشافعية (7) رجدوا بحال الاسناد ما هو دأبهم . 

[ باب ما جاء فى سور الهرة » قوله [تما هى من الطوافين علكم والطوافات] 
هذه العلة عامة تناول كل ما كان من هذا القبيل ما كثر ملابسته و ذلك للحرج فى 
التحاى عنه و هذا اليديثك أصل كير تفرع منه أصول: منها () قولحم الضرر 


(و) يخلاف الشافية و الحنابة فان حك البول عندهما فى الكلب حكم السور 
صرح يذلك ابن حجر فى ششرح المباج و أبن قدامة فى المخى . 

(7) فان الشافعية. رجحوا روابات التسبيع و به قال مالك فى الواحدة من أربع 
روايات لهء و به قال أحمد فى واحدة من روايته و الرواية الأخرى له . 
المشهورة فى الشروح :ترجبح روايات التثمين وفى الروض المربع زفي غسل 
ااتجاسات كلما ولو من كلب أو ختزير إذا كانت على الآرض غدلة وعلى 
غير الآرض سبع إحداها بالثراب فى. ماسة كلب أو ختويز و فى محاسة 
غيرهها سبع بلا تراب ٠‏ التهى » و المنابلة و الشافية رججوا روايات 
التثريب إذ.قالوا بها ء و المالكية لم يقولوا بالتتريب فتكلموا على «هسذه 
الزيادة 6 سطت فق المطظولاته . 

(م) و تحت كل أصل منها فروع كثيرة بهطها صاحب الاشباه إذ قال القاعدة 


الرابعة المشقة تلب التتسير و بان ذلك أن أسباب التخفيف سبعة السفر سس ٠.‏ 


- 


الكوكب الدرى ( مدع 2 الجرّء الآاول 


مقط و الحرج مدفوع و اللمشقة بجلب التيسير و يويد كل ذلك قوله تعالى « لبس 
علِكم فى الدين من حرج ». 00 

ثم إن فى قوله [ فرآى أنظر إليه إلح] دلالة على أنها إبما تعجبت لا رأت 
ذلك الآمس مخالفآ لقاعدة الشرع الذى هو أصل فى حرمة السور من حرمسة اللحم 
فلحم الحرة لما كان معلوم النجاسة كان سوره )١(‏ كذلك لا أن السور معتبر باللحم 
أو لأنه يقد اعله أعى بالتداعى عنها أولا حكا بنجاسة سورها ثم رخص فيه فلما 
لم يبلغها نسخ الحرمة تعمجت من فعله الخالف لعلدبا أو لآن حرءتها أو تقذرها كان 
مستقراً فى الطبائع فرأت فعله ذلك غغالفاً له فتعجبت لآجله . 


كدو الرض إن الاكزاء وب لبان و الخبل و الست بو اوم انار والنقضن 
ْم قال القاعدة الخاءسة الضرر بزال و بان ما ييتى علها من أبواب الفقه 
وما تتعلق بها قواعد الآولى الضرورات تييح المحظورات إلى آخر مابسطه. 
)١(‏ و اختلفت الآثمة فى سورها فقالت الايمة الثلاثة طاهر ٠‏ و قال الامام 
الاعظم مكروه بكراهة تحرمية أوتنزيبية قولان : قال فى الدر انختار طاهر 
للضرورة مكروه تنزما فى الأصم إن وجد غيره و إلا لم يكره أصلا 
كأكله للفقير و استدلت الخنفية بروايات سردها الشيخ فى البذل والطحاوى 

فى شرح الآثار فا الامى بغسل الاناء من ولوغ الهرة منب! حديث أنى 
هريرة عند الترمذى إذا ولغت الهحرة غسلت مرة وغير ذلك من الروايات 
المرفوعة و الموقوفة ومنها ححديث الحر سبع و أجاب الطحاوى عن حديث 
اباب بأنها ممولة على ماسة الثياب و غيرها لآن المرفوع منه قوله يرقا 

« ليست بنجس » لا يثبت طبارة السور و الاصغاء فءل أنى قتادة مستدلا 
بهذا المرفوع على أن الحديث أعله ابن مندة و غيره لجبالة كبشه و حميدة 


م فى الاوجر و حديث الباب فى دقيق النظر يويد من قال بالكراهمة 


التغزمبية . 


الكوكبي الدرى 2 ١50‏ ) الجرء الآول 


[ باب المسم على الخفين ٠‏ قوله و هذا حديث مفسر ] يجوز كونه على زنة 
الفاعل فالمنى. أله مفسر .للآية. الى يفهم منهنا الشمل و تقسيرة إياها ينان بأن: الغسل 
إنما هو عند عدم التخفف أو المبى أن هذا الحديث مفسر لسائر الروايات المروية 
.عن النى يفل فى المسم فائها تمتمل أن تكون حكاية الما قبل رول المائدة لا بعده 
فبذا الحديث ببين أنها حكاية لما قله و ما بعده معأ لا أنها مقصورة لحكاية مبحه 
عليه الصلاة و السلام قبل نزول المائدة و يحوز كوله على زئة المفعول و المنى أن 
جررآ فسره بكونه حكاية لفعله يللم بعد المائدة فأيس فيها احمال النسخ أو التأويل 
و التخصيص و على هذا فالمفسر مستعمل بالمءتى المصطلم عليه لأهل الآصو ل ثم 
إن حديث المسح على الخفين قد بلغ الاشتهار بحسب المعى بل ادعى بعضبهم )١(‏ 
تواتره ولا كر از نسخ عموم الآية بها وإما يفتقر إلى القول بالنسخ على القول _ 
أن قرا النَصبٍ .و الجزاق لفظ أرجلم مولتان على الغسل و هو الحق , و آنا 
ما على يك عن 1ن الست قد ذل نيعل الل فا عل االرجرةدى خسن قل 
المسح عطفاً على الرؤس فلا يفتقر فيه إلى القول بالنسخ و إما حملوا القراءتين على 
حال التخفف و عدمه لا أن القراءتين فى حكم الآبتين إلا أن الحققين ردوا هذا 


)١(‏ صرح به جمع من أهل الاصول و روئى عن أنى حذيفة أخاف الكفر على 
من لم بر المسح على الخفين » و قال أبو يوسف : خب المسح يحو نسخ 
الكتاب لشهرته.ء و عن ابن المبسارك ليس ق. المسم علتيا 'عن الصذابة 
اختلاف لآن كل من روى عنه إثكاره روى إثيانه و سكل أل بن مالك 
عن علامات. أهل المنة و اماعة: ققال : إن تحب الشبخين و لا تطمن 
الحتنين و 6.م على الفين . كذا فى الأوجر, هو قال ابن العربى : هى 

سئة قائمة و شريعة صيحة لا ييكرها إلا مبتدع و قد روى عن مالك. 
إنكارها ولم يصمح فلا يلتفت إإيه ما ردها إلا المبتدعة الخوارج و الامامية 


الكوكب الدرى 02 وا 4 : الورء الاول 


التوجبه فلا فى التتريل (1 عليه و لبن هذا ين مقا ضد ناتخ لتقت آله بو الله 


ولى التوفيق . 


10 ور ف سين أبى داؤد 


00 عن بعض أهل العم إل ] و وجه (© قوم مع جوابه 
و تنالقنا فلة:غلنا أن ركه وقول الترهدى بو التوقيك 


ظاهر الوجه فان التوقيت ما استند بالروابات الصحيحة كان الاخذ به هو الصحبح . 


00) 
(0 


[ باب فى المسم أعلى الخف و أسفله ] هذا ما اختاره (4) بعضهم و دلالة 


لل أنه بأباه قوله تعالى « إلى الكعبين » فان المسم لا يكون [امهما . 
ذكر ابن العربى فى التوقيت ستة أقوال للعلماء لكن المشهور عنما قولان ترك 


0 التوقشت و هو قول مالك 6 قال به :البرمذى و التوقيت مذهب ججمهور 


(0 


(0) 


الفقبا. الآئمة الثلانة و أصاهم والثورى و الأوزاعى وإ#ماق و ذاؤد وممد 
بن جرير و غيرهم ك فى البذل . ظ 0 
بأى مستدل من قال بعدم التوقيت حديث أبى داؤد سنده عن أبى بن عمارة 
5 قال يا رسول الله أمسمم على الخفين قال نجم ال بوم قال ودومين قال 
و ثلاية. قال نعم وما شت ٠‏ قال ابن العرنى : و فى طريقه ضعفاء ويجاهيل 


ممم عيسد الرحمن بن رذين و مسد ين يزيد و أبوب بن قطن ٠وقال‏ 


أبوداؤد : وايس إسناده بالقوى » ورواه يحبى بن معين . و قال : إسناده 
مضطرب . وقال البخارى : فى إمئاده مجموول لا يصح 2 و قد روى فيه 
عن حر حديت خم لكن أبس بنص عن البى عله و النص عن النى 
َيه أولى عن قول عمر » انتهى » قلت : و ادعى اانووى الاتفاق عسلى 
ضعف حديث أنى داؤد. وأجبب أيضأ أنه من قبيل «التيمم وضوء الملم ولو 
الس م ْ 

وهم الشافعى و مالك وإسماق م حكى عنهم المصنف ويه جزم أهل فروعهم 
و قال أبو حزيفة و أصابه وأحمد بن حتبل وغيدمم أن له ظاهر 0 
كذا فى الاوجز . 


الكوكب الدرى قل 61 ْ الجو. الآول: 


لت 2 شعت لسع ا .لك وروت ابد سا0 سس هات لني اح لع ل ل ال ا يي 
الروابة على ما ذهيوا إليه ظاهرة و أجاب:.عنه العامة )0( أن مسووه: عايسبه الصضلاة 


و السلام إعا كان لعذر فلا تشريع فلا يؤخذ به سنة نعم لو فعله أحبد لل ذلك 
العذر كان غير ميرب و“العذر أن خفه عليه الضلاة و السلام كان بالغ إلى ركيته 
فلم يستمسك ركبته الشريفة بنفسها لمنع الخف بئخانته أن تجتمع إليه ساقه فأخذ رجله 
الهى بيده البسرى و مسح عليه بالمى ومدها فامتد اليسرى ففهم من رآه ولم بين 
السبب فيه أنه ميتم مسحهما تشريعآ مع أن الم لم كن كذلك و الله أعل 00 
00 ودب يتوم أن المسح على النبين كيهما إكال للفرض فى عله فلا ينع بل 
يكون سنة لما أن السنة [كال للفرض فى محله والجواب أن محل الفرض حين التخئف 
هو الجانب الأعلى مما لا اجميع: فان الغسل لم ببق مشروعاً مادام المرء. متخففاً وإتما 
المشروع المفروض المح لا غيد و حل المسح هو الأعلى نعم لو كان الفرض هو 
الغسل لكان المسح فى أعلاه و .أسفله هلا للفرض فى عله و لا كذلك إذا سقط 
الشسل و .صار المسح مشروعاً ففها نحن فيه الفرض قدر ثلاث أصابع و الزيادة 
علها [كال لافرض فى عله و لا ينبغى أن يتوم عاقل أن غسل الساق و الركبسة 
يكون إلا للفرض فى محله و لا يبعد أن يستنيظ من هذا أن مسم 'الحاقوم يدعة ' 
لآن الحلقوم ليس علا لافرض حتى يكون المسسم عليه إلا له قافيم . 
[ معلول (5) ]5 عاق اعزفى ماق علنا لعي لا كاد سل الع نإل 
الماهر فى الفن الماطلع على الآسانيد والروايات ثم أخذ يبينه () بقوله لم رسنده يعى 
)١(‏ أى بعد 7 الرواءة نو إلا فهى ضعيفة جداً ك6 سيأق . | 
(؟). بسط أهل الآصول أن هذا لحن على طريق أهل اللغة لآنه من عله بالشراب ' 
إذا سقاه مرة بعد أخرى ٠‏ كذا فى اقط الدرر , إلا أنهم إستعملونه كثيرآ. 
فعاوراتهم 1 ا | 
() واجملة أن فى الحديثك خمسة علل بسطها الدافظ فى التلخيص و الشيخ فى 
البذل؛ الآولى أن كانب اللمغيرة أرسله ونبه عليه المصنف أيضأ ١‏ والثانة أن سم 
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5 ِ 
أن كل من أخذه من ثور أرسله عن كاتب المغيرة غير الوليد ين مل فاله أسنده | 
حيث قال عن كاتب المغيرة عن المغيرة عن النى مَيله ثم إن الذى رواه البخارى, 
عن ابن المبارك فيه فرق آخر أيضأ فانه قال حدثت عن كاتب المغيرة فانه مشير إلى 
أن رجاء لم يسمغه من كاتب المغيرة إلا بتوسط فكان فى عنعنة الوليد بن ملم فى 
ذلك شتى أيضا . : 
ولا نعل أحدا يذكر عز] عروة عن المغيرة على ظاهر هما بل إما(١1)‏ رووآا ٠‏ 
| [ قال حمد و كان مالك يشير بعبد الرحمن ] أشار المؤاف بذكر هذا القول 
بعد م حم على الرواية بالحسن إلى أن إشارة مالك بضعفه لم لغ إلى حيث مخرجه 
من روأة الحسن نعم لا تكون روابته صصويرة لذاتها 3 المعى بذكر هذا الكلام عقَيبُ 
ما أنبته من المرام أن مالكا و إن أشار إلى ضعفه إلا أنه ل يكن كذاك فيا 
أراه (') فكان حديئه حسناً عندى فلا بغرنك إشارة مالك بضعفه أن تنسيى. إلى غلط 
ل» رجاء ل سمعه عن كاتب المغيرة 6 نه عليه الشيخ برواية البخارى ٠‏ والثالك 
0 أن ثورآ / سمعه من رجاء 0 والرابع أن كانت المغيرة بجمول» والخامس 
أن الوايد ممدالس لكن رواية الترمذى تأبى هذا الخاءس إذ فنا رواءة 
الوايد بالاخبار وكذالك يمكن الجواب عن بعض العلل المذكورة إلا أن بعضبا 
عقيمة عن الجواب 6 يظهر من ملاحظة البذل و التاخيض . 
اليؤزاز عن عبد الرحمن بن أب الزناد بهذا السند بلفظ «كان مسح عسلى 
الحفين» ثم قال وقال غير محد على ظهر الخفين وعلم من ذلك أنه اختئف 
فى هذا اللفظ على عبد الرحن أيضاأ .- ' 
0( و لذلك صصص عدة من أحاديئه فى كتايه م أقر به الحافظ فى تبهذسه و هذا 
كله إذا كان الغرض من قول مالك الاشارة إلى ضعفه 6 قال. الحانظ فى 
تذيبه تكلم فيه مالك لررواية عن أيه كتاب السبعة يعنى الفقبا,» وقال أبن كنا سس 
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فها فعاته. من تحسين رؤايته فنبه على 5 ميف مالك بعد حكايته . 

[ باب ف المسسم على الجوربين والنعلين ] أى على الجوربين مع العلين وهذا 
يتمل معنيين أحدهها أن بمسح على الجوربين مع كون النعلين ماءوستين له ء والثاى 
الممسم على الجوربين النعلين أو الجوربين أو النعلين أو الجوربين والمنعاين ( وامنعل 
ما فيه جرم ته كنعال العرب ) وتفصيل )١(‏ المقام أن فى مسم الجوارب مذاهب 
جواز المسم علها. مطلقآ تخاناً كانت أو لاء منطة كانت .أو لاء وهذا.ما. ذهب إليه 
رون لل دمن آمل الام بو اله ريع قد لعوانيق: اماك لامي انر بيع 
الأخوذة أةوالحم ومع هذا كله فدلالة الرواية على ما ادعوة مسلة بمد فان الجوربين 
مطلقة فا و.هذا إذا كان الواو للعطف لا يمعدى مع . 


سس عن هذاء وحتمل عندى أن يكون غرض الثرمذى يذكر قول مالك لقوية 
تحسنه . ومعتى قوله كازمالك يشير بعبد الرحمن» أى إلى الاخذ منه؛ أفى ‏ 
اللبذنت عن موس بن 000 
إفى قدمت إليك لأسمع الملل و أسمع من تمر به فقسال علبك يابن أبى. 
. الونادء انتبى » و هذا إشارة من الامام مالك إلى الاخل منه .. 
() اختافت شراح الحديث وأكداب الفروع الآزنية فى “شور اللوويه وهل.. : 
مذاهب الأنمة فى ذلك كثيراآ حتّى قال ابن رسلان اضطرب فبسه كلام 
الأحصاب أى الشافعية » و هكذا اختافت نقلة المذاهب فى يسان مذهب” 
الامام أحمد وذلك لاختلاف روايات عنه فقد ذكر أبن قدامة أقواله متلفة 
ثم لم يذكر فيه الاختلاف صاحب الشرح الكبير من فروع المالكية بل 
شرط التجليد و تتابع المشيئى و انق جواز المسح بفقد هذين الشرطين و لم 
. يشترط عامة أصتاب الفروع الشافعية شيئآ من التجليد و التتعيل بل شرطوا 
التخانة بحيث لا يصل الماء و إمكان تتابع المثى و هكذا فى فروع المناباة 
من النيل و الروض و سيأقى مذهب الخنفية قريباً . 
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والثانى )١(‏ «ذهب الامام المهام رضى الله تعالى عنه وهو جواز المسح عامهما 
إذا كانا تخنين ومنعلين وإذا عدم وصف هنهما لم يحر وإن وجد الآخررء والحاصل 
اشتراط اتصافه بكل من الثخانة و التتعل . 

والثااك مذهب صاحيه والشافى و أحمد و إسحاق من جوازه إذا كانا نحخينين 
أو منعلين » و حاصل هذا الآخير أن كلا من الثخانة و التتعيل كاف لجواز المسم 
عادهها فكل من أعواب المذاهب الثلانة ذهب بالرواية على حسب مابوافق رأيه ذقال 
الظاهرية : إن الواو على ظاهرها و دو ظاهر ‏ ٠:وقال‏ الامام الممام : الواو يمءى 
مع أى مسح علبهما مع كونهما منعلين فلا بكئى أحد الوصفين بانفراده ولا يخنى أن 
جواز تخالل العاطف بين الأوصاف المتعددة للشئى الواحد كالشريعة المتفقبة علما فلا 
يبعد إبقا. الواو على أصلبا و لتزم أنها متخللة بين وص موصوف واحد و ,شهد 
له من كلاسهم تاق سيان اتاد هن وكره وك اره: و قالك القة مي الويف 
أنه رضى الله تعالى عده مسح على الجوربين و من المعلوم المتفق عليه بين أحصاب 


)١(‏ و بوضيح مسلك الخنفية ما فى الدر اتختار « أو جورليه » و لو من غزل 
أو الشعر « التخينين » و يشبت على الساق بنفسه ولا يرى ما تحته ولايشف 
٠‏ و المعلين و الجلدين » انتهى » قال ابن عايدين قوله الثخينين أى الا.ذين 
نا عي ان وا تلان و ةا" اللقيير مضا عق :افونا ا لك وما 
ذكره الممنف من جوازه على الجلد والممعل متفق عليه عندنا » وأما الئخين 
فب, قوهما و عنه أنه رجع إله و عليه الفترى » كذا فى الحداية و أكثر 
الكتب ء و فى حاشية أخى جلى : إن التقييد بالفخين مخرج لغير اشخين 
ولو مجلداً و لم يتعرض لله أحد قال و الذى تلخض عندى أنه لا يجوز 
المسح عليه إذا جلد أسفله فقط لآن «نشا الاختلاف بين الامام و صاحيه 
اكتفاتهما بمجرد الثخانة و عدم اكتفاته بها بل لابد عنده مع التخانة من 
النعمل أو الجلد » انتمى 
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الاجتماد و الذين على آرائهم تعويل و اعتاد أن المسم لا يحوز إلا على اللخينين ” 
'فوجب تقييده ثلا يلزم عفالفة قضية الاجماع و بق قوله ٠‏ نعلين » يلت منعلين على 
انفراده فلزم القول يجوأز المسس علمهما إذا كانا منعلين و إن لم يكونا تخينين لما فى 
الرواية من التصرجح به فأما المدنى )١(‏ الذى ذكرناه قبل الكل فلا نخق «وافقته لرأى 
أسماب المذاهب كبا فافهم إذ لا ضير فيه و غاية ما بلزم فبه انقطاع أثر الانامل 
بشراك. التعل. أو سيورها ولا يلزم ترك واجب بل ولا مستحب إذ المسح المسنون 
قد حصل قبل هسذا ء و ذا الحديث معى آخر (5) و هو أنه يَقَهِ مسم على 
الجوربين ومسح على النعلين لكنه ليس ما ذهب إليه غير أهل الظاهر وهو ملسوخ ظ 
عندنا و الله ولى التوففق 

[باب المسح على الجوربين (5) والعماءة ] هذاف؛) الذى يروى من المسح على ' 
العمامة يحب حله على ما فى بعض طرق تلك الرواية من أنه عليه الصلام و السلام 


00 و هو الذى ايس فيه النعل بمعى المنعل و بكون المععى على هذا التقدير أن 
البى يه مسم على الجوربين مع أنه كان لابسا تله . - ش 

(؟) قلت: و للحديث «عى آخر بعيد من الكل و هو أنه يرجع إلى أحاديث 
مسح القدمين مجازآ بارادة الهال بذكر امحل و على هذا فهو مؤول عند 
الكل بأن يراد بالمسح الغسل الخقيف ذكره أبو الطيب المدقى . 

69 ق سبق التوبيب بذلك قله ولا ذكر له فى عدر الباب ولا بوجد ذلك 
فى بعض النسخ و الم يذكره ابن العربى فى ترجته فالاوجه حذفه و للتأويل 
فه مساغ. 000 

(؛) قال مولانا عبد الى فى التعليق الممجد: اختلفت فيه الآثار فروى عن النى 

يَيلمْ أنه مسح على عمامته من حديث عمرو بن أميسة و بلال و ابن مغيرة 

ويف ب عن لاخ ليرا عاذ 0 ني + 

قلت : و من قال يذلك حم بعضما . 
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مسح .على 'ناصيته و عماءته و لا يازم مخاافة (4) المذاهب كلها و مخالفة الروايات 


)١(‏ هذا مشكل لآن مذهب بعض الصحابة و التسابمين و أحمد و داؤد جواز. 
المسمح على الغمامة يدون الناصية م صرح به أبن قدامة وغيره مع الاختلاف 
فها بيهم هل يحتاج الماسيم على العهامة إلى لبسما على طمارة أم لا و هل 
فيه توقيت أم لا وهل يحتاج إلى تحميم الرأس أم لا و غير ذلك قال"ابن 
قدامة : ومن شرط جواز المسم على العمامة أن تكون سائرة جنيع ألرأس 
إلا ب ت العادة بكشفه كقدم الرأس والآذنين فان كان تحت العمامة فلسوة 
يظهر بعضمأ فالظاهر 10 المنم علمما لآنهها صارا كالعمامة الواحدة و هن 
شرط الجواز أيضا أن تكون على صفة عبائم المسليين ,أن يكون تحث الحنك 
انها شى أو يكون لها ذواية و إن لم يكن هذا ولاذا لم يمر المسم لأنها 
على صفة عباتم أهل الذمة و إن كان بعض الرأس مكشوفا مما جرت العادة 
بكشفه كقدم الرأس مسح المكشوف أيضاً لحديث المغيرة بالمسحم على الناصية 
ظ و العيامة وجوباً أو تدبا وجبان : و 5 يحب استيعاب العمامة بالمسح 
وجبان » و التوقيت فى مسحها كالتوقيت فى المسح على الخف ٠‏ اتتهى 
٠‏ مختصراً » ومذدب الججوور م قاله الحافظ فى الفتم عدم جواز الاقتصار 
على مسح العمامة و به قالت الآنئمة الثلاثة مالك و الشاففى و أبو. حنيفة 
و أابهم و الثورى و ابن البارك و عروة و القاسم والشدى و النكع. 
و حماد بن أنى سلهان و غيرهم ٠‏ قال ااترمذى : و هو قول غير واحد 
من الصحاءة . قال ابن رسلان : مذهب الشافى لا يوز الاقتصار عسلى 
العمامة بلا خلاف عند أصابه و أجابوا عن الحديث بأن فيه اختصاراً و 
لزاه سخ الناصية والعمامة كا فى حديث المخيرة فان قيل كيف يظن بالراوى 
حذف مثلما يقال إنه كان معلوماً عنده ء وقال الخطانى : فرض الله المسح 
و حديث المسم على العمامة محتمل التأويل فلا ترك المتيقن بالحتمل » وقال سم 
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الصجيحة : أبضا أو بظل موجب الكتاب الذى. هو مسح الوآأش لا ما ستيه ٠‏ فأما 
أن يحاب عنه بأنه كان زائدآ على أصل الفرض فكان قد مسح عمامته بعد مسيم مقدار 
الفرض من رأسه فلا يخق أن المح على العمامة إن كان اثفاقا بأن يكون قصده 
يلو سوية العمامة فظنه الزاوى مشا فلا بعد فيه و إن كان المنى أنه 6ه مسح 
علها قضْدآ فهو غير معقول الممنى لكونه إلا فى غير حله هذا ما هنا وقد وجب(!) 
الأستاذ أدام الله علوه و مجده و أفاض على العالمين بره و رفده بما ذكرناه فى 
تغليقات أنى داؤد (؟) فانتظره فانه أدق والفلفنة إن أجاب أحد عن أصل الاشكال 


ضك النافظة اختلت: السلف فق .-مدى الحديف فقيل إنه كل عاء ١‏ بعد مسح الناصية 
و فى رواية مسلم ما يدل على ذلك . قال العينى أوله البعيض بأن المراد ما 
تحته من قيل إطلاق اسم الخال على المحل و أوله البيض بأن الراوى كان 
بعيداً فتومم ٠وقال‏ عاض أحين ما له عليه أحخابنا لعله كان لمرض منعه. 
كشف رأسه 07 العيامنة. كالجيزة » اتبى ٠‏ قلت : و أحصين” الاجوية 
عندى أن مسح ألر س قطعى لا بيرك بأخبار الآحاد حى يأتى 5 حاديث 
المسم على الخفين إلا أن الاستيعاب مبنة فى لما أحاديث ٠سح‏ العمامة 
أفاده الشيخ الوالد . 
(1) ولا يتوم منه تقدم درس أنى داؤد ب الترمذى 00 
عند التييض بعد خم الكتب. طلا . 
(؟) قلت : ذكر حضرة الشيخ فى تقرير ألى داؤد عدة توجهات لم نذكر هنا 
و الذى أشار اما بقوله أدق و ألطف ماذكره بقوله أو المراد المسح غلى 
الناصية و مقدار الفرض من الرأس وإتمام باق المسح على العماكم فان الله 
تبارك و تعالى وضع فى الطاعات و العبادات و شروطها و أركاها 1 ثاراً 
2 بركات طا عند الله مقادير فاتيان ما ناب مناسب بعضها و إن لم بحصل 
كل ماكان يترتب على الاصل كلا ولكنه لا يتكر حصول شت بنيسا فلع ' 
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بأن ذلك كان قبل “زول الائدة لكان له ؤجه صحة أضاً إل أنه يرد عليه ما ورد 
1 فى غير حديث أنه مَقِيْهِ قال هذا وضوثى و وضوء الأنيا. قبل فان المشار [لبه نمه 
كل ماهو مشروع منه يومنا هذا من غيراستئناء ويبطله اتفاقهم على وجوب الصلوات 
بك و أن المائدة مدنية و أن سنة الوضوء متلقاة من شريعة هن قبانا و أن فائدة 


إنزال الآبة التوكيد و أمثاله لا إفادة الحم باشتراط الطهارة فان كانه حاصلا 
١‏ 8 ش 
من قبل ٠‏ م 
. [ سمعت .أحد بن حنيل إل ] أراد بذلك توثيق يمبى بن معيد المذكور فى 
الروابة ألمارة من قبل علا ظَنْ ب4 مسو* حفظ وعدم إتقان و غبره لاثيانه بالرواية 
على ما يخالفه رواية الثقات و يرده اتفاق الروايات و الآيات ٠.‏ 20 


[ وهو قول غير واحد [لخ] أى المسح على العمامة بعد المسح على الناصية(!) 


واذلك نظار وأءثال .لا تخ بعد التأمل أما فى الشرعيات فاستلام الحجر 
الآأسود فاته عند تعذره ينوب عند مس العصا .بل الاشازة» وأما فى المسيات 
فالضرب على الجسم اللاس أنوابا فانه وإن لم يفد مفاد الضرب على الجسم 
العارى عن الملابس إلا أنه لاشك أنه لا يخلو عن إيلام فلما كان كدذلك 
أمكن أن يصير المسح على العمامة بدلا من إتمام مسيم الرأس و عائداً على 
الماسم ببعض ما وضع الله تبارك و تعالى فيه فلا يمكن أن يقال للا لم تكن 
محل فرض كان المسح على العهامة .لغواً. كف و قد تأيد ذلك بفعله مَقِتْه و. ش 
أمره إيام غاية الآعى أن الاكتفاء بالمسح على العمامة لا كان مخالفآ الآية 
والمشسهور من الرواية قانا بوجوب مسم الناصية مع المسح على العمامة » انتهى 
(1) قد عرفت فيا سبق أن هذا البعض لم يقولوا يمسم الناصية بل قالوا بحواذ 
الاكثفاء على مسح العيامة ولعل الباعث لاشبخ على هذا الكلام قول الترمنى 
إن هذا البعض قالوا بحديث المغيرة » و فى حديئه مسح العمامة و الناصية 
ف نهم الذين قالوا بعدم كفاية المسمس علا اختلفوا :ذلك فالكره المالكية سه 


الكوكب الدرى 3 روم 4 الجرء الآاول 


فان كانوا أرادوايه الجواز فلاشك أنه لايسيذلك 5 نمآ إلا إذارآه سئة وإن قصد 
أنه . مشروع فى الخلة ورد عليه ما قانا من كونه إكالا فى غير عله فلا يغتيرء وأما 
على ما ذكرناه فى تعليقات أنى داؤد فقد عرفت. أن له وجيا:: 
٠‏ [ والخار ] أراد بالخار (1) هبنا ما يست الرأس فصدق على العماءة وغيرها. 
أو يكون أراد به العمامة نفسما يجامع اشهاله على الرأس . 
زات نياساء :فى اليل بوك الحا | 3 
[ ثم دلك. بيده الحائط أو الأارض] هذا الدلك (؟) للبالغة فى التنظيف بازالة 


سه طلقا و صرح الشافعية قاطبة بأن السنة تتأدى باكال ل على العمامة و 
الحنفية لم أر التصريح فى كتبهم بذاك لكن أشار ابن العرفى إلى اتفساق 
الحنفية و الشافعية و إليه بشير ما تقدم 5 تقرير الشيخ على أبى داؤد . 

, قال أنو الطبب عن النؤوى : أراد بالخار هنا الحيامة لأنما تخمر. الرأس أ‎ )١( 

ش تخطهء و قال أأسيو 7 عن النهاية أراد بالخذار العيامة لآن الرجل يغطى 
بها رأسه م أن المرأة تغطيه يخمارها وذلك إذا كان قد اعتم عمامة العرب 
فأدارها تحت الحنك فلا ستطيع نزعها فى كل وقت فيصير كالخفين » انتهى . 
قال ابن العرى : الخار ذقطة غرية عق “الذى تسر يد“ المرأة :رأسها وهو 
كانعمامة لارجل ولم أجده مستعملا لارجل إلا فى هذا الحديث وإن اقتضاه 
الاشتقاق لأنه من التخمر و هو السر » انتبى ٠‏ قلت : ويحتمل أن يكون 
المراد بالخار أصل معناها مان المرأة »قال ابن قدامة :و فى ميم المرأة.. 
عل مقتمتيا. روايتان "[حداهيا يموز' لهذا الديث ولآن أم: سلة كانت مح 
على خمارها » و الثانية لا يجوز المسسح ذفان أحمد سدّل كيف مسي المرأة 
على خمارها قال من نحت الخار و لا مسح على الخار . ش 

. (7) كتب والدى المرحوم فها علقه على أنى داؤد من تقرير شيخه نور الله 
مرقدهما تقريراً أنقآ بديعاً فأجاد و حكاه شرخنا فى البذل فى باب الرجل سس 


الكوكب الدرى (-د 4 :لكر الأول 


ما عدى أن سق شى من الدسومة بعد زوال عين النبجس ليكون أبعد من الكراهة 
و التنفر فى غسل سائر الاعضاء لاسا المضمضة و الاستشاق . 

1 و يتوضأ أجرأه ا ينعبى عن فرض الغسل لا محصيل الطهارة عن الحدث 
الآصغر فان الثرتيب )١(‏ المفروض عند هؤلآء لم يحصل عل هذا التقدير و لا سعد 
أن يكونوا قائلين باجزاء الانغماس واللبك فيه عن فرضية العرتيب فان علمائئا رحمهم 
الله. تعالى صرحوا بأن المغتسل إذا دخل الماء و لبث فيه قدر ما يمكن فيه من إتيان 
الترتيب أجرأه ذلك عن سنة الثريب () و كذلك إذا انتقل ففه من موضع ماء 
إلى غيره أجزأة عن سنة الفسل فلا بعد القول بمثل ذلك من هؤلاء الذين ذهيوا 


بدلك يده بالآرض إذا استتجى فارجع إليه ٠‏ و قال ابن العربى فى هذا 

رد على الشافعى فى قوله أن المى طاهر و أن رطوية فرج المرأة طاهرة 
لآنما لو كانا طاهرين ا بدأ بغسلهما و لا احتاج إلى ذلك . 

)فلت + لا شك أن الترتيب ف الوضوم واجب عزنا الفالعية وللشهور من 
روايى أحمد و غير المشهور من رواب مالك و المشهور عنه و هى رواية 
ل ا 00 0 ؟ 
الأوجر ٠‏ و أما الترتيب فى الغسل فأجميوا ع لى أنه ليس بو 55 صرح 
بذلك جمع من الشراح الزرقانى و غيره » وكذلك أهل الفروع ففى شرح 
الاقتاع : لو اغتسل محدث حدث الأصغر نية يكفى ارفع الحدث صم وإن 
ليمكث قدر الترتيب لأنه دفع أعلى الحدثين فللا صغر أولى, ودين الترتدب 
فى لحظات لطيفة » النتهى ٠‏ و فى المغى : لا يحب الترتئيب و لا الموالاة فى 
أعضاء الوضوء إذ قلنا الغسل يحزى” عمما لانهما عبادتان دخات إحداهما 
فى الآخرى . 

() فق الدر الختار قالوا : لو مكث فى ماء جار أو حوض كير أو مطر قدر 


الوضوء و الغسل فقد أكل السنة ٠‏ اننهى . 


الكوكب الدرى ( ١؟ذ‏ ) 00 * “اليب الار ل 


. إلى افتراض الترتيب و على هذا فالاجزاء كامل مع أداء السسئة و الفريضة معاً وعلى 
الأول و إن أجراه عن الفريضة إلا أن السنة م تتحصل . 
[ إما كفيك ] هذا بمنزلة.الاستثناء من عموم قوله يِه تحت كل شعرة 
جنابة فان أم سلة رضى الله تعالى عنها لما علبت بذلك . و علبت أن فيه حرجا 
سألته يَلتّهِ عن ذلك فقال : إمما ذلك للرجال )١(‏ لا لكن . و هذا لآن الرج 
مدفوع وفى إيحاب النقض على المرأة حرج بخلاف الرجل مع أن الخطاب فى قوله ٠‏ 
يكفيك للرأة. خض الانتشناء مها إذ: لا.-شرورة فى غيرها ٠‏ والغترورة: فى. الى نيط 
با الترخص. والحاصل أن الاجزاء «ن غير أن يغسل شعرة شعرة لما خالف القياس 
ا كل وجه عدى إلى توعه:؛ و لولا أنه يخالف القياس من وجه لعدى إلى 
كل مكلف . و لولا أنه ا له من وجه لما. عدى إلى غير أم سلمة رضى الله 
تعالى عننها و لاختص. بها حملا بكاف الطاب عل التخصيص إلا أن الخصوص 
ينا لوغ لتقم وازية فى اقول :الاي انعد أذ ل أذ [13 اننال [2- 
)200 أى فى المرجح عند الحنفية و توضيح ذلك 6 سط فى الأوجر: إن الامة 
الأرعة متفقة فى أن اللمرأة لا تنقض رأسها فى غسل الناية و كذلك فى 
غسل ال مض على ها كاه لوقاف واهو + المسيؤاو من رواق أحذ وده 
قال الور . وأما الرجل تكذلك عندمم صرح يذلك ابن رسلان وان قدامة 
والدرديرء و الروايات عندنا الحنفية مختلفة ما فى هوامش اغداية والشاى 
و فى الدر الختار لا بكتى بل ضفيرته فينقضها وجوبا و لو علوي أو تركاً 
لأمكان حلقه. قال ابن عابدين هو الصحبح ء قلت :.و يؤيد ذلك ما قرره 
اأشيخ رحه الله والتفريق بين الرجل واارأة نص روابة ثوبان عند أفى داؤد ٠‏ 
مفوعاً . قال الشوكاق أكثر ما علل به أن فى إسناده إسماعيل بن عياش ء 
والحديث هن مروياته عن الشاميين وهو قوى فهم فيقبل ؛ التبىء قلت : 


وهو مؤيل بعدة روايات ٠.‏ 


الكوكب الدرى ‏ . ( ١4٠‏ ) الجرء الأول 


1 ان أن تحت كل شعر جتاية ] ترله [ شيخ ] الشيخ .هنا 0 
العلى )١(‏ لا الشيخ اللغوى . 
[ 'اب ما جاء إذا التق الختالئكتف إل ] الختان موضع 0-5 من الرجل 
والمرأة و١هو‏ من الرجل (7) ما إذا قطع ظهرت الحشفة لا مخالة و قد زيد فى 


)١(‏ “قلت”: ؤ.عل هذا فلا .برد على المصفف ما أورده بعضهم أن القيخ من 
ألفاظ التعديل , و أجاب عنه أبنو .الطيب بأن المراد : منه. معناه: اللغوى أى 
الكبير وبسط الكلام عله القارى: فقال ظاهره يقتضى أن : له شيخ الجرح 

وهو مخالف لا عليه عامة أصحاب الجررح و التعديل إلا أنهم قالوا بقريه 
من ألفاظ الجرح فيحمل على الجرح بقرينة مقاربة و هو قوله ليس بذاك 
أو يقال لابد من كون الرجل ثقة من شيئين العدالة و الضبط فيجوز أن 2 
.يعدل باعتبار صفة و يحرح بأخرى » انتبى عختصراً » و اجلة أن الحدرث 
ضلة زدلي و كرو الكديه نويه عا اسان الدرال عن لدان فل ف 
العلل إتما يروى هذا عن مالك بن دينار عن الحنين مرميلا ورواه سعيد 
بن منصور عن هشيم عن بونس عن السن قال : نبت أن رسول الله يلت 
فذكره و رواه أبان العطار عن قتادة عن الحسن عن أى هريرة من قوله, 
أتبى ير اقاة: فيذة كاترية لدي اناك ودين أيضاً حديث على 
أخ رجه أحمد وأبو داؤد مرفوعاً من برك هو ضع شعرة هن جناية لم يصببا 
لماه قفل الله به كذا و.كدا من الثار » و صم إسناده الحافظ ,و قال 
ابن العرى ص من حديث عائشة فى صفة غله ل ما وضوءه للصلاة 
ثم يدخل يده فى الاناء فخلل شعره » حتى إذا رأى أنه قد أصاب البشر 
وأنق البشرة أفرغ على رأسه ثلاث فاذا بقيت فضلة صبها عليه . 

(0) ومن المرأة قطع جلدة فى أعلى الفرج على ثقب البول كرف الديك يقال 
له فى اللغة الخفاض و أطلق الختانان تغلياً مجازاً . 


للك وكب. الدرى (سهيو) 202020-53 الجرء الآول 
ا للش ل ا 1 الاش اه شا 


ين :اوبات كلة «وغاني اللمفة.» وعر كل تقد السيت فيه إقامة الداع مقا 
لاع او عي عه المع انحا نارين نا كان غالب أمرم: يتتسي إل »* 
خروج ا هوانفسه يتغيب عن البصر . و الزمان زمان التذاذ و اضطراب . 
فلمله لا يحن بخروجه اذهوله عن مثل هذه الآمور فى أمشال تلك الحالات أقيم 
هذا مقام ذاك تيسيراً على )١(‏ العباد واحتياطاً فى العبادات ؛ و ريما بوهم أن 
الرواية .الى اكت فها بلفظ الالتقاء تخالف ما ورد فيا لفظ امجاوزة فان الآولى 
منبما وجب الغسل حيث لا 7 الثشانية م و ذلك لآن الالتقاء لا يتوقف على 
امجاوزة و امجاوزة لا تتصور بدونه » و .لعل الجواب أن رواية امجاوزة لا تدافع 
رواءة الالتقاء بل هى سا كتة عن وجوب الغسل بنفس الالتقاء » و رواية الالتقاء. 
توكد روابة 0 إذ هى لا تتحقق دونه و لا لم حكن مدافعة بين الاسباب 
' تحمل على المقيد بالمجاوزة فكانت: وحوك الغسل “التخاوزة تاتاء بالروانين هنا ... 
والو جوب :الالتقاء ثابنآ باحذاهماء فلا جلاب بين مفموميهما ولا شقاق والروايتان 
توجبان الغسل بالمجاوزة على الاتواق برعا نكن أن بعل أن دخول الخشفة لازم 
على التقديرين لا قدمناأ أن قطع مو ضع الختاتف برز الخحشفسة فالتقاء الختانين 
لا تصور (؟) من دون دخوطا . و بذلك إيعسلم أن الغسل لا بحب بادخال 
(9) وكانت المألة خلافسة بين الصحابة حتى تم عبر رضى الله عه بعد 
مشاورة الصحاية وسؤال الأزواج المطمورات إيجاب الغسل يمجاوزة الختان 
الختان . و قال : لا أوتى بأحد فعله و لم يغتسل إلا أنبكه ٠»‏ انعفد 
الاجماع بعد ذلك و ما خالف فه إلا داؤد و لم يلتفتوا إلى خلافه كذا 
فى الأوجرء واختلفوا فى مسلك البخارى إلى أى المذهبين مال فقيل وقيل 
و مله تقرير البخارى . و كذلك ما -ى فه الحافظ من خللاف بعض 
التابمين لم يعبأوا به و لذا حكى فيه الاجماع جمع من الشراح . 1ش 
(؟) أن عادة فلو وضع أحد ختانه على خفاضها بحيث تلاقى ولم بولجه 1 فلا 
غسل إجماعاً صرح بذلك جمع من افق 


اكركب النوة 1440 ) الجر. الآول 


بعضبا لعدم موجب الغسل فبق المرء على طهره ا هو الآصل وليس ذلك استدلالا 
العدم . ثم لا بعد القول بأن إيراد المؤلف رواية امجاوزة بعد عقد الباب بلفظ 
الالتقاء إشارة إلى ما ذكرنا من اتفاق مداوليهما و يشمد له رواءة المجاورة بالراء المهملة . 

[ إنما الماء من الماء فى الاحتلام )١(‏ ] هذا يحتمل معنيين أحدها أنه وإن 
كان بسر لآ يق أل الاطلفم إلة انحل يق سعد الزوع لاق الاطلحم #فان 
الخ اواك شال بي إئة لكوع بالك عر 6ن لقنن نام لا عو 
و الثانى أنه لم يرد به فى الحديث إلا ذاك قبلا و بعدأ غير أن الناس <اوه على 
لوم و اليقظة معآ ثم للا تبين ماده يلتم اقنصر على النوم للعلم بأن ذلك ماده 
يلم إلا أن هذا التأويل الآخير يرده صريح روابات الصحاح فان فيا تنصيصاً 
على أنه يِِتَهُ قررم على ما فبموه من التعمبم و هذا فى غير رواية »و مع هذا 
فاب التأويل مفتوح بعد بسعته كا لا يخق على من ألق السمع وهو شبيد إلا أن 
التأويل بعضه قريب و بعضه بعيد ٠‏ 

[ باب فى من يستيقظ و ايرئ بللا ]. 

1 عبد الله بن عمر إل ] 7 أخوان (؟) كأن الأول منبها عابداً زاهذآً 


)0 واجملة أن الجمهور بعد ما قالوا بايماب الغسل بالتقاء الختانين اختلفوا فى 
حديث الباب فقيل منسوخ اصريح حديث ألى بن كعب و به قال جمع من 
المشايخء وقيل هو فى الاحتلام و قبل فى المباشرة كا ذكره ابن رسلان » 
أو المراد الآعم من الماء 00 والكمى و هو الايلاج م قرره الشيخ 
3 أنى داؤد . 

(؟) يعنى عبد الله مكيراً وعبيد الله مصغرآ كلاهما أخوان» أما الأول فن 'رواة 

مسلم والآربعة ٠‏ قال ابن حبان كان ممن غلب عليه الصلاح حتى غفل عن الضبط 

فاستحق البرك: وفى التقريب :. ضعيف عابدء وأما الثانى فن رواة الستة ثقة 


ثبت قدمه أحمد بن صالم على مالك فى نافع كذا فى التقريب . 


الكوكب الدرى ( ه14 » لعا لول 
و بيب ل 


ورعا #اهدا لنفس و أء فساء حفظه والآخر كان حأ فخلا مدقناً وأبوها غير هو ابن حفص 


بن عبد ألله بن عمر رضى الله تعالى عنهم . ش 
[ إذا.استيقظ الرجل فرأى بلة إلخ ] المذمب )١(‏ عندنا أن لحتل ! إذا 

300 البلل منياً أو ظن به أوجب الغسل و إلا فلا و لا ينافيه إطلاته يق 

فى لفظ البلل و ذلك لآن المسؤل عنه [نما هى بلة الى لا غير «التخصيص بكونه 

ع ناش عن قرينة المقام لا بالرأى فقط إذ لايمكن أن يتوثم أحد وجوب الغسل ظ 

على من استيقظ وف ثونه بلل بول فكذا المذى نعم ذهب بعضهم إلى وجوب الغسل 

باللذى فى مثل هذا بناء عبل الاحتياط فى أمس العبادة » وأما الذى ذهب إليه بعضبه(؟) 

من وجوب الغسل على المرأة إذ تذكرت حلا و إن ل ثر بالا لاحمال أنه وصل 

إلى رحمها أو لاحمال أنه خرج ثم عاد فآمس لا ينبغى أن يعول عليه و ذلك لأنه 
مجرد احْهال فلا زول به الطهارة المتبقنة بها مع أن المناط فيه الخروج من الفرج 

ول بوجد على سبيل البقين . 

[ باب ما جاء فى النى و المذى ] . 

)١(‏ المسألة فروعبها كثيرة الأذيال و الملة أن «منا ثلاث صور ء الأولى من 
رأى فى المام الاحتلام ولم نجد بالا لااغسل عليه إجاعاً حى عليه الاجماع 
ابن المنذر و تبعه ابن قدامة و غيرهما إلا ما سيأق فى كلام الشيخ من 
استثناء المرأة على قول بعض » و الثانية «ن اتتبه فرأى مشا فعليه الغسل » 
قال ابن قدامة : لا نعل فيه خلافاً أيضاء قال مالك والشافعى وإسحاق 
و غيرمم ٠‏ قلت : لكن حى ابن رسلان فيه خلاف الشافنى فقّال لا يحب 
عنده الفسل حتى يذكر بعد التنبه من النوم أنه جامع أحدآ فى النوم: والثالثة 
أنه رأى بللا و لا بعلم هو مى أو مذى فهو عتتاف بين الآثمة جد حى 
عند الحنفية أيضاً فذكر ابن عايدين أربعة عشر صوراً السألة . 

5 ذكر هذا القول الى فى شرح المنية . 


الكوكب الدرى (145) الجر. الآول 


[ عن على قال سألت إل ] قد اختلفت )١(‏ الروايات فى تلك القصة حيث 
أسند السؤال إلى على واللمقداد » و الجواب أن الذى تكلم ممه عَقّْةِ هو المقداد. 
وكان السبب الخامل عليه على رضى الله تعالى عنه فاسناد السؤال إلى أحدهها حقيقة . 
و إلى الآخر مجاز . 

[ باب فى المذى يصيب فى الثوب » فقال بعضهم لا يحرى" إلا الفسل ] وهذا 
الاختلاف عائد(؟) إلى اختلاف أ<وال الرجال بحسب غاظ المذى ورقته فيفتقر فى إزالة 


(1) قلت : بق فيه شتى و هو نسبة السؤال فى بعض الروايات إلى عبار 5 فى 
الساى و غيره و سط العيتى اختلاف الروايات فى ذلك و اختلفوا فى 
امع يينها جمع ابن خبان بأن علا أمس عمارآ أن يسأل ثم أس المقداد ثم 
سأل بنفسه ء قال الحافظ هو جمع حسن إلا آخره فخالفه قوله وأنا أستحى 
فتعين حمله على الجاز بأن بعض الرواة أطلق أنه سأله لكونه الآمى يذلك 
وابه جزم الاسماعيل و النووى و جمع بعضهم بأن السؤال بالواسطة كان 
لخصوص نفسه و بأشر نفسه مطلق حسم المذى و قبل غير ذلك بسظه فى. 
الأوجر . ش 

(0) ما أفاده الشبخ من غود اختلاف القولين إلى اختلاف الأحوال مبى على 
ما قاله النووى وغيره من جممور الشراح هن أن النضح فى الحديث يمى 
الفسل الحفيف وهو متعارف فى معى النضم و إذا أخذ بهذا القول فلاشك 
فى أن الاختلاف يو إلى ما أفاده الشيخ لكن الوجه عندى أن ماذكره 
الترمذى من الخلاف حتيق فان المشهور من روايى الامام أحند أن النضح 
بمعى الرش بك عنده للذى فى الثوب لهذا الحديث م سط فى مله و ما 
قَاله اللنووى و غيره هن شراح الخديث فى معناه مبى على تأويلهم الحديثك 
إلى مسلكهم واهو مذهب الأمة الثلامة و اجمهور و هو إحدى روايى 
أحمد أن المذى لايد من غسله كسائر النجاسات فالتضم فى الحديث يمعى 
الغسل الخفيف عندمم . 


لكب البرى وو اراد 


ا ار ةلل الل سس سس سس سس سس سس 0 


الأول بحسب معالجة الشدة بما لا يفتقر إلبه فى الثانى » و فى لفظ الحديث إشارة 
ما إلى ذلك حيث خص الخطاب بعل ولم يعمم لعليه منحاله: ما أوجب له هذا الحم 
لا غير ء فكل من كان بمن يكثر ورود المذى فبه كفاه ذلك لحصول المقصود 
5 كذلك من ليس هثابته . 

[ باب فى الى يصيب الثوب » صفراء] من غير عصفر أو زعفران فان باق 
. الألوان لا ضير فى استعمالها للرجال م هو المذهب المتصور 

[ و حديث الأعش أصم ] أى من حديث أفى مغشر حيْك وضع الأسرفة 

موضع همام وها كته )١(‏ بين السطور خطأ وما يتبئى أن يتنه له أن الاختلاف 
بين أمتنا النفيين و الشافنى رحمهم الله تعالى فى جاسة المى و طبارته مبى عسلى 
أصل آخر مختلف فيه بيننا و بينم و ذلك أنه رضى الله تعالى عنه لم يحوز ااصلاة 
إذا تلبس المصلى بشى من النجاسات قليلا كان أو كثيراً فليس عنده العفو فى شئى 
من النجاسات و أثبته الامام رضى الله تعالى عنه فى النجس المفاظ قدر الدرم وى 
الخنف أقل من ربع الوب م هو مبسوط فى كتب مذهبه فاذا كان كذلك كان 
التلبس إبعض تلك الأشياء حيما ثبت لامنع الحم بتجاسته عند الامام بخلاف الشافقى 
رحمه الله تعالى وذلك لأن الامام يحمله على أنه كان أقل من القدر المانع و لايمكن 
هزا الل عند الشاففى رحمه الله تعالى فاذا ثبت من الروايات يما فيه كثرة أنه 
عله اكت فيه بالمسح و القرص و الفرك و الخك و الحت » و من المساوم أنه 
غير مقلع و إنما (5) أثره التقيل لا غير كا هو ظاهر فلزم القول بطبارته () 
)١(‏ يعى قوله من حديث منصور لآن أصيته ليس على حديثه بل على حديث 

أنى معشر و ما ذكره من وجه الأحوة مشكل لآن الحخديث أبى معشر أيضأً 

متابعات فتأمل وذكر الشبخ فى البذل بعد ذكرالاختلاف على [إبراهيم أن كل 

وؤلاء حفاظ وثقات لا يقدح هذا الاختلاف فى حديمم فثبت أن إبزاهيم ٠‏ 

روى علهما جيماً . ب 


الكوكب الدرى”: ش 2460 الجرء الاول 


ش فيمن لم يحوز الصلاة علابسة شئى مها و إن قل » وأما الامام )١(‏ و من تبمه فلا 
لم يكن هذا من أصوله لم يأزمه القول طبار وا لا ينبغى أن يغفل عنه أن 
الاكتفاء بالفرك [بما هوالثياب () و أمثالا لا البدن ٠‏ أما أولا فلا'ن الرواية إبما 
وردت فى الثوب لا فى البدن فلاتتعدى موردها مع أن الثوب لبس ق. .مم البدن 
حى يلتحق أحدههما بالآخر . و أما ثانيا فلائن حرارة البسدن جاذية فلا يعود ما 
ابجذب منه فى الجلد إلى جرمه مع أن الازالة على تقدير عوده إلله إكسا يكون 
بالفرك و لا يمكن فرك البدن » و قيل (؟) بل البدن يطهر أيضآً بالفرك واستظهر 


لل سس سي 
هه (؟) قال ابن قدامة : والمعتى فيه أن الفرك يراد للتخفيف اغء ٠‏ وكذا قال 


غيره لكن يظور من فروع الكْنفية نهم قالوا بكونه مطهرآ و و لذا مح 
صاحب الدرانحتار بأنه لا يعود مسا :بعد الفرك على المعتمد فتأمل . 

(0) و لذا استدل الشافعية و من وافقهم بأحاديث الفرك على الطهارة . 

)١(‏ و نوضيح مسالك الآئمة فى ذلك أنه يمس عند الحنفية قولا واحداً و يمنى 
عن قله و يكنى فرك يابسه و كذلك هو نجس عند مالك ولابد من غله 

رطأ و يابساً. و اختلفت الروابات عن أحمد فالمثشهور عنه أنه طاهر وعنه: 

أنه كالدم أى بحس ويعققى عن يسيره و عنه أنه لا عق عن سيره ودى* 
فرك يابسه على كل . و كذلك اختافت الروايات عن الشافعية فالمثسهور أنه 
طاهر ؛ و الثاتى أن هى الرجل طاهر دون المرأة , و الثالثة كلاهما نحسان 
و نسب النووى هذين القولين إلى الشذوذ . كذا فى الاوجر . 

( 69 5 حكاه صاحب الحداية عن الامام فقال : ولو أصاب البدن قال مشاضنا: 
يطهر ,الفرك لآن البأوى فيه أشد وعن ألى حنيفة أنه لا يطير إلا الفسل ١‏ 
لآن حرارة البدن جاذية فلا يعود إلى الجرم و البدن لايمكن فرك انى. 

699 رجح هذا القول صاحب الدر التار فقَال بلا فرق بين منيه و منيها و لا 


بين توب و بدن عل الظاهر , اتبى . 


الكوكب الدرى 26201440 الجز. الآول 


بدلالة النص ذفان البلوى و ااضرورة فى البدن أشد منه فى الشّاب و استيدل بالفرك 
الدلك لقره منه ثم إن هذا كله )١(‏ إذا لم يتاطخ رأس الذكر بشئى من النجاسات 
الآخر كالول و تحوه فاته إذا تتجس بشتى من تلك لم يطهر بالفرك ثوباً كان أو 
غيره فان التخفيف و الاكتفاء بالفرك ثبت فى المى لا غير على خلاف القياس فلا 
يكن الحم بطهارته «الفرك فيا لجيرو فيه النص ويشكل عليه مايروى(؟) من أن كل 
.خل يمذى ثم يمى “فلم يكن المذى منفكا عن الى وقت خروجه إذا الرواية صرحت بأن 
الى لا يخرج إلا. وقدخرج المذى قبله فلا يتحقق للرخصة معى لعدم مصداقه و يكون 
قول عائشة رضى الله تعالى عنها كنت أفركه من توب رسول اله مقلم عتاجاً إلى 
ضرب من التأويل و إلا لزم التطبر من غير النى أيض و الاكتفاء فيه بالفرك » 
و الجواب أن الاذن ,الشئى يستلزم الاذن بلوازمه الغير المنفكة عنه فلما كان البول 
غير لازم للى فى ا والمذى لازم وقد عرف الشارع ذلك ثم أذن بالاكتفاء 
بالفرك فى اللى عل منه أن هذا القدر من المذى معفو عنه تبعاً و إلا ررك 
حرجا و لا كذلك إذ كان المذى منفردآ من المى لا معه فأنه غير معذو عله إذ 
ذاك فلاد من الفسل إذآ ثم الا يذهب طيك أن الاجراء بالفرك و الحت وا غيره 
فى الغليظ منه لا الرقيق لآن الفرك فيه لا يأنى بفائدة من بحو التقايل و القلم وعو 
المقصود و لعلك عرفت ما هنا أن الشرع إمما رخص فى الاكتفاء بالفرك فى النى 
تخفيفآً منه و رخصة مع الحم نجاسته فلا يفهم منه طهبسارته » و أما قول ابن 


(1) صرح يذلك فى الدراتار و ما ذكره الشيخ من الاشكال ذكره ابن امام 
و أشار إلى هذا الاشكال و الجواب ابن عابدين . 

() أما أول الحديك من قوله كل خل يمذى فشرؤر. يروئى من حدييك عبدالله 
بن سعد ومعدّل نن يسار زغل رضى الله عنه بسططرةما الزيلعى وأما زيادة 
قوله ثم يمى لم أجدها إلا ما ذكره ابن الحهام و غيره من أهل الفروع 
من كلام شمس الاسلام فتأمل . 


الكوكب الدرى 6 ».2 “جنر الازل 


عباس )١(‏ رضى الله تعالى عنه فالمراد فيه التشبيه بما شيبه به فى الاكتفا" فهما بالفرك 
أو فى زوالما بالحمك و الحت أو فى تقذر الطبع ما معأ لا فى الطهارة والنجاسة 
كيف و قد أمس هو نفسه بازالته وأصل الآس الوجوب مالم يقم قريئة خلافه فلا . 
يضر قوله هذا لمن قصد إثئات نجاسته شيا . 

[ باب الجنب ينام قبل أن يغنسل إل ] كآنه جعل النوم قبل الغسل مصدقآً 
نوعين فان الاثم قبل الغسل إما أن لايتوضأ أيضأ م أنه لم يغتسل أويكتنى بالوضوء 
ولا يتتسل فأورد المؤلف كلا من هذين النوعين فى الترجتين و هذا بانظر إلى 
فين اروزاناك اق أوردفا وا آنا رايد 90) وس أله عن اديز افق إلا :وجوت 
الوضوء أو استحباه سا فى نقل فعله ميته و هذا الذى () ذكره من نسبة اخلط 
إلى أنى اق :فون بهن أخذ منه «ببى على أن الآخذين من أبى ماق كثيرون بمن 
لا يكاد العقل يجوز تطابقهم فى الغلط مثل شعبة والأاعش و الثورى وغيرمم فكان 
عزو الغاط إلى أفى إحماق وحده أهون «نه إلى مؤلاء بأسرم وأنت تعلم أن المؤاف 
رحمه الله تعالى كان فى سعة من ورد هذا الاشكال لوفعل إذ الروايتان لا برد صدق 
إحداهها صدق الآخرى قأنة ضرورة إلى القول بوثم أحد «ن الرواة مع إمكان 
الوجه الصحيح فان عائشة رضى الله تعالى عنها يمكن أنها ذكرت للا سود كلا من 
الآمرين إذ الظاهر أن النى فته وإن كان غالب أحواله النوم بعد الوضوء إلا أنه 


010 هو ما ذكره ثراح المداية : المى كالمخاط فأمطه عنك ولو باذخرء اتنبى . 
قات : و قد روى بألفاظ مختلفة «وقوفاً و مرنوعاً و حى الترمذى بافظ 
الى بمئزلة الخاط . ظ ١:‏ 
(؟) 5 يظهر: من كلامه على ححديث أنى إسحاق و “رجيحه حديث الوضوء . 
(+) ووافقه على ذلك أبوداؤد م صرح به فى سنته و غيره أيضآ كا ذكره 
الشبخ فى البذل » و قال ابن مفوز : أجمع اللحدئون أنه خط من ابن إسماق 
و إن تعقب الحافظ الاجماع م سأتى . ٠‏ 


الكوكب الدرى )2 ش الجوء الاول 


لا يبعد أن يكون فعل هذا )١(‏ أيضاً باناً. للجواز ولو مرة أو مرتين كيف وذكر 
كل من الأمرين لا ,توقف صمته على استغراق عادة هذا الام كل زمان من أزمتته 
يقهِ حت يلزم التناقض بحمل كل منهها على الصحة (؟) فقد ذكرت عائشة رضى لله 
تعالى عنها فى غير موضع من أففعاله يقت و عاداته فى أحواله ما دل على أن الام 
كان واسعاً غنده يفيه ول يكن يلتزم شيا من أءثال هذه الآمور خوفاً من أن يثقل 
على أمته القيام به عينآ فقد قالت فى قام الليل أنه كان ينام و يصلى و فى ا 
أوئتر من آخخر الليل و أوسطه وأوله وفى تومه بعد الجناية أنه نام قبل الفسل وبعده 
فأية استبعاد على أنه نام قبل الوضوء و هذا هو المذهب عندنا من أن النوم بعد 
الوضوء و إن كان يتضمن فضلا و لا كذلك النوم دونه إلا أن ذلك لا بوجب 
إساءة و كزاهة هذا و يحتمل () أن يراد يمس الماء المنق فى الرواية المنى الكامل 7 
النى لا يغنادر شيا من أجزاء جسمه المصدق بالغسل لا مطلقه الشامل لكل مس 


: وهذا هو الصواب م بسطه الششيخ فى البذل 8 برهن عليه » وقال النووى‎ )١( 
هو عندى شن ء. قلت : و يؤيذه ما روى :الطيراى عن عائقة كان عت‎ 
عابم عن كنا قر أن عضرت اردع لظ دووف الوق‎ [ 
عنها كان د إذا أجنب و أراد أن ينام توضأ أو تيمم و إسناده حسن‎ 
.. قاله ان رسلان  قال الشوكاق: و يحب المع بين الآدلة يحمل الآمس على‎ 

ظ الاستحباب و يؤيد ذلك أنه أخرج ابن خزمة واين حبان فى صححيهيا من 
حديث ابن عر أنه سأل النى يلم أينام أحدنا و هو جنب قال نعم و 
نقوضا إن كاه + 

(؟) على أن الحديث صححه البمبق وأنبو عبدالله الحافظ وأبو الوليد و أبو العباس 
بن سريح م حى علهم الشيخ فى البذل . ظ 

() هذا توجيه ثان للجمع بين الروابتين و بهذا جمع البييق و حكاه عن أنى 
الوليد و هو عن أنى العباس بن سريح م فى البذل . 


الكوكب الدرى ٠‏ 2 1 4 ا الجز. الآول 


1 امدق بالوضوء والامتتجاء ؛ وعلى هذا فلا يخالف هذه الرواية سائر الروايات لآن 
المنق فها حينئذ هو الغسل لا غير فلا إناففه ثبوت الوضوء ونحوه فى سائر الروايات 
و هذا و إن كان ستبعد فيا يبدو للناظر إلا أنه غير مستبعد نظراً إلى حاوراتهم 
فكثيراً ما بورد القصر على وجه العموم و لا يراد إلا القصر بالنسبة إلى من فهمه 
الخاطب متفرداً بالنسبة أو متشاركا للقصور عليه فى ثيوت النسبة ومن ذلك قول أنى 
هريرة رضى الله تعالى عنه « لا وضوء إلا هن فساء أو ضراط » و قوله مله إن 
. الوضو. لا يحب إلا على من نام مضطجعاً إل و قوله [مما الماء من الماء مع اتفاق 
العلماء قاطبة على وجوب الغسل للحائض و انفساء إلى غير ذلك فافهم . 

[ أينام أحدنا و هو جنب قال نعم إذا إل ] وهذا ندب إلى المندوب (1) 
الميتحت لا آنه أ لآصل الجواز م قدمنا آنفا . 

[ باب ما جاء فى مصافة الجنب ] و هذا و إن لم () يذكره المؤاف همنا 
إلا أنه مصرح(”) ه فى تلك الرواية ويه بم إيراده فى هذا الباب و الى فى قوله 


)١(‏ أى عند المهور و به قانا و نوضيح مسالك الفقمهاء فى ذلك م فى الأوجز 
أن الظاهرية و ابن حبيب من المالكية قالوا بوجويه و اجمهور و الأنمة 
الاربعة باستحبايه و ما نقل ابن العربى عن مالك و الثافى أنه لا يجوز له ' 
أن ينام قبل أن يتوضأ أتكر عليه ٠‏ قال ابن عبد البر : لا أعل احدا أوجبه 
إلا طائفة من أهل الظاهر و شائر الفقهاء لا يوجبونه و هو قول مالك 
و العاقن بى أحد وى إعاق + قال الى #وذمب طافقة: إلى أن الوضوء 
المأمور به الجنب هو غسل الأذى منه و غسل ذكره ويديه و هو التتظيف 
و ذلك سحى عند العرب وضوءاً قالوا و ابن عير لا يتوضأ عند النوم 
الوضوء الكامل م فى المؤطأ و هو روى الحديث و عم مخرجه . 

(؟) يعتى ذكر المصاشة فان الرواية الى ذكرها المصف فى هذا الباب ليس فما 
ذكر للصاخة . ش ظ 

(؟) فق روابة للبخارى فأخذ بيدى فشيت معه حتى قعد فانسللت فأتيتء الحديث. 


الكوكب الدرى ( ٠6‏ 34 الجزء الآول 


لا ينجس نحاسة لا يوز ممما عخالطة الناس و مصاختهم و التكلم معهم و الخروج 
فى الآسواق و غير ذلك من المقاصد م يظنه كثير هن العوام وليس المنق النجاسة 

مطلقأ أعم من الحقيق والحكى كيف والنجاسة التى حرمت عليه قراءة القرآن ومس 
المصحف و دخول المسجد غير متكرة ثم إن الى مله و إن كان .قد أخذ يده 
| جنا ل#ثى معه لكنه رضى الله تعالى عنه ا عل أنه عليه الصلاة و السلام سيرضى 
بفعلى الذى أفعله .لعلده بأن التى عليهالسلام يحب التطهر ونأمنا به لاسا حين نلق أحد 
صاءداءنا 5 هن غير استئذان منه ميم ولم يعد هذا عصياناً منه و مخالفة للامره 
عليه الصلاة و السلام و يستنبط من القصة و ألفاظها مسائل .: 

مها جواز مصافة الجنب الذى عقد الباب لأاجله . 

واهمنها أن النجاسة الحكية لا تؤثر تلويئاً فى غيره و لا تنجيسآ 0 يكن بمة 
فحن عو و اانا أكن أن سل أل هريرة اله ملا بنه لجيه د 

و17 تجزاة غروب» الجت واه فى الامو افبرو العامة [ة إن أبين 
لآكر النى يليه عليه خروجه من بنته جنا حين عل به . َ 

و هنما جواز تأخير الغسل ما لم تحضر الصلاة . 

و منها جواز ترك الامتثال لام أحد من الأكابر إذا عل أنه و إن كان 
أ با أمس به صرياً غير أنه لا يسخط على عخالفته و يرتضيه فان الظاهر أنه عليه 
الصلاة و السلام قصد مصاحبته له حين أخذ بيده لكنه لا عل رضاه فى خلافه لم 
مال عمخالفة هذا الام لعليه أن هزه الخالفة لكرنه خلافاً إلى خير لا يمد عصاناً 
ولا يوجب طفظه عليه الصلاة و السلام و لذا لم يتكر عليه اتخناسه و سسؤاله بقوله 
أبن كنت يدل على ها قلنا من كونه قصد كونه معه و مصاحيرتة و ماشانه . 


)00 و إذا بوب البخارى ف يده على سول بثك الباب و غيره باب الجنب يخرج 
و عشى ف السو قَ و غيره و استنبط الحافظان بندو هذه السائل الى 


أفادها الشيخ 0-٠6‏ 
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ومنها سؤال الرجل عبن صدر منه ما فيه مساغ للانكار عذره فيه ليعتذر لو 
ممقولا وبين له الصواب ويرشد إلى المق أو يعرز على ما ازتكبه لو. افتقر إإيه . 
- و مها أن لا يبادر إلى التعنيف ما لم يعلم باعثه على ما فعله 
و مها جواز التكلم بين بدى الأكابر و العلماء ولو ألمة و خلفاء بأمثال تلك 
الآمور الى لا تستقبح شرعاً كيف و لو سكت أبو هريرة عن ذكره حاء لعد هذا 
عصيانآً منه حين يسأله النى ملم وهو لا يجيه و بذلك بعل أن ما شاع فى جملة 
زمانا من عد أمثال هذه الكلمات مع كراءم وقاحة حتى إن أحدم بظل يومه 
جني و لا يتمكن من الغسل حماء من أهل بيته و إن فاتنه في ذلك صلاة أو 
صلوات فاه بعد عنه أن يغتسل و هو يرى” من أعيتهم أو يحيث يعلدون به و لو 
نا كن من قلة حبايّه من ربه تعالى أنه عد قضاء فرض صلاته حباء مع أنه ليس. 
فى شى منه و نما كان ذلك حيلة من شيطانه تسيب بها إلى ارتكاب عصيانه و كاد 
يبلغ إلى أن سلب عنه ثور إعانه ٠‏ 
:وءنها جواز الحم 1 الشى بلفظ أعم من المعى لمقصود إثباته و نفى الشى 
عنه و إن ل يتف غير نوع منه معلوم فان قوله وليه إن المؤمن لا نجس مع 
ما ثت له مرف النجاسة المعتيرة عند الشرع بأواعب | الحدث و الناية و الميض 
و النفاس بعضها فوق بض حتى إنْه حرم عليه فى كثير منها قيامه بأكثّر القربات 
مع تلسه بها مشير إشارة نابت مناب التصريح بأن الشى كثيراً ما يطاق على الشئى 
و المراد إثشات بعض أنواعه له و أنه كثيراً ما ينتق عنه بانتفاء بعض أنواعه وإن 
كان ظاهر للافظ يدل عل الستوم. إلا. أله لا مين فيه بسند 00 المقصود فان من 
لظاهر الذى لا يكاد بستره ساتر أن الخاطب لا ياتبس عليه المراد ذا الاطلاق 
و بهذا ينحل كثير من الروايات الى :ظن أنها تخالف غيرها حيث أثبت فى إحداها 
الحم مع نفيه فى أخراها فتلك الالفة نما نشأت من حمل كلتهما على العموم الجنسى 
و لو اتا على العموم النوعى لم يكن بيهما معارضة . 


كرك الدون مهد »4 > المردالاول 
اا ا يي يت 


و. منها استحياب الطبارة للتضون بين يلى الطلماء.. الضلحاء .2 | 

[ باب بها" جاء.فى المرأة ترى مثل ما.يرئ الرجل ]. و.هذا و إن كانت قد 
سبقت إلبه إشارة ما إلا أنه كان استطرادآ وتبعا اذكر الرجال فأراد الاشارة إلى 
حكدين إصالة فان كاتف الكلام فى الآول مسوتاً لارجال و هبنا لا ذكر لغيرهن 
أملا . 00 

[إن الله لايستحى إل] هذا اعتذار منها عن تادر مثل ماسألت عنه ومعى قولها 
إن الله لايستحى عن المق أنه لا يأم ما ولا يرتضهها ثم إن قول أم ِ 0 
النساء معناه أنك أعليت النى طم كثرة شهوتهن حتى إنمن يرين :بأمثال تلك الاحلام 
7 مقا الو أن ساي عل حت ضار كل عا حب اللية ا إلا ناه . 
عله أرفع من أن يخق عليه مثل هذا الآمى حتى يعرفه بقوطا . ْ 

باب الرجل يستدةتى بالمرأة بعد الغسل ] و هذا الحديث بدل. على طهارة 
سور [1) المرأة الجنبة كالرجل الجنب و كذلك الحم فى الحسائض و النفساء فان 
بحاسة المذكورين حكية لا غير و كذاك الحم فى العرق لانحاد حكبهها لتولدميا من 
اللحم معاً فلما استدقاً التى ل ماو هى م تختسل ولم يكن بد من الهاس و دنه 
2 ميل بالماء دل ذلك على طهارة العرق و السور معآ ثم إن الرواية دالة أيضآً 
طٌ طبارة المستعمل من الماء فان الماء المستعمل هو المتفصل عن عضو المتطبهر بد 
العطبر ولا شك أنه يَف ها استدفا بها ينفصل عن جسده الشريف شتى من اابلة 
5 3 يا شتى من ثاب عائشة رضى الله تعالى عنها. وجسدها ثم يعود النجس إليه 
كله و لم يشبت فى شتى من الروايات الضعيفة أو القوية أنه كان يعاود إلى غسل 
مواضع إصاية هذا اما. فثيت الماعى لا مالة . 
3 وبه يقول سفيان:1] والاكتفاء بذكر من ذكر إما لعدم ظفره بالتصريح 


ب ب ب ب انها 
(,) إذ'لا فرق بين السور و العرق فقد صرح الفقهاء قاطبة أن عرق كل شى 


معتير إسوره ٠‏ 
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عن غيرم أو لآن ذكرم ينتى (1) عن ذكرم إذالغالفة لادد لها من التنصيض عاما 
و أما الوفاق فلكونه أصلا لا يتوقف الحم به على تصريحصه به فافهم و لا يبعد 
القول بكونه لم يقف على مذهب الآخرين فى تلك المسألة لأ صراحة و لا دلالة ء 
و الله تعالى أعل آٍ 

[ باب التدمم للجنب إذا لم يجد الماء ] . ظ 

[ الصعيد الطبب طهور الملم ] إضافته () إلى المسلم مع العلم بكوته ممتاجاً 
إلى إزالة الحدثين الآصغر و الأكر جميعاً مشعرة بأن التراب مطهر له عن جنالته 
كتطبيره له عن حدثه الموجب لارضوء مع أن الل بسب عادته الجارية على أ كثر 
أفر اده لا يستغى عن الغسل و لا يكاد يسم عن موجباته عشر سنين (؟) فلابد من 
القول بحواز التبمم لازالة الجنابة و بذلك يظهر مطابقة الرواية للترجمة . 


() قال ابن المنذر: أجمع عوام أهل العم على أن عرق الجنب طامر ثبت ذلك 
عن ابن عير و أبن عباس و عائشة وغيرُم هن الفقهاء.» كذا فى الأوجر 
“عن للقن 1 يوقا :الى + اللرس” لا فين" وأل “امن ,مرا كان نا 1 
عدثاً حي أو ميتآ » و كذا سوره وعرقه ولعايه و دمعه » و عن الشافعى 
قولان فى الميت أصحبهما الطبارة » انتهى » و بسط الكلام "على ذلك فارجع 
إليه إن شت » وقال ابن قدامة : سور الآدى طاهر سواء كان مسلما أو 
كافراً عند عامة أهل العل إلا أنه حى عن النخعى أنه كره سور الخائض . 
(0) يعتى أن استدلال المصنف على جواز التيمم للجنابة بأنه مله جمل الصعيذ 
طهوراً له وهو بعمومه يتناول الطهور عن الحدثين مما لعدم التقييد ولآنه 
لايد أن المسلم يمتاج إلهما مما فى عشر سنين . 
(م) و استدل الخنفية و من معه بذلك الحديث عل أن الثيمم لا يطل يخروج 
الوقت ما سط فى الاوجر . و أيضآً استدل الجبور خلافاً للالكية بقوله 
فأمسه جلدك على أن الدلك لا يحب فى الفسل » كذا فى الأوجر . 
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نل 002:20 اسه #جطببب جدياجدت ده نطف عدص مجه حمس جاا هبج 0 12 


[ فان ذلك خير ) استغمال )١(‏ _صيفة التفضيل يشير إلى الخير.ة نوكيا 
فان أصل الفعل ما لم بوجسد فى الفاضل و المفضول جيعاً لم يصمم إطلاق صيغة 
التفضيل و هذا يستدعى جواز الاكتفاء بالتيمم زازق وغلف اماد ارات أعا١أولا‏ 
فأنه من قبيل قوطم أعل من الجدار وأفقه من الخار أو هو مجرد (') عن معنى 
التفضيل . 

و أما ثاناً فبأن المعى تفضيله عليه و لكن لا عليه مطلقاً بل مقيداً بعدم الماه 
و المنى فان استعمال الماء خير من استعمال الثراب عند عدم الاء و لا شك فى 
ثروت الخيرية فيه عند ذاك و لا يلزم منه ثبوته له عند وجود الماء أيضأ و صار ش 
الحاصل أن الاكتفاء بالتراب و إن كان مجريآ عند عدم اماء إلا أن الطبارة بالماء 
أكل و بهذا يعلم أن راجى الماء يؤخر الصلاة إلى آخر وقنهسا لتقع صلاته بأكل 
الطبارتين فان استعمال الماء بعد وجوده خير من الاكتفاء بالراب عند عدمه . 

وأما ثالثاً فيأن التيمم خلف عن الوضوء وهذا هو المنى بالخيرية فى الوضو. 
فليا كان الوضوء أصلا والتيمم خافا ل يحر الاكتفاء بالتيسم عند قدرته على الوضوه 
م يلزم فيه من العمل بالخاف عند قدرته على الآصل فافهم . 


[ و يروى عن ابن سعود [) أنه كان, لا ييرى إل هذا على ما روى 


(1) فان الخين يستعمل فى الاسم وعدنى أفعل التفضيل أيضأ كا بسطه الراغب» وقال 
الووى 2003 لذن حيو اللأتود رلا براقي 7 لاي لاعن 
لأنه فى معى أفعل ؛ اننهى 

(م) يا فى قوله تعالى أناب الجنة بومئذ خير مستقرا الآية » قاله أنو الطبب. 

(م) تبمم الجنب جم عليه عند عامة أهل العلم من الصحاية و التابعين و الآئمة 
الآربمة إلا ما روى عن عير و ابن مسعود و النخفى من عدم جوازه 
لالجب 5و قبل .إن الأو لين رجعا عن ذلك » قال ابن العربى حكى عن 
ابن مسعود أنه لم يره و انعد الاجماع بعد ذلك على جوازه. النصوص ؛ مه 
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بعضهم من مذهبه ظاهر إلا أنه يبعد من هذا البحر المدره التحرير أن خق عليه هذا 


الحم الذى لابكاد يخ على جليل ولا حقير 2-8 ٠»‏ واقن أهل التفسير من 
أن المراد باللس فى الآبة هو الوطى لا المس و يروى هذا التفسير عن | 


ذهب إلى 


إن هسعود 


أيضأ فالحق أنه رضى الله تعالى عنه لم يتكر أصل شرعية التيمم للجنب ومن فى حككه 
و [ما أراد رد العوام عما ثم عليه من المادرة إلى التيمم بأدى ما يعترى طم من 


لمن تتبع آثاره و أقواله و جعل بتفحص أ-واله و أفعاله م فى صنيعمه 
تعالى عنه دلالة على أن بعض المسائل الشرعيية يحوز أن يخنى عن العوام 
إظباره عاهم مقسدة أو كان فى إخفانه عنم مصلحة عض مد 6 فافهم : 

[ باب فى المستحاضة ])١(‏ اعلم أن مسألة المستحاضة قد تحيرت فبها 


رضى ألله 
إذا تضمن | 


الآفبام(؟) 


و ذلت فا الآقدام قد تشتت فبها أراء العلماء و اختلفت فا أقوال الفقهاء و قد 


سه كذا فى الأاوجز ٠‏ قلت : والآوجه فى سبب إتكارهما ذلك ما أفاده الشي: 


و يؤيده ما ورد عنهما من الأثار . 


0 


00) 


أصلبها من الميض لمق الزوائد لمبالفة » و قيل للتحول من دم الحيض إلى 
غير الحض و لا ستعمل فعلما إلا ببنساء الجهول يقال استحيضت المرأة 
فهى مستحاضة وحكها حكم الطاهرات فى العبادات إجماعاً وكذا فى الوط 


ف أفن الدليار التحول باللتحير فيها و أفردوا التصانيف فها و مع ذلك كله 


١‏ تفتح بعد مقفلام|ا وال تنحل مشكلامها ٠‏ قال ابن العرنى : وما أبصر 


بصرى و بصيرنى فى إقامى ورحلى من يقوم على «سائل الحيض إلا واحداً 
عنه ولديم قكره حتى استقل باعائها و فت مقفلاتها و حصل فروعما غير 


أن. أحاد ينها و القول عليها ريما قصر فا » اننهى . 


الكوكب الدرى 400 و اليل 


قرر الأستاذ العلامة و البحر النحريز الفبامة همنا تقريراً يشق البال و يذهب الللبال' 
فتلقيه عليك م ألقاه علينا ونفيده لك كيا تقر عينآ )١(‏ فنقول: إن المؤلف رحمه الله 
تعالى جزاه الله عنا و عن سائر أصتاب المذاهب خيراً عقد لبان هذه المسألة أربعة 
أبواب لا فيها من الاختلاف الوافر والأحاديث الى كل متها يقضى على خلاف الآخر 
فها يبدو للناظر فالباب الأول معقود ابيان أن المستحاضة بست فى حكم الحاض حك 
لا ممنعها الاستحاضة صوما (؟) و لا صلاة و لا غيرها يلاف الحاائض و هذا 
الاب وإنكان المقصود عنه ماذكرنا إلا أنه ذكر فيه بعض أحكام المسمتحاضة الجارية 
عامها عند قوم و لكن «ذا الذكر تبع و استطراد . 
و الباب الثانى معقود لبيان حم المستحاضة عند قوم () و هو أنها 5 ضٌ 
)١(‏ أنىكى تقر بهذا التقرير عينك . 
(0؟) واتقدم قري أنه إجاع و لم يختلفوا فى ذلك إلا فى الوطى فكذاك عند 
ش الججهور ميم الآئمة الثلاثة وهو رواية عن أحمد » و فى أخرى له لايأتئها 
إلا أن يطول ذلك » و فى روابة لا يحوز إلا أن يخاف زوجها العنت »: 
كذا فى الآوجر - ١ ١ ٠‏ ْ 
(م) وم الجهور مع الاختلاف فيا ينهم أنها تتوضأ لكل فرض صلاة أو لكل 
وقت صلاة و توضيح ذاك أن الأثمة الأربعة و جمبهور الفقما” ذهبوا إلى 
. أن المستحاضة لايجب عابها الغسل إلا مرة واخدة عندانقضاء حضها إلا المتحيرة 
ثم بعد الغسل اختلفوا فى الوضوء فقالت المالكية لا ينقض وضومها يدم 
الامتخاضة للعذر وما ورد فى الروايات من الوضوء ممول عندم على الندب 
وقالت الأمة الثلاثة يحب عايها الوضوء ثم اختلفت الثلاثة فى وقت وجوب 
الوضوء فقالت الشافعية يحب عند كل صلاة . وقالت الخحنفية و الختابلة عند 
وقت كل صلاة » و ولثم من حكى مسلك المنابلة موافقاً للشافمية؛ ما سط 
فى الأوجر . 


'لكوكب الدرى 2 الجرء الآول 


لكل صلاة و مستندثم فى ذلك ما رواه فى هذا الباب من أنها تغتسل وتتوضأ عند 
كل صلاة . 

و الباب الثالث لا روى من حكم المستحاضة فى رواية أخر ى و هو اجمع بين 
الصلاتين الظهر و العصر فى غسل و بين المغرب و العشاء فى غسل و إفراد صلاة 
الفجر بغسل و هو متمسك لقوم أيضأ 15 سيذكره . 

و الباب الرابع بيان حكدها عند آخرين و استدلالحم بحديث أم حبيبة المروى 
فى هذا الباب هذا و قد اختار إمامنا الاعظم الممام القدوة الام رواية الوضوء 
اكل صلاة بحمل اللام فبها على الوقت كا هوالشائع فبها لوقوعه مفسراً )١(‏ فى رواية 
أخرى فلم يكن للعدول عنه مساغ و سيرد عليك وجه ترجيحه إن شاء الله تعالى ثم 
اختلفوا فى الجراب عنا يخالف مذهب كل مهد من تلك الروايات فقال الامام قدوة 
العلماء الآعلام أن النى ييه أمى فاطمة بنت أبى حبيش يما يحب العمل به لسائر 
نات خواء من غير فصل وليس فى .شى من تلك الرؤايات ما يالف مفجؤم الرواية 
الثانية المثبتة للوضوء لكل صلاة بل الذى 'تثبته الرواايات بأسرها [تما هو الوضوء لكل 
صلاة . و أما الغسل حيما أمرت به فانما هو معالجة لا لا تشريع كا سيرد عليك 
تفصيله إن شاء الله تعالى » و الشاففى (؟) رحمه الله تعالى و إن وافْقئا فى وجوب 
الوضوء لا الغسل لكل صلاة إلا أنه حمل الصلاة على معناها المصطلم و لم يحمل 

اللام فها على الوقت و هو محجوج عليه فى ذلك بالرواية المفسرة للراد و بكثرة 


(1) فقد روى إمام الآئمة أبو حنيفة عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة أن 
النى ل قال لفاطمة بشت أنى حيش : و توضىئى لوقت كل صلاة و لذلك 
متابئات سطت فى الآاوجزر ٠و‏ إن لم يحت إابها بعد السند المذكور . 

(؟) ولا يذهب عليك أن المصنف ذكر مالكا أيضاً مع الشافعى مع الاختلاف 
بينبما فى الوضوء فهو عند الشافى واجب » و عند مالك «مشدوب م 
تقدم قريباً . ش 


الكوكب الدرى ْ 2 150 )6 الجرء الاول. 


استعمال اللام فى مثل ذلك فى الؤقت قت ومنه قوله تعالى 0 الصلاة 3 كُ ان 
إلى غير ذلك . ْ ُْ 
[ باب ما جاء أن الممتحاضة تتوضأ لكل صلاة )١(‏ ] «طابقة هذا اللاب 
قذي الؤآزة: قه ظامرة وعلين: من عد الإزجعة ها عقدما الؤلف .د أن الارفن " 
وهو قوله عند كل صلاة لا يتعلق إلا بقوله تتوضأ فقط و أن وال غير 
مقيد به فافهم . ش 
[ قال ل وإاق ] هذا جمع ا بين الروايات الثلاثة بأن النى مله 
لل أمى كلا من تلك النسوة بشثى منهاء ومن العلوم أن أحكام الشرع لاتختص فرداً 
دون فرد عل منها جواز العمل لكل امرأة امرأة على كل منها حسب ما يوافقها . 
[ قد منمشى الميام او الضلاة ] او..ذلك لآنها' وختها. حيطة فل يسة: لا 
الانيان بالصلاة و لا الصوم .حسب زعمها غير أنها بعد زمان سير أو كثير أنت 
النى يكم تسأله ذلك فكان المع عنما قبل الورود إلبسه أول ورود الاستحاضة 
عامها يحملبا على الحيض فليا كبر علما ركبا أنت تستفتيه ثم فى قول النى مله . 
[أقت. لك الكزسن. ] وا.غيره دلا عل أن المتذون. يحب عليه. رد عذره 
مااستطاع وذلك لآن م راز الصلاة امع شبلان الدم وانفلات الريحم وسلسل البول 
وا غير ذلك من. أنات. العذر مببى على كونه غير قادر على الامتتاع . عنه و أما إذا 
قدر عليه بنوع معالجة فلا و من هبنا بعلم أن المعذور إن كان بحيث لو صلل صلى ير كع 
و ستجد سأل عذره و أو قائمأً أو قاعداً يون بالر كوع و السجود لا فانه بيصلى 
بالاماء لآنه قادر على أداء الصلاة بالطبارة مع أن للركوع و السجود بدلا إلى غير 
ذلك من الجرئيات التى فمها كثرة . 0 
1 قوله سآمرك بأمرين ] يعى بعد يان 00 ما يجب عليك لأجال جواز 


٠ و قدمنا قريباً مذاهب الأئمة فى ذلك مع الاختلاف فها ينهم‎ )١( 
حاصل ما أفاده حطضرة الشبخ و له جزم جمع من شراح الحنديثك كشسخنا حت‎ 6 


الكو كيه الزن (1) الو الول 


صلاتك وتحصيل طبارتك 5 يرشدك إليه سين التسويف فالا لا توتى بها فى الكلام إلا 
إذا قصد الامهال و الازخاء و همنا قد أخذ النى عَقِثُمْ فى أمرما با كان لما أن 
تأبمر به فلايصس )١(‏ إتيانه بالسين إلا للبناء على ما قلنا من أنه بين لا أولا مايجب 
عايها من الغسل أول انقطاع حيضتما ثم الاكتفاء بالوضوء لكل وقت صلاة إلا أن 
الرواة أوردوها فى بعض طرقمأ يحث ياتبس المراد م همنا وإلا فالامس أظهر م 


ستقف عله . 


[قوله أيهما فعات أجرأ (؟) عنك] فى شفاء مرضك وتقيل دمك حنى لاتشجين 


»» فى البذل و القارى فى المرقاة وغيرهم أن المراد بالآمرين الفسل لكل صلاة 
واجمع بين الصلاتين بغسل مستدلين على ذلك ا ورد فى الروايات فى قصة ' 
أم حيبة المفسرة هن تفصيل الامرين بهها و ما يخطر فى بالى من زمان أن 
حمل روايات حمنة على قصة أم حبيية ليس بوجيه بل هما روايتان متتلفتان » 
0 جد ١‏ وها قال أبو داؤد فى حديث ابن عقيل الآ م أن جميما لا 
يتعاق يحديث حمنة عنذدى كا حررته فى حاشيتى على بذّل الجهود ) فى رواية 
فى قصة حنة الفسل لكل صلاة فالأوجه عندى إن كان صواباً فن الله وإن 
كان “خظا فنى و من الشيطان » إن المراد بالآمرين فى قصة حمنة > الأول " 
التحرى فى تعيين أيام الحيض فتترك الصلاة بالتحرى: شتة أيام أو سبعة أيام 
ثم تفتسل وا تتوضاً لكل وقت صلاة » و اشانى المع بين الصلاتين بل 
واحذ و جعل النى يَِقِتَمٍ هذا الثانى أعمسهما إليه لآن فيه براءة الذمة بالبقين 
خلاف الآول فان فيه بزاءة ألذمة بالتحرى فتأمل فانه اطيف - 
6 3 و أما على ها قررت لك فيك لخي ف إان السين قوله ل 
بأمهما فعلت أجرأ عنك من الآخر فان قويت عابهما فأنت أعم فان هذا 
القدر كاف لاشويف . : 


6 فمهذآ السياق كالنلص على أجزاء كل من الحكين عن الأخر شرك الصلاة مع - 


الكوكب الدرى - ١(‏ ) الجرء الآول 

كا تثجين ثم بين الها أن الذى وقع لها من ترك الصوم و الصلاة . 
[ إنا هى ركضة من الشيطان ] و هو مجساز عن سروره بذاك و اتشراح 
صدره به و ضمير هى رأجءة إلى الوسوسة الى لست ف قلها “حى . منعتها الصوم 

و الصلاة و .لا يبعد إرجاعما إلى الحرضة لكونها سيأ لتلك الوسوسة . 

[ و قوله إن قوبت عليهها فأنت أعلم ] با تختارين منهما لنفسك وهذا مشير 
إلى أن هذين الامين الاذين أمرها بهما ل يكرنا بحسب التشرببع لها ولا إيجاباً عامها 
و إنما هى معالجة و تديير لازالة مرضها و تقليل دما 7 إلا لما كان للنخير معبى 
وايؤنده قوله إنك أعل وربما () يتوم أن التخبير لا يمكن أن حمل دليلا على 
كون المذكور همنا معالجة لا تشريعاً إذ رها يخير المكلف بين أمرين أو أمور أبهما 
فعله سقط عنه الواجب و إن لم يكن الواجب واحداً منهها عينآ حى يازم أن لا 
يفرغ ذمته بفعل أحدهما و له فى الشرع نظائر متها جمصة المسافر و ظهره فانه مخير 
بين إثمانه هذه أن هاده وكن حاق رأسه فى الاحرام بعد زفافه مخير فى إحدى 
الخصال الثلاثة المذكورة فى النص مع أنه ليس شتى منها واجبأ عليه عيئآ فالتخيير لا 
يتمشى دليلا على أنه معالجة خراذ كولم واجبآ والجواب أن التخيير بين توعى جنس 
واحد غير معةول : و [إما المعهود التخبير بين أجناس مختلفة كما فى الحلق و قل 


صيد ارم و أما صلاة المسافر فلس له ير فها و ما الواجب عليه هوالظهر 


لحري رده لكل صلاة يحزى” عن اجمع بين الصلاتين و كذا العكس 

وإن ات علييما من بأن تتحرئ 5 جمع بين الصلاة بالغسل نهى أعل ال 

استطاءتها و قدرتها فهذا السياق كاانص على ما ابتدعت فى تقرير الحديث . 

(1) هذا كله ميا على ما اختاره حضرة الشيخ وعامة الشراح من تفسير الامرين 
بالفسل لكل صلاةو امع و الذي رادها" تر هنا الا .لكات -.. 

.و المقر بالتقصين ات فلا يتمشى فيه شئى من ذلك فان الآخذ. ار اتن 


لخن بالبقين كلية ما لا يخ . 


الكوكب الدرى ( 6د )» الجر الآول 


عينآً لاأحدهها لا ينه غاية الأمى أن فريضة الظهر تسقط عنه بالجعة فضلا من الله | 
و منة و اثلا تجتمع الوظيفتان فى وقت واحد مع أنا لواد عينآ أن اللمعة و الظهر 
لبون بائن بين أحكامسهيا من الاختلاف الكثير فى شرائط الوجوب و الآداء ٠‏ وعدد 
الركمات وغير ذلك قاما مقام الجنسين لانوعى جنس واحد لم بعد وهمنا الغسل فى 
كل وقت صلاة اكلصلاة أوفكل وقت مشترك بينالصلاتين لأجلمما معأ لايخفى كوتهما 
نوعى جنس واحد فلا كون التخبير فهما من هذا القبيل ويمكن الجواب عن أصل 
التوم أيضآ بأن الرواية )١(‏ المذكورة مفصلة فى سان أنى داؤد ذكر فها الأمرين 
اللذين ذكرهها علاجا فلو حملا على التشريع لاحدهما غير عين كا ذكره المتوم. لميكن 
معنى (7) لقوله فتحيضى سستة أيام إلى أن قال صوى و صلى و كذلك فافعلى بافظ 
الايحاب فان مقتضاه الاتيان بالصوم و الصلاة مع أنه لم يذكر فيه الغسل بعد فبق 
على ما هو الظاهر من الاكتفاء بالوضوء لكل صلاة ثم أكد ذلك التشيه حيث قال 
6 تحوض النساء وك يطهرن ليقات إل و ليس فيه تخير حتى يلزم ما لزم فلم [نما 
التخيير [بما هو فى أمس آخر وراء ما أمرها به عينآ و نص رواية (2) أبى داؤد فى 
سننه هكذا أن سبلة بنت سهيل استحيضت فأنت النى ل فأمها أن تغتسل عند .. 
كل صلاة فلها جبدها ذلك أمرها أن تجمع بين الظبر و العصر بغسل و المغرب 


)١(‏ إلا أن الرواءات المفصلة الى فىأنى داؤد وغيره التى فا الغسل لكل صلاة 
واجمع بينااصلاتين ليست فى قصة حمنة ولم أجد مع التتبع الكثير فى قصة 
حخسنة فى روابة ذكر الغسل ال صلاة فتأمل إلا أن الشراح عامة فسروا 

حديث حمنة هذا عا ذيرها فتأمل . 
(0) إلا أنى لم أجد هذا اللفظ فى أحاديثك وردت فبها الفسل اكل صلاة 0 
بين الصلاتين فتفكر . 7 
(©) و بنحو ذاك فسره شيخنا فى البذل و تبعهما عامة الشراح. و محشو زمانا 

ظ لكن م ثرى هذه الروايات كلبا فى غير قصة حمنة فتدير . 


الكوكب الدرى 0 لجر الآ ل 


و العشاء بغسل و-تغتسل للصبح » وفى رواية له بعد هذه أن فاطمة بنثت 0 
استحيضت منذ كذا و كذا سنة إل )١1(‏ ثم قال و رواه مجاهد عن ابن عباس لا 
اشتد علبها الفسل أمرها أن مجمع بين الصلاتين » و فى رواية له جاءت فاطمة بنت . 
أنى حبيش إلى النى يِه فذكر خبرها قالثم اغتسلى ثم توضى لكل صلاة و على 
فبزا كز.() يرشدك إلى أن الواجب شرعاً [بما كان هو الوضوء لا غير نعم أمرها 
بالكسل إفراد؟ أو جما معالجة ومن أصرح ما يدل على ما ذكرنا ما فى سان أبداؤد 
أيضاً أن امرأة كانت راق الدم و كانت (©) تحت عبدالرحمن بن عوف أن رسول 
لله ملل ميلا أن تغتسل عند كل صلاة وتصلى فوزا الاختلاف فى أمرها لا تمع 

إلا بما ذكرنا و م من رواآية (؛) دلت على أن الواجب فى مثل هذا هو. الوضوء 

6 و لفظها من كذا و كذا فل تصل فقال رسول الله مه سبحان الله هذا من 

الشيطان لتجلس فى م كن ناذا رأت طفرة وق الماء. فلتفتسل للظبر والعصر 

' غلا واحدآ و تغتسل للغرب و العشاء غسلاً واحداً و تغتسل للفجر غسلا 
واحدآ و توضأ فيا بين ذلك . 1 

65 أى النظر على جموع هذه الروايات و اجمع يها. بدل على أن الواجب * هو 


ذ 


الوضوء فقتط © للا يخنى ٠.‏ 
(69 و الى كانت تمت عبد الرمن هى آم حبية » و أما عنة ققد كانت تحت 
مصعب بن عبير فقتل عنها بوم أحد فروجما طلحة بن عبيدالسه م فى الاصاية 


ريا 
(؛:) عى إذا اتحدت الرؤايات كلما مع قطع 07 عن سائها و إلا فظاهر ما 

وقفت علما بعد أن حمنة كانت متحيرة و حم المتحيرة عندنا ا فى الفروع 
أنها تحرى فان وقع تحريها على طبر تعطى حم الطاهرة و إن كان على 
بحيض 77 نسل كه لآن غلسبة الظن من الآدلة الشرعية و إن لم يغلب ظما ٠‏ 
أ متين لاي مخول عبط حرا ال عادو 


نرددت بين خيض ودظول طهر تغتسل اكل صلاةء كذا فْ الشاى وغيره. 


الكركب الدرى 0 الجء الاو 


عر د عبان فلك دده يان ليد : 

إ قال أحمد وإحاق إل] هذا جمع منهها رضى الله تعالى عنهما بين الروايات 
الختلفة الواروة فى سح المستحاضة فان: النى 2 لا أ بأمور ثلانة مختلفة و هن 
العلوم أن الاحكام لا تختاف يحسب اختلاف أمخاص المكلفين و أفرادهم إذا كانوا 
هن نوع واحيد لوم القول بحو از كل من تلك الثلاث اكل من النسوة اللاتى تبتلين 
2 الاستحاضة ثم هذا تكرار ظاهر فيا يبدو للناظر حيث كان المؤاف ذكر مذهبهيا 
أولا ثم عاد إلى يانه ثانا من غير فائدة جديدة فى إحداهها لا تكون فى الاخرى 
مع أن ما هنا لو حمل على الايحاب كان مناقضاً للا تقدم حيث ذكر التخيير لكل 
مها بكل مها و ههنا ليس كذلك , و الجواب أن ما ذكر أولا كان يانآً للذهمب 2 
وها همنا جمع بين الروايات بحمل كل منها على اختلاف أحوال السائلات أو بأن 
الأول كان بباناً لا يحوز لكل من النسوة و هذا بان الأفضلية و الاستحباب أو 
المراد فى الأو ل لبس هو الاطلاق فى العمل لكل امرأة بل المراد العمل بك من 
الروايات لكق من كانت داخلة فى مصداق تلك الرواية المعينة و إتما التخيير بحسب 
ظاهر الخال لعدم. العم يحال تلك المرأة المعنة وعلى هذا ف يكن بد من يان التفصيل 
ثانا ليتقيد ما أطلقه فى أول بان مراده و ال أعل يمعالى كليات عاده . 

[ قوله قتحيضى ١‏ عدى نفسك حائضاً و عاءلى معك معاملة الميض سبعة )١(‏ 
أيام أو ستة و تفصيل تحقبق الترديد مذكور فى الماشية () يما لا مزيد عليه غين 


ك0 را ب 1 011 

)١(‏ و الأاوجه عندى أن قرله ييه سبعة أو ستة إيماء إلى أ كثر عادة النساء 
إلى ذلك فتتحرى على وفق عادبها وذلك أن النساء على ثلاثة 0 رطية 
الام جة فيحضن عشرة يام و حوما و بابسة اللامرجة فبحضن ثلانة أيام 
و نحوها و معتدلة فبحضن سئة أو سبعة و اعتدال المزاج هو الأصل . 

69 إذ قال كلمة أو لست للشك و لا للتخيير بل اراد اعتيرى ما وافتك من 

ا عادات النساء و قيل لاشك من الرلوىء وقيل أم بناء الآم على ما تبين 
لا من أحد العددين على سهيل التحرى ٠»‏ انتهى عتتصرا . 


الكوكب اللرى . ١‏ 2 ظ الجوء الآول ' 
أن الأوجه بناء الآامص على ها هوالعادة فى نسائهم فلما كانت مختلفة أورد على الترديد . 

[.فان ذلك يحرئك ] أى يفرض طهبارتك و كذلك فافصلى كل شمر م 
تحيض النساء و كا تطبرن أى: ليس يينك و بين سسسائر تلك النسوة اللاق تغرفين 
حكمين فرق ؤ هو الذى ذكرنا سابقاً من الاكتفاء بالوضوء لكل صلاة . 

| [ و قوله فان قويت على أن تؤخرى إل] يان لآول )١(‏ الآمرين الموعود' 
.مما و قد ترك الرواة نانبهما و قد ذكرنا لك 1 سين أن القا ل جقد كرن ف قثن 
من الروايات و إن لم يبين همنا و أيضا فقد علدت فى غير ما رواية أن الواجب 
لأجل جواز الصلاة إتما هو الوضوء لا غير وها كان الاكتفا. بالفسل لكل صلاتين 
أيجب إله 7 لسهولته وكان ل الله يقل يحب ماسهل (') على أمته ولم يتعسر 

سواء كان هن أمور دينهم أو دنيام مع أن الدوام على السبل أسبل و علل العسير 
أعسر فنجر تعسره إلى الترك أصلا . 

[ قال الشافى ] رحمه الله تعالى و هذا و إن كان منرتحسن . الظامر لما فه 

من البناء على الآقل فى أمر الحيض فيا مس وما يأق. لالزام القضاء فى أوله والامس 
بالآدا*" فها بعد ذلك إلا أنه لا يخاو من مفسدة الآد” فى أ.نام الميض فان اليوم 
الشاى من الشهر الشاقى من أيام استمرار الدذم الذى بعد أول الاستمرار متردد بين . 
| كوه حبضآ و استحاضة فالامس بأداء الصلاة فى أمثال تلك الابام لبس فى شتى من 
الاحتياط مع أن برك الواجب ار ن هن أداء الواجب (5) و أما ها ذهب [إلبه 


. وأما عندى فيان للاأ.ر الثانى ما عرفت سابقاً‎ ٠ على تار الشيخ وغيره‎ )١( 

(0) و هذا لاشك فيه فقد ورد ما خير رسو الله يناه بين أهرين إلا اختار 
ايسرهما إلا أن الآوج عندى هبنا أن أمجبته يله يراءة بالدمسة بليقين 
مخلاف ما فى التحرى من غلة الظن بالبراءة . ش 

(م) كذا فى الاصل و الآولى عندى على الظادر بدله من فعل المرام و[ 
أمكن تأويل كلام الشيخ بأن المراد من أدا* الواجب أداء الصلاة فى حالة ى 
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أصمابنا رحمهم الله تعالى فالام ظاهر إذ الصلاة حق الله تعالى فلما أسقطه فى ابتداء 

أيام الدم :لا عالة “لا يعود الوجوب بالشك لآن اليوم الشانى و الثالك مشكوك فى 

كونه حيضأ و طبرا فان اليقين يعارض اليقين و لا يعارضه الشسك فاذا ثم العشر 

من أيام الدم عم خروج أيام الحيض يقيئآ فبذا اليقين يصلح لمعارضة مثله . 

[ باب المستحاضة تغتسل عند كل صلاة ] . 

[قوله لا [بما ذلك دم عرق إل] فيه دلالة على أن الحم فى الخارج من السيلين 
.و .غيرههما مشّرك فى النقض و إن كان التفاوت بينهما ثابتاً بوجوه مفصلة فى الفقه 

و لا يتوه خروج دم الاستحاضة من إحدى السيلين و إن كان هذا هو الظاهر 

يحب :ما يبدو للناظر وذلك لآن اللمراد بالسييل هبنا مخرج البول لا أعم منه ودم 


اسه الحيض و هو مستازم لفعل الحرام أو يقال إن ترك الحرام واجب فهو 
بعينه أدا" الواجب فتأمل ثم اللأئمة مختلفة فى 75 الحيض فقالت المنفية أقلبا 
ثلاثة أيام و ليالها و أكثرها عثرة ء و قال أحمد و الشاففى أتله بوم 
و لله و أكثره قيل غسة صر بوما و الها ء٠‏ و قل سيمة عشر ».و 
3 مالك لا حد لأقله و أكيره سبعة عشر بوم و قبل ممانية عشر و 
وفى مختصر الخيل : أكثره للبتدأة نصف شهر و للمعتادة ثلانة استظبارا 
على أكثْر عادتها واستنبط الرازى مسلك المنفية بما ورد فى الروايات الكثيرة 
الشبيرة فى الحا الستة من قوله يفك : ٠‏ انتظر إلى عدد الليالى والأيام 
اتى كانت تحيضهن» فقال إطلاق الآبام من ثلاثة إلى عشرة وأما قبله فيقال 
يوم 0 بعده يقال أحد عشر يوماً , كذا فى الأوجزء وقد ورد 
نصآ مرفوعآ فى روايات عديدة أقل الحيض ثلاثة أيام وأكثره عشرة أيام ذكر . 
طرقها الريلعى والحافظ فى الدراية مع الكلام على روائها ليس هذا علها وقد 
أقر ابن قدامة و غيره من حدق أهل الفقه أنمم لم يمدوا دايلا على أن 


أكثره خملة عشر يوم فتأمل . 
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الاستحاضه لا مخرج )١(‏ منه © هو ظاهر لمن له أدق درية بأحوالطن نعم سيول المى 
و الاستحاضة واحد و كذلك الحم فى سول البراز فان الخارج مها يحسب الظاهر 
لا يؤتى له حم الخارج من البرز ما لم يكن منه حقبقة كما فى غدد البواسير فان . 
: الطهارة لانتقض مخروج شتى منها مالم يسل.لأنها غيرالسيلين فالخارج منها ليس لله 
حم الخارج منها بل هو خارج من حكمبا وقاسوا على دم الاستحاضة كل ماهوخارج 
من غير السبيلين مس و جعلوا الخارج النجس من غير السدلين ناقضآ للوضوء بهذا 
الحديث و أمثاله غير أن قوله مَيه فى جواب السائل ما الناقض كل ما خرج من 
السبلين أهدر التفاوت بين الكثير و القايل إبقاء اكلمة ها على عموهها سها و قد 
وصفت بصفة عاءة ولا كذلك فيا خرج من غير السيلين وليس هذا موضع تفصبله . 
[ باب ما جاء فى الحائض أنها لا تقضى (؟) الصلاة ] لما فيه من التضاعف 
الموجب للحرج و ليس علي فى الدين من حرج و لما فبه من الدم و التجس » 
و فيه من المضادة لأس الصلاة ما لا يق و ذلك لآن العلاة يشترط الما الطبارة 
فالتلبس بها ينافى كون المدس ما قابلا لآدا. الصلاة و لاكذلك الصيام فان الركن يمة 
هوالامساك عن المفطرات الثلانة مار ناويا فليس فى مفبومه منافاة بالتلبس بشئى من 
الأنجاسء والحاصل أن منافاة التنجس بنجاسة الدماء لكون المتلبس قابلا لآداء الصوم 


(1) فق الفتم الرحماق عن ماب انماية أن مدشل الذكر هو عخرج الولد و المى 
و الميض و فوقه مخرج البول كاحليل الرجل و يدنهما جلدة رقبقة و فوق 
مخرج البول جلدة رقيقة ,قطع منها فى التان ء كذا فى الاوجر . 

(؟) نقل ابن المنذر و انووى و غيرهما إجماع المسلدين على أنه لا يحب عسلى 
الحائض قضاء الصلاة ويحب علما قضاء الصيام وحى عن طائفة من الخوارج ' 

٠‏ أنهم يوجبون عايها قضا" الصلاة , وعن سمرة بن جندب أنه كان يم انه 

فأككرت عله أم سلية » قال الحافظ لكن استقر الاجماع على عدم الوجوب 
ما قاله الزهرى و غيره » كذا فى البذل ٠‏ 
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أكثر )١(‏ من متافاته لكو نه قابلا لاداء الصلاة وَإِنْ كان نفس التلس يدما” الميض 

و التفاس يساؤى فى كون الخلبس بها غير قبل (7) لاذا" الصوْم 6 أنه غير قابل 

لأدا" الصلاة: و إذا كان كذلك فلا بعد أن بكون شهوذ رمضان يقتضى وجوب. 
صامها لتلك القابلية التى أشرنا إلمها لاف وقت الصلاة إلا أمْ ا مع كويها أملا ‏ 
رو ب منعت غن أدائه لهذا التاإبس لمانع عن الأداء فافهم فانه وإن كان أمسآ لم 

يقرع بعك قبله مثله إلا أنه لا يخلو عن اطافة وهذا من أدق إنابات شيخنا العلامة 

ْ أدام الله .ظلال مده و أفاض على العالين من ابره و رقدة . لون 

] باب الجنب و الحائض (©) لا يقرآن القرآن ] ٠‏ 

[ و قال أحمد ين حنبل : إسماعيل ١‏ بن عاش الخ ] لآن إسماعيل() روغ 


000 كذا فى الأاصل و الصواب على الظاهر بذله أقل . 
(؟) لا يقال إن الطمارة ليست بشرط للصوم. نلا يظَبن كون قلسن بالدما” غير 
تابل للصوم لان تقول إن الشارع عليه الصلاة و السلام لا نهى الخليس بها 
عن الصوم عل به عدم قابليته لد بدامة .إلا أن. التجس. الم يكن منافيا للقيقة 
.| الصوم أوجب قضائه يخلاف الصلاة إذ لم بوجب قضاءمها . 
(+) الآمة الأربعة و جتهور الفقها' على أنهها لا يةرآن القرآن إلا الخائضة عند 
مالك فعنه فها روابتان . قال ابن العربى: الجنب لا يقرأ القرآن ».و قال 
0 المبتدعة : ندرأ و حديث على ديل على ما قلناء و أما الحائض فق 
قراتها عن مالك روايتان إحدهما المنع حملا على الجنب و وجنه الآخرى 
' أن الحيض ضرورة يأ بغير الاختيار و يطول أمرها فلو منعت من ذلك 
.ا لنسيت ما تعلمت مخلاف الجنب فانه .تأتى الجناية باختيا باره و يكن إزااتما فى 
الحال و هو أصم ؛ انتبى ٠‏ قلت : و عامة شراح البغسارى ص أن ميل 17 
البخارى إلى الجواز فتأم مل .0 ش ١‏ 
(؛) فقد قال يعقوب بن سفيان : تكلم: قوم فى إسماعيل وهو ثقة غدل أءلى اناس سم 
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كر إلا عن أ المجان. و العراق ولس يروى مكر] عن انهه عؤلاف بقية فان 
له مناكير من الثقات . 

[ باب ما.جاء فى مباشرة الخائض ] . 

[ قوله :انز ].#كلمؤا: فى “لفظه: وف معنناه. أما الكلام: فى الفقله (1) ؤائة. لا 
.يصح إدغام همرة الافتعال بقلها ناه فى التاء وندر اتخذ إلا أن يثبت تكلم عائشة رض 
الله تعالى عتما بعين تلك الكلمة خينئذ لا يمكن فى حتتما كلام و إن لم يوافق قواعدمم 
المستتبطة من كلام هؤلاً. و ذلك لآن تلك القواعد أ كيرية لا لية و أإضآ فان 
الامان قاضية على القاعدة دون التكس وأما المعنى فان العلياء قد اختلفوا فى المباششرة 
حسب اختلافهم فى فهم المنى من تلك الرواية فنهم من ذهب إلى أنإصلاح الازار 
كان .للاتقاء عن الركبة إلى السرة» ومنهم هن قال معناه أن. تجعل إزارها كالسراويل 
سر ماعن السرة إلى القدم ». وهذا ما اخناره (1) الامام وهو الاحوظ وما ثنت 


سه يحديث الشام وأكثر ما قالوا يغزب عن ثقات المدنيين والمكيين . و ذا 
قال غيره جمع من الأئمة أن أحادث عن الشامين مستقبمة . 
(1) قلت : و توضيح ذلك أن جمآ من أهل اللغة والتصريف كالجد والزعغشرى 
او غيرهما غاطوا هذا اللفظ , و لا يصح تغليطهم ذلك يا رددت عليهم فى 
د المسالك لاسي بعد ثبوته فى غير حديث ,و الا حديثين فد ورد هذا 
الافظ فى عدة أحاديث مها حديث الباب وما فى معناه » و منها قوله مَل 
٠‏ ف الصلاة فى ثوب واحد إن كان قصيراً فلومزر به و غير ذلك ما لا يخى 
عل ناظر الحديث ٠.‏ 
() ,حاصل ما أقادم الشيخ فى المسألة ثلاية أقوال: الأول الاتقاء_من السرة إلى 
الركبة » و الثانى من السرة إلى القدم ٠‏ و الثالك اتقاء موضع الدم لاغير 
و جعل الاق قول الامام أن حنبفة و لم أجد مع التتبع اللليغ هذا القول 
للامام أنى حنيفة إلا مايؤى إليه كلام صاحب البحر عن الحرط لكن الدهور نت 
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من فمله ملم مما دل على سوى ذلك فهو عنده من خصوصياته الميثية على كونه 
عَقِتْهِ أملك لاربه فلا يكون فعله هذا تشريعاً لسائر أفراد أمته من ليس بتلك المثاءة 
إذ لا يخ أن مباشرة ما تحت الازار فى أ كثر الس يفضى إلى ارتكاب ما هو 
حرام تطعآ كون حراماً لآن سبب الشثى فى حكه فيكون سبب )١(‏ الحرام كا أن 
تحصيل أسباب المفروض من الصلاة فرض ء ومنهم من قال إن النهى عنه الاستمتاع 
بموضع الدم لا غير فاصلاح الازار عند «ؤلاء كناية. عن عقده ليتق به شعار الدم 
وأنت تعم أن من يرعى حول الحى يوشك أن يع فيه و الله المسول للعصمة عن ٠‏ 
معاصيه . 

[ قوله سألت النى يله ] والحامل على المسألة ما أثرت فنهم مجاورة اليهود 
وملاستهم تشدد فى أص الحيض فان الهود كانت إذا حاضت() فهم المرأة اعتزلوا 
عنها فلم يوا كلوادا ول يشاربوها و لم يخالطرها فاستثتوا من حم النسا" فى حمضهما 
لكونوا على بصيرة منه و أما - سورها و طبورها فلعلى ذكرته من قبل () . 

[ باب الحافض تتناول الششئى من المسجد ] . 


فى الفروع والشروح هو القولان فقط أحدهما الاتقا. عن السرة إلى الركة 
وهو قول الامام و أنى بوسف و مالك و الشافعى . و الثلق اتقاء موضع 
الدم فقط وهو قول عمد وأحمد واختاره من المالكية أصبخ و هن الشافعية 
الووئ: :- كذا'ق الس و.عيزه: 

)١(‏ هكذا ق الآصل وظاهر السياق أنه سقط من القلم خبر يكون وأصل العبارة 
فيكون بب الحرام حراماً ويحتمل أن يكون الخير محذوفاً اظبوره ويحتمل 
أيضأ أن يكون قوله سبب الحرام خيرا , و الاسم ضمير يرجع إلى مباشرة 
ما تحت الازار . ش 

(؟) أخرجه و مسل أبو داؤد و غيرهما مفصلا . 

(0) قلت : تقدم فى ,اب الرجل يستدقى بالمرأة بعد الغسل . 
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[ إن حيضتك ليست فى يدك ] لا عليت عائشة رضى الله تعالى عنها أن اللبى 
عن دخول الحائض المسجد لمعتى يعم الجسم كله فلاءد و أن يكون اليد متليسة بشى 
منه أيضآً فان حلول هذا المعى فى الجسم ي#تضى حلوله فى جز. جرء مها ٠‏ قدفعه 
البى مله بأن النبى عن الدخول لا يس:لزم المبى عن إدخال اليد و غيرها ما لابيد , 
دخولا عرنا أو لنة أو شرعاً فادخال سائر تلك الأجزاء منفردة لا يكون مهيا عنه 
5 دخوله تحت الدخول واعل 'الوجه فى ذلك أن الحدث بنوعيه يسرى فى الجسم 
كله يحيث اتصف به الجموع كله اتصافاً واحداً ولذا اشتهر فا لينهم أن الحدت غير 
متجز كنقيضه فليس الجسم كله إلا متصفاً يمتى واحد جمل سيا لنرتب النمى علبه 
لا أن حدث الرأس مثلا وراء حدث الرجل و حدث اليد سوى حدث الوجه 
فاذا أدخل شد يك من أجرائه فى المسجد شلا لم يلزم دخول هذا المتى الى عليه النهى 
عن الدخول بل دخول شق منها وذا لايضر لايقال يلم على هذا التقرير أن الداخل 
فى المنجد إذا أبق رجله أو بده .خارجة يعد غير داخل فيه لعدم دخول الجسم كله 
فلا يلم دخول المعتى المبى عليه النهبى لكون الجر. الحال منه فى اليد أو الرجل غير 
داخل 'فبه لأنا نقول لا أمكن اتصاف الجسم بالحدث و نقيضه مع عدم بعض هذه 
الاجراء كن قطمت بده و رجله أو كلناهها لم تعتير تلك الآجراء فى مقابلة الجسم 
كله و كذنك الرأس فان الجسم يتصف بالطهر و نقيضه من دون الرأس و لذاك 
إذا وجد الميت بغير الرأس غسل 0 صل عليه و إذا وجد الرأس فقط لم يضسل 
ول يصل عليه وما ذلك إلا لاتصافه بالطهازة فى الصورة الآولى دون الثانية , 
ا الملاة مترتبة على الغسل فبذا كله يدل على أن انعدام بعض. هذه الآجزاء لايمنع 
صحة اتصاف الجسم بالحدث و الطبارة فلذلك قلنا من دخل القع واهواجنب ,أ 
ورأسه أو رجله أوغيره من الأجراء خارج منه كان أمأ لوجود الدخول لا يقال . 
يلزم من هذا الذى ذكرتم جواز مس اامصحف لجنب و المحصدث كلما إذ ليست 
المماسة إلا يحزء من الجسم كادخال اللد فى المسجد و لا يظور بها فرق والجواب 
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أن عاسة الممحف لا تكن > .بسب العادة إلا جز منه ولا يعقل مس, الت 

بالج كله | و بعضه فكان بألبى عن المى الوارد فيه 00 عل هذا المسن ل غير 
إذا الى مني بماسة سات .أجزاء ١‏ الجسم فمنوع من قبل نلو حل النبى هنا عببه 
أيضا لم يق لأنهى فائدة لوررده على ما هو عتنع عأدة وما يتوثم من مضمون الديثك 
من جواز استعمال آلات المسجد و أسبابه فباطل إذ البورياء لق 1 كن هنا من 
أوقاف المنجد إذلم تح العادة بذلك بعد بل الخرة كانت له َيه كان را 
البعل تارة و:فى البيت أخرى و :ما يدل علنه قوله الذرة تعر يف العيد ىٍ لولا. 


أنه معروف معهود لنعينه لقيل ناولينى خمرة من المسجد لايقال .كانت واحدة ١‏ تعينت 
اذلك لانا .تقول لو كان ك.ذلك 6 ناوليى خمرة المسجد مع أن اخذرة الو احدة 
وى ابورياء الصغيرة ماذا تذى فى المسجد النبوى وما شغ 8 ينبم له أن الظاهر 
ما بذكرناه 0 0 خارج الممجد فى حجرته و أن. قوله.من اله متعلق .بقوله 
من المسجد 0و أنه لا حاجة إلى ما نقله النووى عن القاضىي أن قو له. من_المسجد 
عاو بقوله قال.ي نص :عبارة: القاضى على ما فى التووى . هذا معنباه أن. الى صلى, 
الله عله :و سل :قالى لما ذلك من المسدد ىق وهو فى #المسيهد لتتاولم امنا 5-5 
خازج الجد لا أن النى. مَك . أمرما أن تخرجما له من. المبجد لآنه وَقِله كان فى 

المنتجد_معتؤفا وكانت عائشة .فى: حجرمها وهى حائض اقوله َلك إن حيضتك 3 
فى يدك فاما حافت من إدخال يدما 5 و لو كان أمرما 00 المسجد لمكن 


اتخصيص اليد معى التهى كلامه , وأنت تعل أن يمه القاضي رجه الله تمالى 


ل قال ادا : لبور و . البورية والبورياة والبارى واللإنياد و المارية الحصير ' 

| اللشوج إلى ه يعه يشب 00 بن ايع البوازى : أشبخ م .البخارئ ومسل 2 

0( كنا : ٠‏ الآصل 8 ندافرف فق الاسم ء قال صاحب ابن قوله. من : 
المي متلق نادي أو قال انتهى “قلت و الأوجنه عتدى أنه عل 
الاخيال الأول متعاق بمحذوت أى آغذة 007 1 


لكر اللرى 00000 (م6د» 00 الجر «الأولية: 


داغناً لامدول عن الظاهر لا يكن له ولا يتعين ما ادعاه إذ 5 0 رق . 
قرب باب الحجرة صحنث تناق بأدتى امتداذ. :اليد فلا حاجة لاعدول عن ظاهر .العبلزة : 
تعمل لا بعد القول بأنه يتم لما كان أكثر نافلته بل كلبسا فى البيت فل تفرشن- 
الخرة فى المسجد إلا عند صلاته بالناس و يتعين المحراب له و مما دل عل تضعيف. 
ما قصبده القاضى رحمه الله تعالى أنها لوركانت هى الممظة الخمرة والنى 2قم- إخذقا: 
و هو فى المسجد .و هى خارجة عنه ل افتقرت إلى إدغال يذميا فى المنجك لايتاء. 
الخرة بل كان النى يفَو يأخذما منها و يدها خارجة من المسجد فافهم وقد ساعد 
ما قانا وضع المؤلف :)١(‏ هذا الباب لاثياب. تناول الهائض شيا من المسجبءفزقوله. 
7 .ذلك :3 هو *قول عامة تأهل العم لا _ م اختلاها فى ذلك بأن: لا إأس “أن 
اول المائض شيا من. المسجد . ْ 35 
0 12 نان فى كزاهية إتيان الخمائض ] . ْ ْ 
. [قوله من أنى كاهنآ إ] المراد باتاته إياء تصديقه(؟) اله فيا يذكوه مض أخبار . 
الا لا مطلق الاتيان حى يلزم عل لاسن لحاجة 9 تكذياً. له .وتكيناً 
أو لبسخر به ويستهزىء و كذلك لا يكفر لو أناء و .هو يعم أن :الجن تخي الكبينة 
و أن”بعض. أخبارهم صادق وبعضبا كاذب ثم عل َه اختلفوا فى :1 أويل ا 
فى من اركاب كيرة قد كفر # فى قوله من أفى عانق ار امرأة .فى دترها 00 
أهل الملل الحقة قاطبة متفقون على أن المسلم: با ريكاب الكبيرة لا يكفر ولو كانت 
حرءتها قطعية ذاتية و .ما همنا و إن كان تابن بعبارة .النص أو باشارته كا..هو ظاهر 
فازتكابها لا يكرن كفراً بواحا فقال بعضهم. .هذا تغايظ حيث سمى ما لبس كفراً 
كفرٍ آ بنوع. من التأويل ليدذروا أن يعوا فيه » دقل بعضيه (؟) هوعل الاستحلال 


(1) او بنحو ذلك بوب على الحديث أبوداؤد و غيره . 
(9) و -يذلك قد الحديت عامة الشراح كالقارى. و غيره .. ْ 
7 6 وى الدراغ نار : و يكفر “مستجله 5 جزم به غير وأحد و كذا مستحل 5- 


الكوكب الدرى فلك 000 الجزءالآول 


و الثى يتحصل من كلام الآستاذ أدام الله ظلال جلاله و أفاض عل الطالبين من 
ذلال تواله أن الشرك )١(‏ والكفر لتضمنهها من المراتب المتتاهية ما يربو على حصر / 
حاصر واشّْالحيا من الدرجات المتفاوتة عل مالابكاد يضبطه لسان ذاكر صارا معدودين 
فى عداد الكليات الغير المتواطة فكل مهيا مقول بالتشكيك على الصغائر حتى اللم وعلى ' 
الكبائر حتى الكفر الحقيق المقابل للايعان تقابل الآنو ار والظل فكل من تلك المراتب 
ساغ. عليها [طلاق كل منهما لدخوله فى مدلول لفظه من غير ارتكاب تكلف و مجتمع 
به أ كثر تلك الروايات من غير عدول عن جادة الطريق و تعسف و ما يدل عليه 
أنم اتفقوا من آخرهم على أن المراد بالشرك فى قوله تعالى «فن كان برجو لقاء ربه 
فايعمل عملا صالاً ولا يشرك بعبادة ربه أحدا » هو الرياء لكونه ششركا خفياً فهذا 
التفسير منهم تتصيص على أن كل متب من مماتب الاثم مرتبة من الكفر و يؤيده 
أيضا ما ورد فى بعض الروايات من قوله شرك (5) دون شرك و املك بعد تدبرك 


سه وطى الدير عند امهور و قبل لا يكفر فى المسألتين و عليه المعول لآنه 
حرام لغيره . 

)١(‏ يعى أنهما كليان مشككان والكلى إن كان صدقه على أفراده الذهنية ب والخارجية ظ 
على التساوى ,سمى متواطيا كالانسان و إن كان صدقه على بعضها أولى 
و أقدم و أشد من البعض الآخر سمى مشككا. 

78 لقا له آزاه: الزواة يلل ققد :وودك: اروياك: الذالة عز نذا الل 
بألفاظ عديدة مختلفة متها ما فى الدر النثور عن شداد قال كنا ند الرياء 
على عببد رسول الله َه الشرك الآصغر . و أخرج عن أحمد و الحام 
و غيرهها عن شداد قال ممعت رسول الله 0 من صلل يرافى فقد أشرك 
ومن صام يرائى فقد أشرك و من تصدق وان نقد امرك ماقرا + فن 

كان يرجو لقاء ريه الآبة » و أخرج عن البمق وغيره عن عبد. الرحمن بن 
عنم قيل له أسمعت رسول الله مله يقول من صام رياء فقد أ: شرك ومن عم 


الكركب الدوى ‏ : 40 الجزء الآول 
ايمت سي الاشهكيسة 17د 


فها همنا تعده كالبديهى لكثرة ما بدل على هته فلتكن على ذكر منك وندير فى فم 
هذا المرام حتى لا تتحير فى كثين من أخبار سيد دل والله المادى إلى سيل 
الرشاد و إنه الموفق للصواب والميداد . 

! إذا كان دما أحمر فدينار ] لغلظ الجناءة (1) بسبب شدة الاضرار فى 
هذا الو 52 دينار 0 فيه من قلة الضرر إضافة إلى الآول 


و إن تساوى فى شمول التهى لما ثم إن الام بالتصديق ا فى هذا الحديث فبتى 


صل رياء فقد أشرك و .من تصيق رياء فقد أشرك قال يلى و لكن رسول 
لله علق تلا هذه الآبة فن كان يرجو لقاء ريه فشق ذلك على القوم واشتد 
عاهم فقال ألا أفرجما عنم قالوا بلى يا رسؤل الله فقال هى مثل الآية الى 
فى الروم و ما أَنتم من ديا ايربو ف أتران اباس فلاو معت اقفن 
عبل رياء ل يكاتب لا له ولاعليه ».و أخرج عن الام وصمحه واببيق . 
و غيره عن أنى سعيسد قال قال رسول الله َيه الشرك الخق أن يقوم 
الرجل يصل لكان رجل وغير ذلك من الروايات الكثيرة ويوب البخارى 
فى صحه كفر دون كفرء قال الحافظ : أشار إلى أثر رواه أحمد فى كتاب 
الايمان من ظريق عطاء بن أنى رياح و غيره و أخرج السيوطى فى الدر 
عن الماك و تححه والبيهق و غيره عن ابن عباس فى قوله تعالى « ومن 
يم بما أنزل الله فأوائك مم الكافرون » قال كفر دون كفرء الحديت . 
() قلت : ما أفاده الشيخ هو الآوجه و يحتمل أن يكون التفريق بين الأحمر 
و الآصفر لا أن الاحمر يكون فى مبدأ الحيض والاصفر فى آخره والرجل ' 
فى آخر الرمان يمد معذورة فى اجملة لطول زمان الفرقة والبعد عن الصحبة 
يخلاف إيان زمانه فتأمل ثم الذين قالوا بالكفارة بديئار أو نصف دينار 
اختلفوأ فى أنه للتخبير م فى الروض عن أحد أو لاتبويع بأول الحبض و 
آخره م فى إبن رسلان عن الشافى ٠‏ ْ 


الكو كب الدرى 54 4 ظ الجرء الآول. 


على أن الشين الجبولة علبه الطباع يقتضى الضن بالمال و فى إنفاقه على الجنابة إقلاع 
عنها و امتناع منها لما يتعقبه من: بذل المال الثقيل على النفس مع ما فيه من إطفاء 
نار غضب. الرب تمالى و ذخيرة الخير المكافئة لما نقصته الخطايا ثم المراد بأم 
الكافير )١(‏ فى قول الاولين إن كان هو الوجوب فالمراد بقول 0 لا كفارة 
عليه نفى الوجوب ليظهر بين قولبهما فرق و إن كان المراد فى قول الآولين هو 
الاستحباب فمى قول هز. لا كفارة عليه أن الكفارة ليست بكافية ما ل يتب منها 
و أن الكفارة لا تفيد رفع الجناية و إن لم يخل عن فائدة ماء و الأظهر أن يقال 
مقصود الفريقين واحد و إن من أثيت الكفارة .قصد استحباب الانيان بها و من 
نفاه ننى الوجوب أو الاكتفاء بها دون التوية و على هذا فذكر المؤلاف 6لا 5 
القولين بعبارة أخرى لاختلاف أقوالمها الى وصلت إليه بحسب أافاظها وإن اتفقت 
معانها و أيا ما كان فاستحباب التكفير لا يتكر (؟) . 

[ باب ما جاء فى غسل دم الحيض من الثوب ] لما كان الآم بفرك التى 


: قال الشيخ فى البذل‎ ٠ قلت : من قال بالكفارة من الآثمة قال بالوجوب‎ )١( 
اختلف العلماء فى وجوب الكفارة فقال الشافعى فى أصح قزايه وهو الجديد‎ 
و مالك و أنبو حنيفة و أحمد فى إحدى الروايتين و جادير السلف أنه لا‎ 
و قال الشافعى فى القول القديم‎ ٠ كفارة عليه و عليه أن يستغفر و ,توب‎ 
الضعيف أنه يحب عليه الكفارة و هو مروى.عن الحسن البصرى و سعيد‎ 
عو اث عاس: وذ زعا و أنمن .فد اناف طثانة عملم 1 انلك‎ 
هؤلاء فى الكفارة فقال الحسن و سعيد عتق رقبة ء و قال الباقون. دينارآ‎ 
ونصف دينار و تعلقوا بهذا الحديث و هو ضعيف و الصواب أن لاكفارة‎ 
. قاله النووى » التمبى‎ 

)»0 فى الدرا#تار : يندب تصدقه بدينار أو نصفه و مصرفه كا و وهل ا 
المرأة: 00000 فى الضياء : الظاهر لا . ْ 


١‏ الذرى 2 ١/4‏ 3 ش الجزه الآركد 


و التخفيف فيه حتى اكتنى بالتقليل و إن ا بوجد الازالة يدم 1 الحم فى باب 
الود كلك التكثرة كما برذ ]لاد منه سأل السائل عنه فدفع النى ملي شيهته 
ذلك بالمبالغة فى أعى إزالتها فقال حتبه أى يابساً ثم اقرصيه بالماء أى بالغى فى الدلك 
بعد صب الماء عليه ثم رشى عليه الما. ليخرج عن الثوب بالكلية و لعل الوجه فى 
التخفيف فى باب المى حيث اكت فيه بالتقليل و الحك و شدد فى دم الحيض مع 
أن الضرورة تشمامم) على السوية أن أمى الحيض متعلق بالثساء و التى )١(‏ بالرجال 
ولا فى ما فى أمرجتهن من قلة المبالات فى أمثال هذه الأمور فلو و 0 فيه 
سيلا إلى التخفيف لأتى الآمى إلى ما لا يكاد يرتضيه عقل ولا شرع فل يسغ فيه 
ما ساغ فى' باب الى لأجل ذلك مع أن النجاسة لعلها فى دم الحيض أكثر مهافى 
المىو إن كانت النجاسات كلما تشترك فى أنها لا تصح معبا صلاة إلا أن منع 
النض عن وجوب الصلاة على المرأة يرشد إلى غالظ فى الدم محسب الاجاسة و لا 
كذلك المى و يمكن توجيه أصل الرواية بأن الفرق بين دم المدض و الاستحاضة 
يجواز الصلاة و الصوم و [تبان الزوج فى الثاتى دون الآول لما كان يوثم أن بحاسة 
دم الحيض لعلها تزيد على بحاسة دم الاستحاضة لما ظهر من بون بين بين 5 نارهما 

: ظن السائل أن دم الحيض اعله لا يطهر بالغسل بالماء بل لابد له 0 ذلك 
؛ المو 0 و قرضه حتى يزول بااكلية فقال الى 2 ثم بجباً له إن ذلك غير لازم بل 
الثوب يطهر بالغسل إلا ادا غود قد غراغاء: لفان السائل اثلا يجخرج من قلبه يحاسته 
على هذا فالأصل فى الجواب قوله صلى فيه و الباق ؟ميداً له 


و 5 يوجب بعض أهل العلى اخ ا و الإهر ١‏ (0) أن معى هذا القول نهم 


(5) أى باعتبار الاغلب' و الاكثير و.ددرته فى النساء حتى روى .عن النخعى 
وغيره إنكاز وجود الى لما و أتكره. طائفة من الفلاسفة و إن كان جهور 
الفقباء عل وجوده مام فى الاوجر . ْ 

(0) و توطبح كلام الترمذى واختلاف الفقماء فى ذلك أن الامام الترمذى ذكر سس 


الكركب الدرى ‏ . : 2 1 4 ظ الجزء الآول 


5 فى المسألة أربعة مذاهب : الآول قول بعض التابعين إذا كان الدم مقدار 
الدرمم و لم يفسله أعاد الصلاة وحكاه ابن قدامة عن بعضهم فقال قال قتادة 
موضع الدرم فاحش و نحوه عن النخس و سعد بن جبير و حماد بن أفى 
سليان و الأوزاعى لآنه روى عن النى يِلِلمٍ أنه قال تعاد الصلاة من قدر 
الدرم من الدم » انتبى , والثانى مذهب الثورى و ابن المبارك. أن الأكثر 
من قدر الدرمم يفسد الصلاة وهو مذهب الخنفية وسبأق البسط فى ذلك .ى 
و الثالك مذهب أحمد لا يحب الاعادة و إن كان أكثر من الدرثم وكلام 
الترمذى هذا مومم لعدم فساد الصلاة عند أحمد مطاقاً و لذا اضطر الشيخ ٠‏ 
إلى توجيه بحمله عل النسيان أو على الشرائط الساقطة و غير ذلك و الحق 
أن فى مسلك الامام أحمد تفصيلا فى ذلك ف المغنى و إن صلى و فى ثوبه 
نجاسة وإن قلت أعاد إلا أن يكون ذلك دما او قبحأ سير ما لا يفحش 
فى القاب وأ كثر أهل العلل يرون العفو عن بير الدم و القبح و تمن روى 
عنه ذلك ابن عباس و أبو هريرة و جاير و ابن أفى أوفى وغيرثم » و قال 
الجسن كثيره و قيله سواء ونحوه عن سلبان التبمى لأنه يحاسة فأشبه البول 
ولنا ها روى عن عائشة فى الدرح فيه تحيض وقيه تصيما الناية ثم ترى 
فيه قطرة من دم فتقصعه بريقما رواه أبو داؤد وهذا يدل على العفو لآن 
الريق لا يطهر به و نجس به ظفرها وهو [إخبار عن دوام الفعل وهثل 
هذا لا مخق عن النى يليج و لا يصدر إلا عن أمره و لله قول من 
سينا من الصدابة و لا عالف لهم فى عصرم فكون إجاعاً فظامر مذهمب 
أحمد أن البسير ما لا بفحش فى القاب و روى عنه أنه سل عن الكثير ' 
فقال شير فى شير ٠‏ و فى موضع قال : قدر الكف .فاحش و ظاهر مذهبه 
والذى استقر عليه قوله فى الفاحش أنه قدر ما ستفحفه كل إنسانء أنمى؛ سس 


الكوكب المدرى 4 الجمز. الأول 


وإن كانوا قائلين بنجاسة الدماء إلا أن قول الى مَيِه رفع عن أءتى الخطأ والنسيان 
أسقط عنه الاعادة إذا صلى جاعلا أو ناميا مع تلسه بشئى منه قل أو كثير وعلى 
هذا فلا فرق بين الشافعى رحه الله تعالى ويينهم و إن أوجب الشافى )١(‏ رحد الله 
” تمالى تشدوا فى غسله و على هذا فتصريح المؤاف بعرو عدم الاعادة إلى أحمد و 
إحماق ليس لبيان الفرق بين مذهبه و مذهيهم بل المذهب واحد و إما نسب إلى كل 
مهم ما وصل إليه من أقواطهم ولا يبعد أن يكون الطمارة هن النجاسات عند أحمد 
و إساق من الامور الى أعس بها من غير أن تكون شرط جواز و سقوط فرض 
ب سبق فى أول الكتاب من مذهب مالك رحمه الله تمالى أنه لم يمل الوضوء. (؟) 
رطا لاستاط الفريضة وإن كان شرط للقبول وعل هذا فلايحتاج إلى بناء مذههما 
عل الروابة الى ذكرناها آنفآً و يتبين الفرق بين هذهب الشاففى و مذههما ويكون 
إراد المؤلف قول كل منهما على ظاهره و يمكن أن يكونا قد جعلاها من الشرائط 
ااقابلة للسقوط كالاستقبال والقيام فى حق المسبوق هذا . وأما ما ذكرة من المذاهب 


سه فعل من ذلك ما يوثم كلام الممنف عدم فساد الصلاة مطقاً و لو أكثر من 

قدر الدرهم مقيد بعدم الفحش » و الرابع مذهب الشافى و شأ قرياً . 

(5) هذا هو المذهب الر ابع و الذى حى الترمذى من مذهب الشافى. تشدداً فيه 

هو قول له ٠‏ فق الأوجزر : إن قوله الجديد أنه لا يعى عنه وقوه القديم 

أنه عق عنه عما دون الكف » اتتهى » قات : و هذا الثانى هو متار 

فروعه قاطبة من التحفة و الاقناع و الروضة و التوشيم و غيرها فكلهم 

ضرحوا بعفو ليسير من الدم فعلم أن ما حكاه الترمذى من مذهبه هو 
المرجوح من قوايه ٠‏ ظ 

() لم أر أحدآ لم يمل الوضوء شرطاً و قال لصحة صلاة الحدث نعم المشهور 

عند المالكية م تقدم فى أول. الككتاب. أن الطبارة من الأنجاس لس بشرط 


اصحة الصلاة . 


انكر كب الدرى ( جمد م 020202020202 الجر الآول 
الثلاثة فى غسل دم الحيض فلا يخق موافقة الآولين مما 1 لمذهب الخنفية (1) لأتهم 
يصون" باعادة الصلاة إذا صل و فى ثويه. بجس قدر الدرم و إن كان وجوباً انعم 
لا يوافق زأهم ما ذكره من عدم الاعادة و لو زاد الدم على قدر الدرمم . 

[ باب م مكث النفساء ] : 

[ كانت النفساء تجلس أربعين (') بوماً ] يعتى إن لم تطهر قبل مضيما و أما 
إذا فلا . 

[ باب الرجل يطوف على نسائه ) بن بضسل وأحد] هذا بشمل صورتين يخال 


)١(‏ و توضبح مسلك الحنفة م فى الدرانختار أن الشارع عليه السلام عو عن 
قدر الدرثم و إن كره تحرياً فيجب غسله 5 ما دوله تازيهأ فسن و فوقه 
مبطل فيفرض له وقريب منه ما قاله المالكية فق الشرج الكيير إن ما دون. 
الدرم يعنى عنه اتفاقاً وما فوقه لا يق عنه اتفاقا . وفى الدرهم روايتان. 
العفو و عدمه و حكى الدردير اختلافهم فى تصحيحهم) و عل من هذا كله ٠‏ 
أن الأتمه الآزبعة متفقة على أن اليسير منه معفو والاختلاف ينهم فى .قدار 
السير فا حى الامام الترمذى من اختلاف مذاهب الآنمة هبى على بعض. 
الروايات الغير المرجوحة. و إذا حازؤل الشبخ إلى يوجيه الاتفاق فى أقوالهم: 
00 ' 
(0) و ملك الأئمة فى ذلك كا فى الأوجر أنه لا حد. لأقل النفاس إجماعاً 
230323 و أكثره أرلعون بوما عند الجهور مهم الامام أحمد و أبو حنيفة. وأصايه 
و قال الامامان مالك و القافى. أكثره ستون » انتهى » فم منه/أن ما 
حكاه ااترمذى عن. الشافى ليس يرجح عند الشافعية » ففى شرح الاقتساع ش 
وأ كثره ستون .يومآ وغالبه أربعون فافى خبر أم سلءة كانت النفساء جام -. 
أزبعين. بو مآ لا ,دالة فيه على نق الزيادة أو مول على الغالب » انتهى» لكن 
الآدلة البسوطة فى موضعبا قاضية بأن الأكثر أربءون نوما .. 0 


الع كه 9 40 و او اله 
.ااانا ص ص اا ١‏ 22277722 رن 


ألوضوء بها أولا فين اذاف يول الحيك تصيماً على أن, الر واية اتى ذكر ناها 
تحتملبا فيحمل علمهها و عقد للاأول باب عل حدة فقال باب ماجاء إذا أراد أن 
٠‏ يعود (1) توضأ وهذا مثل 0 فى الجنب ينام قبل الوضوء © أوضدة هذا سقط 
من عموم وولقدل راع 

[ باب إذا أقمت الصلاة و وجد ا الملا ] ' 

[ قوله فأخن ليد دجل ] بعى ى أن عروة ب فق ا نتول أن عبد الله 
أخذ يد دجل بعد الاقامة فقدمه وكان عبد الله إإمام القوم ناذلك احتاج إلى الاناية 
ويذلك عل ورب انها يشغل الال عن عخاطبة الكر يم ذى الجلال فان [قوله 
البندأ ] صيغة م أصلما الوجوب 2 وقوله معت رسول الله ييه ] تنبيه على بان 
عذره و إرشاد إلى أنه ينبغى له 5 الهبة عن نفسه فى مل هذا لمقام . 

[ لابأس أن يصل إلم) شير إلى 7 الشدة (9) فيه يللاف قوله 0 قوم 


لله (م) يشكل على الحديث غالفة القسمة الواجبة فقيل لم تكن واجبة 10 ا 
كأن الطواف ماه أن ينا ارون أو اقل دن الأخراء 3 بيد 
ش ال ودار ابن العرتى : كان الله قال مهف انكام 1 شياء لم بعط 
غيره هنبا تسع نسوة ثم 2 أحاء ساعة لا يكون لازواجه, فا دخل فبها على 
50 فطأهن أو بعضبن ثم يدخل عند الى الدور لها ..وفى مسل 
عن: ابن عباس أن تلك الساءة كانت بعد العصر فلو اشتغل عمما كانت بعد 
المغرب أو غيره فلذلك قال ف .الحديث فى الساعة الواحدة من ليل .أوجار. 
6 الوضوء بين الماعين مستحب عند ابور واجب عند الظاهرية وابن. حبيب . 
من المالكية كما فى العيى . 
0 و المديث أخرجه مالك “فى اللو قط ونيط في الأوجو ' 0 اختلافهم / 
فى تعليل النبى فقيل للاشتغال و قيل لاننقال النجس من موضعه و إن لم 
بظهر وقيل كانه حامل نجاسة 2 متدافعة لاخروج فاذا أمسكها قصدأ فهو 
الحامل لا . 


الجرء الآول 


الكوكب الدرى (4مد) 


إلي الصلاة فان فيه نما عن الصلاة إذ ذاك . 

[باب هاجاء فى الوضوء عن الموطى] وهذا إن يكن مذكوراً فى لفظ الحديث 
إلا أنه بع منه قباس على جر الذيل فان الذيل لما طهر بعد تليسه بأجراء النجاسة . 
الغير الرطبة فطهارة القدم البابس أولى وجه الآولوية أن الثوب مظنة لبقاء الاجواء 
القليلة المقدار فيه للا فيه من التخلخل و التخلل و إن كان غير رقيق و لا كذلك 
القدم فانها بمراحل عن ذلك و إعا قبدناما فى بيان معى الحديث بالياسة لاما إن 
كانت رطبة لم يطهره )١(‏ ما بعده بل؛ النجاسة تزداد فى مثله لأن الرجل أو الثوب 
إذا تلطخ بشئى من النجاسات الرطبة ثم مشى بها أو به على أرض طاهرة لا يؤثر 
هذا المرور فى إزالة بجاسته شيا ولا يتوم أن التجس إذا لم يكن رطبا لم 55 
الثوب حتى يفتقر إلى تطبيره و ذلك لآن أجزاء النجاسة لاشك همنا :تعلق بالذيل 
و بالرجل أيضآ ثم بالمرور على موضع طاهر تخلفها الآجزاء الطاهرة وتلك الاجزاء 
النجسة الآولية و إن لم تكن بلغت حد المنع إلا أنها لا كر وجودها . 

[ باب ما جاء فى التيمم ] اعم أن فيه ') مذاهب مسم بيه إلى رسغيه 


. و المبألة إجماعية م فى الاوجر‎ )١( 

(0) اختلفت الفقهاء فى التيمم على أقوال كثيرة ذكر الشيخ منها ثلاثة مذامب 
الآول و الثالك ها مشهوزة فى الشروح و الفروع لكونهما مختار إمام 
من الأربعة » و الشاتى منبا ما فى السعاية عن التبيد و غيره قال قال 
:الآوذاعى التيمم ضربتان ضرية للوجه و ضرية لليدين إلى الكوعين و هو 
قول عطاء والشعى فى روابته عنه, النتهى» قلت : وأما مسالك الأآثمة فى ذلك 
أنه لابد من ضربتين ضرية لاوجه و ضرية للبدين مع المرققين عنسد الحنفية 

و الشافعيةء قال النووى : هو مذهبنا و مذهب الأكثرين و ضرية واحدة 
ارك اللكتن افد أعديق لاق واس نل لد كدو عن مالك 
رواتان كالمذهبين ء و الثالثة تار فروعه أن ما قاله أحمد فريضة و ماقاله 


اججهور سئة و مندوب كذا 2 الاوجز و السعاية 78 


ا او (.ممد) الجرء الآول . 


و وجبه بضرية واحدة ومسحهما بضربتين ومسح الوجه بضرية والايدى مع المرافق 
بضرية و ميل الحافظ إلى الثانى )١(‏ فيشير إلى تأبيده باشارات. خفية فدفع ما يرد 
على رواية عبار الثبئة له من وسمة الاضطراب. بأن الأو ل كان اجتهادا منه والاكتفاء 
الكفت اتاد عله المأمون عر 0 1 

[ واقوله حدثنا يحبى إل ] تقوية ثانية للا مال إليه . 

. [ و قوله فيه إنما هو الوجه و الكفين ] من تنمة كلام ابن عباس و هو 
كالنتيجة عدآ قبله » و الآصل فى الجواب و الباق تمبيد . و الجواب () أما عن ' 
الأول فان فى روايات عنار اختلافاً فقد ذكر فى بعضما إلى المناكب و الاباط وق 
الآخر من غير ذكر غاية و كذلك اختلف فا فى ذكر الضربات ففمها ضرية للوجه. 
و الكفين و فبها. ضربة للوجه و ضرية للكفين فأخذنا بالذنى يحصل به فراغ الذمة 
يقيآ ‏ وأما 9) عن الثانى فان القطع عن الزند ليس. لترك ذكر الغاية فيه بل لان 
فمله مله دقع تفسيراً ولو لم يبين لكان أظبر من أن يلتبس أيضأ لآن المقصود من 
الحسم فى السارق روعه عما ارككب و هو حاصل بالمسم عن الزئد فالزيادة ‏ عليه لآ 
تدى نفع وجبة الألقية فى التبمم تعين المقدار لآن الخاف لايخالف الاصل لا يقال 
مسح الجفين خلف عن غسل الرجلين وهو عخالف له فى حق المقدار ٠‏ قلنا لو سل . 
كونه خافاً عنه غير مشروع بأضله لكان فى باه 2 توه وفعله دار المبح على 
الخفين مندوحة عن ترك مذا الآصل . ش 


)١(‏ الظاهر عندى أن ميل المصنف إلى الآول من المذاهب الثلانة الى دك ها 
٠‏ الشيخ كا يدل عليه كلامه ولآن المذهب الثأى لم يذكره: المصنف نص فتأمل . 
(؟) دفع: للوجوه التى .رجح بها المصنفف مختاره وبسط شيختا حبيب الله خليل أحمذ 
فى البذل فى دلائل المنفية فارجع إليه . : 
() يعى ها. استدل به المصنف من. أن قوله تعالى « فاقطعوا لياه »فى السارق. 
يتتاول الكفٍ ككذلك فى التيمم فهذا القياس ليس بصحيح . 


٠‏ الكوكب الدرى ر ل 4 0 الجوء الآول 

[ باب ] [طلاقه من غير إضافة إشارة إلى مناسبة له بالآبواب السابقة دون 
أن تشخل .مضدوله فى تق .منها.. ظ ظ 0 

[ و قوله فيه لا يقرأ فى المصحف إلا و هو طاهر ] يعتى به إذا قرأ فيه 
وهو بمسه فلو لم بمس جازت قراءته )١(‏ عن المصحف و فيه و إن كان على غير 
وضوء . 

[ باب 15 يصيب الآرض ] . 

[ قوله ولا ترحم ماناس ] وااقميقة عل لق لقال نا رايا رز 
من قلة مقادير الانصباء عند كيرة الشركاء ولم يعلم مافى رحمته تبارك و تعالى هن سعة 
تغلب كل شتى فسبدانه و تعالى أنعم على خليقته بالنعم الجسام و أولى . 

[ اهريقوا عليه سلا من مار () ] و ذلك لآن النجاسة لما لاقت ماء جارياً 
ورد علها فى جريانه حك بطهارة' الآرض بمجرد جريانها معه لآن الماء الجارى إذا 
اختلطت يه النجاسة بعد جريانه لا يحكم بنجاسة مالم يتغير أحد أوصافه بغلبتها و من 
الحلوم أنه لم تغير لما اتشف بعضه فى الآارض مع أن الظاهر قلة مقداره من 
. الأصل ارام الآصوات عليه فاذا اجتمع هذا الماء فى مكان اجتمع طاهراً لا يسا 


)00 تقدم الكلام على قراءة. الجنب و أما قراءة المحدث القَرِ كن فقال الزرقانى : 
لا خلاف بين ذلك فى العلماء إلا ما شذ . وقال ابن رشد : ذهب اجمهور 
إلى الجواز » و قال قوم لا يحوز لحديث أنى جمم فى رد السلام و سط 
دلائل الجهور فى الاوجز و لا حاجة [لبها بعد إجاع الأثمة الاربعة وأما 
مس المصحف ققال اموور منهم الأئمة الأربعة لامسه إلا طاهر من الحدئين 
لقوله تعالى « لا يمسه إلا المطبرون » خلافاً لداؤد و ابن حزم و غيرها 
من بعض السلف م فى الآوجز . 

(0) و الحديث لا يخالف المنفية يا فى الأوجر خصلافاً لما توم بض شراح 
اليديث . 


الكوكب الدرى (180 )6 الجرء الأول 


و المشهور أن بلك الاراقة كانت لازالة الث و يحتمل أن تكون اينتشر أثرها فلا 
يد أحد فى نفسه شيئآ من المقام فى عين هذا الموضع ويمكن أن يكون هذا الموضع 
على طرف المسجد فأريد باراقة الماء إزالة النجاسة عن المسجد و جمعها خارجه وعلى 
الأول 0 والآخير بحم بطهارة الأرض من غير حاجة إلى يبسها و جفافها وعلى 
. الوسطين بعد الجفاف فتفكر 7() . 

[ ها بثتم ميسرين ال] راجع إما إلى تبادر المحاية إليه بأصوات. شديدة 
عالية أو إلى ما قال بعضهم حفر هذا الموضع و إلقاء نرايه خارجاً و إلقاء التراب. 
الطاهر فيه و تسويته بالأرض لاصلاة عليه و الله تعالى أعلم . ٠‏ 


)١(‏ و الراد الأول ما أفاده بقوله النجاسة لما لاقت إل و بالآخير ما أفاده 
بقوله و يمكن أن يكون هذا الموضع و . بالوسطين أن تُكون الاراقة لاذالة 
النتن و انتشار الأآمر . 00 
٠‏ (0) و بسط الشيخ فى البذل و الحقير فى الاوجر الكلام على أبحاث لطيفة فى 
الحديث فارجع إلمما . 


الكوكب الارى 00 (6)1828 الجزء الآول 


[قره أنى جيرئيل لح ] استدلت الشافنية بذلك على ما:ادعوه من جواز 
اقنداء المفترض بالمتتفل فان من المعلوم :أن جبرئيل عليه و على نينا الصلاة و السلام 
لم يكن عليه شب من الصلوات مفروضاً و الجوات أنه لما أعن )١(‏ بصلاته' يه عليه 
الصلاة و السلام صار مأمورآ به و صارت الصلوات العشر مفروضة عليه و إن لم 
يكن مكلفاً بها من قبل ومن بد فبذا لبس من صلاة المفترض خلف المتفل فى شثى 
وما قبل 0( من أنه مقلع لءله أعادها بعد الانهام به فى كل صلاة فع بعده محتمل . 
[د قوله عند البيت ] و كان هذا للاشارة (5) إلى أن الى فرضه فى 
الاستقبالء إصاءة عنما لا الاكتفاء يمتها و مما ينبغى أن يتنبه له أن الصلاة و إن 
افترضت آيلة الاسراء إلا أنها بما لم تبين حيئّذ لم يازم أداء صلاة الفجر لعدم الاحاطة 
كفيتها و فائدة الايحاب اعتقاد حقيته من غير أن يحب الأآداء فليا صلى جيرئيل 
معه الظهر وحصل العم ككفيتها ضار الآداء فرضاً فافهم . 


©6 وقد ورد نصاً فى حديث الاماءة يهذا أمرت و ضبط بفتح الداء و ضهها ' 
...مما يا صرح نه التووي و غيرة .. 8 
00 وأقه توجه ثالث و هو أنه 2 أبضا كان « متفلا إذ ذاك. 05 أنه 5 
عليه بعد تخصيق: الصلاة ثم وأنت الشي ‏ أشار إلى ذلك التوجنه قري . 
(+) قات لكنه موقوف عل ثبوت أنه يَقهِ صلى إذ ذاك متوجهاً إلى الكعبة 
والمعزوف أنه صلى 0 إل الام للبم الف ون 
إلى الكعبة و الشام ا 


الكوكب الدرى (ومد) الجرء الأول 


[ حين كان الفى شل الشراك ] أى سوى فى الزوال أراد ذلك بايراده 
مطلقاً اتكالا على الفهم و ما وقع مفسراً فى غير هذه الرواية أو نظرآ إلى فداه 
اللغوى لآن ار فلا,يصح إطلاقه بهذا المعى على ماقو للا شياء عند استواء 
ذكاء فى وسط السماء و يمكن, توجيه الكلام بأنه لم يكن للاأشياء ظل. أصل فى تلك 
الأيام متاك ٠‏ 0 ظ 
[ ثم صل العصر خين كان كل شئى مثل ظله )١(‏ ] أى. سوى الف أو 
المر اد تقريآً و إن لم يكن ثمة فى فالا أظهر و أي ما كان فالمراد بقوله صلى 
العصر أخذه فا و شروعه لا فراغه مها و إتمامه إياها وقد فافهم . 

[ خين. وجبت الشمس ] أى فور سقوطبا . 

[ وقوله أفطر الصاثم ] توكيد لعدم التأخير و أنبيين لكون المدار مجرد 
الغروب من غير لبث بعده وذلك لأآن قوله تعالى «ثم أتموا الصيام إلى اليل » يدل 
دلالة واضة على أن الصوم هو الامسالك التمارى وأنه لا يدخل فيه شثى من أجزاء 
الإل فذكر الافطار هبنا لبيان أنه لا يننظر بعد الغروبء شيئاً لدخول وقت الصلاة 


(1) يخرج وقت الظهر و يدخمل وقت العصر إذا صار ظل كل شتئى مثله عند 
الأابمة الثلاية و به قال صاحما أنى حنيفة و أبو ثور و داوؤد و هو روابة 
عن الامام أبى حزيفة و المشمور عنه رواية المثاين ما سيأق » و ال عط“ 

لا تفريط للظهر حتى تدخل الشءس صفرة وقال طاؤس وقت ااظهر والعصر 

إلى الايل و حكى عن مالك وقت الاختيار إلى أن يصير ظل كل شى مثله 

و وقت الآداء إلى أن ببق من غروب الشمس قدر ما يؤدى فيه العصر 

كذا فى المثتى لابن قدامة » و فى الآوجز قال مالك : و طائفة يدخسل 
وقت العصر بمصير ظل الشتى مشله و لا يخرج وقت الظهر و قالوا ببق 

بعد ذلك قدر أربع ركمات صالحة الظبر و العصر ء و قال بعض الشافعية 

و داؤد بالفاصلة بينمما أدى فاصلة و قال اججهور لا اشثراك ولا فاصلة . 


الكوكب الارى 0 (60 6 : الجزء الأآول 


كا لا يتنظر إدخول وقت الفطر . 

1م ثم صل العشاء حين غاب الشفق ] و اختلاف العليا. فى معى الشفق أورث 
اختلافاً فى آخر وقت المغرب الثرتب عليه اختلافهم فى أول وقت العشاء - 

[ ثم قوله صلى الفجر حين برق الفجر ] ظاهره يويد قول من قال المعتبى 
فى الصوم هوالانبلاج لآ التبين ما ذهب إلله بعض الآخر وإن التبين فى قوله تعالى 
ه حى يتبسين لم الخرط الأبيض الآية » هو التيقن و الانفصال المقيق القطعى لا 
التخميى و لهم )١(‏ العذر بأن إدارة الاباحة فى الأكل و الشرب على عدم التبين 
وتحديد الهى يالتبين أبق الفجر داخلا فى حم الليل فى باب الصوم خاصة لعلة قامت 
مقام الفارق بين فرض الصلاة و فرض الصوم فا هنا لا يمكن إجراؤه إلى ما ثمة 
6 أن ما يمة لا يمكن إجراؤه هبنا فبحمل كل. من النصوص الواردة فى الصلاة والصوم 
ط معانسا و لا يرك ظواهرها بحسب ملاحظة ما ورد فى غيرها مع أن الابلاج 
لبس نصاً ف أول البدو فحتمل أن يراد به الظهور أضآ كالتبين و مله البروق 
تسم () يقوله و جرم الطعام يظسر الوارد في الوم أن اللراد بالنبين“ئمة لين اهو 
الظهور بل التبين ههنا يءبى أول انثشقاق الفجر و ذلك لأنمم جمعون بأسرم أن 2 
وقت صلاة الفجر لا يتوقف دخوله على الظهور فوجب حمل التبين فى آية الصوم 
عليه لقوله 2 لدو 

[وصل الظهر المرة الثانية] حين كان ظل كل شئى مثله يعى به مع ذ فى الروال 
وقوله لوقت العصر بالامس بعتى به قريب منه لاعينه قال الاستاذ أدام الله علوه وججده 
و آناشن خ] :العلل ةو ارقوه مل متعم كا كثر الأفمال للشروع فى 
٠‏ الفعل 0 الوقتين للفراغ من الصلاة » و فى ااشاقى 
للشروع فيها فصار المعى أنه ملم ييه فرغ من صلاة الظهر فى اليوم الثاف وقت شروعه 


. أى للبعض الآخر القائلين بأن المتير فى الصوم هو التبين‎ )١( 
. (؟) هذا جواب لاعتذارمم المذكور قبل‎ 


لك ركب الدرى ( ١1و‏ » 0 الجر الأول . 


قْ العصر فى اليوم الأول و لايخق لطفه ولله الجد .)١(‏ 


[ ثم صل العصر حين كان ظل كل * شى مثيه ] هذا يشير إلى أن الوقت 


المستحب للعصر [ما ينتبى إلى بلوغ الظل إلى المثلين و لا يق أنه ليس فى شتى من 
المواقيت كراهة فى الآول ففيه دلالة على أن الوقت المستحب لصلاة العضر يبتدى” بعد ' 
المثل إلى المثلين و هذا يؤيد مذهب الثل (') فى صلاة الظهر فافهم . 


(00) 


م صللى المغرب لوقه الأول ] هذا تنشيه 0( على أن المتحب من وقت 


و على هذا التوجيه فلا يحتاج إلى ما اضطر إليه بعض المالكية وطائفة من 
أن يقدر أربع ركمات مشترك بين الظهر و العصر و الججهور على أن لا 
اشتراك و لا إهال بين وقى الظبر و العصر اروابات وردت بلفظ وقت 
الظبر مالم تحضر الغصر م فى الآوجر . 


: وا هو مذوب الصاحين وروابة للامام وروايته ألدانية المشهورة أن الظهر 


ببق إلى الثلين والعصر يبتدى” منالثلين لروايات بسطت فى علها والحوط 
أن .يصلى الظهر قبل المثل والعصر بعد المثلين كا سبأنى فى كلام الشيخ أيضآ. 
قال النووى : ذهب المحققون من أحابنا إلى ترجيم القول يحراز 2 
مالم يغب الشفق وأنه يحوز ابتداؤها فى كل وقت من ذلك ولايأثم بتأخيرها 
عن أول الوقت و هذا هو الصحيبح أو الصواب الذى لا يجوز غيره . 
والجواب عن حديث جبرئيل عليه السلام بثلانة أوجه أحدها أنه اقتصر على 
بيان وقت الاختيار و لم يستوعب وقت الجواز وهذا جار فى كل الصلوات 
سوى 'ااظبر .و الاق أنه متقدم فى أول الآص مه و هذه : الأاحادك 
بامتداد وقت المغرب إلى غروب الشفق متأخرة فى أواخر الآمس بالمدينة 
فوجب اعتادها ٠»‏ الثالث إن هذه الأحاديث أصم إسناداً هن حديث بان 
جبرئيل عليه السلام فوجب تقديهبا » انتهى » قلت : و لقائل أن بقول إن 


هذه الوجوه و نحوها لايل أن تمشى ف وقت الظابر و التفريق مكابرة 5 


الكوكب الدرى ( كود 0 الجزء الآوبل: 


المغرب غير موسع و إلا لصلاها فى اليومين فى الوقتين . 

[ثم صلى العشاء الآخرة حين ذهب ثلث اليل ] فعل مله بقاء وقنها المستحب 
إليه وهو المذهب عندنا ] . 

[ثم صلى الصبس حين أسفرت الآأرض ] هذا تعبين لوقته المستحب وللشافعية 
أن يقولوا هذا انتهاء له فلا يستلزم عدم استحباب الأول و أيآ ما كان ففيه دلالة 
على أنه مستحب أيضآ فيترجح الاسفار بعده للا فيه من تكثير اتماءة الموجة لكثرة 
الفضل . 

[هذآ وقت الأنياء من قبلك] الظادر منه وجوب الصلوات الخس على الآمم السابقة. 
مع أن فى بض الروايات تصرياً باختصاص هذه الآمة يصلاة العشاء و الجواب 
أن الاختصاص بالنسبة إلى الآهم دون الآنياء فالآنيا. كانوا مأمورين )١(‏ بالصاوات 
الخنس دون أبمهم أو الاشارة واردة (؟) على اعتبار أ كثرما دون جماتها والمنى أن 
أوقات 'الآنياء فى جلة ما يناه لك و لا يتوقف صدقه على أن يكون كل ما بين له 


- 


عا وقته له د . 
والذى ينبغى أن يعل أن التجديد بحسب الاستحباب إما هو فى الجانب الآخر لا الآول 


(1) أو كانوا. يصلوتما تطوعاً . 

0( ومال ابن العربى إلى أن الاشارة إلى الوقت الموسع الحدود بطرفين الأول 
وافر يش و كرك الأنياة يلك أ لاقي #التعد وامعة القت 
وذات طرفين » وقال الحافظ ابن حجر : هذا باعتبار التوزيع علهم بالنسبة 
لخير العشاء إذ جموع هذا الجن من خصوصياتنا و أما بالنسبة [لمهم فكان 
ادا النقاء مر في ,و قال القارى أو يمل هذا إشارة إلى الاسقار 
فانه قد اشتّرك فيه جميع الآنياء الماضية و الام الدارجة » كذا فى البذل . 


الكو 5 الدرى ادي عو 6 ش الجزء الآول 


إذلس قبل تلك الأوقات التى ذكرت وقت لاناقص ولا كامل حتّى ينبثى الاستحباب 
و إما المنق فيه أصل الوقت و فبا'بين هذين الاشارة واقمة على أول آن الشروع 
فى اليوم الأول و آخر آن الفراغ فى اليوم الثانى و ليست إلى الوقت الذى صلى فيه 
أولا و الذى صلل فيه نانأ فلا يرد أن هذا يستازم أن لا يكون الوقت الذنى صلى 
فيه فى اليومين معدوداً فى الوقت وذلك لأنه غير داخل فيا بين هذين لآنه عين هذين 
و أجيب عنه بأن دخول هذين الوقتين فيه وإن لم يصم بلفظة ما بين إلا أنه معلوم 
بالضروة إذ او لم يكن الوقتان داخلين فى الوقت المعتبر لا صلى معه َم فبهما . 
[وحديث جابر فى المواققت قد رواه اخ ] فى أل ع0 على 
اصطلاح' المحدثين لكثرة من رواه عن جابر . 
٠‏ 1 إن لاصلاة أولا وآخراً ] إما أن يحمل (؟) على إطلاقه ثم يان أول الوقت 


6١(‏ فالمشهور فى الاصطلاح ما له طرق محصورة بأ كبر من آثنين ولم يلغ ححد 
التوائتر كذا فى كتب الاصول إلا أن الحديث مرسل عندم (جزم بارساله 
ان القطان وتبعه صاحب القوت و تبعمما الشيخ أبوالطيب فى شرحه ويشكل 
عليه أن سباق الترمذى فى حديث جابر بلفظ عن النى يِه ا ترى ويمكن 
أن يقال عن ابن القطان و من تبعه أن المعوروف فى حديث جاير أن جبرئيل 
أنى البى عكر م أخرجه أحمد و النساق و الحام و اللبيق و هكذا ذكره 
الزيلعى فى نصب الراية و تبعه الحافظ فى الدراية و نسياه إلى الترمذى و 
النساقى وأحمد و غيرم فتأمل )لآن جابراً لم يذكر من حدثه بذاك وجاير 
لم يشامد ذلك صيحة الاسراء لأنه أنصارى مدق . ٠‏ 

(+) يدنى حتمل أن يكون المراد بقوله إن للصلاة إل وقت الصلاة بعلائق بأق 
ذكرها فيُكون قوله إن أول وقت الظهر إل تفصيلا لهذا الاجمال و يحتمل 
أن لا يراد فى قوله إن لاصلاة الوقت بل يحمل على ظاهره وعمومه ثم بين 

. الوقت خاصة من هذا العموم م بين التحريمة و التسليم فى موضع آآخر و 
الحديث أخرجه أحمد و اين أنى شييبة م قاله السيوطى فى الدر . ' 


الكوكب الدرى ‏ . (؛5 ) الجرء الأول | 


و آخره كو من جلته ا أن التحرعة و التسليمة من جملة ذلك أو يخص بالوقت 
إما على حذف المضاف أو بارادة البب باطلاق المدبب أو إرادة امحل بالانظ 
الموضوع للحال إلى غير ذلك من العلائق 

[ حين تزول الشمس ] هذا إشارة إلى أن التشييه بالك عراك حيث وقع فى 
الرواية المتقدمة خارج مخرج العادة و يان لأدنى مقسادير الفثى و إلا فالمعتير زوال 
الشمس الا غير فافهم 06 

[ وآخر وقتها حين بدخل وقت العصر إل ] وهذا يحتمل أن يكون متروكا 
من أحد الرواة أو كون ٠‏ الى ملل ترك ذكره لما عل أن الحساضرين قد علبوه 
و تحققو ه حق العل ]: 

[ و أن آآخر وقتها حين تصفر لشبس أ يحب حل الوق قت همنا على الوقت 
المستحب )١(‏ أيضأ أعم من أن ببق بمده وقت مكروه 5 فى العصر أو لايق كاق 
الأوقات سوى وقت العشاء فان الوقت فما باق بمد نصف الليل و لا كراءة فه 
أناً إلا أن التأخير إلى ما بعد الانتصاف لاكان مكرو هآ سيا للفو أت: سب العادة 
الأكثرية أورده على هذا المنوال فافهم ثم لا يخق علديك أنه يلزم على مقتضى هذا 
الحدريثع استحياب الوقت الذى فهم من- الحدريث المار كراهته كالعشاء بعد الثلث إلى 
الانتصاف و العصر بعد الثلين إلى ين الاصفرار وغاية ها يجاب عنه أن المستحب 
منه ماهو أخاية فى الاستحياب .ومنه ما هو دوت إلى أن: يكون بعض الأاوقات امنتحبة 
غاية فى الدنو حتى إنه لا يتصور دونه استحباب فالآول ت#ول على أعلى مراتبه . 
و الثاتى على أدناها فلا إشكال و لا معارضة فبهما ويمكن أرضاً أن يقال فى روايى 
الثلك و الصف أن المراد فى حديث النصف » اليل الشرعى من الغروب إلى طلوع 
الفجر ٠‏ و فى حديث الثلت » اليل العرق وهو مله إلى طلوع الشمس فلا يحب 


() لا أنه إن لم يحمل على الوقت المستحب يحب أنلا ببق بعد الاصفرار وَقت ' 
و الال أن الوقت بق إلى الغروب باجماع الأئمة الاربعة . 


الكوكب الدرى .. زر هوا « ش |أسليزء الأول 


أن عون بينهها بو كَ بعيد ومقتضى الروايتين متقارب أو المراد فى 58 الثلث. آن 
الشروع 5 في حديث النصف أن الفراغ فتتفق الروايتان و اله أعل (1) . 

[ فأقم معنا إن شاء الله ] تعالى أمره بالاقامة لآن العم بأوقات الصلاة 
الحاصل بالصلاة معه أصم و أوضم من الماصل بيانه يله ولا يخ الاهعام بشأن 
الصلاة لكرنها أحد أركان الاسلام و لعل الرجل كان رسول' قومه عخيف لو اكتق 
على جرد البيان يالكلام التباس الام عليهم بتغيير عن الالفاظ أو فى فهم المراد . 
بها فيقع يذلك ضرر عم . شْ ٌْ 

[حاجب الشمس ] طرفببا الأعلى و ذلك لآنما لا يبق بعد غروب أكثرها 
إلا على صورة الحاجب ٠.‏ 

قوله فأخر المغرب إلى قبيل ] غروب الب ف 2 نع آخر 5 الصلاة . 
خارجاً عن وقتما . 

[؟ بين ] تلك الكاف زائدة . 

| ثم اعم أن الامام و صاحبيه اختلفا فى آخر وقت الظبر ما هو فآخر وقتها 

عند الامام إذا صار ظل كل شى مثليه سوى فتى الزوال و قال صاحباه إذا صار 
مثله سوآه و الذى بعد الل وقت العصر عندهما و هو رواية عن أبى حنيفة رحمه 


(1) ومايحب التنبه عليه أن الترمذى حم عل الحديث أله خطأ أخطأ فيه عمد بن 

فضيل و الحديث رواه الدارقطى , و قال إنه لا يصح مسندآ وثم فيه ابن 

| فضيل و غيره يروبه عن الآعش عن مجامد ميسلا و هو أصح و قال 

اين الجوزى فى ال-قيق : ابن فضيل ثقة يحوز أن يكون الأعيش سمعه من 

مجاهد مرسلا وسمعه من أنى صالح مسنداً . و قال اين أنى حاتم سألت أنى 

اعنه فقال وه فيه ابن فضيل نما برويه أسماب الاعمش عنه عن مجاهد قوله 

و قال ابن القطان : لا سعد أن 3 الامش فى هذا طريتان قاله 
الزيلتى ظ 0 


الكوكب الدرى 1ْ 0 4 14 | الجر. الاول 


اله تعالى أيضاً و ما روى )١(‏ أن ما بعد الثل إلى المثلين وقت مهمل ابس بشى 
من اصلاتين -فغير معتير بها ولا هى مشهورة عن الامام و لا تساعدها رواية ولا 
دراية فلا ينغى أن يتكل عليه نعم الأحوط الفراغ من الظهر قبل انقضاء المثل و 
الاشتفال بالعصر بعداانقضاء المثاين مع:الاعتقاد بأن هذا إما وقت العصر كأ هو 
رأى الثانى_والثالك أو وقت الظهر م هو رأى الآول والمششهور عن الامام رواية 
المثلين فى آخر وقت الظهر والوجه فاشتهارها عنه وقوعما فى المتون فان أ كثرما هن 
٠‏ تصانيف أهل خراسان ومم قد اعتمدوا علها نأوردوا فى المتون و رواية المتون 
مقدمة ما تقرر إلا أن الدايل يرجح<بها(؟) وق ردق البحر والفتم وما استدل 
به على رواية الثلين لا يخلو شتى منها (") عن شئى لفن جلته ما فى المداية وغيرها 


)١(‏ هى رواية عن الامام فق البدائع و روى أسد 7 عير وعنه إذا صار ظل 
كل شى مثله سوى فى الزوال خرج وقت الظهر ولا يدخل وقت العصر 
مالم يصر ظل كل شتى مثليه فعلى هذه الرواية يكون بين وقت الظهر والعصر 
وقت مهمل كا بان الفجر والظهر ء اتتبى ٠»‏ و بالفاصلة بين الوقتين قال 
بض الشافمية و داؤد و لاجمهور ما فى رواية مسل وقت الظبر مالم تحضر 
النمر ا فى الآوجر و هذه الرواية يا تتكر الفاصلة بين الوقنين كذلك تأنى 
الاشتراك بينهما 6 روى عن مالك و طائفة أن قدر أربع رك.ات مشترك 
بان الوقتين ' | ش 

() هكذا فى الآصل و لعل الضمير إلى الصاحبين أى يرجح قولما .. 

(م) قلت : ولو سل ما أفاده الشبخ فلا أقل من أن جموع هذه الروايات أورث 
شهة فى خروج الوقت و الثابث بالقن لا يزول بالشنك على أن ظساهر 
القرآن يؤيدمم فقد قال عر اسمه « أقم الصلاة طرف النمار » و قال تصالى 
« سبح مد ربك قبل طلوع الشمس و قبل الذروب » و أنت خبير بأن 
المثل الواحد الذى ببق بعده أ كش من ربع النهار لايطلق عليه طرف التهار 
ولا قبل الغروب بل كلاهما بوميان إلى قرب الغروب ٠‏ 


الك كب الددى ( ال »> 0 الجر. الأول 


من أن بلالا 5 فأراد أن يق قال له النى لم أبرد وله ألفاظ أخر هنما أبردوا 
بالظبر فان شدة الحر من فيح جم و الابراد فى ديارمم إذ ذاك لا قبله و أنت 
تعل ما فيه فانها دعو ى غير مستظهرة(1) بالدايل مع أن الابراد شئى إضافى لا يمكن أن 
يتكر حصوله بعد زوال الشمس بقليل نعم لا يحس بهذا الابراد و لاحاطلة الجر 
لآ كناف الأآرض وجوانما فلا بحس الابراد المعتد به إلا قبيل الغروب و ذهب 
إلله أحد وأما الابراد الحاصل بالنظر إلى نفس حرارة جرم الشمس فبوحاصل وما 
يقال إن أوقات إمامة جبرئيل نسخت بفعله عليه الصلاة و السلام قن لليف نال 
دون إثياته خرط القناد (؟) إذ لايد لانسخ من حجة يعتمد علها و استدل على صمة 
دوابة امثلين أيضاً بما رواه مالك فى مؤطأه من أن رجلا سأل أياهريرة عن وقت 
الظور والعضر فتال صل الظهر إذا كان ظلك مثلك و العصر إذا كان ظلك مثليك 

فانه صريح فى أن وقت العصر [با يبتدىء بعد الثلين و أن وقت الظهر ا 25 

لقن 3لا امه بالعلاة عن عير ررة لاز عله لوم ده أذ تيع ما لام لق 

بقليل ولا يخق مافيه إذ المطلوب أن أباهريرة إما أمره بأعس فصل لايفتقر معه إلى 

السؤال عن. وقت الصلاة بعد ذلك فى فصول السنة كلما فانه إذا أخذ فى الصلاة و 

ظله مثله مع في الزوال فان كان صفاً يحصل الامتثال بأ الابراد و بيقع الفراغ 

)١(‏ لكلا مستظهرة بالتجرية فان الرارة الى تكون عند الزوال لا تبق بعد 
الثل م لا يخ و أما مجرد الحرارة فى زمان شدة الصيف تبق إلى طلوع 
الفجر فلس عراد اهة . 

(0) قلت : اكتهم أجمعوا على أنها منسوخة فى آخر وقت الفجر إذ يدق إلى 
الطلوع و آخر وقت العصر إذ ببق إلى الغروب وآخر وقت المغرب إذ 
بق إلى غروب الشفق و آخر وقت العشاء إذ ببق إلى طلوع الفججر فاذا 

2 نسخها فى آخر الأدلات الأربعة جمع عله فليت. شعرى ما المانع فى 8 


آخر و قت الظمر ٠.‏ 


الكوكب الدرى 0 0 8و١‏ 4 1 الجنء. الأول 


إذا صار ظله هثله سوى فى الزوال و إن كان شتا. فى الزوال حينئذ قريب من 
لمتل فيقع صلاته فى أول وقت الظهر فلم يثيت (1) يه المدعى ؛ و الحاصل أرتف 
الاستدلال بتلك الرواية متوقف على إثنات أن اراد بالل فما سوى الذى الاصلى 
ولا يت فلا يتمشى حجة. و من متمسكاتهم فى هذا الباب ما رواه أ كثر أماب 
الحديث من 1 أية تايل أجر هذه الآمة يمن استعمل أجيراً من الفجر إلى الظهر 
ثم آخر منها إلى العصر ثم آخر منها إلى الغروب و الآولان المود و النصارى » 
و الثالث أمة ممد مقلم فقال الآولان حين رأوا كثرة عطاءم مع قلة عملهم مالنا 
أقل عطا” و اكثر عملا فبذا يدل على أن وقت العصر أقل ٠ن‏ وقت الظهر وإلا 
5 اليل و القلة فى وقت المصر لا تستبين إلا إذا ابتدى” بعد الثلين و فيه 
أن زبادة وقت الظمر على وقت العصر لازمة على كل حال )١(‏ 6 يظهر بالتفحص 


)١(‏ لكن فى الصيف لا يكون فى هذا الاقم فى 'مطلقاً فى ماءش الزياى إن 
لكل شى ظلا وقت الروال إلا بمكة والمديئة و صنعاء المن فى أطول أيام 
السئة فان الشمس فا تأخذ الحيطان الأربعة ولو سل فلا كون أ كير من 
شراك النعل ما تقدم فى كلام الشيخ أيضاً فاذا تضمن أثر أبى هريرة ليام 
السئة كلما كا أفاده الشيخ بنفسه فق الصيف يكون صلاة الظهر بعد المثل 
بذاهة قت المقصود إذ لا قال بالفصل بين الصيف و اشتاء من أن فى 
الآول ببق الوقت إلى المثلين و فى الثلى إلى الخل. 

(ب) هذا مل كا يظهر بملاحظة الفصل بين الزوال إلى المثل و منه إلى الغروب 
لكنه دقيق لا يظهر إلا بمعاناة التمب ولذا قال الزيلعى لا يقال من وقت 
الروال إلى أن يصير ظل كل شئى ءثله أ كير من ثلاث ساعات ومن وقت: 
اأثل إلى الغروب أقل من علاث ساعات فقد وجد كثرة العمل لطول الزمان 
انا قول هزاالقدر السير منالوقت لايعرفه إلاالمساب ومراده يلم تفاوت 
يظهر لكل أحد من أمته على أنه فى صورة الل يكرن وقت العمل للفرقة ##ت. 


الكوكب الدرى 40و 6 الجوء الآاول 


عن ذلك غاية ما فى الباب أن القلة على تقدير الل كر ة وعللى تقدير الثلين قايلة 
و صة التشده تتوقف على نفس القلة و الكير ة دون «قدارها مع أن للكلام فيه 
يالا بعد وهو )١(‏ أن يقال المراد بالصلاة فيهها لبس هو الوقت الاصل إمما المراد 
إجارته إياه من حين يصل القوم العصر يجحماعة وهو أوسط وقتها المستحب لامتحاب 
تأخيرها فلا بض زيادة وقت العصر على وقت الظبر لتوقف عهة التشيه عل:تفاوت 
وقنجيا بد أد” المفروضة قافبع فالتحقيق الذى_ارتضاء الحققون أن الصحيم من 
المذهب هو العمل برواية الثل فى الظهر و يدخل بده وقت العصر و مع ذلك 
فالأولى أن يفرغ من الظهر قبل انقضاء المثل سوى فى الزوال و يدخل فى صلاة . 
العصر بغد الاين ثلا كون صلاته مختلفاً فها لكن التشدد فى ذلك مالا شغى أضأ 
فاياك و أن تجادل مع المخالفين لذلك الذى عينا و إياك و أن تظن قطعيسة العمل 
بالنى بينا و الله ولى التوفيق و بده أزمة التحقيق إنه المبسر للصعاب و إله الموئل 
فى كل باب و الله الحادى إلى سوا" السول و هو حي و نعم الوكيل . 

[ قو باب التليس بالقجر] هذا يان 1 أجله من الؤقت الستحب وإشارة 
1 ما فعله النى عَقِثُم وأص به من بين ذلك فقال: باب التغليس بالفجر ٠‏ إعلم أن 


مذهب الششافهى 0( أن الاحب هو التغلس وو ذهب ذلك“ إلى ما روى أن النى 


سه الثانية و الثالثة قريبأً من السواء و مةتضى السياق أن يكون وقت الفرقتين 
الأولبين قرياً من السواء م لا مخ وهذا لابتمثى إلا على اختيار الثلين . 

(1) و فيه أن القائلين بامثل أكثرمم قالوا باستحباب الصلاة فى أول الوقت فبهذا 
التوجيه أيضآ لا >دى لهم شيئا . 

(0) ويه قال مالكو أحمد فى رواية » وفى أخرى لهم فى الأوجزر والمذنى 
أن العبر ة حال المصلين إن أسفروا فالاسفار أفضل . و قال الأئمة الثلاثة. 
المنفية الاسفار. أفضل ومال الطحاوى إلى أن يبدأ بالتغليس و يطول القراءة 
حتّى يسفر جد و مستدل المنفية بسطت فى الآوجز بأحسن البسط . 


الكوكب الدرى 6 الجر. الآول 


ييه و أبى بكر و عير أنهم كانوا يصلون بغلس.ء ولنا ما روى. أن الى َكل كان 
يصل أحاناً كذا و أحياناً كذا فلا يدرى أى فعليه كان للاستحباب و أى فعليه كان 
لعارض فرجعنا إلى أنه هل ببن لأحدهما أجرآ وممدةء أمكلاهما سن فرأينا قولة أسفروا 
بالفجر : فانه أعظم الأجر يشؤعلتنا ويسق غلتنا فعلينا أن المرضى الحبوب عنده الموجب 
للاأجر هو التوير مع أن فيه تكثير الباعة فكان هو الآولى و ما فعله كان بعارض 
منه )١(‏ وجود النسوة فى اجماعات و لا كان الاسفار ميت للاأجر و سبوا له فكليا 
كان الاسفار أ كثر كان الآجر أوفر و قد وقع مدل ذلك فى روابة أيضأء و أما 
الجواب عيا أورده من حديث اتغليس فيمكن أيضأ بأن- المراد بالتغليس «منا إمما 
هو ظلة داخل المسجد إذا كانت له درجات فالمراد أن النساء كن لايعرفن من ظللة 
الممجد إذ لا يجوز إرادة غير ذلك لآن من المستبعد الغير المسلم أن بعد الصلاة التى 
رويت عن الى يفلم فى الفجر بحيث يقرأ فيا ستون آية أو خمسون فى كل ركمة 
تبق الظلة مع أن (1) الآذان و سنة الفجر بعد طلوع الفجر و كذاك كان سبح 
بعد قضاء فريضة الفجر و يكبر و يحمد على ما نقل عنه فكيف يتصور بعد كل ذلك 
يقأء الظلة فى الفضاء -تى لا تعرف النساء فى غير الببت هن وضع الشخض .وطول 
القامة و غير ذلك من القرائن إذ الوجوه كانت مستورة فلا مصير إلا إلى ما قلنا 
و قال هؤلاء معناه أن يضح الفجر فلا يشك فيه و أنت تهلل ها فيه من البعد فان 


() الضمير إلى المسارض يمنى تغليسه ييه كان اعوارض متها شهود النسوة 
الماعات ٠‏ و فى البدائع : فان ثبت التغليس فى وقت فلعذر الخروج إلى 
سفر أو كان ذلك فى ابتداء حين كن يحضرن ابماعات ثم لا أمرن بالقرار 
فى الليوت اتنسخ ذلك ٠‏ قلت : و أخرج ابن أنى شيبة و الطحاوى عن 
النخمى قال ما اجتمع أصواب رسول الله ملم على شتى ما اجتمعوا على 
التوير أفترى أمم كلهم اجتمعوا على خلاف فلله م 06 

() و أيضآ فقد كان ملم ,ضطجع غال] بعد ركعى الفجر . 


الكوكب: الدرى ظ م 35 0 لطر ماطاونلة 


ادل قت ما لم يتيقن 5 أل تثلاة لس يفكيف بعلم لجز مسح جد ن! 
1 بالى “خما” باة. قب تفسيلة الطب ]3 القراب. خمفة نل خا نض ان له يله 
٠‏ يؤيد كلا الوقتين فان من لاد ما شير إلى أن" النبى. ول كن على لظم راث 
و وح رم : شين 1 غير ذأك: كران تؤله م أكايزؤًا "07 لى الظهر 
كان اتممدة الحر” مق افع جم د مطانا فنا بانتباب تل عازة 
ألظهر فى جميع اللازمان إلا وَقآ اسكنله الل 0 ل وهو وقد الما أ بقَأل 
0 تعر لذن بفمله لاحهال تت كن ن ذلك لدارض و“عماثا 0 الذا عزنا 
!“1 عن مأل لانن( 4 586 هذا القذر 5 فد بأنن “و إعخا نمو فيا 
ينه فى تفصيل مقدار ما يغنيه فيينه حكيم بن جبير مخمسين درهماً و اسن هذا ادر 
من المال"“فاضلا .من قوت يوهه لمن كر _حياله فكون: بالمال هو المروى فى غير هذه 
الرو ابة إلا أن هذا. منظؤر فيه إلى بعض الآفراد مخلافف ما اشتهر فتكلموا فيه من 
أجل ذلك للكن اصح أنه عانم عليه فى ذلك فلذلك ترام لم يروا بحدرشه بأسآً 
ق ل هأ أعار اللرمنى ا حديك” احسن إذاو كان اعتير 0 القو 5 ف 2 


(1) تقال الغيى اختلفوا فى كيفية ار لش القاضى 57 وغيره أن بعضهم ؛ 
ذهب إلى أن. الآم. للوجوب , و فى التوضيمم اختلف الفقمهناء فى الابراد 
بالصلاة فنمم..من:لم بره وء تأول الجديثك على إيقاعما فى يرد الوقت وهو 
.أوله.و الهون من. الصحانة .3 بالتاببين و غيرم على القول يه ثم اختلفوك , 
اعفقيل .عزعةز و: قبل .واجب و قيل .رخصة » انشمى.. و :قال ابنزقدامة لانعلم 
.فا اتعجيل: الظهن فى غير الحر.إو القي _خلافا ٠.‏ وينأما ف ثيدة ابلبي فكلام 
.. الخرق “يقتضى إستحياب الايراد بهاْعلل. كل .حاك ف .يفو ظاهى كلام نفد و 
- :هو: قول إاق.و .أضهاب للزأىدو إلين. المنفزاناقللهو.قول لدف إذا 
هه اشتد الحر فأيردوا بالصلاة الحديث . ا توا ع كيه 


الكوكب الدرى 2 الجرء الآول 


ابن جبير لم يحسن الرواية فكانه ل ير تضعيف شعبة شيئاً يعتد به . 

] قال حمد وقد روى عن حكيم بن جبير عن. سعيد بن جبير ]5 روى(1١)‏ 
عن حكيم بن جبيد عن إبراهيم ٠‏ 

[ قوله فان شدة الحر من فبح جبنم 00 ] هذا وإن كان مما يستشكوق الظاهر 
الكنه ليس مما يستبعد [ذك أنا نرى فى عالم المحوسات من الآشياء ما لا يدرك إلا 
بعد تدقيق النظر كذلك هنا يمكن أن يجعل الله تعالى بين الشمس و انار البى فى 
جهم تعلق يبلغ به حره إلبها و الآمس حيئذ لا يبى إلا على بعد الشمس و قربا 
من الديار و أما إذا لم توججد العلة فى بوم أو فى بلد فول يستحب تأخيره للصلاة 
فالمسألة متلفة فهبا فن بت الآمى على العلة لم يقل بالتأخير حينئذ و من عم (©) 
الحم قال يه . ش 

[ توله والشمس فى حجرتها لم يظبر الفتى من حجرتها ] أى من صن دارها 
أراد (4) بذلك تعجيل صلاة العصر جداً فان الصحن لم يكن طويلا قنا فالجدران 


)١(‏ وهال ابن العربى إلى أن الترمذى أشار بذلك إلى الاضطراب فى الديث 
و أشار الببق إلى الاضطراب فى الحديث بوجه آخر . 

(؟) استشكل بأن الصلاة مظلة وجود الرحمة ففعلها مظنة طرد العمذاب فكيف 
أمى بتركبا و أجيب بأن: التعليل إذا جاء ٠ن‏ الشارع وجب قبوها وإن لم 
يهم و قبل بغير ذلك من الاجوبة الى ذكرت فى الأوجر. 

(؟) قلت : و المرجح عند الحنفية التعميم فق الأو جز عن الدرا تار وغسيره 
تأخير ظبر الصيف مطلقاً بلا اشتّراط شدة حر وحرارة بلد وقصد جماعة 
وما فى الجوهرة وغيره من اشتراك ذلك منظور فيه قال الشاى الشروط 
الثلائة مذهب الثشافية صرحوا بها فى كتمهم ٠‏ قلت : و هو مختار القاضى 
من المنابلة و مذهب المالكية على ما نقله الزرقاى يدب الابراد فى جمبع 


الكركن: الدرئ 0 الجم) الجرء الآول 


كذلك فلا يثهت المرام: وصورة المسجد و الحجرة مع منها أن قبلة المدينة إلى 
' الجنوب فالشرق شهالحم و الغرب ينهم و يحنب المسججد إلى جانب الشرق ياب دار 
عائشة الى مماها حجرة فبذا الصحن هو الذى سماه فى الحديث حجرة عائشه فتفكر. 

[ قوله إنه ] أى العلا . . 

[ دخل على أنس ين مالك ] و قد كان كبر فلا مخرج من بيته و كان يصلى 
فيه يجميع أهل بيه . 

[ فى داره بالبصرة ] أى دار أنس . 

[ حين انصرف ] أى العلاء من المسجد بعد الفراغ من الظهر . 

[ و داره ] أى دار أنس ينب المسجد و الظاهر أن أمسل المسجد كانوا 
صلوا )١(‏ الظهر فى آخر وقتهسا بعد مام الابراد فان العلاء بعد أداء الفريضة 
لعله اشتغل بشتى من السئن و الآذكار أو بالنوافل ومع ذلك فليس فيه تصريح أن 
أننا إما صل بفور دخول علاء عليه بل الظاهر من دأب الزيادة أنه قال ذلك بعد 


سه (؛) استدل يذلك على التعجيل و.قال الطحاوى لا دلالة فبه على التعجيل 
لاحتهال أن الحجرة كانت قصيرة الجدار فلم تكن تحتجب عنها إلا بقرب 
غروبها فيدل على التأخير لا على التعجيل ٠‏ وفى البدائع كانت حيطان حجرتها 
قصيرة فتبق الشمس طالعة فبها إلى أن تتغير الشمس » ؟ذا فى الآوجرء 
وف شرح أنى الطيب عن النووى أن الحجرة ضيةّة العرصة قصيرة بحيث 
يكون طول جدارها أقل من مساحة العرصة وعن ابن سيد الناس معتى قوله 
لم يظهر من حجرتها أى لم يصعد السطح قال فعلى هذا كون البصر واقعة 
بعد الثل بشتى كثير بل بعد المملين لأانه قال لم يصعد السطح فعلم أنه طلع 
غلى الجدار الشرق وقت تقرر أن الجدار الغربى كان أقصر من العرصة (نتمى. 

(1) قلت : ولا يعد أن يكون أهل المسجد قاثلين بالثلين فصلوا الظهر بعد امثل 
و أنس بكون قائلا بالثل فصل إذ ذاك العصر . 0 


الكوكب: الدزى ((0:0» ل دلخربلاييل 
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مم مك 


: ادن برآ و تانق مفة فلا يتوم اوقوخ المثلاتي فى وق والقد .' 

َل قال قمر فضلوا ]هذا لام ضلو!” العضر على أول وقتهنا-و* فل “أنس 
و 90 ين “يدل على أقْسَلة الزّقت الأول إلا أن” تدليل الذى بينه بقئله ملك أضادة 
الحافق إل إبما يدل على كراهية التأخير النى يؤدى 'إلى الاصفرار و“ نقل بذلك 
و الجراب: عنا ورد ق ذلك 'أن“الروائات مختلفة فصزنا إلى كثر ة“الثوانت فم يحصل 
فرأينا أن النوافل لا يحوز بعد صلاة العصر فى تقديم العصر- وتتجابا: تقلئل التوافل 
و بعد العصر كانوا لا يشتغلون إلا بالاعمال الدنيوية ن الخ الذراء ٠‏ أوغير ذلك 
ففيه به أيضآً تكثيق “الوق تللنئ يكن ضائعاً فقلنا تأخينها ٠‏ لاله 

[ قوله قال بن أهل الغلر "لسن لصلاة لغرب إلا وقت واحد ] أى 
لوت المستحب الذئ تصير الصلاة بده مكروهةو:أما من لم يقل بذلك' ققال: إن 
أيه ذلك مكروة 2 وأ أما الصلاة : فثير مكروّهة” إذ لاد كزاهة فى القت 7" 
الث عر ]1 قد يظن“الرجل إذ1 عل و اجتهد فى التفتيش “بشى: نو النناس لم 
1 عنه فى أعل الباس. / أنه كان, تعامد ذلك ما ل بتعاهدوا . 


ا 


1 ع لي 2 عاب ا ذلك . ن الله تال 0 )0 أن أب 0 


ل ا كه 


١‏ البل , ِ نُصفه 1 ا انمره | 1 الابتباء يعد ٠‏ الك 0 الاتراء إل 
د المشاء ' 7" قل قوأت الماعة و آ أ 35 : لاها. 
[ بات الرخصة فى البمر بعد العشاء ].. 


جعها)ء 


( ومن" هلأ أنوذ” التوجببات”ى المت كرس ان اوسن أعل الأول أن 
اله عليه “الصلاة 3 السلام :أن يحم لبالاجتماد. و حكى ابن رسلان فيه شرح 
ل أن" دواعت لامل -“الاصوق فق :السألة أربعة-أقوال : الاثنات والؤ و الثالث؛ ' 
كان له عتم أن بجنهد فى الروب: دون .الاحكام و الزابع 7الوقفيا .. 


المكوكب الدرى' ظ 20 4 ٠‏ الجزء الأول 


[ قوله لا سمر إلا لحمل ] من كان يصل فاذا وجد النعاس تحدث سميره 
يذهب عنه ما يد . ' 

[ أو لمسافر ] يرجو بالمسامرة قطع مسافته فهذا بدل على أن النهى عن السمر 
ليست يحم و إعا هو إذا لم يحت إلله . 

[ باب ماجاء فى الوقت الآول من الفضل] لا يرد بهذا ها يرد ف الاحناف 
من. قولهم بتأخير الفجر والعصر والظهر فى الصيف وعلى الكل بتأخير العشاء لما أن 
المراد بالآول أول وقت المستحب إذ المقابلة بالآخر يستلزم نقى ما أريد ما وهو 
وقت الكراهة إذ العفو الذى هو جزاء الصلاة فى آخر الوقت لا 5 ن إلا عبى 
ما استازم )١(‏ كراهة قندير . 

[ قوله أى الأعبال أفضل ] اختلف أجوية النى عليه السلام غن هذا السؤال 
لاختلاف السائلين و الآزمنة و الأامكئة ذأجاب كلد بماكان أنسب له أو المراد 
الفضيلة بالجبات الختافة . 

[ قوله الجنازة إذا حضرت ] أى فى غير الآوقات المكروهة (؟) وهذا إذا 
أريد يحضورها لاصلاة و أما إن أريد الدفن فلا تخصيص عند الجهور . ٠‏ 


!| قوله و اضطربوا ف وذاأ الحديث أ فقال , الفضل بن موسى عن عاد أللّه 


العمرى عن القاسم عن عنته أم فروة وقال وكيع عن القاسم عن بعض أمباته عن أم 


فروة ٠‏ و قال-بعضهم_عن جدته الدنيا عن أم فروة و قال يعقوب المدنى عن عبد 


(1) يعنى أن المراد بالوقت الآخر فى الحديك الوقت المكزه ما يدل عليه لفظ 
العفو المشعر للسية : ٠‏ اا 

(؟) فيه تأمل فان المرجم عند الخنفية على ماف رد انحتار مبسوطا أن الجنازة إذا 
حضرت فى الآوقات المكروهة تصح الصلاة بكراهة اللهم إلا أن يقال إن 
ما أفاده الشيخ عهول على القول الثسانى 5 حكاه ابن عايدين عن صاحب 
الدرا#تار أنه أراد نق الكراهة التحرعية و أثبت التنزيهية . 


الك ركب الدرى ز( سقف الجر. الآول 


الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر و قال بعضهم غير ذلك خرجه )١(‏ الدارقطبى ٠‏ 
[ قوله لوقنها الآخر مرتين ] أى اختبارا )١(‏ منه مَقْلَهْ فلا يرد ما صلى 
خلف جبرئيل عليه السلام و ما فات منه بوم الحندق و غيره أو الممنى أنه لم يصل 
مرتين اختاراً منه ملم بل مرة وهو ما إذا صلى لتعبم السائل الذى ذكره الترمذى 
و غيره » و أما ما صلى مع جبريل عليه السلام فكان خارجا من ذلك لأنه لم يك 
اختياراً منه أويقال ليس المراد ننى مرتين و إثات مرة بل المقصود البالغة فىعدم وقوع 
ذلك منه له فلا يحتاج إلى الجواب عنا يثيت به ذلك أحياناً منه يكلم . 
[ قوله فان صليت لوقتها ] بالبناء للجبول كانت هذة [ لك نافة ] أى الى 
ليت مع الامام و إلا يلزم انتشار ااضمائر و هو خلاف الظامر . ْ 
[ قوله وا إلا كنت قد أحرذت صلاتك ] لما كان اق الدق الأول و هو 
| أن يصل الامام فى الوقت المستحب يشمل القسمين أن يصللى الامام 0 
أو فى غير قت مطقاً وعلى كل تقدير فالذى صلى من قبل إما أن صلل ممم أولا 
ره الاق مله على قوله و«إلاء جزاء () بيترتب على كل من الاحتّالات الأربع 


(9) قلت : و أجمل الكلام على اضطرابه ابن العربى فى المارضة و أجاد ثم قال 
و هذا اضطراب كثير عن ضعف فبما عاتان تمنعان الصحة ء انتهى . 

6 غرض كلام الشيخ أنه كان برد على الحديث المذكور ما ورد من صسلاله - 
لله ف و قته الآخر أكثر من مرة فوجه. الشبيخ لدقع هذ االايراد المد 5 
المذكور_بثلات توجهات و الفرق بين هذه الثلائة اف جدآ لا سيا بين 

الأول و الثاى و يظهر إلفرق ينهم بدقة النظر وجوه منها أن المنظور فى 
التوجبه الاول عدم صلاته قله قصدآ «طلقآ بدون إثبات المرة الواحدة 
فهو فى مرئية لا بشرط شتئى وف التوجبه الثانى بشرط إثبات اارة الواحدة 
ومنها أن لفظ الاختيار فى التوجيه الأول يمعتى إرادة الندب و فى اتوجيه 


الثانى يععى القصد و -العمد و ممما غير ذلك فتأمل . 000 


الكوكب الدري ظ 206400١‏ ل كرون 


وهو إخراز صلاته سواء حصل شموله معهم فى صلاتهم نصيبا أو لا . 

[ ياب ما جاء فى النوم عن الصلاة ] هذا الباب معقود لبيان النوم و ذكر 
النسبان [بما وقع تبماً و استطراداً مخلاف الاب الآنى إذ الم فه بالمكس والا 
يخق عليك الفرق بين السهو المذكور فى الباب الذى تقدم و بين النسيان المذكور فى . 
هذا الاب إذ المراد بالسهو ما يازمه من الخفلة وقلة المبالات والاهيام بأمس الصلاة . 
لاشتغاله بالآمور الدنوية وعدم احتياطه فكان التفربط جاء من جانبه لجوزى عسلى 
فعله و أما فى النوم و النسيان فان كان خسرانه أظهر أن بين إلا أنه غير مفرط. 
فى ذلك . هذا و لا يعد أن يقال )١(‏ المراد بمما واحد والفرق أن الباب الآول 
معقود لان مقداز: الخسارة الى وقعت علية والثاقى ليان تدارك: ها فاته حي الامكان 
و المقدرة . 

إ[ قال بعشيم . : لا يصلى حى : فل الع مارو ف اا 
غير الأحناف إذ الأحناف لم يقولوا أن لا صل عصر يومه حى تغرب بل قالوا. 
يشرع فى الملاة وإن أخذت الشمس فى الغروب أو نسبه إليهم اليل تفرقيم - 
..-[:و أما أسصحابنا فذهبوا إلى قول على بن أتى طالب ] رضى الله عنه ودو 
أن يصابها متى ذكرها فى وقت أوفى غير وقت إجراء للعام على عمومه وهو قوله مَمٍ 
إذا ذكرها فان ذلك وقتها فان لفظة إذا لعموم (؟) الأزمان وأنت تعل أن الشافية ' 


اه (ع) يعن قوله مَلْيِّهِ و إلا شامل لأربع صور م سطها الثشيخ فرتب النى 
2 جزاء يسرتب على الصور الآربع وهو قوله يله أحرزت ضلاتك . 
)١1(‏ وعلى هذا التوجيه فلا يكون قيد العصر ف الباب الآول للاتراز عن غيرها 
من الصلوات و تحتمل فى الفرق بين البابين وجوه أخر تظهر بالتأمل فبهما 2 
تركيا اهارا + 
(9) أى همنا ما بدل عليه السياق . و المسألة خلافة م فى الأصول و الفقه ء 


الكوكب الدرى زر 23> 4 الجرء الآول 


زكرا هنا مظع اذى كان عن أصوخ دوهن أنه.بما من عام : إلا .حصن بيه المع 
أو ولم يعملوا به هنا أيضأ أو لم نر أن قوله يليه . 

[ فليصاما إذا ذكرها ] نص فى أداء الصلاة ظاهر فى بان الوقت وبميه عن 
. الصلاة فى الأوقات المكروهة نص ف يان الوقت الذى يحترز عن الملاة فيه فكيف 
يعارض به فاذلك قدمنا حديث ابي على حديث الآمى أو يقال هذا عام خص عنه 
الوقت المكروه بحديث آخر م أثيرنا إليه آنفأ و سيجى بعض يانه أيضا فيا يأنى. 

[ شغلوا رسول الله وَقْيّهُ عن أربع صلوات ] فيه تغليب فانهم للا شغلوا عن 
الثلاثة وفى أدائها تأخر ت صلاة العشاء أيضأ عن وقتها المسوود فكا نهم شغلوا عن الاربع 


وهذا هو أصل(1) ف بوت الترتيب فُْ الفواثنت ما يدها وغيرها لصاحب التريب 6 


سس فن الحداية لو قال لها أنت طالق إذا شت أو إذا ما هء شت أو ىغلت 
أو مى ما شت فردت الآمم لم يكن رداً ولا يقتصر عل المجاس ء أما كلءة 
متى وام ما فلانما للوقت وهى عامة فى الاوقات كلها كآنه قال فى أى 


0 دوقنع .شئت و كلة إإذا وإذا ما فهى و مى سواء عندهما و عند أنى حزيفة 


إن كان للشرط 6 معدل الوقت لكن .الام صار يدها فلا مخرج بالشك ء 
انتهى » وفى نور الآنوار: إذا عند نحاة الكوفة تصلم للوقت والشَرَ رط عل -. 
السواء فيجازى بها مرة و لا يجازى بها أخرى وهو قول أبى حنيةقة وعند 
حاة اعدف مولت جه ادو ا حول الشرط على المجاز و هو 
37 ٠انهى‏ . 

)١(‏ و المسألة خلافية بين الآمة » قال اين العربى اختلف العلماء فى معنى هذا 
الحديث إذا اجتمع على المكلف صلو ات فانت. هل برها فيقضمها حسب ما 
كانت وجبت عليه أم لا (هكذا فى الآصل) قد يسقط الترتيب فا فيصلها 
كيف شاء فقال الامام مالك و أبو حنيفة : ومعبى قول أحمد و إسحق أن 
الثرتيب فيها واجب مع الذكر ساقط مع النسبآن مالم يتكرر فيكير , و قال سس 


الكوكب الدرى ٠‏ 400 الوب لال 


[ توله إلا أن أيا عيدة ] فعل أن من المقطع ما يبلغ درجة الحدن إذا 
كانوا تلقوه: نالقبول . 

روي مر صو رب لعي 01 أظن أفى 
ل العضر قبل غروب الشمس و إن كنت أنوهم ذلك ؛ و الحاصل أن استعمال 
كاد لا كان حيث يترصد وفوع الفعل .فالمعى أفى 1 ك أتيقن أن أصلى الصلاة وإن - 
كان ذلك يتوثم أيضاً (أى نه لكننا نما كه ماز يدهونكا مين قبل او أغروت 6 : 

[ قوله و الله إن طلتها ] كلية إن 'افية و هذا تسلية مه 2 لذفر_ أن 
هون بعض ما يحد من ذلك فى أيضأ ما فرغت حى أصلل ولم يكن عمر 3 أن 
النى فته لم يصل لما كان اكل عن غيره شغل و وقعة غزوة الخندق قد كانت 
أياما )١(‏ ففات يوم أربع من الماوات "كا ذكر و فات نوما صلاة الع ار 


الشنافى أب وو الاين 7 فان ذكرها وهو فى صلاة حاضرة فلايخلو أن: 
يكون وحده أو وراء إمام فان كان وحده بطلت وصلى الفائتة و أعاد :الى 
كان فا و إن كان وراء [مام ألم معه ثم صل التى ذسى ثم أعاد التى ضلى 

مع الامام هذا هو مذهيئا و به قال أبو حنيفة و أحمد و إسماق , و قال 

الشافى : يعد الى نسى خاصة » اتتهى ٠‏ قلت : الترتيب واجب عند الاهام 

أحمد نص عليه فى مواضع ا قاله ابن قدامة ولا سقط عنده بالكثرة أيضاً 

خلانا للحنفية و المالكية إذ قالوا يسقوطه بالكثرة م فى الأوجر بالتوضيح 
و الدلائل ٠‏ : 

)١(‏ هذا جمع من الشبخ فى دوايق الباب و اختلفت العلماء فى ذلك نهم من 
جمع هيا ع من وجوه افع و أحستها ما أفاده الشيخ و هنهم من مال 
إلى الترجم متهم ابن العربى فقال هو حديث منقطع إلا أن رواته وإسناده 
.باس به و الصحيح أن الصلاة الى شغل عنها رسول الله مَل اماه ٠‏ 
نوم المتدق صلاة واحدة وه العصر »ء انتمى. 0 


٠‏ الكوكب الدرى ")2 الجرء الآول 


و اعلم أن هذأ والذى روى من حديث التعريس يود ما قنا من أنه ليس عليه أن 
يصلى فى وقت الطلوع وأن المراد بقوله يفيه إذا ذكرها إذا ل يكن الوقت مكروهاً 
و إلالم يؤخرها فعل أن لفظة إذا فى إذا ذكرها ايست للفاجأة و الفور (1) . 


[ باب ما جاء فى الصلاة الوسطى أنها العصر ] ٠‏ 
[ قوله وا قد مع عنه 1 وذلك أنه خرج من المديئة وهو ابن مس عشرة 


سئة ولا يشكر لقَاوّه 13 من الصحابة لآن إقامته عدينة إعا كانت أيام 0( خلافة 
على و قد كان ذا إذاً من الصحابة غير قليل فتحمل روآايته عن على و ع على 
الاتصال و إما كان يعنعن للانه كان زمان خلافة معاوية وأتباعه لاف فى روايته(؟) 


(1) فان الروايات بأسرها مصرحة بأنه َيه لم يصلها إذا ذكرما على الفور بل . 


(00 


(0 


أخر الصلاة حتى تعالت الشمس فصلى م هو مصرح فى عدة روايات . 
الظاجر أنه سقط منه لفظ إلى يعتى كان قيامه فى المديشة المنورة إلى خلافة 


.عل فانه ولد لسنتين بقيتا من خلافة عير بلاخلاف بين أهمل الرجال وك 


عير بده الشريفة وكانت أمه هولاة أم سلية فربما غابت عنه فتعطيه أم. سلية 
نديها تعلله بها إلى أن تح أمه فيدر عليه ليها فيشريه و انوا يقولون إن 
الذى بلغ الحسن من الحكة بيركة ذلك» ولد بالمدينة وأقام بها إلى مقتل عنمان 
و بغده قدم البصرة » كذا فى الا كال . و ليت شعرى كف كرون لقاته 


علا و كان إذ ذاك بلغ عمره خمس عشرة سئة فتأمل ظ 
0 هامش الخلاصة غن مهذيب الال قال توس بن عليد سات الحسن .قات 


يا أنا سعيد إنك. تقول. قال رسول الله قله وإنك لم ندركه قال يا ابن أخى 
لقد فى عن شىَّ ما سال نه أحد قبلك ولولا .مزاتك “د ما أخيرئك 
إى: فى زمان م ترى و كان فى عسل الحجاج كل شتئى سمعتى أقول قال 
رسول الله عله فهو عن على بن أنى طالب غير أنى فى زمان لااستطيع أن 


ئ أذكر علاً رضى الله تعالى عنه » أنتمهى . 


الكوكب الدرى ادلم »م ل الآأول 


عن على وقوع فتنة فعنعن يرى يذلك أنه لم يأخذ عنه و إذا جعل دأبه ذلك فيه 
جل :ف عه كذلك" قلا ير الات نو آما اراك عن مذرة .فى ع له ارق فد 
احهال أن بكون بينهها أحد فان إمكان اللقاء بين الراويين يوجب حمل عنعنة عنه على 
الاتصال عند مسلم و هن دان دينه و زاد البخارى ومن حذى حذوه ثبوت اللقاء 
فى وقت من الأوقات و إذا ثبت اللقاء بينهها مرة حمل كل الروايات المدنعنة له 7 
على أنه سمعه منه من غير وسط و على كل من المذهبين فسماع الحسن عن سمرة 
ثابت لآنه صرح سماعه منه فى حديث عقيقة كا بينه الأؤلف فتحمل الروايات جمعاء 
على التشافه ثم إن الاختلاف فى الصلاة الوسطى ظاهر من المذاهب الى بينها الؤاف 
واكل منها وجه فوجب المحافظة على الصلوات النس لبكون آي] بالمأمور به على جهة. 
اليقين و اعل الكتة فى إغفائها هو ذلك و لا ,بعد )١(‏ أن يقال كل منها وسطى 
فيعضما من الوسط يمعى التوسط و بعضها من الوسط بمعتى الخير العدل و يجتمع 
السببان فى بعضبا معاً وفها مذاهب () كثيرة وراء ما ذكره المؤلف همنا والآكثر . 
على أن المراد بها صلاة العصر لتتصيص الروايات على ذلك و لمن ذهب إلى أنها 
غيرها الاعنذار بأن المقضوّد فى الآبة غير المعنية فى الرواية و هذا لا برد ٠‏ و الله 


تعالى أعل . 


() قال ابن العربى: يتمل أن يراد بالوسطى الفضلى ويتمل أن يراد به من 
الوسط 000 المساوى فى البعد اكل واحد من الطرفين ٠‏ 2 

(١‏ 58 فى البذل و لوجر أكثر من عشرين قولا و المشهور «نها ثلاثة 
أقوال : أحدها أنما الص ب وهو متار مالك و الشافعى و غيرهماء والثاق 
أنها الظبر و به قال ابن عمر و عروة و غيرهما و هو رواية عن الامام 
أنى حنيفة » و الثالك مذهب المنفية و أحمد و اوور أنها العصر و هو 
قول جمهور الصحابة و النابعين و قواه النووى و الحافظ و غيرهها من 


ش عو الشافعية و ان حييب من المالسكية ّ 


الكوكب الدرى ١‏ م 4 الجاء الآاول 


[ قوله فيه بهذا الحديث ] المراد بهذا الحديث )١(‏ . 


[ قوله أخيرنا منصور و هو ابن زاذان ] الفرق (؟) بين قوله هذا و بين 


قوله منصور بن زاذان هو أن الآول إذا لم يقل أستاذه إلا لفظ أخيرنا منصور 
والتلبيذ أراد أن ينبه على أنه أى الخاضين :واعا توله نتسؤر و :واقان فاما جاق 
إذا كان هذا من لفظ الاستاذ لا غير . 

[ ياب الصلاة بعد العصر ] . ظ 

[ قوله قال ما صلى رسول الله ِقِلْهِ الركعتين بعد العصر ] هذا اعتذار منه 
و سيبه أن ابن عباس كان يضرب الناس مع عمر على الصلاة بعد العصر فلما قبل 
لابن عياس أن الى عليه السلام صلى بعد العصر بين أن صلاته تلك ليست بمقيسة عابها 
وهذا هو الجواب عنا فى ذلك فاه كان إما من خصوصياته يلتم أو كان واجبا عليه 
ف يك هن قبيل التنفل بعد العصر بل من قبل قضاء الفوائت ونحن لم منعه بل هو 
مؤيد لا ذهبنا [ايه فى ذلك . ١‏ 

[ قوله روى غير واحد عن النى يفيه أله صلى بعد العصر ركعتين ] وليس 
ذلك بمخالف لحديث اين عباس الذى قدمنا فان ذلك لا يقتضى دوام النبى يِه على 
ذلك فان المصحح لثبوت صلى و صدقه إبما هو اصلاة مرة واحدة و أما قول 

عائشة فيها أن النى عليه السلام مادخل عامها بعد العصر إلا صلى ركعتين فالجواب عنه(): 


ا ل ا ا 
على صحة سماع الحسن عن سمرة بهذا الحديث . ْ 

(؟) هذا غاية الاحتياط من المحدثين فان دأبهم أن الشبخ [15 ل بذك أسرا مين 
الرواة الب وأراد التلبيذ أن ينسبه يزيد بعد كلام الشبخ لفظا بشير إلى ذلك 
كلفظ هو و عى و غير ذلك . ظ 

(م) باض فى الآصل بعد ذلك والجواب عنه أولا أن روابات عائشة «ضطرية 
فى ذلك جداً م لايخق على مارس كتب الحديث وثانيا أن نى ابن عباس سه 
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[قوله هذا خلاف ما زوى عنة أنه نهى عن الصلاة بعد العصر] وأنت تعل 
أنه 9 يخالفه إذ النبى للاأمة لا يقتضى النبى له و لعل الوجه فى ذلك أن النبى ء 
الصلاة بعد العصر نما وجبه التشبه بعابدى الشمس و ذلك إمما هدو وقت الغروب 
بعنه لا قبله لكن النبى عن الصلاة بد العصر مطلةا سواء كان وقت الغروب أو 
قله ذائما ذلك ثلا يفضى شروعه فى الصلاة بعد العصر إلى انتم.اء الصلاة وقت عين 
الغروب وأما النى عليه الصلاة و السلام فع قطع النظر عن تنزهه عن اتوسيم التشبه 
كان يغلم وقت الخروب فل يكن شروعه فى الصلاة بعد العصر مفضياً إلى وقوعبا فى 
عين وقت اهدو و مما يدل على كون ذلك عغتصاً به يلم أنه صلاها فى البيت 
ولولا آنه أراد أن لا يقتدوا به فيبها اصلاضا جهرة واعياناً . 


[ قوله له فقسد روى عن التي يليه رخصة (1) فى ذلك ] و هو ما أورده 


سل الدوام ميى على عليه ثم الجو اب عن فعله يلم أن ذلك كان خصيصة له 

عل م ثست أنه ١‏ إذا فل أمرآ داوم عليه وقد ورد نصاً من محل يث 

أم سلة عند الطحاوى » قلت يا رسوك الله أفنقضهما إذا فاتا قال لا 

واحى الحافظ هذه الزيادة عن أحمد فهذ! نص فى الخصوصية و ستجئى 
الاشارة إلى هذا الجواب فى كلام الشبخ م أيضأ . 

)١(‏ وتوضيح مسالك الآثمة فى ذلك كا 01 فى الأوجر أنه تصم الصلاة مطلقاً 
ف هذه الاوقات كلبها عند داؤد و ابن حزم وغيرههما من الظأاهرية وتحرم 
عند الحنابلة النوافل فى هزه الاوقات السة أى عند الطلوع و الغروب 
و الاستواء ء. و بعد الفجر و العصر مطلقاً سواء كانت ذات سبي أو لا 2 
وغيرها إلا سئة الظون ف امع بس الصلاتين و إلا ر كدى الطواف ونجوز 
القضاء و النذر فى هذه الآوقات كلما و أما عند الشافعية فتجوز النوافل 
2506 أضآ و غير ذات السبب أيضآأ كار 0 يرز منتة الظهر ىف 


امجموعة و الراد بذات السيب ما تقدم سييه كتحية الوضوء وغيرها 2 وأما سم 


3 


فى كتاب الحج أن البى يكلم قال يا عبد نمناف لامعو ١‏ أحداً طاف ب الت 
و صلى أية ساعة شاء من ليل و هار و أنت تعلم أن القصد يذلك النْمى عن سد 
أبو اب دورثم الى كانت فى المطاف و حوالى البيت لا إجازة الصلاة فى أى وقت 
كان فلا يعارض ما سبق النهى عنما و سيجى بعض الكلام عليه فى الباب )١(‏ الذى. 
أورد الرواة فيه . 


[ باب ما جاء فى الصلاة قبل المغرب ] مذا () ا اختلف فيه عليازنا 


» ما له سبب ار كصلاة الاستخارة والاحرام فلا يحوز أيضأء وأما عند 
المالكية فنع غير المكتوبة حتى صلاة الجنازة أيضأ عند الطلوع و الغروب 
وكره بعد صبح وعضر إلا لجنازة وجدة التلاوة قبل الاسفار والاصفرار 
وأما عند الحنقية فلا تجوز الصلاة مطلقا فى الاوقات الثلائة الآول إلا 
عصر بومه , و إلا جنازة حضرت فبها و الوقتان الآخيران من الخسة لا 
يحوز فها التوافل و البسط فى الأوجر مع الدلائل . 
)١(‏ فان المصنف يوب له بترججة مستقلة فى الحج و ذكر فيه بسنده إلى جبير بن 
تنم أن الى وَلْهْ قال يا ببنى عبد مناف » الحديث ٠‏ فسأت الكلام فيه . 
)١(‏ و اختلف. فيه السلف أيضأ و ذهب بعض الصحاية والتابعين إلى الاستحياب 
والجمهور منهم الآثمة الأربعة إلى عدم الاستحباب فق الشرح الكبير للدردير 
كرة .النفل بعد فرض عصر إلى أن تصلى المغرب فان دخسل المسجد قبل 
إقاءتها جاس قال الدسوق : و حاصله أنه بمتد كراهة انفل بعد أداء فرض 
العصر إلى غروب طرف الشمس فيحرم إلى استتار جيعسها فتءود الكراهة 
إلى أن تصلى المغرب ٠»‏ انتمى » وفى شرح الاقناع زاد. ببعضهم كراهة وقتين 
آخرين مهما بعد المغرب إلى صلاته و قال إنها كراهة تحر يم على الصحيح 
5 نآله عن النص و 0 فى المذهب خلافه و أخيرقى بءض الحنابلة 0 


التحريم مذههم 2 اذهى ٠‏ قال البجيرمى قوله و المشموور 2 المذهب خلافه هه 
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و الصحبح عدم كراهتما. إذا لم يخف فوات التكبيرة الأولى ٠ن‏ صلاة المغرب . 
[ قوله بين كل أذانين صلاة ] فيه تغليب عند من لم ير استحباباً فى طلاة . 
الغروب و من ذهب إلى كرادتها » و أما من قال بالاستحباب فانه لا يمتاج إلى 
القول بالتغليب 1 
٠‏ 07 بر بعضهم .] مستدلين بعدم رؤيتهم و نحن لا ترى ذلك ديلا إذ عدم 
الرؤية ايس دللا على عدم الوجود . ' 8 
['نات “اجا فين أدرك: ركنة من المصر 14 أن تفي القمن ققد أذ 
_- ] غرض الترمذى من عقد هذا الباب هو التنيه على ما سبق من أن اننائم ا 
ى إذا استيقظ أو ذكر فليصل إذا ذكرها فان ذلك :هو وقا و معبى هذا ”' 
ا هو أن من أدرك ر كعة فق العصرح حال أن تدزن. الفنسن قد أدرك 
العصر و نمت صلاته و الذى ذهب إليه الأحداف هو اافرق بين المصر و الفجر 
فى ذلك الحم و ستدلهم فى ذلك ما ذكروه من أن حنديث اانهى عن الصلاة فى 


فين كرامة تزف عع . متيف + انين ؛ واف الروض الربم: تناح ركمتان 
بعد أذان المغرب » و قال ابن قدامة اختلف فى أربع ركعات منها ركمتان 
قبل المغرب بعد الآذان فظامر كلام أحمد أنهها جائرتان و ليسنا بسة قال 2 
الاثرم قلت لأتى عبد الله الركمتان قبل المذرب قال ما نمانه قط إلا مرة 
حين سمعت الحديت وفنها أحاديث جباد أو ماح ثم ذكر هذه الاحاديث 
٠و‏ استدل بها على الجواز و عل بذلك أن ما حكاه الامام الترمذى و غيره 
من الندب فى مذهب أحند لو صح يكرن رواية له غير مرجحة فى الفروع 
3 أن التحريم الذنى حكاه شارح الاقناع لو صمحم يكون رواية ثالثة و أما 
عند الحنفية فاختاف أهل الفروع 5 أفاده الشيخ واختار فاع ارح عه 
الكراهة و ابن المهام الاباحة و اللة أن 3 الآربعة متفقة على عدم 
الاستحباب مع اختلافهم فى الكراهة. 


الكوكب الدرى 22 الجرء الأول 


الأوقات المكروهة لما عارضه هذا الحديث المذكور فى الباب رجعنا إلى القياس إذ 
هو المصير عند تعارض الأآثار وتناقض الآخبار فالقياس يرجم حديث النهى فى صلاة 
الفجر و حديث الادراك فى صلاة العصر إذ الواجب فى صلاة. العصر هو الناقض 
لما أن الوجوب يضاف إلى أن الشروع و ذلك الوقت ناقض فاذا اعترض الفساد 
بغروب الشمس لم تصر صلاته أدق ما وجبت عليه فكان المؤدى مثل الواجب بخلاف 
وقت الفجر فان كله تام حتى يبدو حاجب الشمس و بعد ذلك لم بق فايس فى ذلك 
الوقت جرء هو ناقص نسبة إلى_الباق فالآن المضاف إليه الوجوب لا كان كاملا وجبت 
صلاته كأملة فاذا اعترض الفساد بطلوع الشمس ل يبق المؤدى على الصفة التى وجب 
عليها فكان باطلا هذا ما قالوا و أنت تمل ما فيه من الاختلال و تزويق المقال فان 
قولحم البى عن الأاففال الشرعبة يقتضى متها فى أنفسها يذادى )١(‏ بأعلى نداء على 
جواز الصلاتين كلنتهما و إن اعتراههما حرمة بعارض التشبه بعبدة الشمس فادءا. 
المعارضة ينهها باطل و إن قطع النظر عن ذلك فلا وجه لعدم الجواذ فى الفجر 
والجواز فى العصر فان الوقت شرط اكلتتهما فاذا غربت الشمس بعد أدا" ركعة أو 
ركمتين لم ببق الوقّت المشروط لصحة الباق فكيف كن لمم القول بأن. الصلاة نامة 
إذ ليس ذلك إلا قولا بغدم اشتراط الوقت فعلى هذا يازم (؟) علمهم جواز صلاة 
هن شرع فى الصلاة وثوبه يمس بقدر الدرثم أو دونه ثم بعد أداته ركعة وضع عليه 
رجل شيئاً نيمسا لس ذلك إلا أداء الصلاة على الكيفية الى التزمسها أو من أخذ 
فى الصلاة وهو يدافعه الآخبثان فلما قضى ركعة أو ركعتين بال أو تغوط أو ليس 
نظير ما قالوا فانه أدى صلاة بعد الحدث على نحو ما التزمه و حاصله أنكم لم تفترقوا 


. قلت : لكن الكلام فيه مجال يظهر من ملاحظة كتب الأصول و الفقه‎ )١( 
قلت : إلا أن بين الشرطين فارقآ فان الوقت ليس بشرط اصحة الصلاة‎ )0( 
لأداء الصلاة فاذا فات فلا شك فى أنه لا ببق أدا. يخلاف الحدث فان‎ 1 


الطبارة شرط اصحة الصلاة فتدير . 
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بين الفساد و البطلان لومت عليكم مفاسد جمنة و -الفرق: ينها ظاهر فوقت_اضفران ‏ 
الششمس وقت الفساد بعد الغروب اليس )١(‏ الوقت أصلا ككيف القول باتحاد الفنناد 
فيهما 6 ادعيم بل إطلاق الفساد على الثاتق يمءتى البطلان لصدم فرقهم بين الفساد و 
البطلان فى باب العبادات فلعلهم قاسوها على المعاملات و ايت شعرى إذا خرج 
وقت العصر فأى شتى يقتضى ضمة ذلك الصلاة حتى تصح ولا تطل فالفرق بين 
الفجر والعصر بالتقرير الذى سبق منا لايحدى نفعاً إذبعد ما شرع مصلى العصر فى أداء 
الصلاة التى وجبت ناقصة لوغربت الش.س فالوقت الذى بعد الغروب إذا سل أن 
0 امته ليست إلا مثل كراهة وقت الغروب فا مععى قضاء العصر بعد غروبالشمس 
إذهذا الوقت عل ماذكرتم ليس إلا مثل الوقت الذىهووقست الغرو ب ولاقائل بقضاء المصر 
إذا لإتغر ب_الششمس كلهاء وماقيل (7) من أن بين وقت العضي الثتى “ف وقت الخرنو 

والذى بعده تجاناً بالنسبة إلى صلاة العصر فان كلا الوقتين مكروه لها و لا كراهة 
فى ذات الوقنين بل الكراهة لما عارضية فى الأول بسبب تشبه عبدة الأوثان » وفى 
الاق سيب كون ذلك الوقت معينآ لخير ذلك الصلاة و هو صلاة المغرب بخلاف 


)١(‏ هدامح أن بعد الغروب ل يبق له الوقت أصلا إلا أن الوقت لا لم يكن من 
شِ ائط الصحة بل من شرائط الآداء فبفوته فات الآداء لكن الآداء بنية القضاء 
و كذا المكس لما كان صميحآ لم بطل الصلاة كن شرع الظبر فى وقته ثم 
خرج حتى دخل وقت العصر فتفكر . ش 
(0) و نظرى القاصصر لى يصل إلى ٠ن‏ فرق بذاك 0 المذكور فى كتب القوم 
أن الفرق بينهما باعتبار ما قبل الطلوع و الغروب فان الآول لماكان كاملا 
فاعتراء النقص عليه مبطل يخلاف الثاق فان وقت الاصفرار لما كان ناقصاً 
فى نفسه فاعتراء الغروب عليه ليس يناف لله غابة ما فيه أنه أنقص من 
الأول و لا خير فيه ففتش نعم فرقوا ينما بأن ما بعد الغروب وقت 
صالح لاصلاة و إذا وجبت صلاة المغرب مخلاف ما بعد الطلوع فانه وقت 
الكراهة حَى ترتفع الشمس تفارقا ٠‏ 0 
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وقت الفجر فانه كامل و بعد الطلوع لعل النقص ذاى له و لذلك لم يشرع فى ذلك 
شئى من الصلوات المفروضة فاعيراض الفساد بالغروب يغا بر اعتراض الفساد بالطلوع 
فنى الأول لا تبطل الصلاة إذ وقت المؤداة مل وقت المفروضة فى كونهها فاسدين 
وصفاً و فى أثانى تبطل إذ المفروضة كاملة و المؤداة «ؤداة فى وقت النقص ذاق 
له فتطويل من غير طائل إذ الأاوقات الى عينت لاصلوات [نما هى أسباب لوجوب 
أدائها م أنت تعلسه فاذا كان كذالك فبعد خروج الوقت سواء كان فى الفجر أو 
العصر لا يؤديه العبد إلا من عنده فيستويان فى أن كلا منهها من عنده فان الوقت” 
بعد الطلوع وقبل ال زدال إبما هو حق العبد م أن أوقات سائر الصلوات حق العبد 
غين .وقح أداة. فريفتة ذلك الوقت ككيف يقال بأن'الوقت الذى يعد الغروب غير 
الذى بعد الطلوع إذ هما من حق العبد و نسبة كل وقت غير صلاة ذلك الوقت 
لاتفريق ينما فى أن تكون فيه شرعية صلاة أخرى أولا فيطل الفرق الذى ينه فاذهم 
فلمل ذلك البحث دقيق فلما لم يتعين عند الأحناف معنى الحديث على الوجه الذى ذكر م 
ينا فالمزاد بالادراك ليس «و الادر اك على سبيل الاحاطة و إلا لزم جو از الصلاة 
بالاقتصار على ر كعة فانه لما أريد بالادراك فى الموضعين هو الاحاطة صار المعنى «نصلى ركمة 
قبل الطلوع أو الغروب فقد صلل الصلاة كلها و هذا باطل لم يدل به أحد فم أن 
الادراك ليس هنا بمعبى الاحاطة و يما معناه اللدوق فانه ما يطاق على الاحاطة 
كا فى قوله تعالى « لا تدركه الأبصارء كذلك يطلق على اللحوق تقول أدركت زيدآ 
إذا لحقته فالمعيى أن من الحق بركمة ءن الفجر قبل طلوع الشمس فقدد أدر ك الفيجر' 
بعمءى أن النائم مثلا و الساهى أو المقصر إذا شرع فى الصلاة و الباق من الوقت 
لم يكن إلا قدر ركمة لو صلى و أثم صلاته جازت صلانه و أما إن صلاته هل هى 
مكرودة أو لا فاص آخر لم يبحث عنه هنا » وحاصله أن هذه الرواية تذييئى عن 
فراغ الذمة لمن صلى فى شئى هن هذين الوقتين و إن لم يخل فمله ذلك من كراهة 
ولك ماده ديم لبن عن الصلاة فى الوقنين لآن النهى عن الأفعال الشرعة 1 
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كان هو المنبئى عن صضتها كان مؤدى الروايتين هو الجواز غير أن الرواية الآولى لم 
تتعرض عن القبم الجاور بخلاف الثانية فانها أظبرت صفة الصلاة فى هذين الوقتين 
أو يقال من ههنا ليمبت للجنس بل هى.هينا للتوخ. يعى. إذا. أدرك المى .أو أسلم 
الكافر أو طبرث الخائض و النفساء والؤقت من الفجر والعصر باق مقدار.التحرعة 
أى المكن فيه من التحرية بعد الطهارة فقد أدرك هؤلاً. اللماعة الفجر و الحصر 
فوجبت علوم هذا و لعل الله يحدث )١(‏ بعد ذلك أ : 
٠‏ [ باب ما جاء فى اجمع بين الصلاتين ] ٠‏ 
[ قوله جمع رسول اله يم بين الظبر و العصر والمغرب و العشاء بالمدينة 
من غير خوف ولا مطر ] الحديثء هذا الحديث ما اضطربت فيه الفقيهاء وال#دثون 
و تحيرت فيه العلماء المتقنون حتى قال الترمذى (1) لم يعمل على ذا الحديث أحد 
7 أهل المذاهب المشهو رة و اختلفوا فى توجيه المراد منه فقال الامام قدوة العلما” , 
العلام سند الفقباء و الحدثين رأس الهايذة العلماء و المكلمين [مامنا الاعظم 
الكوقى - ثور الله ضريحه ‏ المراد باجمع ابيع (؟) الصورى لا الحةيق إذ الاحتهالات 
(1) قلت : والحديث يحتمل عدة وجوه غيما أفاذه الشيخ م٠‏ ببطت فيالآوجر 
فار جع إليه لو شت التفصيل . و أيضأ لا كان حديث الادراك متملا. 
للوجوه 50000 النهى محكرة لا تتاج إلى التأويل فتقدم عله إلا أنمم 
استثنوا عصر اليوم لعارض ٠‏ 
(؟) وف الآوجر عن الفتم ذمب جماعة من أهل اللر ! إلى الأخق بظاهر كزين 
جؤوزوا اجمع فى الحضر للحاجة مطلقا بشرط أن لا يتخذ ذلك خاقاً وعادة 
ومن قال به ابن سيرين وريعة وأشهب وابن النذر والقفال الكبير وغيرهم . 
(م) وهو اللمق الذى لا يعدل عنه فى هذا الحديث و هو مار الحافظ فى 
الفتح و العينى فى البناية و الشوكاتى فى النيل و الشيخ فى البذل و الأبى فى 
الاال » قال الحافظ . استحسنه القرطبى و رجحه إمام الحرمين و جزم 
.به من القدماء ابن الماجشون و الطحاوى إلى آخر ما بط فى الأوجر . 
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فى المع ثلائة جمعهما فى وقت الظهر و جمعبهما فى وقت العصر و المع هما بحيث 
بقع كل منهما فى وقته و هذا الثالث هو المراد هبنا و هذا كم بينا لك فى حديث 
العلاء بن عبد الرحمن و صلاة العصر فى دار أنس بالبصرة فلا يلزم على ذلك شئى 
من المعارضات .و لا يناج إلى شتى من الآجوية التى تذكر همنا و أما الآخرون 
فمارضوا هذا الحديث بالخديث الأنى ذكر هوهو قوله عليه السلام من جمع بين 
الصلاتين من غير عذر إل ؛ وهذارالحديث مع ضعفه ما تأبدت يقبول الجتهدين وعباهم 
عليه صار معارضاً إذلك الحديث )١(‏ القوى الذى م ذكره . 

[ باب بد. الآذان ] ٠‏ 

[ قوله للا أصبحنا] هذه قطعة من حديث طويل لم يذكره هببنا(؟) اختصاراً . 

[ قوله فانه أندى و أمد صوناً منك ] فى هذا التعليل إشارة إلى أن من 
هدى إلى خير فهو أحق به و إلى أن المؤذن ستحب أن بكون رفيع الصوت . 


[ قوله فذلك أثبت ] أى لا على رسول 3 الله كلم أن الموفقين ارؤيا حق 


(1) ولذا احتاجوا إلى التأويل فقيل كان المع لمطر وهو عنتار مالك فى الموطا 
و وافقه على ذلك جماعة و يأباه ما ورد فى الروايات من غير مطر وقيل 
كان لمرض و قواه النووى ٠‏ قال السيوطى : هو مختار السيى و الباقيى 
.و الآسنوى و هو اختيارى » انتهى » و قبل كان غيم فاتكشئف قبان أنه 
دخل وقت العصر وقيل الصواب فى الرواية فى سفر سافرها ارواية الأكير 
و البسط فى الآأوجو . ش 
(0) و ذكر أبو داؤد فى سته بتهامه مع اختلاف طرقه . 
(م) وقال اين العربى : رؤيا الآننياء حق من جملة شرائع الدين ورؤيا غيرمم فى 
الدين ليست بشئى إلا أن هذه الرؤيا من غير الأنياء استقرت فى الدين 
لوجوه أحدها يحتمل أنه قبل للنى ملم أنفذما وحيا فانفذها أو كانت مما 


يتثموق إلا و ييل إلى العمل بها فأمس بها حتى يقر علما أو ينبى عنما على سه 
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كثيرون فى أمتى حد الله و أثى عليه و قال هذا الآمى أثبت لقلبى و ليس المراد 
مأ سبق إلى بعض الأوهام من أن رؤياك 5 خمر أثبت إذ ذم مين أمصس الآذان على 
رؤيام 7 إنما كان أوحى إلى الني ل صفته ل 53 2 لله صاب حى تادر (1) 


إلله عبد الله بن زيد بقصضن رؤياه عليه . ' 


[ فتحينو ن ] أى بوقتون (؟) على لمهم + 0 
[ بنادى بالصلاة] ليس اراد (؟) بذلك التأذين بل قولهم ااصلاة الصلاة أو 


الصلاة 55 
[ باب ما جاء فى شن () ] و وجبه على ما روى فى ك2 ماجة و الساى 


- القول محواز الاجتهاد له و على أن بين أن هذه المسألة من مسائل القياس 
أو لأنه رأى نظماً لا يستطيعه الشيطان و لا يدخل فى جملة الوسواس و 
الخواطر وروى أن الننى مله رأى الآذان الة الاسراء و سمعه و لم يؤذن 
له فيه عند فرض الصلاة حتى بلغ الميقات وفى قول النبى مقع لعمر « فذلك 
أثيت» دليل على ترجبح أحد الاحّالين الثانى و الثااث » اتتمى 

)١(‏ ويؤطه ما فى القوت ذكر أنبوداود فى مراسيله أن عبر لما رأى الآذان فى 
المنام ألى آيخير به 0 ل وقد جاء. الوحى بذاك 7 رأى. بمة إلا بلالا 
يؤذن فقال له الننى يَقَِمْ سبقك بذلك الوحى ».انمى. . 

(0) وف المجمع : أى يقدرون حينها ليدركوها فى وقما ليس ينادى لا بفتم 
دالو ا + 4 

(م) ذكر الشيخ قدس سره فى تقرير البخارى المعروف ؛ «لامع الدرارى » كلا 
الاحّالين و ذكرت فى هامشه أقوال السلف فى ذلك . 

(:) و اختلفت الآمة ف الترجيع فذهب مالك و الشافعى إلى سئيته و ذهب 
أبو حنيفة و أصايه و أحمد إلى عدمه وذهب جاعة من المحدثين إلى التخيير 


قال أبن قدامة وجة ذلك أن اختار أحمد من الآذان أذان بلال وعبد الله سه 
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ع ابن زيد وا هو خمس عشرة كللة لا زجع فيه ويهذا قال الثورى و [سماق 
و الآخذ به أرل لآن بلالا كان يؤذن به مع رسول الله مكل يِل داماً سفرآ 
وحضراً و أقره البى 2 بعسد أذان أبى محذورة » ذا فى الأوجزرء 
وبسط فيه فى الدلائل » قال اين الجوزى : حديث عبدالله بن زيد 0 ف 
التأذين و لبس فيه ترجيع فدل على أن البرجيع ابس در ا 
كذلك أذان بلال و قد أذن فى حيانه 2 ثم أذن بين دذى أبى بكر فى 

زمان خلافته و هو رئيس المؤذنين و قدوتهم وقد اتفقوا على أن لا بر جبيع 
فى أذانه و لم يختاف فيه أحد صرح به ابن الجوزى و غيره و البسط فى 
الأوجز : ٠‏ 
تنيه : لم أجد الكلام على. الاقامة فى هذا التقرير ووجدت ف تقرير مولانا 
2 ما معريه : إن الروايات فى إقامة بلال معختلفة فأخذت الخنفية 
بالتكرار ‏ انتهى . قلت : و توضيم ذلك أن الأنمسة الثلانة قالوا بافراد 

الاقامة إلا التكبير فى أوها و آخرعا و افظ قد:قامت الصلاة فانها مثتى 
مث اخلافا مالك فى المشهور عنه و قديم قولى الشافعى أن لفظ قد قامت 
الصلاة أيضآ يقال مرة و قالت الخنفية و الثورى و اين المبارك و أهل 
الكوفة إن الاقامة مثل الآذان مع زيادة قد قامت الصلاة مرتين كذا فى 
البذل واستدلوا على ذلك بغدة روايات سطت فى الأوجر , مها ما روى 
عن عبد الله بن زيد بتنظير الاقامة للااذان و عا قاله الطحاوى توائرت 
الآثار عن بلال أنه كان يشى الاقامة حى مات و بروايات أنى مخسذورة 
المفصلة جلها على تثنية الاقامة و غير ذلك و بعد ثيوت الروايات الكثيرة 
ف تكرار الاقامة لا احتياج لتوجيه: إيتار بلال و مع ذلك وجبه فى البذل 


7 غيره بعدة نوجيمات . و الأوجه عندى أن قوله 5 بلال 9 قضيتان سس 
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أن النى عليه السلام كان ينزل فى منزل فأذن فلما رأى صبيان القرية أخذوا فى نقل الآذان 
و جعلوا يقولون الله أكير الله أكبر 65 هو دأب الصيان تأمى النى ملم بهم فأتوا 
فقال من الذى كان ينادى منهم بصوت رفيع و أيكم أحسن صوتا و أندى فأشاروا 
إلى أنى ذورة وكان الآ كذاك فامه النى يَيِهِ أن يقول الله أكير الله أكير 
اه كر اه اك قال كذلك رارق مر م ابن أذ عر أغنيتد انهل اده 
إلا اله أشبد أن لا إله إلا الله فقال كذلك إلا أن ذلك لاكان مالفا للا يستقده 
قومه ونفسه خفض بذلك صونه فقال الى ييه قل أشبد أن لا إله إلا الله أشهد 
أن لا إله إلا الل و رفع الب 2 بذلك صوته و رفع أبو محسذورة صونه فثيبت 
الابمان فى قلبه فاستمر الأ عند أنى محذورة على هذا وكان ذلك تعلها منه لخصوصية 
ذلك الك فظنه داخلا فى الآذان . 

[ قوله ويدور و يقبع (1) فاه هبنا وهمئا ] هذا بان للفظة يدور فالمراد به 
إدازة عنقه لاغير فان كانت المثارة غير متسعة لم يحتج إلى نقل الخطأ عن مقامه وكفى 
إدارة الرأس من غير انتقال و إن كانت متسعة يحيث لا بمكن له [خراج الوجبه 
بعد قيامه مقامآ مها جاز له الانتقال إلى جوانها فأما إذا أحاطت به الجدر من كل 
جاب حى لا يخرج الموت هنما إلا عند إخراج الوجه من كواتها جاز (5؟) له 


1 5 الجرثية و المراد أذان الصبح و إقامته و المععى ,شفع أذانه 
أذان أم مكتوم و يتولى الاقامة مفرداً و استثناء الاقامة على هذا التوجيه 
مدرج من بعض الرواة م هو عند المالكية ولو اسم الإتار فهو ليان 
دوع الاقة بحن نراقن الزمن + ظ 

() قال أبو الطب روى: من الافعال و الفاعل ضمير لبلال وفاه مفعوله وهبنأ 
ظرفف * ظ 
(؟) فق البحر إن يم الاءلام بتحويل وجبه مع ثيات قدميه فاله ستدير فى 


لمئذئة . 
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ذلك وما يلومه من تحويل الصدر معو ضرورة إن التأذين لا يفيد دونه والاحتياج. 
إلى الثارات. فى التأذين: [مما هو حيث :يشتد الحر و البرد و الله أعلل بالصواب . 

[ قوله [صبعاه فى أذنيه ] و قال بعضهم فى الاقامة )١(‏ أيضآ يدخل أصيعيه 
فى أذنه : لا منع عنه عند احم إلى رفع الضوت بكار ة الصلين . 

[ قال سفيان تراه حبرة ] لما كان النى عليه السلام قال فى الجرة ما قال 
احتاجوا إلى جو اب ما ورد فى ذلك الحديث من لفظة حلة ححراء فأجاب بعضهم 
بأن لبسه هذا كان قبل النسخ ثم نبى عنه و لا يخق ما فى ذلك البواب من البعد 
فان هذه القصة كانت قُْ حجحة الوداع و قضى الي 0 بعده بقايل فأيان سخ ؟ 
وَانطدوا اب" عل ها قال سفيان أن إطلاق الأحمر على ما فيه خطوط إيض وسود 
وحمر وصفرة لكن الغالب الخطرط الخر غير قليل 6 أن إطلاق الاسود عل مافيه 
غلبة السواد غير قليل و الجر كذلك فأنه نوع من اشاب مخطط ‏ و توصف بصؤة 
٠‏ الطورط الغالبة والمذمب (1) فى لنس الحرة و الصفرة أن المزعفر و المعصفر منوع. 
عنه- الرجال مطلقأً و الخرة و الصفرة غير ذلك فالفتوى عل جوازها مطلقاً لكن 
التقوى غير ذلك . و الله أعلم بالصواب و إله المرجعغ و المآب:: 
0 1 اقوله فقال بعضوم التوبب إ أ اختلفوا ف 3 أهته و استحيا به و اختلافهم 
0 0 على اختلافهم فى تفسيره و جملة الآمى أن التكاسل و النهاون ف أحص 
الصلاة مكروه م أفضنى إليه كره واعالا فلا فن ف 7 ٠‏ يلوب الفجر و هو زيادة 


(60:095© حلاه الزرمذى عن الأوزاعي ش 

(0) وف الدر الختار كره لبس المعصفر و اارعفر الأحمر و اللاصفر لارجال 
مقاده أنه لا يكره اللنساء ولا بأس بساثر الآلوان » وفى شمرح النقاية وغيره 
لا بأس بالثوب الأحمر و مفاده أن الكرامة تنزيييسة و صرح فى التحفة 

: بالحرمة فأفاد أنها تحريية و هى لحمل عند الاطلاق و للشرئلالية فيه رسالة 


نقل فا ثمانية أقوال منها أنه مستحب ء اتهى . 


الكركب الدرى 2١‏ الجرء الاول 


الملاة خير من النوم » استحبه ومن فسره بالاعلام بعد التأذين كرهه وهو المذهب 

عندنا إلا أن أبا بوسف خص مهم المشتفل بأمس الملين كلهاطان و القاضى ومن 

اشتغل بالفتوى فان فى انتظارمم الصلاة فى. المسجد إضراراً بالمسليين و .ذلك لا ثست 

أن بلالا كان بعلم النى يل بعد الآذان لاشتغاله بشتى من الآمور . 
[ قوله فاستبطأ القوم )١(‏ ] أى عل المؤذن و ظن بطوء القوم ٠‏ 
[ قوله أممرق النى عله ] فم من ذلك أن انتظار المؤذن المعبود بعد ما حان 

الوة قت غير مسئون ٠‏ ش 

٠‏ [ باب من أذن فرو يقيم [ هذا على الاستحباب (') و ايس معى ذلك أن 

إقامة الآخر لا بصم ولما كان ذلك رعابة لق المؤذن ذفان كان المؤذن راضياً باقامة ' 

الآخر أو فائاً فلا ضير فى ذلك . 000 
[ باب كراهة الآذان ] بغير وضوء. 
1 قوله لا يؤذن إلا متوضى ] هذا النق على الاستحباب لآن الآذان ذكر 

() وجلة الكلام أن الثويب وهو الاعلام بد الاعلام يطلق على الاقامة أيضاً 
كا ورد فى الحديث ٠و‏ على قول المؤذن فى أذان الصبح ااصلاة خير من 
الثوم و هو مستحب عند الججهور » و على الاعلام بين الآذان و الاقامة 
هذا هو المحدث و ذكر العافت ممهسا لتقي الأغرن و ذكر 8 
الآوجر الثلاثة مع ذكر قائلها . 

)0( ثال أحد و الشافعى يحديث الياب من أذن فهو يقيم »و قال مالك إقامته 
و غيره سواء ء قال ابن عبد اابر : انفرد به عبد الرحمن بن زياد و ليس 
بحجة عندم و حجة مالك حديث عبد الله بن زيد لما قال له ميم ألقه أى 
الآذان على بلال فلم) أذن قال عبد الله بن زيد أقم أنك و هذا الحديثك 
0596 0 انتبى ء كذا فى الأوجر . و جمع الخنفية بين الحديثين كما 
أفاده الشيخ : 


الكركب الدرى م6 الجرء الأول 


وأفضل الآذكار كلام اله تعالى وقد ثبت أن النى يقي كان يعلسهم القرآت على كل 
حال إلا الجنابة مع ميوحظة ما روى أله عليه السلام عليه رجل فل ررد عليه حتى 
تيمم . ش ٠ ٠ ٠‏ 
[ قوله هذا أصح من المديث الآول ] لآنه ثبت من أ كثر الحفاظ هكذا 
موقوفاً على أنى هريرة مع أن فى الحديث الآول )١(‏ انقطاعاً أيضاً 

[ قوله فكرعه بعضهم ] و إن كان (') كراهة تمزيهية و رخص فى ذلك قو , 
و هذا أخف من الأول ظيس عند هؤلا. إلا ترك فضيلة ونحن فى هذه الطائفة . 

[ باب ما جاء أن الامام أحق بالاقامة ] أى لا يقام إلا إذا حضر الامام . 
إلا إذا خيف فوت الوقت وليس (') أن يقيموا حتى يحضر الامام من غير اختبار 
منه فلم أن المؤذن إذا أقام فليس على الامام وجوب الحضور بفوره بل له أن لا 
بحضر فتعاد الاقامة عند <ضوره إن كان بعد زمان . 


[ باب 0 الآذان بالال(؛) ]| هذا ما يرد على الطرفين فامما لم يحوزا 


)١1(‏ قلت ١‏ : الاتقطاع لا ضختص بالحسمديث 0 بل مشيرك فذهميها فعا لروابة 
ألزهرى عن أى هريرة . 

(؟) اختلفت نقلة المذاهب فى يان ملك الأئمة فى أذان الحدث فارجع إلى 
فر وعنهم و مذهب الخنفية © فى المدابة أنه يجوز أذان الحدث و الوضوه 

(>) أى ليس لاصلين أن يقيموا الصلاة لحضر الامام اضطراراً بثير قصده . 

(:) اعل أنهم أجمعوا على أن الآذان قبل الوقت فى غير الفجر لايحرى” قال ابن 
قدامة لا نل فيه شلافاً » وقال ابن المنذر : أجمموا على أن ااسنة أن يؤذن 

. للمكوات بعد دخول وقتها . التهى » و أما أذان الفجر فقالت الامة الثلانة 

وأو بوسف هن الخنفية يجوازه قبل. الوقت مع الاختلاف فها ينهم فى وقته 
فقيل لا يحوز حى ببق السدس الآخير و قيل يجوز من نصف الليل و 
من بعد العشاء » قال الباجى وهذا بد ٠‏ وقال أنو حنيفة و حمد لا يؤذن 
لها حى يطلح الفجر و به قال الثورى وزفر ء كذا فى الآاوجن . 


الكركن الوق 200 الجر الآول 


.أن يؤذن قبل الوقت ولو أذن قبل الوقت فالاعادة عندههما واجبة . زلا أونريك 
فقد اختار جواز التقديم على الوقت فى أذان الفجر و هذا لا ينتوض حجة له فان 
التأذين المذكور لم يكن تسأذين الفجر بل لاقاظ )١(‏ النوام و لو سل فلم ثبت 
الاكتفاء (؟) به بل ثبت إعادته فى الوقت فاما أن يقال يحواز التأذين للنوافل وهذا 
أيضأ خلاف تصريحاتهم فان علماءنا لميصرحوا بذلك أويقال بالتزام التأذين قبلالوقت 
وهذا أيضا عنالف لمذه.ومء وأما الشافعية فقد جوزوا كونهذا التأذين لصلاة الفجر(؟) 
غاية ما يازم عن ذلك تكرار الآذان لصلاة واحمدة ولا ضير فى ذلك فان سكرار 
. التأذين عند الاحتياج إليه عسل بين كلهم فالتفصى عن ذلك إما يما ذهب إإيه بعض 
شراح ميم البخارى أن تفاوت ما بين الأذانين إبما كان مقدار أن يرل هذا و 
. يرق هذا فان بلالا كان يؤذن.فى أول بروق الفجر و هو شق لا يدركه كل أحند 


حى إذا فرغ من تأذينه ودعائه تزل » فلما نزل بلال وعرج عبد الله ابن أم مكتوم 


واه سل أنه ينادى ايرجع قانمم و يوقظ امم . الحديث . 

(؟) قال اين المنذر وطائفة من أهل الحديث والغزالى أنه لا بكتنى به و ادعى 
بنضيم أنه لم بود فى شكى من الحدريغ ما يدل على الاكتفاء , قال القرطى 
هن مدعي راضم « أت + وافآل انق فدأئنة + لقن القذان فيال الجر 
يفوت المقصود من الاعلام بالوقت فلم يحر كيقية الصلوات إلا أن يكون 
له مؤذنان يحصل الاعلام بأحدهما ٠اتهىء‏ كذا فى الآوجر . 

(+) قلت : كون هذا التأذين لصلاة الفجر مشكل جداً لآنه يفوت المقصود 
بالآذان 6 تقدم قرياً عن ابن قدامةء قال الباجى: و النى يظهر لى أنه ليس 
فى الآثار ما يقتضئ أن. الآذان قبل الفجر عواصلاة الفجر فان أن الخلا ٠‏ 
في الآذان. فى ذلك الوقك فالاثاز حبة لن أثيه و إن كأن الدلاف فى 
المقصود به فإحتاج إلى ما بين ذلك. من اتصال الآذان إلى الفجر أو غير 
ذلك ما يدل عليه ء انتبى » كذا فى الآوجر . 


٠‏ الكوكب الدرى ش رم ). الجزء الآول 


فقيل له أصبحت أصبحت وكان مدار ذلك'عل ما ذهب إليه بض .تهات أن اجزهة 
الطعام على الصائم ليس من افيلاج الفجر مما هو على التبين إذ على هذا التقدير كلا 
التأذينين يقعان فى الوقت . و أما على مذهبٍ من قال بحرمة الأكل من حين 
الانبلاج فليس لصحة ذلك التأويل من سيل إذ قول النى يَيمِ كاوا واشرنوا حتى 
يؤذن ابن أم مكتوم [بما هو تصريح نوقوع الأكل بعد أذان ,بلال لا يقال إذاكان 
تفاوت بين الآذانين مقدار العروج واانزول ذكيف يمكن فى ذلك المقدار من الرمان 
الآكل والشرب قنا إن طعامهم كان علقة )١(‏ لايحتاج فما إلى كثين وقت فانما هئ 
مين ات و شربة ماء و يمكن الجواب عن أصل الابراد الواقع على الأحناف بتسابم 
إباحة الآاذان لغير الفرائض و قد ثبت مثل ذلك فى الشرع: فان البى عليه ااسلام 
أمن بالآذان عند الخريق و ظمود. الغول و .فين ذلك ونلا بعد استباط ذلك عن - 
كلام الفقباء أيضا فانهم قالوا بسنية الآذان للفرائض: النس لفسب »ء و أما إباحته 
لغيرها (؟) فغير مننى . 

[ قال أبو عيسى هذا حديث غيد عفوظط ] اشتيه الآم فى اجمع بين هذين 
الحديثين : حديث أن العبد نام » و حديث. أن بلالا يؤذن بليل على هؤلآ. الفحول 
عابرا عا" لبن :إن تميكة من ,اقول كو اقزر ا نعف إحدن ارا مين .دن رايد 
غلا دوك : ونا : ذللف” زلا مل كنض الشر اعد الو أ عدر لاي ونور “اناه 
فى هذا المقام ظاهر .لا يحتاج إلى حل و بان لكنه يرد عليه أن تضعيف إحدى 


. قال فى اجمع: يحتزى” بالعلقة أى يكتنى بالبلغة من الطَعَام و هو بم عين‎ )١( 
. أى قدر ما يمسك الرمق .بريد القليل » انتهى‎ 

(؟) فق الأوجر مشروعيته فى أذن المولود وعند تغول -الغيلان 'وإذا ‏ استصعت 
ذابته: واساء ع3 جل يسن الآأذان فى آذه وفى أذنه المهموم و المصروع 
والتضبان و عند مزدحم الم وعد الحريق وان ص الطرق ذ فق ان 


قفر 0 أنهى . 


الكوكب الدرى 0 ظ 240 الجرء الآول 
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هاتين الروابتين إكا هو مبنى على كون موزد الحديثين واخداً و لم يبين وعلى كون 
بلال متعيناً للا'ذان الآول وعبد الله بن أم مكتوم للثائق وذلك غير متيقن كيف(1) 
وقد سبق عن قراب “أن زياد بن -المارث أذرف فى الفجر فاجمع بين ال1ديثين 
بأن بلالا كان يؤذن أحياناً بالليل وأحيانا بعد الفجر و كذلك ابن أم كتوم مرة 
كذا ومرة كذا فاتفق أن بلالا نام بوم توبته لتأذين الفجر مع أن الآذان الأول 
قد قاله غير بلال فى وقته فى الليل فلما استيقظ بلال و رأى ضياء و لغفلة تومه لم 
يزه (؟) عن ضياء الفجر بادر إلى التسأذين الذى كانوا انتظروه لصلاة الفجر و 
حرمة الطعام و الشراب فلم كان الفجر لم ينباج أمر النى ميته بنداء أن العبد نام 
حتى لا يعتدوا به ء و ذلك يصح أثر عمر فانه كان يعم أن تأذين الفجر لا ,صم 
إلا بعد الفجر عر باعادة الآذان فل أن حديى أن العبد نام و لا ينعم أذان 
بلال كلاهها سبح فابما هما واقءتان و نداء نوم العبد كان اتأذين صلاة الفجر قبل 
انإلاج الفجر و بذلك عرفت جواب ما يرد على ظاهر قوله أن بلالا يؤذن بايل 


)١(‏ بل و قد ورد عكس حديث الباب رواه أنو الوليد و كدذا أخرجه ابن 
خريمة و ابن المنذر و ابن حبان من طرق عن عائقفة و كذاك أخرجه. 
الطحاوى .و الطبراق هن طريق. آخر و أدعى ابن عبد الير و ججماعة أنه 
متاو او.أن الصواب حديث الباب » قال الحافظ : و كنت أمييل إلى ' 
ذلك إلى أن رأيت الحديث فى حم ابن خزيمسة من طريقين آخرين عن 
عائشة » وفى بعض ألفاظه ما بعد وقوع الوث فيه ثم جمع بينهما بآن الآذان 
كان بينهما نوب وحكى هذا اجمع عن ابن خزهة وابن حبان وغيرها . 

)١( 4‏ .فقتدروى عن اين عير أن بلالا أذن قبل الفجر فقال له النى 2 ماحملك 

على ذلك فقال استبقظت وأنا وسنان فظننت أن الفجر طلع فأمسه النى مَل 

أن ينادى بالمدينة ثلاث أن العبد قد نام » الحديثك ء رواه البميق و إسناده 


حصمين قَاله النيموى ٠.‏ 


الكوكب الدرى .© الجرء الآول 


فأمره اانى مقع أن ينادى أن العبد نام من أن النوم يقضى تأخيره عن وقنه لا 
تقديمه و وجه الدفع أن بلالا لماكان هذا بوم نوبته لآذان الفجر أكثر من اهام 
أذان اليل خين تنيه من رقداته خاف أن لا يكون آخر الآذان عن وقته فبادر إلى 
الأذان من غير أن يحقق هل الفجر برق أم لا فلها الكشفت عنه سنة النوم و تحقق 
اللبل أمره النى لله بذاك فلا حاجة إلى تضعيف إحدى الروايتين كيف و شأن 
حاد أرفع )١(‏ . من ذلك ٠‏ 

[ قوله عن نافع عن عمر منقطع ] ولا يضرنا (') انقطاعه فان المراسيل 
عندنا معتيرة لاسها و قد عل المثروك و هو ابن عمر . 

[ باب كراهية الخروج عن المسجد بعد الآذان ] فان كان له ضرورة فى 
الخروج ولا يمكنه العود إلى حين إقامة الصلاة صلى صلانه وخرج فان (5) كان صلى 


)١(‏ و قال الحافظ : رجاله حفاظ ثقات ثم ذكر تضعيف أممة الحديث لذلك ثم 
ذكر له عدة متابعات ثم قال هذه طرق يقوى بعضها بعضأ قوة ظاهرة. انهى . 

() قال النيموى رواه أبوداؤ د و الدارقطى و إسناده حسن ٠‏ التهى . 

)م( قلت : هبنا أربعة مسائل خلافة «بسوطة الذيال بسط الكلام علها فىالأوجز 
في.أبواب متقرقة : الآول' خروجة من المسجد و الم يصل الصلاة فبكره. ‏ 
الخروج عندنا إلا إذاكان ينتظم به أمى جماعة فانه ترك صورة و تكيل 
معنى » و الثانية خروجه من المسجد وقد صلى تلك الصلاة قبل ذلك جماعة 
قال ابن رشد أ كترم أنه لا يعيدء مهم مالك وأبو حنيفة » و قال بعضهم 
00 يمن قال. بذلك أحمد و داؤد . اتتهى ء قلت : و استثى فى فروع 
الحنابلة المغرب » و الثالثة كذلك , و قد صلى منفرداً قتصاد عند الشافعية 
كنبا و عند الحنابلة إلا المذرب أو جاء وقت الكراهة وعد المالكية إلا 
المغرب و الصبح و العشاء بعد وثرٍ يعنى لو صلى الوثر قبل ذلك لا يعيد ' 
المشاء » و عند الخنفية براعى فيه ما براعى فى التنفل فلا يعيد إلا العشاء سه 


قبل ذلك لا بأس مخروجه ذانه ليس عليه إجاية الدعوة فان ذمته فارغة فأما إذا أقيم 
ذال كثر على أنه إنكان قد صل قله يصلى ثافلة فى غيرالأوقات اتى تكره فيا التوافل ' 
فان كان مغربا ضم ٠ 1 )١7‏ 


/ قوله قد روى كوف بن أى الشعثاء هذا الحديث عن أيه ] م رواه عن 


أبيه إراهم بن مها جر يعى وبع عليه إبراهيم بن مماجر فالأخذ هن أى الشعماء 


اثثان (5) : إيراهم بن مباجر ء و الثاى أشعث بن .أى 'الشعثاء . 


[ ياب الآذان فى السفر ] ٠‏ 
[ قوله إذا سافرما فأذنا و أقيا ] فيه مجاز () فان التأذين و الاقامة وإن 


السك 


سه و الظور » و الرابعة الخروج من المسجد بعد ما أقءت الصلاة قفكروه 
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عندنا لتهمة » كذا فى الاوجر » وفى الدرالتار : من صلى الفجر والعصر 
و المغرب فخرج «طلقآً و إن أقيمت لكرامة النفل بعد الآولين » و فى 
المغرب أحد الحظورين البتيراء أو غالفة الامام بالاممام ٠‏ انتمى . 


إرواة ابن أي شيية عن على ونه قال احور © سان ٠‏ وا الطحاوى 


عن شرح السيدان شرع فى المغرب أتم أربعا لآن مخالفة الامام أخف من 
مخالفة السئة . 

فرواية إبراهم أخرجها العرمذى و أبوداؤد و ابن ماجة » و رواية أشعث 
أخرجما النساثى وأخرج عسل والبيق بطريقين معأ و أخرج السانى طريقاً 
ثالك] و هو رواءة أنى ضفرة عن ألفى الثعثاء ثم لا يذهب عليك أن أهل 
الأصول اختلفوا فى قول الصحانى هذا معصية أو طاعة إنه مر فوع أوهوقوف 
بسطه الشيخ فى البذل فارجع إليه » ا 
واحتيج إلى ذلك لا أن الآذان الواحد يكفى إجماعأ و قبل المراد من أحب 
نكا فليؤذن و نسب إإمهما لاستوائهها ولا يعتيز فى الآذان السن وغيره 


مخلاف الامامة ويؤدده ماورد فى طريق أبوب عن أل قلابة فليؤذن لكم أحدم 


و يمكن أن بوجه بأن أحدهما يؤذن و الآخر يدب و فهم أبو الحسن بن 
القصار أن يؤذنا جيعاً و ليس عراد ٠‏ كذا قَْ اليذل . 


الكوكب الدرى: 40 ” 3 الجو. الاول 


كان من واحد لكن الثاتى باعث عليه و سيب له و راض به فاضيف القعمل [امبها 
و هذا إذا كان. التأذين على مناه المقنق و إن أزيد يه الاميام به فلا باز فى 
إسناده [لبهما . 

[ قوله وليؤءكم أ كبر م ] لما كان إسلامهما هما فكان قراءتهها )١(‏ القرآن 
وعلسهما. بالسنة وزودهما و ورعمما بالسوية ولم ببق إلا الترجيم بكبر السن فلذلك 
قال هذا . - 

[ قوله و الآول أصم ] لما يروى (1) أنه يشبد صلاة من أذن فى السفر 
ماق فى ذلك الكان من الملاتكة و رجال الغيب و مسلى الجن و لما شهد له 
يوم لقيامة كل شئى شق سمع تأذينه و لآن الملة الى ذكرما توجب ترك الاقامة أيضآ 
فانما لمع أهل المنجد و لا أحد هينا يجمع . 

[ باب فضل الآذان ] . 

[ قوله لولا جابر الجعنى لكان أهل الكوفة بذير حديث] المراد بأهل الكوفة 
هنا سفيان الثورى فانه كثيرآ ما يأخذ (؟) عنه و أما إماءنا الأعظم فقد قال فيه 
دجال كذاب ولم ,أخذ عنه و كان رافضآ » والمذهب فى أخذ الرواية عن مثل هؤلآ. 
عتلف فيه فنهم و متهم البخارى من قبلا عنه إذا ثبت أنه ليس داعيساً إلى مذهيه 


)١(‏ ؟ وقع نص فى طرق الخديث » فق رواية : و كنا ود متقاريين فى 
العم » و فى أخرى : قات لأنى قلابة فأين القرآن قال 9 كانا متقسار بين 
أخرجبما أبو داؤد و غيره . 

(؟) قال الغيى : كافة العلماء على استحباب الآذان على المسافر إلا عطاء فانه قال 
إذا ل يؤذن و لم يقم أعاد الصلاة » انتهى ء قلت و الآمة الأاربعسة على 
استحبابه و أوجبه داؤد , كذا فى اللاوجر 

(6) و دوى عنه توثيقه حتى قال لشعبة لآرن تكلمت فى جابر الجبنى لاتكلمن 
فيك . 


الكوكب الدرى 2 ٠‏ ) 3 4 الكزه الأول 


ول قات عر ذلك من الشروط الحتيرة فى العدالة و منهم و عنهم هل(1) 
من قال بعدم قبولها منه مطاقاً و هكذا اختلفوا فى شأن جابر همذا 0 وامنهم 
سفيان الثورى من أخذ عنه و متهم و هنهم الامام من زده ٠‏ 

[ باب ما جاء الامام ضامن و المؤذن موتمن ] لا يخق أن الضامن مواخذ 
بفعل من ضمن عنه لا بفعل غيره فلا يلزم حمة صلاة من لم يصمم التزامه الصلاة 
معه لغدم طهارة أو غير ذلك و الذى النزم الصلاة مع الامام و صم التزامه 
فاب عرضه بعد هذا التزام شئى مرنى نقصان احتمءله ضامنه وهو 
الامام وال كان صلاة الامام متضمئنة اصلاة الاك 9 : بيصم اقتداء المفيرض بالمتنفل 
و لا بمفترض آخر لآن الشئى لا يتضمن (؟) مثله و لاما هو فوقه فعتى قوله : 
الامام ضامن : انبعاث الأتئمسة عل الاحتياط فى أمى الامامة فان الفساد الذى فى 
صلواتهم لا كان يؤثر فى صلوات المأمومين كان لهم مزيد احتباط إلى الاههام بذلك 
و لذلك دعا لهم با يشمل كل ما يحتاجون إليه فى ذلك فقال اللهم ايكت الامعة 


)0( فانه أنكر على رداية المبتدعة فى مقدمة مس دكن الشبخين كلمهما أخرجا عن 
المبتدعة 1 عاق 00 المسألة عدة أقوال لهل 

الفن فارجع إليه ٠‏ 
69 قال صاحب اطداية ولا يصلى الطاهر خلف من هو فى معى المستحاضة لآن 
الصحبح لي الااهن المندور ولاتضمق ماهو فوقه والامام ضامن بمعى ٠.‏ 
> يق صلاة المقتدىء وقال فى حواشيه فان قلت الشئى م لا يتضمن ماهو 
فوقه لا يتضمن مثله كما صرح به المصنف فى المضارية فيجب أن لا ريصح 
الاقتداء إلا إذا كان صلاة الامام أقوئ أجيب بأنا جوزنا. الاقتداء عند 
الماثل بالاجماع » انتبى » فلا يرد حيئذ أن مصلى الظهر .سلا ينبغى أن 
لا يأئم بمصل هذه الصلاة أو يقال إن اراد باثثل فى كلام الشيخ المشل 
المخاثر لا عين تلك الصلاة فلا ريصح اقدداء مصلى الظهر يمن يصلى ظور 


00 


الكوكب الدرى [( فق الجرء الأول 
الم س7 للصتيتك 


فان الرشد مستازم للخفران فكان لحم فضل على المؤذنين » وأما المؤذنون فلما كان عليهم 
تعاهد الآوقات لثلا يؤذنوا فى غير أوقات الصلوات و قد يقع فى ذلك إفراط و 
تفريط فان أمى الأآمانة ما يعسر على المرء أداء حقه قال لمم فى الدعاء و اغفر 
للؤذنين و يعم من هنا أن اللائق بالآذان هو الذى يعتمد عليه فى معرفة الأاوقات 
فان الامانة لا تفوض إلا إلى من هو مستحق لا و حرى بايفاء حقما . 
[ قوله حدئت عن أبى صالح ] هذا يشير )١(‏ إلى واسطة بين أنى صالم وبين 
الاعش . 
[ قوله و ذكر ] أى البخارى عن على ابن المديى () أنه ل ثبت حديث 
أنى هريرة أى للانقطاع وحديث عائشة لمخالفة5) الثقات فانهم روونه عن أبى هريرة 
أنت تعل ما فيهما . 
1 قوله فقولوا مدل ما يقول لمؤؤت ] فيه تايب لما ورد فى الروايات (4) 
الآخر . 
)١(‏ وف رواية لأنى داؤد عن الآعمش نبت عن أنى صالح و لا أرانى إلا 
قن سمعتة منه يعى أنه تردد فى أنه ول سمعه منه بواسطة أو بلا واسطة و 
سط الافظ فى التلخيص الخير طرق هذا الريك و الاختلاف فيه . 
(؟) اختلفوا فى تصحيح الحدنث فقال أوزرعة حدا بثك أنى صا عن أبى هرربرة 
5 من ينيك أن "نذا افق «طأئفة “د برقأل الخاري عكنه بوكر عن 
على بن المديى أنه لمرثبت واحد منهها وصحح ابن حبان الطريقين معأ وقال 
قد سمع أو صالح هذين الخيرين من عائشة وأفى هريرة جبعء قاله الحافظ 
(0) و أيضأ فى الحديث اختلاف على أنى صالح 6 لا يخ ٠‏ 
(غ) أى من تفصيل الموقلة عند البعلتين و توضيح الفقه فى الحديث أن إجابة 
.الاذان واجب عند الظادرية و ابن حبيب و ندب عند امور وهما قولان 


لشاضنا الخنفية صرح به ااشاى » وحدى أبن قدامة الاجماع على النرب سس 


الكوكب الدرى (م؟ ). الجر .الأول 


.ينبب ا 

[ قوله كرهوا أن يأخذ عل الآذان أجرآ] هذا يرد على الشافية )١(‏ مذههم 
فى تيحوير أخن الآجرة عل القرآن إلا أن لهم أن يعتذروا «ورود النص همسا فى 
البرك فان الايفماد على الطاعات من تعايم القرآن و الوعءعظ.و أمثاله جائز عندثم 1 
و مزعه المتقدمون من علمائنا ذداباً إلى أمثال هذه الروايات وجوزه المتأخرون منهم 
ضرورة فيجؤز أخن اللاجرة على تعليم الفرآن و الوعظ و الت.أذين ولا يحوذ فى 
قراءة القرآن فى الثرا ويخ دعلى القبور لعدم الضرورة فمها لاجراء إمامة غير الحانظ 
فيصل 7 من لا بأخذٍ الاجر سور قصار بحفظها فأن قيل 0 القرآن 0 سئة 
مو كدة فبلا تود 0 متهأ ضرورة تذا(؟) . 


باب ما يشقول إذا أذن ألمؤّذن ]. 


| قوله حلت (9) له إخ 1 أى استحقمها و معلوم أن أو ى عله شأنه أدفع 


سام م فى ألفاظ الاجاية فقيل يقول مثل ما يقول المؤذن يجميع ألفاظ 
الآذان حكاه ابن عابدين عن البعض وهو وجه لبعض الخابلة وقول لبعض 
المالكية لكن المشبور الراجح. عند الأمة الأربعة أن يحب الخيعانين بالموقلة. 
3 1 ىَْ الآوج: 
00 قال ابن قدامة لا جوز أخذ الآجرة عليه فى ظهر المذهب - الأوزاعى 
2 أن المنذر و رخص مااك و بعضص الشا فعة انه عمل اا 0 أنهى « 
قات : و أصل مذهب الحنفية المع 6 أفاده الشيخ و بسطه شيخنا فى البذل 
ور ل الشافعية حديث الباب على خلاف الآولى م قاله ابن رسلان وغيره. 
6 بياض فُْ الأصل :بعد ذلك فو الاوجه عبدى 2 الجواب أن الحم فها 
ليس بسنة مؤكدة بل السنة المؤكدة هى التراوجح فقط حى الماعة فبها 
أيضآ سنة على الكفاية م صرح به أهل الفروع و أما حم القرآن فهو إن 
كان سريه ة لكها لست عر ل ام صر<وا بأن القوم إن مل بالختم قرأ 
بقدر ما لا يؤدى ! إلى تنفيرهم فاذا ترك علاهم فأولى أن لا بترك له اللذهب هه 


الكوكب الدرى 1 0 ف ف 14 الجدء الأول 
صسس سس برو بوبوبيوبو ربرب بببروروريربرمسوو وم و 2# 


من أن يتزلك أحدآ محروماً عما كان يحل له و هو محتاج إليه فلا حاجة إلى تأويل 
أن يقال حلت معناه وجبت أو يقال إن ذلك حاصل ما يدول إلله ممناه والفرق بين 
الممنيين أن الل فى التوجيه الآول على نا المشهور وهو أنه لم تحرم عليه الشفاعة 
إلا أن النى عليه السلام يفعل ذلك الملال لا حالة لاضطرار هذا المرء إليسه فلا 
يبرل النى عليه السلام خالا عنها و هو تاج إلا فليس فى هذا الوجه لزوم عليه 
َيه . وأما فى الثانى فعليه ميقم اروم ما لآنه كان أوجب على نفسه مكافاة من أحسن 
إلله فلما أحسن إليه بالدعاء فانه يسن إلله بالشفاعة. لا عالة إن شاء )١(‏ الل تعال . 

[ باب م فرض الله على عباده من الصلوات ] . 

[ قوله ثم إنه نودى يبا حمد] وقد وقعت تلك القصة للة أسرى بالنى يكت 
فى السنة السابعة من الهجرة (5) ثاق شهر ربيع الأول و قيل ثانية عشر منه . 

[ لا يدل القول لدى ] فيه تأويلان أحدهما أن النسم و التبديل يما هى 
بالنسبة' إلى فهم العبد ء وأما نحن فعم أن وجوب هذا الحم إلى أى حين هو فلله 
جل جلاله كان يعم أن فرض الصلاة على أمة حمد يليه فى أول الام خمسين ثم 


هه (؟) قال أوالطيب فى روابة البخارى حلت بدون إلا وهو الظاهر وأما هع 
إلا فنبغى أن يحعل هن فى قوله من قال استفهامية. و الاستفهام الانكار 
و قال يمعى يقول فيرجع إلى التق أى ما من أحد يقول ذلك إلا حلت 
اله و معبى حلت وجبت م فى رواية الطحاوى أو اللام يمعى على و يؤبده 
رواية مسل حلت عليه لا يمءى الل المقابل للدرمة إذ هى حلال لكل سل 
و قد يقال بل لا تحدل إلا لمن أذن له فيجمل الل كناية عن حصول 
الاذن فى الشفاعة » أنمى . 
)١(‏ ذكر فى الجامع بعد ذلك « باب الدعاء لا يرد بين الآذان و الاقامة» الكن 
الشيخ كتب تقريره بين أبواب الباعة فاقتفينا أثره للكتة توجبه . 


6 هذا سبقة قلم و الصواب من النبوة . 


الكوكب الدرى 40-0 الجرء الأول 


بعد مدة كذا يكون خا وأربمين ثم أربمين ثم هكذا وهكذا إلى أن يشتقر الآم 
على خمس صلوات حتى القيام و يمكن توجهه بأن فرض الصلاة فى علينا كان خمسة 
وأجرها أجرخسين لكنك فهمت أن فريضة الصلوات [نما هى خمسون ولم نذجك على 
ذلك”"ق: أول م1 الت التختيف .عنا ويكرن “هذا اصلة لا أن الى : علد السللام الل 
يرن فى نفسه من سؤاله التخفيف أن يكون نقص من أجر الآمة شيئاً كثيراً وأن 
الكرجم تغالى شأنه إما خفف عنا لما رأى فينا من ضعف فى امتثال الآوام فأزاله 
تعالى عن قلبه فقال يا تمد إنه لآ يبدل القول لدى أى لم تكن فرضنا سين وخففنا 
لا رأى فى أمتك من الضعف و قلة الامتثال بل المفروض فى علنا إبما كان خمس 
صلوات لا غير وهذه الجبس أجرها أجر خمسين و الكتة فى أمره تعالى نيه مُق 
بأداء خمسين ثم التتزل منها إلى خمس هو إظبار غابة امتثاله عق لآامره تعالى شأنه . 
و اعهاده على أمته المرحومة فيا ألى به من الآواص و النواهى لا كا كان موسى 
عليه. الصلاة والسلام يخاف فىكل أمس 'زل من الله تعالى قبول قومه ورده فان النى 
عليه السلام قبل من الله :تعالى و تارك على أمته هذه الطاعة الكثيرة فى تلك الساعات 
القايلة و لم خش وقوعهم فى الحرج )١(‏ لكثرة ها بهم من الحواتج و الآشغال و 
كان القصور فى أدائها منسوباً إلينا لو وقع وذنياً منا لا إليه سبحانه وتعالى وتبارك 
بآنه أوجب ما يشق و فزض مما يمسر أداؤه و كان مثال ذلك ما ينقل من أياز(؟) 
أن الساطان اشترى جام بلور قيمتها ألف (©) ثم أعس أباز أن يكسره فكسره فقال., 
لما كيرت ذلك أياز قال أذنبت يا مولاى و أجرمت فاعف عنى و اصفم فكان 
ذلك كله إظبار ما عليه النى مَل من ماتبة العبودية و مابة التسليم وغاية الامتثال 
والقيو ل ىكل باب والله أعلء ويمكنفىتوجمه أن يقال هذا دفع مايتوهم من التخفيف 
(1) هكذا فى الأصل بالهاء فلو صم يكون بمعى الفتنة ٠‏ 

() لا أراد ممود أن يظبر على لوامه كال أديه و غاية امتثاله لآمره . 


. وف تقرير مولانا رضى الحدن عشرة آلاف‎ (١ 


الكوكب الدرى 2 لوف 14 الجزء الأول 


لشيس 


| [ قوله كفازات لا بينهن مالم يغش الكبائر ] هذا بظاهره يفيد أن لا تكفير 
وقت غشيان الكبائر لالا و لا للصغائر و أنت عل أن ذلك إما نارم ظٍ من 
قال يمفررم اللخالفة و أما عند الامام فلما لم يعتير مفهوم الخالفة كان مفهوم لفظ 
الحديث هو تكفير من لم بغش الكبائر أو تكفير الصذائر مالم بغش الكبائر ء وأما 
ل اسء غشما و وقت غشيانما فسكوت عنها فوجب فى كشف حال هذه الخالة 
الرجوع إلى غير هذه من الروايات فبعلم أن التكفير وقت غشيانه الكبائر أيضاً ملم , 
وءشثل ذلك جاء فى قوله تعالى ٠‏ إن تجتنبوا كبائر ما تهون عنه تكفر عنم سناكم 
حمل الاضافة على الاستغراق و أما إذا لم يحتنب فليس التكفير للجميع بل للصغائر 
فقط ثم إن التكفير لما خصات بالصلوات الس فالغة إلى المعة إما كفارة لا يعترى 
من قصور فى الصلوات و إتيانما على ما هى عليه أو يككون رفع الدرجات )١(‏ نائآً 
مناب التكفير ويمكن فى توجيهه أن يقال كلمة ما فى قوله عليه السلام كفارة لا بينهن 
عامة تشتمل كل كبيرة و صغيرة فالمهنى أن ذلك 205 كفارات لكل صغيرة 
و كيراةا (9 كائبة كما يتين عا ندام. الرول. ل يكين التكياترد» :و أما رقت هفياته 
إياها فاتما هى عكفارات للصغائر فقط لا الكبائر و هذا ظاهر لا غباز عليه و امد 
له ء وأما من ليس له إلا الكبائر دون الصغائر فلدله مخفف () فى كبائره ما عل 
اله تعالى منها على قدر الصغائر الكاثنة فى تلك المدة ( يعى جتنم اس مدت مين 

صفائر هو _ة أتتى هى نخفيف كائر مين هوجا_نٌ كى ) . 
[ باب ما جاء فى فضل الماعة ] قبل فى المع (4) بينهم) أن زواية. مس 


)١(‏ فان الاصل أن التكفير ل صادف امحل المغفور بكون سبي ارفع الدرجات. 
(؟) شكل ذكر الكبيرة بشرط مادام الرجل لم بغش الكبائر اللهم إلا أن يقال 
أن ذكر الكبيرة لافادة التحميم بقطلع النظر عن وجودها و عدما : 


(*) ذكره التووى رجاء. و تعقيه ابن سيد الئاس © فى القوت , سه 
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و عشرين كانت قبل روابة سبع وعشرين ثم زاد الله تعالى فى أجر عباده و لم تبلغ 
© الرواية الثائية إلا ابن عمر و يمكن أن يمال فى توجمه أن ليس معناهما إلا واحد 
أو هو أن صلاة الرجل و الى حصات له المع مع الامام حوسيت فى إحسدى 
الروابتين دون الأخرى و تفصبله أنه كان .من مثته تعالى على عباده أنه أعطلى فى كل. 
عمل بسير أجراً كثيراً فن ذلك صلوات الرجل التى فرضها الله عليه فكان يتوم أنه 
لا فضل ولا أجر فى أداء. الرجل الصلاة المفروضة عليه فاته دين و لا حمد للديون. 
فى أدائه ما يحب عليه أداوه فدفنه الى عق فى الباب الآول و من ذلك صلاته مع 
الجاعة فقد أنعم )١(‏ الله تعالى يذلك أجر خمس وعشرين صلاة لتعاكس أنوارهم فيا 
ينهم و تزايد فضائل صلواتهم بذلك و من ذلك صلاته مع الامام فانه بذلك يستفيد ‏ 
أجر صلاة 'سوى ما يان له من ضلاة نفسه و الب له المشير له قوله مَل من 
يتجر على هذا فلو لا فى ذلك زيادة ثواب للامام و الأموم لما عبره النى يلم بذلك 
الافظ (7) و إذا عرفت هذا فاعلم أن ابن عمر إتما حاسب الصلاتين () مع ذلك , 
الفضل الذى من الله به لاجماعة » و أما عامة الرواة فاما بينوا هذه الزيادة و ذلك 


سه (؛) اختلفوا فى توجبه العددين متهم من حارل إلى الترجيم ومنهم من حاول' 
إلى امع بينهما أما الآول فقيل رواية الس راجحة لكثرة من رواها 2" 
و قبل رواية السبع لآن فيا زيادة ثقة » و أما الثئى ففى الأوجر جمع 
ينما بأكير من عشرة أوجه . ْ | 

(0) و زاد ان رسلان فى إنعامه تعالى زيادة كثيرة فقال 43 الحديث أن 2 
تضعف الصلاة قتصير ثنتين ثم تضئف فتضير أربعة م 59 قتصير بمانة 
.و هكذا إلى أن يتهى إلى خضة و عشرئن ضغفا:و ذلك كثير. من غطله 

تعالى هذا فى الآوجز 1 ش ظ 

1آى بلي التجازة * 


)2( أى صلاة الرجل نفسه و صلاة إمامه . 
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الفضل لا غير لآنه كان معلوماً . 
قله زكر قات عن عاك رن ده و أنى بن كب ب اخ ] فيس 
المراد به الاشارة [ إلى فضل سبع وعشرين فان ذلك لا يصع )١(‏ بل المراد بذاك إبما 
هو فضل اجماعة لا تعبين رواية سبع و عثثرين فافهم و تفكر و شكر . 
[ ياب فيمن سمع الندا. فلا يجيب ] اتفقوا (؟) أن إجابة الداعى بالاسان سنة 
و بالاقدام واجية . ش 
[ لقد هممت أن آمس فتيى ] فيه أن اللباءة الثانية لو كانت ثابتة لما كان إذلك 
التحريق معى إذ لحم الاءتذار بشمول الاعة الثانة و فيه وجوب اجماعة المعير عنه 
فى كتب الفقه أنها سنة مؤكدة فان الواجب عندمم ما على ترك وعيد فان قيل يلزم 
على البى 2 فعل ما ينهى عنه غيره و هو ترك الباعة الآولى قلنا لزوم ذلك على 
النى عليه السلام إذا فرض أن يصلى فى مسجده ذلك و تحن نعم أنه لو فصل ذلك 
الاحراق و الذهاب اصلى فى مسجد آخر » و فى موضع غيره أى مالم يصل فيه 
مرة وقوه لا يشهدون الصلاة يعى الى كان أعس بها أن تقام فان المدرفة إذا 
أعيدت كانت عين الآولى مع أن الآصل ف اللام نما هو العهد وهذا يعين ما قذا 
ن أمس الماعة الثانة فانه لوكانت اجماعة الثانية معمولا بها لكان المناسب حيئئذ أن 
يقال لا يشهدون صلاة . 


1 قوله فقال هو فى النار ] أى غير مخلد وأجاب القرمذى بحدله على التأبيد 


| بما لا حاجة إلى تقريره لظهوره . 


2-5 ا 0 

)١(‏ فآن المصنف صرح بنفسه أن عامتهم يرددون بلفظ خمسة و عشرين درجة إل 
ابن عمر و ذكر ور ف شرح الصحيح روابة ابن 00 و أنى و غيرها 
بافظ خمس و عشرين . 

(؟) حكى الاجماع عليه ل قدامة و غيرة ع 1 فيه من خيلااف روم حى 
إن للحنفية أيضاً فيه قولين 6 تقدم . 
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[ باب الرجل يصلى وحده ثم يدرك اجماعة ] . 
[ قوله شهدت مع النى مَقيْهِ حجته ] أى عام حجة الوداع . 
[ قوله احرف ] المراد يذلك إما اعمرافه على جرى عادته بعد الصبح والعصر 

و أما انحرافه لذهابه إلى بيته و هو ظادر ما أفاده قوله فاذا هو يرجل إل . 

[ فتالا يا رسول الله إنا كنا صاينا فى رحالنا ] هذان الصحايان لم يصليا 
بالخاه الثالة ى المسجد اوالا. أزام ذلك نن عاقيا طني لو كان من مأدتي ذلك 
لما صليا فى رحالهها بل كان علمما إتيان المسجد ل لحم من اعتياد. اجماعة الثانية فاذ 
لم يدا غيرهما ا كلاهما بالماعة و إن وجدا غيرهما صليا معه كلهم م فى هذا 
حجة لاشوافع (0) على الأحناف نظراً إلى ظاهر ألفاظ الحديث ؛ و أما الامام فود 
أراد التفصى ما يرذ عليه بما ورد فى هذا الحديث من قولله مَقِثّهِ ذانما لكا نافلة فان 
النافلة حكنها لما كان معلوماً لم يحتج إلى زيادة بيان فى ذلك فاتكل على ما بينه النى 
0 من الأوقات الى يكره فا النافلة فى غير هذا الحديث ألست ترى هؤلآ. الذين 
ذهيوا إلى الاعادة فى الصلوات كلها كيف خصوا المغرب (') بزيادة ركية هل أمريثمم 
النى عله بذلك فليس هذا إلا يما روى عن النى عليه السلام أنه نمى .عن البتيراء 
فاذا عليهم ف" التسافق بالأشايك الاغن معنلد(ك) الفجر و العصر أيضآ مع ماأنه 


)١(‏ أى فى مسألة إعادة الصلاة مع الماعة مطلقأء والحنفية قيدوهايما تصم بعدها 

الافلة كم تقدم . 

(١‏ فقد قال ابن قدامة إذا أعاد المغرب شفعما برابعة نص عليه أحمد و به قال 
الأسود بن يرد و الرهرى و الشافعى و إسماق لآن هذه الصلاة نافلة ولا 
بشرع التنفل ‏ بوثر غير الوتر فكان زءادة رععة أولى .من نقصانما للا يفارق 
إمامه قبل إكام صلاته , انتهى مختصراً . 

(م) قال أبو الطب كيف و قد جاء فيه حديث صريح أخرجه الدارقطى عن ابن 


عير أن النى يللم قال إذا صليت فى أهلك ثم أدوكة ليا آلا الج كت 
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َيه منبه على علة التخصيص بقوله فانهما لكا نافلة فكيف يفرد حك هذه النافلة عن حكم 
سائر النوافل فان قيل وقوع ذلك الآمى فصلاة الفجر )١(‏ يويد مسام الششافعى انا أمرهم 
فى صلاة الفجر ليس إلا أنها لل يكونا يعلمان المسألة مطلقا فى غير صلاة الفجر أيضأ 
فأعلدما إياها و الله أعل : : ظ 
[ قوله أبم يتجر ] على نا لا يخنى عليك أن هذا لا ثبت (5) مرامهم 
فانم إيما جوزوا صلاة المفترض خلف المفترض وليس ف ذلك دليل على هذا الرام 
بل النظر فيه محم بشوت مام المانعين بهذا الحديث (5) فانه لو كان أمس الناعبة 
الثانية ثابت لكان الرجل الذى جاء بعد الماعة [نما تفحص عن آخر مثله وكان النى 


سس و المغرب قال عبد المق تفرد بوصله سمل بن صالم الأنطاكة و كان لق 
فلا يضره وقف من وقفه لآن زيادة الثقة مقبولة » انتهى . 

)١(‏ قلت : اختلفت الروايات فى ذلك و جزم صاحب البدائع أن قصتهها هذه 
كانت فى صلاة الظور و يويله ما فى مسند أبى حنيفة حو قصتهما بافظ أن 
وتلق اعلا :الور ا ش10 راو وه أ كر كد ددن كنات 111 
تعن المنقة أن التضنة قعل الطين فلذ حاجة. إلى ارات 

(؟) أى فى تكرار الناعة فى مسجد صلى فيه مرة و هو مكروه عند الخنفية و 
و المالكية خلافا للحنابلة وحكى ابن عابدين أن علماء الأائمة الاربعة أجمعوا 
على كراهة ذلك عكة المكرمة ١ووه‏ و لشين مشايخنا العلامة الكو 
نور الله مرقده ء فيه رسالة أنيقّة باللسان الفارسى سما القطوف الدانية . 

() على أن الجزء الواحد فى عموم البلوى لا يعتير عند الخنفية و قد روى فى 
الطبراتى برجال ثقات عن ألى بكرة أن رسول الله عتم أقبل من نواحى 
المدينة يريد الصلاة فوجد الناس قد صلوا قال إلى منزله لمع أهله فصلل 37 
واقد أخرج ابن أى ‏ شيبة عن الحسن كان أصحاب مد طله إذا دخلوا 
النجد او قد صل قدا لوا فزادق :و عن أن قلابة يقول يهاو قرادى.: 
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يقيِلهِ قال هل من رجل لم يصل صلاتنه حتى يصلى معه و لكان الصحاية رضوان الله 
عليهم أجمين قاموا من آخره أو أكثرم إليه بل كان الآمى بمكس ذلك حتى لم 
يقم إله أحد من المحاية لما فى طبعهم من رغبة عن اجماعة الثائية و كان المتجر 
أبا بكر )١(‏ رضى الله عنه لارغبة فى ذلك الثواب الذى يحصل له فى الصلاة فان 
الجاوس مع النبى يد كان أفضل من هذا بل رغبة فيا فيه رغنة النى 0 وامتثالا 
لامره الشريف . | ٠‏ 

[ قوله لا بأس أن يصلى القوم ] لابد من حمل لفظة لا بأس على معناه 
الاصطلاحى حتّى يظهر تغاير بين القولين و لا يذرنك ما ذهب إليه أحمد و إسحاق 
فان أحدآ من فقباء الجتهدين لم يختر ذلك لكونه سبب التكاسل فى أمس الماعة الآولى 
و سبب المكروه مكروه فافهم فان فيه دقة . 

[ باب فضل العقاء و الفجر فى جاعة ] . 

[ قوله من صلى الصبح ] لماكان الحضور فى الصباح فى حضرة كل دال ؛ 
و الالتجاء تابه 5 دوله فى حزيه كان الآمس فى جنابه تارك و تعالى أيضأ 
كذلك و ههزة الاخفاء ههمزة سلب ٠‏ ظ 

[ قوله بشر المشائين فى الظل ] لما كان الننى َي رخص فى الظلبة والمطر أن 
يصلوا فى رحالهم استحق الآنون فى المسجد مزيد أجر . 

[ باب فضل الصف الآول ] ٠‏ 

[ قوله خير صفوف الرجال أوطا ] لتسابقهم (؟) ل الخير و بعدهم من 


() لا رواه ابن أنى شيبة عن الحسن رسلا قاله أبو الطبب . 

(؟) وذكر ابن العرنى فى ذلك أربعة ا أجرءا أن التقدم أفضل فىالخيرات 
انها أن مقدم المسجد أفضل ؛ ثالتها أن القرب من الامام أفضل و لذلك 
لذ له زلة ار لور الأتحلكم .ل التهى . راسي أن الكرق رق" افيلاة أشتل 


و إبما كان آخرها شرها لفوائت هذه الفوا و قريه من الساء اللاق سم 
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النساء و قربهم من الامام و شر صفوف النساء أولما لتسابقهن إلى ما هو شر فى 
حقهن و تسارعهن إلى الخروج من البيت و قربهن من الرجال فان حضور النساء 
المساجد [ ما هو رخصة و الآولى طن إبما هو عدم الحضور ثم إن تلك الخيرية و 
الشرية إضافية فلا يناى خيرية الشر و ششرية الخير نسبة إلى غيرها . 

[ باب إقامة الصفوف ] . 

[ قوله عخرج بوم ] عتى أنه ترك اهام ذلك لا رآنا قد فهمنا فرج 1خ . 

قوله أو ليخالفن الله بين وجوهم ١‏ أى تنازعوا فيا بينم <تى لا يكاد 
أحدم ينظر إلى وجه صاحبه كراهة له و بفضأ و ذاك لتسأثير اعوجاج الظاهر و 
خلافه فى اتحراف الباطن و شقاقه و ما قبل من أن المراد يه الب ففيه أن المسخ 
فى أمته 3 لا يعم و فى هذا الموضع اشمال و عموم حتى قال النى يَريُمْ بين 
وجوهم و ابنع المضاف لا أقل من أن يفيد معنى ابمع . 

[ باب ١‏ جاء ليليى منكم أولو الاحلام و انمى ] و هم الرجال البلغاء . 

[ ثم الذين يلونهم ] أى الصيان لاشتراكهم معهم إلا فى وصف البلوغ ثم 
الذين يلوتم و اهم الختاتى لاتفاقهم مع الرجال فى وصف الرجولية على تقدير و هو 
كرم رجالا دون تقدير أى كوثمن إنانا وقد علم باقامة الى مقا اليتيم معه أن محاذاة 
الصى غير مفسدة للصلاة قباساً على المرأة كا ذهيت إليه )١(‏ شرذمة لا يمتد بها فكان 


إشغان البال و ريما أفسدن العبادة أو شوشن النية.و الخشوع ٠‏ النهى . 
و قال أب الطيب الرجال مأمورون بالتقدم فن كان أكثُر تقدماً فهرو أشد 
5 لآم الشارع و النساء مأمورات بالتأخر كذلك . 

)١(‏ فق الدرا تار محاذاة اللامرد الصبيح ارود لد بديدها على المذهمب وافيه 
تضعيف الما فى جامع الحبونى ودررالبحار هن الفساد لأنه فى اارأة غير معلول 
بالشمرة بل برك فرض المقام كم حققه ابن امام قات و قد ثيت صلاة ' 
ابن عباس بذائه يلتم و كان عمره عند وفاته ملم ثلاث عشرة سنة فلاءد 


من أن كون أمرد . 
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ا اد بم لو كنوا دجالا يضر ذلك فى جواز 
صلاتهم ولو كن ساءكن قن فى مقاسين أى بعد الصيان فلو ب الآمس على التككس 
لضر ذلك صلاة الصيان ألبتة . 
< وأما قوله يقهِ [ والنهى ] وهو جمع ثبية معناه العقل لأنها ننبى صاحبه عنما 
لا ينبغى لهء فئما أشار بذلك إلى فضيلة قام هؤلآء مع الامام ليعلدوا و ليتعلموا كا 
أشار إلِه الترمذى بقوله ه وروى عن النى يم أنه كان يسجبه أن يليه المجاجرون 
و الآنصار » » وقوله يلم «ليلتى(١)‏ » بتشديد النون حتى لا يغاط ببقاء الياء مع 
أن المقرر بعد لام الا هو الجرم بحذفما . ْ 

قر [ لا توا ينف تارم ] اسأب الاخلاف (0) افا 
الااختلااف الباطن . 


وقوله [وإنامْ وهيشات الاسواق] دفع لا عسى( م) أن يتوم أن أعس اهتهام 


)١(‏ عتى بكسر اللامين و تشديد النون و فتح الياء التى قبلما على صيغة الا 
بحذف الياء و تخفيف النون و بكلمما ضبطه جمع من الشراح ء قال ابن 
رسلان. بتخفيف النون ددون الياء أو مع الياء فيثقل النون أى على التأكيد 
قلت : فا قل بالباء بتخفيف النون غلط أويقال إنه [شباع م قاله القارى . 

© فان للظاهر تأثيراً بالخاصة على الباطن و لذا أكد مشايخ السلوك على دوام 
الطبارة ليطهر القلب ولذا حذر الشارع عليه السلام من التشبه غانة التحذير. 

(+) قلت : و يحتمل أن يكون الغرض دفآً لما يتوم من قوله « و لا تختلفوا 
غاية الارتياط حتى بين الرجال والساء فدفعه بذلك بأن لا تختلطوا اختلاط 
أهل اللأسواق حتى لا ,تميز أولوا الاحلام عن غيرها والرجال عن النساء 
ويحوز أن يكون تأمنيساً وكلامآ مستأنفآ والغرض النبى عن دخول الأسواق 
بلا ضرورة فاتما شر البقاع . 
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م 5 الصفوف 3 يتلم ل بعد ٠‏ الجلة ا و الأصوات الشديدة العالبة يا 
شاهد فى الاسواق . فنهى النى عليه السلام عن ذلك و أراد أن المسجد ما يعظم 
وانوقر و لسن شعى فيه ارتفاع الأصوات و غير ذلك : 
[ باب ما جاء فى كراهة الصف بين السوارى] وجه الكراهة على ماهو( )١‏ 
المشهور انقطاع(8) الصفوف », وفى كراهة ذلك اختلاف المشايخ فتكون المسألة(+) 
محتلفاً مختلفاً فها » و قبل وجه الكراهة أن الت يه كان جمل للجن قيام (4) بين 
لسوارى فلا معنى الكرامة فى حقتنا لعدم الاستيقان بحضورثم و لا هم فى صور 
0 والأوجه أن سبب ذلك عدم استواء الصفوف(ه) مع ما لا 


:)١(‏ و'قيل فى وجه السكراهة أنه موضع ع العالك 
(؟) فاله لا ضير فيها عند الضرورة بعد أن لا يازم اعوجاج الصفوف.. 
(*) اختلفو فى الصف , 0 الترمذى اللكراهية عن قوم من أهل 
العم ممم 'أحمد وإسحاق و روى سعيد بن المنصور النمى عن ذلك عن ابن 
مسعودو ابن عباس و حذيفة . و قال ابن سيد الناس : لا يغرف لم 
مخالف فى الصحابة و رخص فه أنو حنيفة و مالك والشاففى و ابن المنذر 
قال إن دساذن لبان لتق و ابن .سيرين . قال ابن العربى لا خلاف 
فى جوازه عند الضيق ٠‏ وأما فى السعة فكروه للجماعة لا الواحد ؛ وقال 
السرخسى فى المسوط : الصف بين الأسطوانتين غين مكروه لآنه صف فى 
حقكل فريق و إن لم يكن طوابلا ٠‏ كذا فى البثل ١ ٠‏ 
1) مكذا نه الاعل نبو اضاة لكام إل إن المؤا يو كن نا العية 
١‏ 0 الحسن فى تقزيره بعد هذا ها خاصله أنه لا يحناج. إلى ترك ما بين : 
السوارى الها دعاك ل يذ نعل أن الجن يشتركون معنا عنا فى الصلاة أم 
الا و.أيضآ لواشتركرا لكانوا فى صورة الآناس ى أم لا.ء هكذا أفاده 
الشاه غبد الغتى ٠‏ انتهى . ظ 1 1 2 


الكو كن الددى | )0 0 8 1 الجرء الآاول 


أضاً ذفان 50 مسجد النى ميته 5 نك متقابة كا نشاهد فى زماتا هذاء وعلى 
هذا فلا كراهة فى غير مسجد النى َلثم . 

[ باب. الصلاة خلف الضف وحده ] . 

قوله [ فقال زياد حدثتى هذا الشبخ ] اه هذه قراءة على الاستاذ )١(‏ فلو 
رواه هلال عن وابصة فقال إنى وابصة لكان جائزاً و أمره باعادة (؟) الصلاة لا 
فاته ما يحب: عليه من الشمول فى الجاعة و هذا إذا كان فى الصف مقام قيامه.. وأما 
.إذا لى يكن فالذى ينبغى له أن جر أحداً (+) من الصف فيقوم معه و لولم يفعل 
امامو ا ا 1 ع 00 !راي 


- (ه) يعنى اكه انق سورك مسجد المدينة خاصة 7 وا 
سوانما إذ ذاك و أما على سوارى زماننا المتساوية فلا كراهة . 
)١(‏ و يسميه امحدثون عرض و الرواية به حم عند الجبور خلافاآ لمن لا 
يعتد به و اختلفوا فى مساواتها للسماع من لفظ الشيخ على ثلاثة مسذاهب 
و اختلفوا أيضأ فى جواز إطلاق حدثنا و أخيرنا على ذلك و البسط فى 
الأضول.+- و .ما أفاده «الشيخ: لو روناه هلاال عن- وابصة .لكان تجائو] .هو 
عين روانة ابن ماجة إذ لم يذكر فيه واسطة زياد . 
(؟) الصلاة خلف الصف وحده باطلة عند أحمد و إسماق و صحة عند الأنمة 
اذل بر لط دق الاليورة بر ما حق لتر موق عن ألم وا ردق 
قوم من أهل السكوفة مآلما واحد ش 
(©) عند المنفية و العاضية : وكزه مالك أن يحدب أحدا ما فى الأوجر . 
)4( شكل عله أن القيام 3 الف حزن 5 و إذا صليت و الصلاة مع 
الكراهة تعاد فكيف نى الشيخ الاعادة مطلقاً و يكن أن يحاب عنه بأن 
القاعدة. #تصوصة و مرادم بالواجب و السنة التى تاد ترك ما كان من 


ماهية الصلاة و أجر انها و لذا صرح ابن غابدين بأنها لا تشمل اجماعة لأنما 
وصف الما ع عن ماهيتها قأمل . 


الكوكب الدرى (68؟ ) الجرء الآول 
الس اص ا 


قوله [ قالوا من صلى خلف الصف وحده يعيد] أى وجوبآ العام 
و قد قدمنا أن هذا إذا ما وجد فى الصف موضماً يقوم فيه. 

[ فقال بعضهم حديث عمرو بن مرة إل ] ولا بعد )1١(‏ فى كوتمما يحين 
بأن يكون هلال أخذ من. زياد بن أنى الجعد وعمرو بن راشد كلبهما و أخذ عمرو 
بن مرة و حصين كلاها عن هلال .. 

[ باب الرجل يصلى و ممه رجل ] ٠‏ 

قوله [ برأسى من وراق.] حاصله أخذ (؟) الفا وفيه ما يدل على جواز 
مثل ذلك الفعل فى الصلاة . 

[ باب الرجل يصلى مع الرجلين ] » | | 

قوله [ أن يتقدمنا أحد ] فان كانوا () من أول الأآمى » فالا ظاهر 
و إن كانا اثنين ثم ثلثهما غيرهما فاما أن يحر اللاحق السابق إلى خلف أو تقدم 
الامام علهها و لا فرق فى جر اللاحق قبل دخوله (4) فى الصلاة و بيده . 

قوله [ و فى الباب عن ابن مسعود الح ] يعنى الصلاة بالرجلين لا أنه إذا 
صل بها يتقدسبما لثبوت ما يخالفها عنه. نكيف برواية ما هو عامل. بخلافهاء و أما 


() حكاه الزيلعى عن ابن حبان فقال رؤاه ابن حبان بالاسنادين المذكورين ثم 

ظ قال و هلال بن ساف سمعه من عمرو بن راشد و من زياد عن وايصة 
فالخيران محفوظان و بسط الكلام على طرقه . 

(؟) و ف .أخذه مقت من قفاه و كان إدارته من بين. بدنه أيسر . دليل. إن قال 
لايحوز تقدم المأموم على الامام . وهل يفسد الصلاة 325 بين العلماءء 

(+) و موف الامام إذا كان 5 ورائه اثنان أن يتقدمهما عند الأمة الاربعة 
و قال أنو بوسف تبمآ لعبد الله بن مسعود أن يقوم الامام وسطعما . 
كدا فى الاوجر . 

(؛) صرح بحوازهها معا فى المالمكيرية . 


الكركب الدرى 40 ) اللوداكرن " 


على )١(‏ ها سبأق من حمل فعله على الجواز و إظهار أن الصلاة جائرة بهذا أيضاً 
فلا ضير فى أن يكون روى. روانة التقدم غلى اثنين إذا صل بهما و كون ما روى 
عنه يقتْمٍ مولا على ذلك أيضأ . ْ 

قوله [ و قد روى عن اين مسعود أنه صل بعلقمة و الاسُود: فأقام أحدها 
عن ينه و الأغريع بسار ] أهذا اما متاق (10) مق" مدفيه وال بيس أن براق 
إنه فعل ذلك تعليا للجواز فلا بحتاج حينئذ إلى ما أجيب عنه بأن ابن مسعود لى. 
يله حديث التقدم فانه بعيد عن مثله . | 

قوله [ ما لبس ] فه دلالة للا ذهب إليه الصاحبان من حرء.ة فراش الخرير 
لاطلاق اللباس على ما فرش أيضاً . 

قوله [ فنضحته ] لازالة الخشونة و الدنس منه. ٠‏ 

[ فقام عله إل ] فيه رد على ما ذهب إليه [فمام العامة من كزاهية تخصيص 
الامام بفرش شئى دون القوم و عكسه فن الظاهر أن حصيرم هذا لم يكن يسع 
الامام والرجلين خلفه. والعجوز من وراتمما لآن وارمم لم كن تسع ثلاثة صفوف 
إلا أن للخلاف فيه مجالا » و فى الحديث دلالة على سنية الدعوة و سنية قولا 
و الدعاء إلضيف و جواز الصلاة بهم بركة لهم ثم إن فيه دلالة على جواز التطوع 
يجحماعة ك1 قال المؤلف و ذلك أنه َيه لم يكن ليصلى الفريضة ف البيت والكن النفل 
اماه موده عندنا على الثلاثة () ,و أما إذا زاد على ذلك فانه يكره لعدم 


(1) أى على الحمل الذى حمنا عليه أثر ابن مسعود وهو يان الجواز كما سياق 
إلا أن الأوجه هو المتى الآول لآن المعرؤف من روابة ابن مسعود 
مرفوعاً و هوقوفاً هو التوسط لا تقدم الامام . : 

00 وجه فعل ابن مسعود بوجوه أحستها عندى ما قال العيى الجواب اشانى 
أنه كان لضيق المكان رواه الطحاوى عن ابن سيرين أنه قال الذى فعله أبن 
1 لت كن أذ لعذر آخر لا على أنه من السئة» انتهى . 5 


الكركن النرق (60) الجرء الآول 


ثبوت النطوع منه يَقُمِ يمن هو أكثر من ثلاثة . ْ 
[ البتبم ] هذا اسمه )١(‏ و أما و آخر . 

[ باب من أحق بالامامة يوم القوم أقرأم لكتاب الله إل ] هذا ما ذهب.. 

إله أو يوس ف (؟), وأما الباقون فقد اختاروا تقديم الآعلم على الأقرأ ومستدلهم 
ما وقع بعد ذلك بم الماعة أنى بن عب و كان أقرأم فكان 
منسوخا(؟) ولايعد. أن يقال معى قولالنى يتم فى هذا الحديث أقرأهم ليس هو 
اليجود بل الأعلم بوجوه القراءات و تأويلات الآنات و معانبها فلزمه العلم بمسائله 
فاذا تساووا فى ذلك تأعلهم بالسنة التى هى سوى( ع ) مسائل الصلاة من عل الحلال 


مجم ع 1 


عه (؟) فق الدراتختار لا يصلى الوتر و لا التطوع يجماعة خارج رمضان أى 
بكره ذلك لو على سيل التداعى بأن يقتدى أربعة بواحد 6 فى الدرر ولا 
خلاف فى صة الاقنداء إذ لا مانع قال ابن عادين , و النداعى هو أن 
بدعو بعضهم بعضا كا فى المغرب وفسره الوافى بالكثرة و هو لازم معناه 
ما اقتداء واحد أو ائذين بواحد فلا بكره و ثلاثة بواحد فيه خلاف وهذا 
كله لو كان الكل متنفلين أما لو اقتدى متنفلون 52 فلا كراهة. انتهى . 
)00 وبه جزم القارى فى المرقاة فقال اسم عل لاخى أس وحى عن ميرك وغيره 
أن اسمه ضيرة و هو الأوجه عندى م ةن الأوعنق “مقماكة: 
(؟) قلت : و حكى عن الامام أحمد أيضاً و يؤيده فروعه فق الروض المربع 
الأول :«الامامة الأقرأً العالم فقه صلاته م الآفقه إن استووا فى القراءة 
واستدل تحديث الاب . 
(6) و إليه مال الشيخ ابن الهيام فى المتم . ظ 
(:) قلت : ما ذكره من التعليل بدل على أن المراد عل الصلاة فقط , فى الحدابة 
أولى اناس بالامامة أعدهم بالسنة » و عن أنى بوسف أقرأم لآن القراءة 
لاد منها و الحاجة إلى العم إذا نابت ثائية ونحن نقول القراءة مفتقر اما 
رك واحد و العم لسائر الآركان ٠‏ انتهى ؛ و معلوم أن العم الذى يحتاج 
إلبه لساء الآركان هرو 1 الصلاة لا غير . ْ 


الكوكب الدرى ا الجرء الآول.- 


و الحرام و 7 مر ها هو مذكوز فى السئة او ليس لله صريح تعرض فى كتاب الله 
االكرهم إلا بتعسر و كذلك الروابات الواردة فى المحاملات و السير و غير ذلك 
و على هذا فلا يكون الحديث مخالفاً لما ذهب إليه اجهور حتى يفتقر إلى القول 
بنسخه و الديل على إزادة ذلك أن قراءتهم لم تكن كقراءتنا من غير فم الاق 
والمسائل بمجرد اقتناع على الآلفاظ » و أما الترتيل و التجويد بالمقدار الذى ,توقف 
عليه صمحة الصلاة فكانو فى ذلك سواء ولم يك منهم أحد لا يقرأ كذلك فافهم )١(‏ 
ثم إن الوجوه التى ذكرها الفقهاء فى الأحقية بالتقديم , إما ملاك الأمس فا كونه 
من .نرغب إلله لا من يرغب عنه و ذلك ياجتهاع أوصاف اعتبرها الشرع منقبة 
و كلا من كير السن و ثرافة النسب و غير ذلك على حسب هايبنوه من الترتيب 
ْم إن بعض تلك الوجوه مصرحة بها فى الروابات و البعض الآخر مدركة (7) 
باانظر فى موارد التعيلات و لا ضير فيه بعد ثبوت أصله من حضرة الرسالة صلل 
الله عله و سل . ٠‏ 
قوله [ إلا باذنه ] اختلفوا فى أن القيد و الظرف وغير ذلك إذا ذكر بعد 
جل متعددة هل يعتبر فى كل من هاتيك اجمل أم يقتصر حكمه على ما اتصل 
به و إلى كل دمت ذاهب و الذى (") ذهب إله الامام عدم اعتباره فى الكل 


(1) لعل فيه إشارة إلى أنه يلزم على هذا المتنى أن يكون أنى بعال كال 
عنه أعلم الصحانة لكونه أقرأم . 
(+) كقوهم بعد استواء السن الآحسن خلقاً ثم الأحسن وجماً أى أ كرتم 
تهجداً ثم الاسم وجبآ ثم الاشرف نسب ثم الاحسن صوتا ثم الاحسن 
زوجة ثم الأكثر مالا ثم الاكثر جاهاً إلى آخر ما قالوا . 
(+) فق نور الآثوار الاستثناء متى تعقب كلئات معطوفة بعضها على بعض ,نضرف 
إلى المع #لتروعة فد قاض تصنتلا يمت الأنيعا إل امه سي 
لاف الشرط .. 


الكوكب الدرى ) قوم ( الجوء الأول 
حا 2000000 


ولكن مذهبه )١(‏ هبنا جواز الصلاة خلف غيرصاحب الييت وجواز الاماهة للخير 
بقربنة أخرى الحقته و هى أن المنع مما هو لمق صاحب البيت اد فقوله َكل 
صلوا خلف كل ير و فاجر يجوز الصلاة خلفه . ش ٠‏ 1 

قوله [ إذا أم 5 الناس فليخفف ] هذا لا إنافى سنية الطوال فى الفجر 
و الظبر إلى غير ذلك فان فى الطوال مراتب فعله اختار أدناها . ٠‏ 

قوله [ من أخف الناس صلاة فى تمام ] معناه المشهور أنه ميته لم يكن 
صلابه بحس بطولا لحسنه و حسها و هذا مما يرده قوله عليه السلام فى غير هذا 
الحديث عخافة أن تفتتن أمة إذ لا معتى للافتتان على هذا التقدير فالمحنى أنه كان يختار 
من مراتب السنة أسهلها و أخفها . 

قوله [ مفتاح الصلاة الطهور ] قد بيناه من قبل أن الدخول فى باب الصلاة 
لا يكن من دون فتح بابها ودخول حرمما باللكبير» وقوله تبارك و تعالى « وذكر 
اسم رنه فصلل يحوز الشروع بأى(؟) اسم كان فوجب تازيل كل من الابة القطعية 


00 هكناق الأضل و الظاهر عندى أنه وقع فيه سبق قم أو قوط هق 
الناسخ و توضيح كلام الشيخ ما خطر فى البال أن أصل مذهب الامام عدم 
اعتباره فى الكل 5 بسط فى الأول ومع هذا مذهبه همنا اعتباره فى الكل 
لقرينة الحقته وهى الروابات الآخر: مها حديث مالك بن الحؤبرث مرفوعاً 
من زار قوماً فلا يؤههم , الحديث . و حديث ابن مسعود من السئة أن 
لايؤمهم إلا صاحب البيت وله شاهد ذكره الحافظ ف التلخيص ولكن لوصل 
غير صاحب البيت يدون إذنه فالصلاة خلفه جائر لآن المع ليس لآم فى 
الصلاة بل لحق صاحب الييت فأ كثر ما فيه غصب حقه و قد قال يليم : 
صلوا خلف كل بر و فاجر » فتأمل . 

(؟) و توضيح اختلاف الأتمة فى ذلك أن تكبيرة الاحرام فرض عند الجهورء 
منهم الآثمة. الآربعة مع الاختلاف فها ينهم » أله ركن يا قالوا أو شرط للم 


الكوكب الدرى (؟ه؟ ) الجرء الأول 


و الروابة الظنية فى منزلتها فقانا بوجوب تعيين لفظ اللكبير و فرضية ذكر مطلق” 
الاسم فلو شرع بغين لفظ الله أكبر تمت صلاته وأثم لترك الواجب و هكذا يقول 
فى قوله عليه السلام تحليلها التسلبم فان الخروج بلفظ السلام إما هو واجب عليه 
و الفرض الخروج أو الخروج بصنعه فاو أحدث بعد التشهد أجزأته عن فرض. 
الوقت وإما. الاحتياج إلى الاعادة فى أداء الواجب لا غير وذلك لقوله فى حديث 
الأعرانى إذا قلت هذا أو فعلت فقد ممت صلاتك فلما علق الاتمام بذاك لم ببق 
للفظ السلام إلا الوجوب إذ لو كان من الآركان لا كان للهام معنى.. 

قوله [ و لا صلاة لن لم يقرأ بالفاتتة و سورة معمها ] هذه الروابة توجب 
تخصيص النص القرآق المطلق و هو قوله تعمالى « فاقرأوا ما تيسر من القرآن » 
فان مقتضاها جواز الصلاة بأنة .سورة كانت فوجب القول بالوجوب فى حق الفاتحة 


حى لا يطل موجب النص فقأنا يحب عليه قراءة الفاتحة كوجوب )١(‏ قراءة سورة ' 


كن كانه :لأ بز هن وم القافية وق1 د يئة 6 حك تعن مدن انناف 
ثم اختلفوا فى لفظه » قال ابن قدامة : و جلنه أن الصلاة لا تتعقد إلا 
لقول الله أكبر عند إمامنا ومالك . وكذا عند الشافعى إلا أنه قال تتعقد 
الله الأكبر أيضاً » و قال أو حنيفة تتعقد بكل اسم الله تعالى على وجه 
اتعظم » كذا فى الأوجر . 

6 و ضم .السورة واجبة عندنا و حى عن أحمد . و به قال ابن كنانة من 
المالكية قاله العتى » و قال ابن قدامة لا نعلم بين أهل العلل خلافاً فى أنه 
يسن » و الآصل فى ذلك فهله يتم فان أبا قنادة روى أن النى يِه كان 
يقرأ فى الآولين من الظبر بفاتحة الكتاب و سورتين و غير ذلك من 

. الروابات وقد اثتبرت قراءة النى: يَقتَهِ للسورة مع الفاتحة فى صلاة الجبر 
و انقل نقلا متواتراً و أمس به معاذاً فقدال اقرأ ب « الشمس و ضاها » 
وه سبح أسم ربك الآعلى » » انتهى ؛ قال العينى : و قد وردت فى ذلك سه 


الكوكب ألدرى ( ©6ه؟ ) الجرء الآول 


معنها » 00 فرض القراءة فسقط عل م يطلق عليه لفظ القراءة مع أن الرواية 
المذكورة هنا تسوى أم الفاتحة و السورة فن أنى الفرق الذى فرق به المخالف 
بين الفاتحة وغيرها من السور بل يحب كوتهما سواء و هو فيا قلنا من أن الفريضة 
ساقطة و الاعادة واجبة سواء ترك الفاتحة أو السورة ما كانت و لا يبت البطلان 
بترك الفاتحة بهذه الروانة هذا والتفصيل فى يانه «منا مستغنى عنه فكتب الاحناف 
قد شحنت بأمثالها . 

ظ قوله [ إبما الام على وجمره ] اأراد بالام إما الاصطلاحى فالاراد يكونه 
على وجببه معناه المشهور و هو الوجوب و يكون تحايلها التممليم و تحرعما التكبير 
ما ليس فيه صريح لفظ الام أمراً بحسب المنى فانه أخبار معناه الايجاب م فى 


سه ( أى الوجوب ) أحاديث كثيرة : منها ما رواه أنو سعيد مرفوعاً «لا 
صلاة إلا بفاتحة الكتاب و سورة معها » رواه ابن عدى فى الكامل , 
و فى لفظ : « أمرئا رسول الله عَقِتَهِ أن نقرأ الفاتصة و ما بسر » 
و رواه ابن حبان فى صححه . و لفظه أمرنا رسول الله يَقِتَهِ أن نقرأ 
الفاتحة و ما تيسر و رواه أحمد و أنو يعلى فى مسنديهما , قال النيموى : 
إسناده صحيح . قال العبى و روى ابن عدى من حديث ابن عير مرفوعاً 
لا تحرى المكتوبة إلا بفاتحة الكتاب و ثلث آنات فصاعداً و روى أنو 
نيم هن حديث أنى مسعود لا تحزى صلاة لايقرأ فها بفاتحة الكتاب وشى 
معنها وصمم أيضاً “عن جماعة من الصحانة إيحاب ذلك ؛ انتهى؛ قلت حديث أبى 
سعيد هذا ذكره التيموى بلفظ « أمرنا أن نقرأ. بفاتحة الكتاب وما تيسر 
ثم قال رواه أبو داؤد و أحمد و أنو يعلى و ابن حبان ٠‏ وإسناده صحبح 
و حكى فى التعليق عن ابن سيد الناس إسناده حي و رجاله ثقات . وعن 
الحافظ فى التلخيص : إسناده صحيح » و فى فت البارى بسند قوى » و فى 
الدراءة صمحه ابن حبان » التهى . 


الكوكب الدرى (مهم" )20200 الجرء الآول 
0 


قوله تعالى « كتب عليم الصيام » أو المراد بالا الحى ومثله فالمنى أنه على وجبه. 
الذنى أمس به و ليس فيه مساغآً )١(‏ تأويل وغيره ولا ببعد أن يكون (8) هذا 
من كلام المؤلف أراد به توثيق مقال ابن مهدى ي#عتى أن ما قال ابن مهدى من 
اق امرعة بالاحائة دق لا زيب أقه ها اولك له ونه واللن امن الآوته 
له فكون لغواً أو غير ضرورى أو تشديداً والله أعلر؛ ولعل المراد يذلك التعريض 
على من جوز التحلسل بغير التسليم و التحريم بغير التكبير و لم يفرض الفاجحة فى 
الصلاة والجواب من قبل الأحناف غنى () عن البيان انهم حملة لواء هذا الميدان 
و سابقوا خيوفم فى جبلة البرهان توفيق الله الملك المنان ذلك فضل الله يوتيه من 
يشاء و الله ذو الفضل العظيم ٠‏ 

[ باب فى نشر' الأصابع عند التكبير ] اعلم إنه فرق(؛) ما بين النشر الذى 


(و) هكذا فى الأصل بالنصب و الصواب على الظاهر مساغ بالرقع . 
00 و قال أنو الطيف يمنى قوله تحيلما التسايم لا يؤول بل يحمل على ظاهره 
اد صن ردن 3ك قبع لاأنا لم حدق لسلا لد لا 
يخرج من ااصلاة إلا به يكون فرضاً م أن ما يدخل ما عون ره 2 
0 
(؟) فانم جعاوا الآم على وجبه كتمهم نوا من نا نيف بالضى القرا فى 
و الخبر الواحد و الله درهم ما أدق نظرم . ٠‏ 
(؛) وحاصله أن النشر يستعمل فى معنيين بسطما بخلاف العقد و تفريقها بخلاف 
ضم بيضها إلى بعض و المراد فى الحديث الأول و هو بهذا الممنى لاتخالف 
قول الفقباء إذ قالوا برك الأسى فى ما عدا الركوع و السجود على حاا 
من الضم و و اللمرن ؛ أما الركوع فيفرج فيه غابة التفريج » و أما السجود 
فيضم فيه غاية الضم و إذا تحقق ذلك فم بيق بق الحاجة إلى تضعفه لاله ل . 
ببق مخالفاً لرواءة المد فان بسطه الآسى داخل فى مدها ثم قد عرفت مما : 


الكوكب الدرى (جهو) 220 الجزء الاول 


.هو مقابل الضم. و اجمع و لا يكون فى أقل من أصبعين و.بين النشر الذنى هو 
مقسابل الضم و العقد الذى يمكن فى كل أصبع أصبع فالمراد بالنشر هنا ليس .هو 
الأول بل الثآان “فل بكرن موق لديف الأذان النى َيه حين كبر لم يعقد أصابعه 
بل بسطها فلا يكون هذا مخالفاً لا قرره الفقهاء من أنه يضم أصابمه فى السجدة 
لنستقبل رؤس الأصابع كلها و ينشر فى الركوع لبكون أقدر على أخذ الركة » 
| و أما فى سائر أركان الصلاة. فتركبا على حاا و وجه عدم الالفة أنه لا تعرض 
فى هذا الحديث للنشر بالمحمى الذى يخالف هذه القاعدة . و إنما التعرض فيه لانشر 
بمعى السط الذى هو مقابل للعقد و الضم بمعى. ضم بعض أجراء أصبع ببعضها . 

قوله [ و أخطأ ابن يمان ] للا لم يكن بين الروايتين تتاسب حتى يحسل على 
الرواة )١(‏ بالمحتى ازم القول بااغاط . 

سات الس اام سام و يقبض يديه بل 
جافياً إناهما عنهما و مادا بديه أى باسطاً . ْ 

[ باب فضل الكبيرة الأول ] الصحيم فى تعيين غايتها هو معية الامام وهو 
الفضيلة الموعودة و وسع سكا كد ع د ل د انا شغ 


تن أن الأبدى ترك على حالما عندنا اللو من الضم و النشر.. و قال 

ابن قدامة ستحب أن يمد أصابعه وقت الرفع و يضم .بعضها إلى بعض 
أرواءة أنى هريرة أن الى ينه كان إذا دخل ف الصلاة رقع يدنه هد 

وقال الشافعى : أن يفرق أصابعه لحديث الترمذى هذا ولنا ما ذكرثاه , 

وحديثهم قال الترمذى خطأ , ثم لوصح كان معناه مد أصابعه قال أسمد أهل 

' العريية قالوا هذا الضم و ضم أصابعه و هذا النشر و مسد أضابعه و هذا 
النفريق وفرق فاع د لا يقتضى التفريق كنشر الوب انتهى . 
)١(‏ قلت : ولا بعد فى الروابة المعى با 0 أحميل إذ فسر النشر 
بمد الاصابع لكن أمة الحديث لا حملوا الرواية على معتى غير المد ضعفوه 
ولامانع عندئ من من كون الروابتين مستقلتان ما بسطنه. فى شذراق على الترمذى . 


الكوكب الدرى (الاهم ) | الجرء الآول ٠‏ 


منها » و أما ما قبل من أن مدرك الركعة الأولى مدرك التكييرة الآول ففيه أن 
الادراك حينثذ لا يكون إلا.مسى اللجوق .و أنت: تل أنه يلزم على هذا أن: ككون 
اللاحق بعد تساء بم الامام و عليه سبوا مدركا لتكبيرة الأولى بصدق اللحوق فان حكم 
التكييرة الأولى باق بعد و فساده غير أخى . 
قوله [ كتب. له بزاءتان] لما كان للظاهر تأثيراً فى الباطن فقلما يتخاف إصلاح 
الظاهر( ١‏ ) عن تأثير فى إصلاح الباطن وإفساد الظاهر عن تأثير فىإفساد الباطن وقد 
جعل الله فى العدد الذى ذكر من قبل أثراً لتبديل الخال ما يشاهد فى خلقة النطفة 
وقصة موسى عله السلام وغير ذلك من النظائر كان دوامه على هذه الفضيلة العظمى 
و المقبة الكبرى مؤثراً فى إصلاح باطنه لا عحالة و كان ذلك علامة على خلاصه 
من دخول النار أو خلود النار ويحوز(؟) أن يستنبط منه حصول أثر فى الاريعينات. 
0 قوله [ براءة من النار ] و إن كان يستازم براءته من النفاق أيضا إلا أن 
النى مَلِتَمٍ نبه يذلك على أن دوامه على هذه أربعين بومآ ديل على أله ليس هنافق | 
وأن مثل ذلك لا يتصور 98 منافق فكان ذلك علما عل براءته من النارء والحاصل 
أن براءته من النار لما كان أمرآ لا يدرك إلا فى الآخرة و ما بعد الممات أعل 
النى يتم بعلامة يدرك بها فى دار الدنيا أيضآ ولا يظن أن فعله ذلك من النفاق ٠‏ 
() وهذا ما لا بتكره الجاهل أيضآ و اذا اهتم المشايخ فى إصلاح الظاهر 
من الطبارة و اللباس و الصلاح ليرزق الله صلاح الباطن ٠‏ 
(+) قال أمم الطيب : وو فى عدد الأريعين سر مكين للسالكين نطق به كتاب. 
7 رب العالمين و سنة سيد المرسلين فقد جاء فى الحديث من أخلص لله 
أربعين نوما ظهرت ينابيع الحكمة من قلبه على لسانه فكا نه جعل هذاالمقدار 
7 الزمان معياراً ليله فى كل شأن م كات له الآطوار فى هذا المقدار , 
او قوله عن أنس: موقوفآ لكن مثل هذا لا يقال بالرأى فوقوفه فى حكم 


رك الدرى ' (ممه؟ ) الجرء الأول ' 


57 شرك 7213 عند اقتتاح الصلاة] هذا ها يشترك فيه الفوض واانفل - 
فاذلك عقد الباب و أراد.فيه بيان الفرض و أورد الحديث الوارد فى صلاة النفل 
و المذهب فيه عند الإمام أن أكثر ما ثبت من زياذة الأدعية قبل القراءة بعد 
الافتتاح أو فى الركوع والسجود و غير ذلك فامما هو فى النوافل و كان النى. مَل 
فى فريضته أخف اللناس صلاة فى هام 1 ورد فينيغى له الاقتصار على أقصر ما ثبت 
من الأآدعة فى جبيع ذلك إذا كان يصلى فى فريضته و مع القوم . 

و أما إذا انفرد فى النافة فيطل هلاته ما شاء و مع هذا كله لو قرأ فى 
صلاته المفروضة شيئاً هن تلك الزيادات الثاتة تصم صلاته من غير شائبة كراهية 


ومس 


00 :قال ابن قدامة الاستفتاح من سكن الصلاة عند أكثر أهل العم وكان مالك ٠‏ 
يراه بل يكير ويقرأ واه أس كان النى عتم وأنوبكر وعمر يفتتحون0 7 
ٌ الغلا بالدلته رب العلمين ولنا أن النى وتت كان يستفتم با سنذكره وعمل . 
به الصحابة وكان عر إستفتح به فى ضلانة جر به ليسمعه الناس وعبد الله 
اتن يعوا ديق أثين أراذ به القراءة ثم إن أحمد ذهب إلى الاستفتاح ٠‏ 
تباتك اللنهم 1 قال أو أن رجلا ابت مض ما روي عن" الى 
ع فكان حسناً أو قال جائراً و هو قول أكثر أهل الع منهم الثورى 
و إسحاق و ذهب الثاففى و ابن المذر إلى الاستفتاح بما قد روي عن على . 
كان رسول الله مَل شر إذا قام إلى الصلاة كبر ثم قال : وجبت وجهى . 
ا الحديث , و لنا ما روت عائشة عن النى يِه فى الاستفتاح بسبحانك الهم . 
رواه الترمذى و أبو داؤد و ابن ماجة . و عن أنى سعيد عن النى 0 
مثله رواه الاساق و الترمذى ورواه أشن و إسناد حديثه كلهم ثقات رواه 
الدارقطى و عمل ب الات كان عمر يستفتح به بين بدى أصحاب رسول . 
لله َه فلذلك .اختاره أحمسد , انتهى : قلت : و هو مسار المنفة و 
بسط الى فى طرق هذه الروابات فارجع إليه . 


اللكوكب. الدرى (0وم؟ ) الجرء الآول 


خلانا لا قاله بعض من لا يتد بقوله من أنه يازم علبه بذلك بجدة السهو بتأخير 
الفرض.الثانى فاه ليس الآم على هذا عند الامام و إلا لزم 'جمدة السمهو ياطالة 
ليام و كنا )١(‏ قد تركنا أولا يان قوله يَلتّهِ من همره و نفثه و نفخه اتكالا 
. على ما فى الحاشية ْم بتبين أنه لاد هبنا من ذكر أن هذه :الدعاء إنما. كانت لتعايم 


الآمة وأما النى 0" ففد أجاره الله وأعاذ من أن يفخ فيه الشيطان أو ينفث. ومعى 
النفث إلقاء رغبة السحر أو الشعر و الهمز هو الوسوسة . 0 

.قوله [ أنو الرجال ] كان بنوه (؟) كثيرين . 

[ باب ما جاء فى ترك الجهر يسم اله الرحمن الرحيم ] اختاف فيه أقوال 
الفقماء الجتبد.ن و اختلافهم فى ذلك () مبتى على اختلاف القراء من قبل ففيه 
ثلاثة أقوال قال بعضهم التسمية آنة من الفاتحة و من كل سورة » و من ذهب إلى 
ذلك الشافعى فوجب عنده الجهر بالنسمية عند الجهر بالسورة » و الثالى أن التسمية. 
ال لسورة ما ولا آنة مستقلة فوجب الاخفاء عند هذا القائل إخفاء الثناء 
و التعوذ و غير ذلك و هذا الذى اختاره ( ) مالك . ظ 


٠ كان هذا القول إلى آخره ملحقاً من كلام 2 ف 0 تقريرة‎ )١( 

(؟) فق الخلاصة ولد عشرة رجال . 

() أى باعتبار الأغلتٍ و إلا فالحنفية متبعة لقراءة حفص و هو بقرأ بسم الله 
على كل .سورة وام لا ,قولون يذلك . 

(): .أي فى إحدى الروانات عند الالكية ما حكاها الدسوق و إلا فمشهور 
55 مالك. ترك النسمية . فى الشرح الكبير جازت البسملة كفو ف 
فى الفاتتة و فى السورة و كرها بفرض ء قال الدسوق أى للامام و غيره 
سر أو جبرآ فى الفاتمة أو غيرها ان عبد البر:.و :هذا هو المشهور عند 
مالك و ل ا عند أحمانه و إما كرهت لما ليست آنة فى القرآن 
إلا فى اهل ؛ انتهى . 


الكوكب الدرى ش ١409م‏ ) الجزء الأول 
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وأما مذفب .الامام )١(‏ فبو القول الثالك. و هو أن النسمية ليست إجزءاآ 
من الفاتحة و لا من أى سورة و إبما هى آنة أنزلت للفصل بين السور فكان تركبا 
فى كل القرآن نقصاً و تقصيراً و اللازم قرائتها مرة على سيل الوجوب . و أما 
الجبر بها عند الجهر بالفاتحة ما لا يحوز إذ ليست .جزء الفاتحة حتى يعطى لما 
حكببا و أدلة الفريقين من الشافعية و الاحناف ما لا يتكر ثبوتها و إن كان لبعض 
منها قوة على بعض فقّال كل واحد: من المقدامين المقدمين با ترجح عنده وجبه » 
وأما الدلائل التى ذكرما أ الحديث من القديم و الحديث على [نات - جور السيفة 
ف كل منها شق و لذلك اءترف صاحب سفر السعادة بأن لس فى .باب جهر 
النسمية روابة صححة فعل الشافعى بلغه ما لم يلغنا حتى تكلم فيه . 


قوله [ سمعى أى وأنا ف الصلاة أقول ١‏ أى 6 ُ أخين بيسم الله ال حمن 0 


00 و بذلك قال أحمد قال ابن قدامة أن قراءة سم الله الرحمن الرحيم مشروعة 
فى الصلاة فى أول الفاتحة و أول كل سورة فى قول أكثن أهل العلر ولا 
تختلف الروابة فق أعد أوااكوى كاك بدو 1 ١‏ الشرح السكبير 
لرواية نعيم امجمر قال صليت ور اء أنى هريرة فقرأ سم الله الرمن الرحم 
ثم قرأ بأم القرآن و قال و الذى نفسى ببده إلى لأشهكم صلاة برسول الله 
2 رواه النساق و روى شعبة و شبان عن قتادة قال سمحت اسن 
مالك قال صليت خلف الى ييه و أنى بكر و عمر فل أسمع أحداً منبم 
يحبر بسم الله الرحمن الرحيم » وفى لفظ كلهم يخق يسم الله الرحمن الرحيم 
دف لظ أتررسوك ان يله كا بسن يسم اق ارح و" أن بكر ور 
رواه ابن شاهين  .‏ قال ابن قدامة ساء ر اأخبار الجبر ضعيفة فان رواتمها 
هم رواة الاخفاء و إسناد الاخفاء يحم ثبت بغير خلاف فدل على ضعف 
رواءة الجهر وقد بلغنا أن الدارقطى قال لم يصح فى الجهر حديث » انتبى» 

69 و على الجبر حمله المقدسى فى الشرح السكبير فال وحديث عبد الله ين 
مغفل مول على هذا جمعاً بين الرواءات . 


الكوكب .الدئى 26510 :1 اي 


الرحيم ] إذ لا قائل )١(‏ بكراهة الجهر(؟) و الاخفاء كلها و أيضأ لا بيصم 
إيراده هبنا.( ).لوم سل الجين و وأرضأ فان: قوله. سمدتى أى لا ,رتت ع الْقَراءةَ 
الحافة ظاهرا , فاما سمه مع الاخفاء بيد و إن أمكن ٠.‏ 000102000 
| ا سح عو اعون امك الس ا را و 
اللام و الإضافة ولفظة من أظهرها حتى يصح و معى الغبارة. أن كل أصحات النى 
َف كان بيغض الحدث فى الاسلام لكن أنى كان من ينهم أشد منهم أخمين فى 
إبفاض الحدث فى ,الاسلام (4) ٠‏ 1 ؤ 


(1) تعليل لما تقدم من تضير قوله : أقول بلفظ أجعر :يعنى الما لم يكن أحيذ 
٠‏ قائلا: بكراهة القول مطلقاً ل ذلك عل الجبر » هذا ما أفاده الثنيخ فتأمل. 
)١( .‏ قلت هذا مبى على ما أفاده الشيخ من مذهب مالك بندب الاسرار وهو.. 
روانة عنه و إلا فشهور مذهب مالك كراهتها فى الفرض مطلقاً سراً 
و جبراً 5 تقدم عن 0 الكيين . 
0 أى قْ ات ترك الجبر كا أورده المصنف . 
(:) و يكن | أن يكون مس جنع الضمير الحدث لفرت إظهار التي من قبل 
ْ 9 الخدث و يكون تقدير الكلام كان أبخض إلهدشى من الحدث فى الاسلام 
و المقصود منه أن كلام أن عبن الله لا بصم بظاهره إذ المقصود إثنات ١‏ 
:أبنضية الحدث فى الاسلام للصحابءة و الذى .يظهر من الكلام 'نقيضه لآأنه 
دل على أن الحدث ل يكن مبغوضا إلى أحتاب رسول الله صِلِ الله عله 
او سل فين أن الحدث هبنا مفضل عله و المقصود أن ل ينكن 0 
1 أن إلم من الحدث فى الاسلام وهذا لا فيد أرجحة أببيه فى بغض 
“الحذث بل يقتضئ أبنضية الحدث بالنسبة إلى شائر الاشياء إلى 'الصحاءة 
رض الله علبم أجمعين » أفاده الشبخ الجليل و الحس”النيل مولانا السيد 
0 :.خليل ؛ قلت : هذه العبارة مكتوة على هاش التقرير من .كلام الشيخ ٠‏ 
: مولانا خليل. أخمل شارح أنى داؤد أوهها مكتوبة دبك الشيخ و آخرها. لمك ... 
والدى المرحوم ور ألله مقدههما . 


الكوكب الدرى 0000 عمسم ) 00 الجزه الأول 


قوله [ يفتح صلاته يسم لله الرحن الرحيم ] أنت تسل أن هذا لبس يكق 
للستدل على دعوى )١(‏ الجهر بها وذلك لآن الصحابة كانوا يسمعون قراءته وأذعيته 
و إن أخفت هو بنفسه و رأ كان يسمعمم الكلمة و الكلمتين أو عدوا اقتشالحه بها 
ناخماره عن افتتاحه با فلا قرينة فها على الجبر غانة ما يازم من ذلك أن النى 
ملق مي .كان 0 عند ا ونحن لا تكره لكان 1 الجمهن دمج 
زاب ا القراءة 0 لله رب 085 غرض الترمذى من وضع هذا 
الباب يبان أن قراءة الفاتحة فى الصلاة قبل قراءة السورة و أنت تعل أنه يدل على 
رلك ده بسم الله وتأويل الشاففى فى ذلك يحى )١(‏ تأو يله فى الأسفار و لكن 
تقول من جانبه و جانب أنباعه فى شأنه : ْ 
إذا قالت حذام فصدقوها 
فان القول ما قالت خذام 
و أغوذ بالله .أن أقول ذلك طناً عليه و تنقيصاً لشأنه و إما سبق ذلك منى 
لتله عمن اذ الدين و خلة لواء العلم لفك فان التسمية لو كانت جزءاً من الفاتحة 
لا صمح التكلم يحزتها المتوسط للتعريف والهييز فان. الشائع فى مثل ذلك التلفظ بأول 
الجوء اخذاء السورة ,وى كن عل العذر م داع بأن يقال (0) مالم يكن 


6 كف وقد ورد فى حديث جابر أن النى ملا َه إذا استفتح الصلاة "كبر م 
قال إن صلاق 00 5 ٠‏ و فى حديث عائشة الاستفتاح بسبحانك 
اللمم و فى حديث على بالتوجه و هكذا أدعية الرلرج فر المجرد بو 
إستدل أحد بها على الججير بها . 

(؟) أى يشبه قال الجد حكيت فلانآ حاكيته. شابيته :وفملت فعله ةا ان 

(9) فه أن فى مثل هذا الموضع بك أول الجزء و الجزء الفارق معأ كقوطم 
« حم السجدة » لا أن بذكر الجزء الوسطاتق . 


اللكوكب الدرى 8 ظ الج الأول . 


التسمبية: عختصة بشى هن ا يد ذكرها ان 5 50 شيئاً 55 
ذكر ما بوجب العم و الدييز من بين أجزاءا و إن كان وسطآ لكونه أول جزء 
يورث العلل و الفرق ٠ ٠‏ ْ 

[.باب ما جاء آنه لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب ] اعم أن 557 
معظم خلافيات. الاحناف )١(‏ و الشوافع وسنيرهن عل ما ذهينا إليه دللا قاظفاً 
فاع أنه .قد روئ فى هذا :الحدك جرء. آخر قد تركوه و اضطروا إلى القول بأنه 
سهو من الراوى لما كان يخالف مذهههم و هو أنه روى بعد قؤله بفاتحة الكتاب 
لفظ فصاعداً )١(‏ . و فى بعض الروابات و سورة و يعضبا وزبادة و قد روى 
القرمذى قيل .ذلك فى باب ما جاء فى تحريم الصلاة و تحليلما لا .صلاة لمن لم يقرأ 
بالجد أو أشؤ رة ف فر يضة أو غيرها فقلنا هذه قاذ يلزم تسليمها لتسايم أن زيادة 
الثقة معديرة فوجب 'سوية المد بالسورة فى عدم إجزاء الصلاة بعدم إحداهما وهو 
الذى نقول و مع قطع النظر عن ذلك تقول إن قوله تعالى « فاقرأوا ما تبسر من 
القرآن يجوز الصلاة إذا اكت بلفظ الله الصمد . والرواءة الصحيحة لا تجوز فوجب 
القول بكل منهها بحيث لا يطل به موجب الآخر و بهذا بعلم أن. الن فى قوله عليه ٠‏ 
الصلاة والسلام « لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب » نق كل لا نق ذات فان القرينة 


)9١(‏ و كيذا سائر م شل الاختلاف فى أن ركن القراءة هل بتوقف على 
قراءة الفائحة أم يحصل بدوتها أفنا فذعب علمازن: إلى أركنية ما تسن من 
القرآن مطلقاً » و الشافعى إلى ركئية الفاتحة » و مالك. إلى ركنية “الفانة 
و السورة مآ ( هذا على ما حكاه صاحب المدابة . و الصحيح أن قراءة 
الفائحة ار ركن و ضم السورة سنة عند مالك 6 صرح بها فى الدردير )20 
و الامام أحمد موافق للشافى فى المشهور عنه » وروابة له. أخرى موافقة 
للحنفية ٠‏ و بقوطهم قال الثورى و الأوزاعى م فى الآوجز . 
(#0) م زاد مس و أنبوداؤد وابن حبان كذا فى البذل . 


الكوكب الدر (يسم) الجزء الاولة. 
2727 7_7 __سسسسسسسسسس ‏ ) )+ _؟ 
قائمة هبنا وهى التى عليها مدار حمل لا على نق الكال. أو نق الذات افان قوله.تعالى 
« فاقرأوا ما تيسر من القرآن نزل بم بعد عدة أشبز من النبوة و اشثهر اشتار 
الضرورءات الى لا تكر فاتكل عليه النى مله فى نفيه الصلاة بلفظة ٠‏ لا » و هو 
موضوعة لننى الذات إلا إذا قامت قرينة. خلافه فعلم أن خير لا هذه ليست همنا 
شئ من الآفمال العامة» ومن القرائن الدالة على أن المراد نفى الكال ماورد فى بعيض 
الروابات من لفظ فبى خداج غير مام فبل هذا إلا تصريحاً )١(‏ بالفساد بالنقصان 
. دون. الفساد بالبطلان . و من العجائب هبنا ما ؤقع للبخارى من إنكاره هذه 0( 
الزنادة التى بيناها من قبل و أسند السهو إلى معمر مع عاو شأنه بح لا نكر 
و رفعة مرتبته فى هذا الفن بمازلة لا تذكر .و هل هذا إلا شئى للست أقدز على 
يان وجبه و أيجب منه حمل التووى شارح المسل قوله تعالى « فاقرأوا ما تيسر » 
على الفاتحة ٠و‏ لا أدرى كيف ساغ التخصيص ص كون اللفظ عاماً مغ أن الفاتحخة 
لبست بأقصر من أ كثر () سور القرآن فأى التيسر فيها دون غيرها من السور . 

وهل هذا إلا تعصب ظاهر . | | 0 0 
. [باب ها جاء فى التأمين] لا خلاف فى ذلك إلا فى اختيار (4) ما هو أوللى 


(1) هكذا فى الاصل و متقنى التواعد إلا تصري بارقع ٠‏ 00 

(؟) أى زيادة فصاعداً فى حديث غبادة فقال الخارى فى كتاب القراءة خلف 
الامام قال معمر عن الزهرى فصاعدآ وعامة الثقاة لم تتابع معمرأ فى قوله 
نصاعدآ و تعقبه شيخنا فى البذل فقال هذا سفيان بن عينة قند تابع معمرا 
فى هذه اللفظة . و كذلك تابعه فيها صالم و الأوزاعى و جدارم بن 
[حمق و غيرهم كلهم عن الزهري » انتهى . ' 

() ليس الراد بالا كثر معبى التفضيل بل معنى كثير ولا شك أن الفاتحة أله ل 
من عدة سور القرآن .' 


04 صني بذلك فى الفروع و التروخ و عد ف سين ا التأمين وك 1 


ارك انر" 0 ) او لاون 


الرفع يحصل فى الخفض أيضاً » و من العجائب فى هذا المقام أن سفيان نفسه فى 
الروابة الثانة )١(‏ مصرح بلفظ خفض بها صوته فازم حمل روايتيه على معى (8) 
لثلا تتعارضا » و أما ما رواه بعضمم من لفظ رفع بها صوته و جر با فلعله فهم 
من لفظ مد بها ما رواه » وأما قوله فقال عن حجر أنى العنبس و إمما هو حجر 
بن العنس فقد أجاب عنه صاحب الجوهر النق (0) بأن اسم أبن حجر اسم أيه 
فكان أبا العنبس 6 هو (4) ابن العنبس و هذا موضمه عل أسماء الرجال فليتعرف 
و .هذا كثين فى أسماء الرواة ٠.‏ 
وتقرله [ وده عن علقمة 'ن وائل ] و هذا الاءتراض ناش من قلة - 

الاطلاع أيضاً فان حجراً م هو آخذ عن وائل أنى عاقمة كذلك متلقف عن 


علقمة (ه) بن وائل فين عرة هذا وهرة هذا. 


هه اسراً . قال ابن عابدين أفاد أن الاسرار بها سنة أخرى فملى هذا منة 

الاتيان به تحصل و لو مع الجهر . 

(9) سبأق الكلام على ذلك قربا ولم أجد هذه الرواية بعد . 

. أى على معتنى واحد و هو الآداء بالمد مع الخفض‎ )٠( 

(©) ل أجده فى الجوهر النق لكن الجواب موجه أجاب نه جمع من الحققين 
و أيضأ روى فى حديث الثورى أيضأ بلفظ أنى العنبس وأقر به البييق مع 
عصيته فلا إيراد على شعبة و قد أخرجه أنبوداؤد والدارقطى سنديهما عن 
الثورى بهذء الكنية : 

(») و صرح بذلك الحافظ فى تهذيه و حى عن ابن حبان أنه قال حجر بن 
عنبس أبو العنبس بسطه الشيخ فى البذل وتكنيه بأنى السكن بعد صمته لايناق 
ككنيه بأنى العنبس فم من رجال له كنيتان . 

() ققال الببيق رادا على الترمذى : أما قوله عن علقمة فقد بين فى رواته أن سك 


الكوكب الدرى ش (ىم ) ٠‏ الجزء الآول. 


وقوه [ و خفض بها صوته و إنما هو مد بها صوثة ] قد عرفت حال 
هذا الاعتراض فيا سبق من أن سفيان الذى اعتدوا بروايته و نسبوا إلى شعية 
الخطيات بمخالفتة له مصرح نفسه فى روايته بهذا الاسناد بلفظ خفض بها صوته 
كا قاله مترجم شرح الوقاية (1) ناقلا عن مصنف ابن أنى شيبة وهبنا شهة أخرى 
بنسبة الخطأ إلى شعبة أورده ابن الحرام فقال مستدلا يما فى العلل الكير للترمذى 
ان علقمة لم يلق أياه وائلا و إما ولد بعد وفاة أيه بستة أشبر فبذا إما غاط 
من الترمذى أو ابن الام إذ الترمذى نفسه مصرح فى صمح فى كتاب الحدود أن 
علقمة (؟) تدذ على أيه وائل وإما المولود بعده أخوه عبد الجبار » كيف و قد 
روى مس فى صصحه عن علقمة قال سمعت وائلا » وكذلك روى القزوينى والنساق 
روابة علقمة عن وائل بتصري التحديث فلم من ذلك كله أن الروااات فى الجانبين 
سحيحة لا يذكر نقص فى شق هنما إلا ويرجحه مثله أو ما هو فوقه فوجب المضير 


معت جهو تعس مجه . 


0 


00 سمعه من علقمة وقد سمعه أيضآ من وائل نفسه ‏ اتتهى . وفى_اليذل 
عن الطيالسى بسنده إلى حجر قال سمعت علقمة يحدث عن وائل وقد سممت 
من وائل » الحديث , و أخرج أو مسل الكجى فى سته 00000 
عن علقمة عن وائل قال و سمعه عن وائل ؛ انتبى . ا 

)١(‏ فقال حاكيآ عن ابن أبى شية حدثنا وكيع ثثنا سفيان عن سلة بن كبيل 
عن حجر إن عنس عن وائل إن حجر قال سممت البى يلك قرأ ر له 
الضالين فقال آمين و خفض يبا صوته .:اتتينق : قلت :“لكن االسخة الى 
بأدينا من مصنف ابن أنى شية لفظها بمذا السند فقال آمين يمد بها صوته 
فينظر السح الصحيية . ظ 

(؟) و فى هامش النساق عن القارى : الصحيم أن علقمة سمع مق أبيه و الذى 
لم سمع من أيه هو عبد الجبار. كذا قله الترمذى عن البخارى ذكره 
ميدك » اتهى » و حققه الشيخ فى البذل . 


الكركن ترق (90) 0 الجرء .الأول 


إلى غيره إذ لا اعتداد بكثرة الطرق فرأينا قوله تعالى «ادعوا ربكم تضرعاً وخفية» 
يرجح ما ذهينا إليه إذ لا خلاف فى أن التأمين دعاء لآن مناه استجب ؟1 صرح 
سوق فى قوله تعالى خظاياً لموسى و هارون و كان الداعى موسى و هارون 
مؤمنا على دعاته فقد أجييت دعوتكا و مع ذلك فلو ثبت جبره عليه السلام لكان 
تمولا على بيان الجواز و على كونه فى أول الام . 

نا له فى الرواية الآتبة إذا أمن الامام قآمنوا فليس بنص عسل جهر 
الامام فان علم المأمو م بذلك ليس بداير على جهره بل هذا معلوم باقام الامام . 
الفلحة بل هو اللائق بحال الامام و المأموم لثلا يازم الخازعة مخلاف ما إذا أمن 
كلهم مرا فانما لا تلزم إذا ء و لا كذلك التكبيرات فآن المقصود منهبا و هرو 
الاعلام يفوت بالاخفاء . 

قوله [ عن الحسن عن سمرة قال سكتتان حفظتها عن رسول الله ملكتم ] 
يستنبط منه لقاء الحسن سمرة و عمران بن حصين 5 يظهر لمن نظر فى الكتاب 
لآن الممير بقوله كتبنا يما هو الحسن و سمرة و أحصابهها لا سمرة و إلا لكان 
الماسب فى جوابه أن يقال حفظت لكن للخالف فيه توسما بأن يحمل المكام على 
أنه سمرة و أصحاءه غير أن سمرة ذكر القصة للحسن بعد ذلك لكن المرام حاصل بعد 
و هو ثبوت لقاء الحسن )١(‏ سمرة ء و السكتتان إحداها سكتة الثناء و ثانيتهها 
سكتة التأمين» وقوله إذا قرأ ولاالضالين بيان لمابينه (؟) بقوله بعد القراءة لثلا يظن 
أن تلك السكتة فى آخر السورة والسكتتان المذكورتان فى الروابة حمولتان عندنا على 
الثناء والتأمين وإطلاق السكتة على الاخفاء باعتبار السامع لا التالى فاه لم يسكت . - 
)١(‏ ويه جزم أبوداؤد و حكاه الترمذى عن البخارى'م فى البذل . 
(؟) و فى بعض الرواءات تصريح بعد الفاتحة و سورة عند الركرع فالروا.ات 

بعد اتفاقها على السكتة الآولى عند الافتتاح مضطرة فى الثانة هل بعد 

الفاتحة أو السورة . و البسط ف البذل . 


الكوكب الدرى (هم) الجرء الأول 


[ باب ما جاء فى وضع الهين على الشمال ] هذا إثبات لا لم يذهب إليه مالك 
فقال بالارسال غير أن كيفية الوضع رو فى الفقه (1) و اختيار الوضع فوق 
السرة بعنى (+) لكونه أدخل فى التعظبم و الروايات دالة عليهما معآ . 
[ كان بكبر فى كل خفض و رفع ] هذا تغليب و هذا رد لما ذهب إلله 
المروانيون من ترك تكبيرات الاتقال اغتراراً نخفض صوت عمّان رضى الله عنه 
فظنوا أنه كان لا يكير . 
[ أن رسول الله عَيِتُمْ كان يكير و هو يبوى ] الواو الخالية مشيرة إلى أن 
وقت اللكبير هو عين وقت الحوى (") فكان التكبير سنة فى وقت الاتقال لا قبله 
)١(‏ هو أن يحلق الخنصر و الابهام على الرسغ و يبط الأصابع اثلاث على 
الساعد و يجحعل الكف على الكف ليكون جامعاً بين الآخذ والوضع المرويين 
قى الأحاديث . 
(؟) هكذا فى الأصل والغرض أن الروابات دالة على الوضع فوق السرة و تحت 
السرة معاً » و متتار الشافعية الأولى و الخنفية الثاننة » و توضيح اختلاف 
الآمة فى ذلك ا سطه فى الاوجر أن المرجم من أربع روابات الامام . 
مالك الارسال » و المرجح من ثلاث زوابات الامام أحسد الوضع تحت 
السرة و هو مختار الخنفية رواءة واحدة . و المرجح من ثلاث روايات 
الامام الشاففى الوضع فوق السرة تحت الصدر و الثانة له كالحنفية و الثالثة 
فوق الصدر ذالقول به ليس إلا روادة واحدة من ثلاث روابات الامام 
الشافى غير مرجحة عندمم فالقول بالوضع تحت السرة أولى لتوافق الآئمة 
عليه أكثر من غيره: . 
() فق الدراتختار ثم يكبر مع الانخطاط للركوع ‏ قال ابن عايدين أفاد أن 
السنة كون ابتداء التكبير عند الخرور و التهاثه عند استواء الظهر و قبل إنه 
يكبر قاماً » والآول هو الصحيم ف المضمر ات .ومامة فى القبستانى ». انتهى. 


الكوكب الدرى ( و5 ) الجرء الآاول 


ل مه 
[ باب رفع اليدين عند اركوع و السجود ] لا خلاف .يننا و بين الشافقى 

فى جواز الصلاة بالرفع و عدم الرفع فلو لم يرف المصلى يديه فى غير تكبيرة 
الافتاح لا يقول الشافعى بفساد صلاته و لو رفع أحد يديه فى الركوع بل فى 
السجود أيضنا لم نقل بفساد صلاته إما التزاع فى أن الآولى بل هو عدم الرفع أو. 
الرفع فاخترنا الأول و اختاروا الثانى . و التزاع هنا إبما هو ف. الرفع الذى هو 
قبل الركوع و الذى هو بد الركوع . ٠‏ 
00 و أما رفع لبدين عند تكبيرة الافتتاح فل تكره و كذلك عدم الرفع بين 

السجدتين م يثبتوه فنقول هذه الرواية التى ذكرها الترمذى فى الباب لا يحدى تفعاً 
و هذه الرواءة نما كانت مفيدة لو كنا أنكرئا ثبوت الرفع عن النى يِه و ليس 
كذلك .بل الذى نتكره بقاء العمل علية حتى قضى النى مه فاو أثبتوا الرفع فى آخر 
صلاة صلاها النى يلم لكنا سلنا على الرأس والعين واعلنا أن الصلاة بغير رفع اليدين 
لا تلو عن نقص" و شين ء وأما إذا كان "الس غير هذا قنا فى تسام مقالكم مقال. 
و لتقديم روابات عدم الرفع مجال إذ مثبت الرفع يببى كلامه على ما عاينه فى سابق 
الحال مع أن الاستصحاب: ليس حبجة سما و قد تعارضت الأقوال فبذا عبد الله بن 
مسعود حين قال ألا أريم صلاة رسول الله ييه لم يرفع بديه الأول مرة مع 
.ما روى )١(‏ عنه البخارى روانة فى الرفع أو ليس فتله هذا وقت. ما صلى صلاة 


)١(‏ لم أظفر على روابة البخارى عن ابن مسعود ف الرفع فن ظفر عليه فللخيرنا 
نشكره ويظبر من الارشاد الرضى أن كلام الشيخ هذا ليس باستدلال بنفسه' 
هري عل كلام نيدن متكرى. النقلدا وافته :كذ فاون ينا جو مدهب 
إسماعيل كويل ع" لكببها .هه كه بخارى مين خود حضرت عبد الله بن 
مسعود ك3 رفع هين موجود اهم انوايه له سمجما ك2 به خود حنفيهى 


مؤيد له كه جب رضع بدين بهى روايت كر" هين أور بر فرما_ب 


الكوكب.الدرى 00 ) الجرء الول 


دسول الله يله بينة صدق على أنه قد بلغه النسم و إلا فكيف ,تصور منه ترلة 
سنة كذا و هو مصرح بأنه يصب صلاة رسول اله عَم . 
وأما ها قال يعضوم من أن انن مسعود لعله ل بباغه حديثك الرفع 6 لم إيلنه نسخ 

التطييق فيرده روابة البخارى عنه أبين رد وينادى أعلى نداء بأن ابن مسحود رضى الله 
تعالى عنه بلغه الرفع ورفع الرفم فاذلك ترك كيف . وعيد. الله بن مسعود هوعدالله 
بن مسعود مع ها ثبت من كثرة وروده وأمه فى بيت رسولاله يكيم حتى إن الظان 
مهم كان يظن أنهما من أهل يبت الى يَرتّه أليس بن مسعود ذو الذى قال فيه 
رسول الله يله لو كنت مؤمرا أحداً منْهم من غير مشورة لآمرت ابن أم عبد 
اسن هو الذى قال فيه حذيفة بن لبان حين سأله الناس فقالوا حدثنا بأقرب الناس 
من رسول الله يللم هديا و دلا فنأخذ عنه و نسمع منه فقال كان أقرب النماس 
عدي و دلا و سمنتآ.,رسؤل اله يلتم .ابن مسعود حتى تتوارى امنا فى .ينه و لقد 
عم المحفوظون من أصحصاب مد عَقِتَهِ أن ابن أم عد من أقرهم إلى الله .زلفا , 
الحديث » بلفظ الترمذى )١(‏ غبذا عبد الله بن عسعود يقول فه أغمار زماتا هذا 
.وى انزاله و سفلة هذا الدهر و أرذاله أن ابن مسمود كان لا يحسن يصلى بو لا يعلم 
طريق الصلاة فكيف بغيرها جزام الله على مقاتهم هذه شر الجزاء و ياعدم عن 
هؤلاء الكرام الآتقباء وم تأتى كل نفس بأعمالها و تبتلى فى أحوالها و أهواطا وأية 

حجة لم على أن ابن مسعود لم يلغه حديث نسم التطيق غلبله فمل ذلك لثلا. يظن 


سه هين : ملم يرفع إلا فى أول» , تو معلوم هوا كه حديث رفع كنمو 

هوكثى إل » و الظاهر أن إسماعيل المذكور توم من أن البخارى فى جرء 

رفع اليدبن ل على جواز مطلق الرفع فى الصلاة حديك 7 مسعود 

فى الرفع فى القنوت ولا يكشف الغطاء إلا بعد رؤية كلام إسماعيل المذكور 

و لم أره بعد ذا نحل محتاج إلى التفحص و لعل الله يحدث بعد ذلك أمرا . 
)١(‏ أخرجه فى مناقب ابن مسعود و قال حسن صميح . 


١ 


للكوكب الدرى (امم) البرء :الأول 


.«الجبلة كهؤلاء. حزمته مع أن قياس روانة رفع السدين على التطيق فى النسخ قياس 


مع فارق فان دليل النسخ. واضم ف الرفع دون التطيق وهو رواته الحدرين كلمما 
فى للرفع ثم عله )١(‏ بعدم الرفع و لا كذلك التطبيق و كل ما استدل به الخصم 


: على ع أمه لا. ضرا شيا وكل ما استدل 0 عليازٌنا. لا السع مم جوناب عنه إذ غابة 
ها بلزم من حديث عبد الله بن عمر أن التى يلم رفع يدنه قبل الركوع و بعده 


و قد عرفت ألا لا تكره وهو لا يضرا وما ذكره البخارى من روانات الرفع 
فصحتها مسلة لكن لا يلزم من ذلك كوها معمولابها فقد روى البخلرى فى صضحه 
.من روابات مدة حياة النى َلثم ثلاث روانات : رواية .ستين و خمس و ستين 
و الات وستين والثلاة صمي كن لايلزم .مها حدقي نان المتأدقة .نيا واتحدة 


قط و يذلك عرفت أن الحنفية يمبتون الارسال عند الركوع و غيره » و. الشافصة 


يتكرونه و المثبت مقدم على النافى ما عرفت واندفع يذلك ما قبل أن الرفع وجودى 


. وعدم الرفع عدى محض فكيف يرفع الوجود و ذلك لآن الرفع وإن كان وجودآً 


لكن عدم الرفع ليس عدما نحضاً وإيما هو عدم ثابت فكان .فى حكم الوجود :وما عدوا 
من. الصحاءة فيمن لبيرفع دال على .ألم قد بلغهم نسخه وإلا فلمالم يك فى رفع الى . 
عله إكار كير نأى معتى لعدم رفع من لم يرفمع فكان الذى يرئ عندم الرفع أو 
يرونه مثبت أمس زائد إذآ لكل متفق على الرفع ثم الكلام إبما هو فى بقاء ذلك 
الرفع و رفمه فن أثيت رفع الرفع أثبت أمسآ زائاً على الأصل فوجب الآول 
يقبوله ما هو المقرر عندمم كيف و قد ثبت النسيخ .باتفاق يننا و ينهم فى جنس 
ذلك الحم و هو الرفع بين السجندتين.ء و ما قالوا من.أن. حسديث الرفع بين 
النجدتين ضعيف فضعيف لا قد ثبت أن :ابن طاؤس كان رفع .بين السجدتين .ويستند 
بأن أباه طاؤسآ كان يفمله نفأى بعد فى أن نسخ الرفع بين السجدتين م لم بيلغ 
غلائ سا (؟) و ابنه مع ثوته » كذلك لم يبلغ نسح الرفعين الباقيين هؤلاء الذن 


0 . هكذافى الآصل و الصواب فى الرفع و عدمه ثم عله إل‎ )١( 


الكوكب الدرى (عسبم ) الجرء الآول 


استدللتم برواياتهم وعلهم فكم من أمس شاع بين أصحعاب الى يَرقِلَهُ و لم لهم نسخه 
ثم للا تفحصوا حين أخبرثم أصغرم بنسخه و تفتشوا عنه تركوه . 
و أما قول ابن المبارك )١(‏ لم يثبت حديث ابن و فقول من غير حجة 
٠‏ وبرهان من قبيل التخمين لاالاذعان وأنت تعلم أن الجرح الممهم ليس عايقبل يشير إلى 
ذلك تحسين الترمذى حديث ابن مسعود فيابعد ورجال حديث ابن مسعود رجال الصحبح 
كليم إلا عاصم بن كليب فقد تكلم فيه بعضمهم مع أن أ كثرمم م يقبلوه عليه كيف وقد 
دوى عنه البخارى فى جزء القراة (؟) ومسل فى صميحه والآربعة فى سذلهم فلو تتزلنا 
لقلنا بحسن حديئه وإلا خديئه صحيح من غير ريب ولا رجم غيب » وقد صحه ابن 


عدى (0) ف كامله .و من أقوى ما استدلوا به على الرفع ما رواه ابن مر عن 


هد )١(‏ و غيرها أيضاً قال التتموى : إلله ذهب بعض أهل الع من : الصحاية 
و اتاضناى غيرهم خلافاً الجمهور أخرج ابن أنى شيبة عن الحسن وابن 
سيربن أنهها كانا ,رفمسان أبديهم| بين السجدتين و أخرج أيضاً عن نافع و 
طاؤس يرفعان أبدبهما بين السجدتين » و فى جزء رفع اليدين للبخارى عن 
الربيع رأيت الحسن و مجاهداً وعطاءاً و طاؤساً و قيس بن سعد والحسن 
بن مس يرفعون أبديوم إذا ركعوا و إذا دوا ء قال عبد الرحمن بن 
"مينئ 2 هذا دمن الينة .ات + 

» وحقق النيموى أن لابن مسعود حديثين أحدهها هذا مروى من فعله‎ )١( 
:و اثاق مرفوعا و الكاز ان المارك متعاق بالثانى لا الآول .و قال ابن‎ 
دقيق العيد أن عدم بوت الخبر عند ابن البارك لا بمنع من النظر فيه و‎ 
هر انارو عل عاض إن لباو الذاوانة إن معن + انم‎ 

(؟) قلت :و ف الصحيح أيضآ تعليقاً قال النساقى و ابن معين ثقة؛ فال أبوداؤد 
وكان أفضل أهل الكوفة . و قال ابن سعد :كان ثقة يحتج بهء و كذا 
وثقه غير واحد من أهل الفن . 

(») و ابن حزم فى امحل ٠و‏ كذا جمحه غير واحد م بسط فى الآوجز و 
آثار السان . َ 


الكركت: انر مدا تحر كك اللوء الأول 


النى. يكت فى شأن الرفع ثم قال ماازالت (1) تلك صلاته حتى مات أو ليس يكف 
فى إثبات أن قول ابن عر هذا مبى على الاستصحاب ما رواه مجاهمد (9) 5 
دواه (؟) العينى فى شرح الضحيم كنت فى خدمته زماناً فلم أره رفع دنه فلو كأن 
الرفع عند ابن عبر ثابتآ غير منسوخ لما تركه ابنِ عبر . أو لم يروا أن دليامم 
هذا (4) مفيد لنا مع ما فيا ذهب إليه الامام من الاختياط لآن رفع اليدين عل 
تقدير نسخه يكون عملا باللسوخ و عدم الرفع على تقدير استحبانه يكون ترك أدب 
و إحداث بدعة أشنع من ارك أدب ؛ و فى ذلك كفابة لمن ن ألق السمع وهو شهيد 

أسأل أله المزيد من فضله المديد و كرمه البعيد إنه ب قندير و باجابة 
ا 500 ش | 0 

قوله [ يِلُوٍ فقد تم ركوعه و قد ثم سجوده ] أى ما فرض عليه و ما سن 
له فبذا الام بمام كفاءة 3 مام 01 حتى لا يجوز الزبادة عليه ولا عام داية حتى 
لا يكى دونه . ظ ظ 

قوله [ لى يدرك من خلفه ثلاث تبنيجات ] ليس المراد يذلك أن من خلفه 
ما كانوا بركعون و يسجدون بعده كان هذا المقدار من الزمان ضائعاً مهم فآان 0 


0 فك اموي أن ار هذه الزيادة ضعيف بل موضوع على أنا لم جد 
فى البييق لاالمكتوية ولا المطبوعة هذه الزيادة فالظاهر أنه وهم من الثاقل , 
توجد هذه الزيادة فى حديث أنى هزيرة فى. التكبير لفكاه بعضبم وآ فى 

حديث ابن عير فى الرفع ٠‏ 

(7) واسط التيموى على تصحيح 0 جاهد فارجع إلله ٠‏ 0 

(+) وض ما حكاه العيبى بروانة ابن أنى شيية بسنده عن مجاهد قال ما رأيت 

إبن عمر يرفع يديه إلا 3 فى أول ما يفتتحء انتهى , فا حكاه الشيخ واف 

الك امد يآن ان طول قنامه عنده . ٠‏ 
ِّ (4) أ رواية:ابن عبر المرفوعة مع تركة العمل بن ' 


الكوكب الدرى 460لا )226 الجزء الآول 


الانام حمسا سيم من خلفه لان إن يرد غل: ذلك نويا كاتا يركفون ينف الامام 
يرفعون عنه أيضاً بمده فمذا بذاك فأبن الضياع حتى يضطر إلى زبادة تسبيحات الامام 
بل المراد بذلك أن أحوال المقتدين لا كانت عخلفة فى كيفية القراءة فنْهم سريع حركة 
اللسان سبح تسيحة و الامام لم ,تم تسيحته , و متهم على خلاف ذلك لا يسبح 
تسيحة إلا و الامام سبح تسيحتين فاذلك لو سبح الامام خمس تسيحات كان 
المتندون أتموا اتسييحاتهم .الثلاثة كلهم أجمعون و لم ببق منهم أحد كان تسيجة أقل 
من اثلاث المدة المسنون وهذا الوجه “ليخن لطافه و حسنه :إلا أنه حكن ونيد 
الوجه الآول أيضآً مما هو غير جدير بالعرض و هو أن الامام حين انحتى 
إلى الركوع أو السجود وجب متابعشه فى رض القيام بفور سماع تكبيره إلا أن 
الوصول إلى هيئة الركوع و السجود يكون بعد ذلك بزمان لا سها على الضعفاء و . 
المرضى. واإذات“منضنهم: الازدسام وغيرذلك “هن المية الرمانية .بالامام لها كأن وضوح: ‏ 
أ يعد اومان كان الامام. فد فرع من تويطة :أو 1 كثر مني وولف الزمان كذ 
التفاوت فى وصولم إلى خيئة القيام إذا رفوا رؤسهم من الركوع و السجود فأما 
رفع الرأس فيكون متصلا سناع تكبيرة الامام غير متراخ عنه تأما بعد الرفع 
فليسوا فى سعة من أن يسبحوا و إن كان وصوطم إلى القيام لم بحصل بعد و الله 
الحادى إلى سواء السيل و هو حسى و نعم الوكيل . 
قوله ['ما أتى على آنة رحمة ] و كوته عليه الصلاة و السلام أخف الساس 
صلاة. فى اجماعة يخصصه بالنوافل )١(‏ و بصلاته لنفسه . ظ 
قوله [ إلا وقف و سأل ] هذا عندنا على التوافل جمعاً للادلة التى دونك ٠‏ 
فى التخفيف فى الفرائض من ذلك ما سبق أنه يللم كان أخف الناسن صلاة فى تمام 
.ومن ذلك ما ورد أن النى يَرَهِ قال إذا. أم أحدم الئاس فلخفف فان فيهم الصغيد ., 


)١(‏ قات : و ظاهر ما فى قيام 0 أنيا كانت .وهات م بعد الغشاء إلى 
الصبح أنبع ركعات . ١‏ 


الكوكب الدرى 202 1 ام 2 0 الاول 


و الكيريو ' الضغيف و.-المزضن فاذا صلى وحده فليصل كيف شاء إلى غير ذلك ء 
وامع هذا كلق اجتمع معه مشله ليس مهم إلا من يحب التطويل فلا بأس 
بصلاته لو دعا فى الفريضة أو سأل أو تعوذ . 1 

[ .بأ "ما نما ف النهى: عن. القراءة ']' فى الركوع. و السيجود. لما كأن أ 
السجود و كذا الركوع حالة انحطاط و امخفاض و إظهار مذلة و اعبودية نهى النى 
عَقيوٍ عن قراءة القرآن فانما و إن كان ذكراً إلا أنها مصاحبة و مكالمة مع الرب. 
سبحانه فلا بناسبه الخالة التى هى 395 مانب تو ال الرجل فى صلاته فلذلك ترى 
الفقماء يقولون طول القيام أحب و أولى من كثرة السجود . 

قوله [ ياب ما جاء فيمن لا يهم صله فى الركوع و السجود ] ذهب بعض 

الأئمة إلى فرضية الطمأنينة الميرة بتعديل )١(‏ الآركان و جواب الامام فى ذلك 

مستغن عن اليان.و .هو أنه .يلزم الزيادة على. نص 0 وهر مطلن. ل الركزاع . ' 
لغة هو الاتحناء كا أن المجود إها هو وضع لججية كسب غنت ٠‏ 

قوله [ماتجمرى* صلاة من لااية. م اخ] استدل بهذه اليا ١‏ من ذهب إلى فرضية ‏ 
التعديل حت لاتصم الصلاة دونه ل تقول خبرالوحد لا«وجب القطع والآية مطاقة 
والر 0 والسجود وضع الجهة غير أن بعض وجوه وضع الجبهة لالم.وجد فيه 


)00 و در الأركان فرض عند الشافى و أحمد و أفى يوسف من 
المتقية و و واجب عند الامام أنى حنيفة و جمد و قبل سنة عندهما » 
قال ان رشد : اختاف أصعاب مالك هل ظاهر مذهبه يقتضى أن 
ظ ايكؤن أسلئة أو.واجآ :[ذال اينقمل غنه نص ف' ذلك:. انتهى » و الزوايات' 
ظ التى استدلوا بما على الفرضية هى ولاك الليفة الوجوب' لكوتها أخبار 
آعاد لطبج النفية حجة على من خالفهم و حجج غيرمم ليست بحجمة على 
ظ لخدن ى اعاز آحاد و آنات الركوع و السجود ليست بجملة » كذا 
فى الأوجر . 


الكوكب الدرى ٠‏ : ) ْ الجرء الول 


1 اعم اه عد خارجاً من مفهوم.الآنة فلا يتناوله ل و 7 فِه معنى اتعظلم 
داخل فيه و هما أى الركوع و السجود عاضلان يبون التمتيديل أيضا قلا تتوقف 
صحة الصلاة عليه إلا أن الخير مظنون الصدق فثبت الوجوب والاعادة بترك الواجب 
واجبة لا أن الصلاة غير حيحة أصلا و مع ذلك فالروابة ليست نصآ فها قالوا بل 
الأجزاء المنق فيا 0 مراتب فن أنواع الانببواء سقوط الفريضة و فراغ الذمة 
و مها الأجراء فى حط السيئات و تحصيل الدرجات و المتادر من ليق و إنكان 
هو نق المرآنب كلها هايا إلى 'ظاهر التق لكن الذئى ذكرنا من الآية خصطن التق : 
بأحد أنواعه . 
قرله [ إذا قال الامام سمع الله لمن حمده فقولوا ] و فى هذا دليل على ما 
ذهب إليه الامام (1) من أن" الامام .يأ بالتسميغ 0 يأتى بالتتخميد والمنفرد 
يبجمع ينما وذلك أن الموتم لو أنى بهما لفات .مقتضى الفاء و كذلك ظاهر التقسيم ' 
ينافى أن يأتى الامام أو المؤتم يما معآ فان التقسيم ينا ل مع أن فاء التعقيب 
لا تمبل المقتدى عن تعقيب التحميد حتى يأنى بالتسميع فانه او أنى بالتسميع لا يأق 
به إلا قل التحميد و عند ذلك يبظل مقتضى الفاء و هو التراخى من غدير. مهملة 


)١(‏ و توضيح الاخجلاف. فى ذلك كم سط فى الأوج أن المفرد يجمع مما 
عند اجمهور و لا يصح حكابءة الاجماع م حكاة الطخاوى و ابن عد الب 
وغيرهما فان الخلاف فه مشهور بين الحنفة » فقال ابن عأيدين فه ثلاث 

روابات اجمع ينها و هو المعتمد و قبل هو كالمؤتم و قبل كالامام و كذا 
ذكر الروابتين فى مذهبه صاحب المنتى من الابة و إليه أشار الزرقاق من 
المالكية بلفظ الأصح ٠و‏ أما الامام فأتى بها عند الشافعية و أحمد و أنى 
ونكت وعد د كل الووتلطلة وجالك يساق بلسي فط ور اير 
الموكم فكذلك يجمع هما عند الشافى: و اق" بالتحميذ فقط عنلدا الأامة 
النسة الاقة قال ان الخثر اتقزذ الشافتى .ذلك : :اتتهى :+ 


الكوكب الدرى 2 7ب ) 0 :الوه الارل 


كتراحى الأجزية عن الشروط و هذا محتاج إلى تلطيف القريحة . وأما الفرق 3 
ربنا لك اد و ربنا و لك الد . أن الاق أزيد من الأول و أوكد فان واو 
العطف تقتضى أن معه. غيره فهما. جملتان إلى غين ذلك من الواجوه . 

[ باب وضع الى كتين ]-. 

قوله [ يسد أحسدع فيرك فى صلاته يرك اليل ] هذا ما استدلكت يه 
المالكية )١(‏ على ما ذهبوا إليه من تقدحم .وضع اليدين على وضع الركبتين. وأجاب 
الآخرون بأن هذا استفهام إنكار و لكن. .يرد عل ذلك أن ركبا اجمل فى رجليه 
المقدمتين لا المؤخرتين فلزم الاتكار عن وضع اليدين (8) قبل الركبتين» والجواب 
أنه لا ذكر فى لفظ: الحديث:: للركبتين » وإما المعنى أيقصد أحدم فيفعل فعل امل 
فى تقديم وضع حصته الآولى على وضع حصته الآخرى وليس هذا ما ينبغى فيكون 
إنكاراً على ما ذهب إليه لا على ما ذهبنا إله و الذى (9) عتمد عليه أن هذا 


الحديث منسوخ يحديث مصعب إن سعد عن أيه قال كنا نضع اليدين قبل الركبتين 


)00 قال ابن قدامة يكون أول ما يقع منه على الأرض ركبتاء ثم يداه ثم 

ش جمهنه و أنفه هذا المستحب فى مشهور المذهب و دوى ذلك عن عبر 2 
و به قال أبو حنيفة و الثورى و القافعى ؛ و عن أحمد رواية أخرى يضع 
ندنه قبل ركيتيه و إليه ذهب مالك ارواءة أنى هريرة هذا و لنااها روى 
وائل قال رأيت رسول الله يتم إذا جمد وضع ركتيه قبل نديهء أخرجه 
أ.وداود و النسائى و الترمذى ؛ قال الخطاى : هذا أصح 7 حديث أنى 
عور م ش 

69 هكذا فى الأصل والظاهر أنه وقع فيه القلب وكان فى أصل, التحرير فازم 
الانكار عن وضع الركبتين قبل اليددن ثم ضبب عليه و حاه.و كتب 7 
مله البدن قبل الركبتين و كان الضواب هو المكتوب أولا . 

(+) وهال اين القبم إلى أن حديث أنى هريرة هذا مقلوب والبسط فالبذل . 


الوب الدرى ل ف 3 ا الأول 


وك وضع 5-1 قل 5 0 ا خزعة 5 5 اما إل الجواب 
والتكلف فى تأويل حديث الباب جع بين الروانات منها ما تقدم أنه ميم كان إذا 
جد يضع ركيتيه قبل يدنه وى منها ما بذكرنا من حديث مصغب بن سعد . 
[ باب ما جاء فى السجود على الجببة و الآنف ] لا خلاف (5) بين أمتنا 
الثلاثة فى أن وضع الجبة وخدها يزى“" فى الصلاة. لآن السجود لض “هو وضع 
الجبية على الآرض و هو حاصل بوضع الجبة دون الآنف والستة (6) بيان السنة 
3[ الاق إعراة لاع رعويننا فقوي" الامام روا بيه ماكز 1ن 
الوارد فى بعض الروابات لفظ الوجه و الغرض من السجمدة التى هو إظهار الذل 
حاصل فبه فكان الصلاة مؤداة مع الكراهة التحرمية إن كان ذلك الاختصار من 
دون عذر و .مع كراهة تنزبية إن كان ينه الاحتراز و بلا كراهة إن لم يمكن 
و.على هذا لا يرد على الامام ما يلزم فى ظاهر النظر من وضع الخد مو الذقن 
.لاطلاق ‏ الوجه عله إذ ليس فه إظبار التذلل الذى هو غاية النجود و إتما ذلك. 
لسخرية )0( و 00 م 
(5) وابن حبان أيضاً م قاله ابن رسلانت. 20 
() السجدة واجبة على الأعضاء السبعة :الواردة فى الحديث عند الشافعى فى أظبر 
.> أقولة يو نوو وووانة لالعد هرون الأخرى لل يزه ال عالك و اطلية 
لا يحب غير الوجه و البسط فيا ألفته فى اختلاف الآنمة فى الصلاة ثم 
فى الوجه يجمع الجبهة والآتف وجوبا عند أحمد فى روابة و بعض الالكية 
واهو قول للشاففى كم فى التيل و المغى و يجوز الاقتصار على الجهة فى 
روابات أخرى لم » وأما عند الخنفية فني البذل عن المبة يجوز الإقفار 
على الأنف عند الامام و بكره يدون العذر و قالا لا يجوز إلا الشر. 
69 أى اللاعضاء الستة الباقة فى الحديك بان للسنة . : 


(4:) و لنا لو جد ول ضع قدميه أو أو أحديهما لا يحوز السجود لا لآنه فرض 
بل لأنه .شأىه الدغرة 9 سط فى حاشية البحر . 


الكؤكب الدرى ( وم ) الجزء الآون 


قوله [ :و وضع كفيه حذو منكيه ] هذا لا يناف ما ورد )١(‏ فى روابة 
أخرى من وضع الرجل وجببه بين كفيه إذ قد يطاق الكف على جموع البد إلى الرسغ 

و قد يطلق على باطن ذلك من حبث تبتدى” الأصابع فيث أريد حاذاة البدين 

لللكبين أريد. محاذاة الكف لها و حيث أريد محاذاة اليدين للوجه كا يفهم من قوله 

فى جواب من سأل أبن كان النى بيثم يضع وجبه فقال بين كفيه أريد معناه العام 
الذى يمكن به إرادة كل جزء مها و هو هنا الأصابع ؛ والحاصل أن ,ضع وجته 
يحرث بحاذى رؤس أصابعه محمتى أذنيه و أصل كفه لمكبيه حتى يحصل المع بين 
الرواءات كا 

قوله باب ما جاء فى .السجود على سبعة أعضاء ] لما كان فرضية السجود 
أما بقطوعاً به افترضت معه الآمو ر الى لا يتقوم أص السجود إلا بها من وضع 
الجبة أو الآنف و الركبتين أو الرجلين من غير كلام » وأما ما ليست بتلك الثاءة 
كوضع السدين و الرجلين لم يلزم. فرضيتهما فرأينا أن رفع الرجلين (؟) و إن كان 
لا يمكن ووجبه على الأرض إلا أن رفع القدمين كن إلا أن رفعهها لا كان غخالفاً 
وضع السجود لأانه عفرية واستهزاء ؛ قال العلياء لو رفسهما كلبيما ؛ بطلات اه 

)١(‏ و الاختلاف الوارد د الانمة فى ذلك قال ابن قدامة : ستحب أن 
يضعبها حذو متكيه و هو مذهب القافى لحديث أنى حميد و روى الأثرم . 

:قال رأيت أنا عبد الله جد و بداه. حذو أذنيه و روى ذلك عن ابن عمر 
و سعيد بن جبير للا روى وائل بن حجر أن رسول الله عَتَهِ جمد لعل 
كفيه حذاء أذنيه رواه الأثرم و أنوداؤد و ابيع حسن . التهى . 

(١‏ المراد: بالرجل همنا المجموع من القدم إلى الفخذ م يظهر من المقابلة بالقدم 
و يطلق الرجل على كلمبها » قال المجسد الرجل بالكسر القدم أو من أصل 
الفخذ إلى القدم » انتهى ٠‏ ا 

() وااسألة خلافة عند الحنفية و ذكر ابن عايدين يا ثلاث روايات فرضية سه 


الترين النرن 0 :م ٠‏ 7 الجزم الأول 


و.-أما لو رفع ركبته وهو واضع قدمه فيس ذلك عخالف ١‏ انوع والذل فاذلك 
جازت الصلاة فتفكر فيه . ظ 
قوله [ و لا كف )١(‏ شعره و لا ثيابه ] إدلالته على استكاف (7) فى 
أم العبادة و لثلا ينقص نصيبه من الآجر الذى يترتب على جود الثياب و الشعر 
فعل أن فى طاعات الاتباع و صالم أعمال الفروع أجراً و حمدة و زبادة مثوية 
الاأصل الحبوع سيا و كان باعثاً لها علمها إذ. الآجر المفهوم من لفظ الحديث إمما 
فراعل عدم الع 

قوله [ باب ما جاء فى التجافى فى السجود ] . 

قوله [ من مرة ] بترن (م) ثم مم مكسورة ثم راء مفتوحة عرصة بقرب 
عرفة متصلة بها بحيث لو سقطت جدار مسجد عرفة لوقعت فى. الدرة ومسجد عرفة 
تسمى مسجد مرة لذلك الاتصال فلو وقف فى المسجد أجزأه ذلك ولووقف يخارجه 


هه وضعهما و فرضية إحداهما و عدم الفرضية أى سنية الوضع ثم ذكر بعد 
بسط الرواءات فى المذهب الحاصل أن المشهور فى كتب المذهي اعتّاد 
الفرضية و الأرجنحم من حيث الدليل و القواعد و عدم الفرضية . 

)١(‏ قال ابن رسلان : الظاهر أن الهى نما هو فى حال الصلاة و إلبه جنم 
الدراوردى لآنه شغل ف الصلاة ء و قال عاض الآثار و فعل الصحابة 
تخالفه فان ابجمهور كرهوا ذلك سواء فعله فى الصلاة أو قبل ذلك » و 0 
البدل قال الحافظ : اتفقوا عل أنه لا يفسد الصلاة لكن حكى ابن النذر 
عن الحسن وجوب الاعادة قبل والحكة فى ذلك أنه إذا رفع شغره وثويه 
عن مباشرة أشبه الكيرين » اننهى ٠‏ وقال ابن العربى : المقصود فى الثياب 
الامتهان فى العبادة » انتهى .. 

(؟) بالتكير و التنوين للتقليل على الظاهر . 

(+) أى مفتوحة كا ضبطه ضاحب المحجم و غيره . 


الكوكب_الدرى (1م؟ ) ظ اوأر 


إلى الذّرة و لو متصل المسجد لم جره عن الوقوف بعرفة . 

قوله. [ فرت ركبة ] كانت هذه الركبة ركبة رسول الله يله . 

[ فاذا رسول الله عَم قائم ] 'تصلى صلاته هذه كانت نالة فى المسجد الذى 
ذكرنا » و فى بعض الروانات )١(‏ قصة زائدة على هذه يعنى مرت ركبة فأقامى 
أنى على الدواب الى كانت لنا و كنا نإزلين بها من قبل و ذهب لينظر الركبة من 
مُ فذهبت و أنا خلفه فظرت إلى إل وظهور عفرة الابط لا يظهر من المتردى 
حال السجدة و كانت #دة رسول الله ته بحدث تنجافى الأعضاء ما ينها ٠‏ 

قوله [ فاذا رسول اله يقت إلح ] ليس ذلك إلا يسان ما وقع من القصة 
بعد مرور الركبة برمان لا على 'فوره كا بوهسمه كلدة إذا الخاجاتية و المحنى أنى بصد 
على بمرور الركبة أتيت فاذا رسول الله مَيِنه قائم يصلى قال فكنت أنظر إلى إبطيه 
و كانت () تكشف لكونه _متردياً (+) للاحرام. إذا جد فأرى يياضه وهو عل 
الترجمة “فان دو ياض الابط لا يتبسر إلا بتجاف فى السجود بالغ غايته و كان 
بجدته يلتم بحيث تتجاق الأعضاء ما ينها . و أما العفرة فكان من: خصائص النى 


يِه أن يكون هناك بياض .مع أن ذلك محل السواد لكونه (4) موضع الشعر ؛ 
وكان الشعر فى إبطبه يله أيضاً ‏ و العفرة هو البياض الغير الخالص ٠ ٠‏ 
ظ قوله [ و عبد الله بن أرقم اه ] هذا فصل بين الراويين اسماهما عبد الله 
و دفع لل عسى أن يتوم من اتحادههما لوحدة. اسمهما و قربة وشيه بين اسعى أبعهما 
بأن عبد الله بن أقرم بتقديم القاف على الراء المبملة إما هو حانى من روى عن 


00 . ذكرها ابن ماجة مفصلا‎ )١( 

6 أى كل واحدة من الابطين'و الابط يذكر وايؤنث 6 فى كتب اللغة . 

6 أى مريّد قال المجد تردت الجارية توشحت و لبست الرداء كارئدت . 

(4) فق المجمع العفرة هو بياض غير خالص بل كلون عفر الأرض وهو وجهبا 
أراد منت الشعر من الابطين بمخالطة ياض الجلد سواد الشعر » انتمى . 


0 


ْ الكوكب الدر 9 وى ) .ب الجيله_الاول 


البى َيه حدثآ واحدا وهو .شواعئ.و عبن :اللهابن أرقي بتقداتم.الزام"المبملة على 
القناف ليس؛(1) له حبة و إنما علو كاتب أق بذك الصديق: وهو زهرى . 
١‏ قوله [ و أحر بن جرء [ح] هذه من ذكره بقوله واف الباب ٠‏ 
[ باب ما جاء فى وضع الدين و نصب القدمين ] أما نصب القدمين .فاص 
لاد منه و أما ما ذكر بعض الفقهاء من وجوب (م) توجبه. الأصابع نحو' القبلة 
حت قال و لو واحداً فغير مسل و المرأة مسئثناة من أمس النصب الما "أن الأحب 
فى حقها ما هو أسترطا كا يفهم من الروايات الآخر كا رواه أنوداؤد مرسلا هذا 
او إن ل .شتضل أحد من الفقهاء يتصريج- عدم النصب لصب (+) فى حقما غير أن قوم 
.تختار ما 'هو أننترطها” شمل هذا الجنء أضآ . 


ّْ قوله [أصم من حدا بثك وهيبة] 1 أن وهيباً رفعه ,نزيادة لفظ أبة والصحيح 


)1(٠:‏ بهذا ويم تأ .مي كلام الترمذىدو .إلا سبدب اقببالأرقم هذا كات الصديق 
الآكير أيضاً: صانى كتب الى َيه و ألى بكر وعمر أسل عام .الفتم.. كذا 
فى تهذيب الحافظ .» ثم قول البرمنى لسن لبدالته بن .أقرم إلإ.. هذا الحديث 
ا و احد:تعقبه :د االحافظ: فقال. أورد اله .أبو قاسم البغو ى فى جيه امنب يديك 
' الوليد..بن. سعيد عنه حديثاً آخر . 
.(؟) ك.ف. الدراختار بلفظ يفترض وضع أصابع لقدم و لو واحدة نحو القبلة 
و إلاالم.تجر. ود الداس عنه غافلون .. انهى ٠‏ قلت. لكن ابن بعايدين _حقق 
أن التوجيه سنة-. ! 
(0) و ذكر فى تقرير عولانا رضى الله الحسنالمرخومأن الفلخ المثرىة عبد 
0٠‏ الريخن البناتى بتى يقول يتبغى للرأة أيضآ "أن بنضب-القشدسين بو' حى عن 
مفتاح الجنة عدم النصب و رجحنه التنبخ لآنه .أمترلمنا.. قلت : و به 
مرخ صاحب البحزو. د إن طلالن :تالالا طب أساع. نتن ك 
6 ذكرة'فى الجتى . 


اللكوكب. الدرى حبرم مم ) .:.-- البية الآول 


كع سرمي 
[ بإب إقامة الصِلِث إذا رقع رأبه ] ٠‏ 
قزله.[ 'قرياً:هن, السواء. ] بو بذاء يفهم: مضمؤون -الترجمة 1 5-5 0 
0 ده الما كان معلوماً فسناواته للقومة و الجلسة ستلزم بإقامة. الصلمبم فبهما و هو 
ا للقصود بالبيان . 00 
.- قوله 1 حدئنا البراء ء و :هو غين.كذوب.] هسذام جزت: العادة من. يان 
8 الوثوق ..بصدق الراوى. حين: استبعد ما رواة. فراده, يكن أن ذا الخين؛ و إن كان 
مط ستبمد لكنم أبيا. المسياضرون تلوب أن فلانا لجريكن. بكذب أو أنا 
أعل يا هؤلاء أنه لم بيك .حكذب ختى . يحتمل (1) ذلك الحسين المستعد 
عليه فوجب الاذعان به و البر المذكور هنا من هذا القيل.إذ قوله لم يحن رجل 
منا يستلزم سبق تسديبحة الامام على وصول المقتدين إلى السجود و هذا غير قريب 
الأذهان ووجبه أن النتى يِتَهِ للا بدن كان شبان الصحاءة رضى الله عنهم إذا انحنوا 
بيده وصلوا قبله فكيف أو شرعوا فيه ممه فلذلك ماهم النى ييه أن بحبوا ظبورثم 
| حتى يسجد النى ِنَم و أراك فبمت بهذا أن التخلف فى الانتقالات والتحرعة عن 
اي الامادة واعالاتة فين نون أوإفها الملزان. الميةا > اغو. مهب الامام:أوأما 
خنبته يقد المذكورا آنفآ: فكانت لعلة “نيناها' ولا تكر التخلاف إذا كان الآ على مدل 
هذا »ا ز«أماءقى: يغ ذلك 7 مسلم ولا تظئن يذلك أن المننة”“المذكؤزة [إما هى 
“الملية الت تتبطل (0): الاقتداء' بل المراد بها معيبةدعرفية 6ه أليق: يحال الامام 


)١( '‏ بناء المجبول قال المجد : حمل بحمله فهو .مول و.احتمله م التهى » يعى أن 
الراوى كان حتَى حمل ذلك الخير المستبعد عليه بل كان صدوقاً فيجب 
الاذعان خيره . 
6 أى فى التحريمة فان الغية فى غيرها لا تبيطل الصلاة أما فى التحرعة داة 
“خلافية فق البرهان شرح مواهب الرحمن إحزام الْأَهوْم مقازنا للامام جا 
ذ. متعقد عند بأ حنيقة ونفياهة وقيل القران أفضل 0 - 


الكوكب الدرى (6م؟ ) الجرء الآول 


ولاارم الدع تقد عن يد 

3 :نلك كزافة الاقفاء ون التحفقين ] لبن الأفناء لنفل) تعتريا: لك :مننان 
ما هو الاتكاء على إليته حيث تصلهها عقى رجله سواء كان بأن ينصب ركيتيه 
و ضع إلتيه على الأرض أو بأن يضعبما كبيئة المتشهد أى يضع إليتبه على قدميه 
و هما منصوبتان 5 يفعله المتشسهد قبل أن يطمّن جالساً و هما مكروهمان إلا أن 
القسخ الأول لا ل يرد الرخصة فيه يا وردت فى القسم الثانى كانت كراهية تحرعية و 
كراهة )١(‏ الثاى تنزيبية » و أما الآخرون فم يفرقوا بنهما و إما احتيج إلى نى 
الاشتراك عنه ليكون النهى فى قوله لا تقع عام :يصدق على النوعين كليهما ولولاه 
لبق أحد القسمين مباحاً غير مكروه لعدم النهى فيه إذآ . 

قوله [ قنا لابن عباس فى الاتعاء على القدمين قال هى السئة ] هذا القول 
من ابن عباس من قيل الثل السائر خذه بالموت حتى ررضى بالحى فاه لما رتم . 
| يظنون الاقعاء حرامآ و رد علهم أحسن رد وليس المراد بالسنة ما جمله النى يلت 
مسنوناً على سيل التشريع إبما المراد بها (*) هبنا ما فعله مرة و كان السبب فى 
ذلك .التخفف 50 الذى لا يسبل فيه افتراش البسرى و نصب الهنى على الميئة 


بسع . 


عندهها و لا خلاف بيهم فى الجواز ؛ انتمى , و ذكر الخحلى الاختلاف 
. فى الآفضلية ثم قال ولا خلاف فى صحة كل من الآمرين إلا فى روابة عن 
. أنى بوسف أله لا يصم شروعه إذا كبر مقارناً » انتهى ؛ و أنت خبير بأن 
كلام الشبخ مبى على رأى الامام يا هو مقتضى السياق فهو مشكل ولمأر 
.هن فرق بين الحية العرفة و غيرها فتأمل ٠.‏ 2 
0 أ عندنا وإلا فانحى عن الشافعية استحبابه ما بسط الشيخ ف الدل: لخديف 
ابن عباس الآنى . 
(؟) و إعا احتبج إلى ذلك لثلا يخالف هذا الحديث 7 النهى عن الاقساء 


فقد ورد الهى عنه من رؤاية على ا سمرة. وأنى هريرة © فى النذل. 


الكوكب الزى وم ) الطرءةالارل 


انون الفاظ. اقفو للكوته الغا إل منتهى الساق ٠‏ 

أ و قوله [ إنا لثراه جاه بارجل ]. نتن الراء )١(‏ و بكسرها _عين القسم 

الثانى من الاقعاء فان الجنفاء و المشقة على الرجل إبما هو فى هذا القسم » و أما فى 
القدم الآخر ففيه سمولة فبق 00 الأول على حاله ٠ ٠‏ 

ا 0 ع علب رد ابد تال مضي و لفسد أصلاته ا قال 

الخض الآخر . 

فى السجود عسر على الضعفاء منهم للا فى ذلك من مشقة فأجازلمم النى مِلةْ “باستعانة 

ظ الركب ب أى دضع الرائق علينا حين (:) الرفع و الحقض من السجود و جود ش 
ليسبل شتى منه : 9 

ْ قله [ دكن روا هؤلاء 00-7 ذو النعيان ا ب مل 62 


(0) قال إن الرن. يجام بالرجل .عن القدم زرو جقاد بالرطيل بع الاخنان 
[ و قد جاء فى الحديث مفسراً بالوجهين فى مسند ابن حبل إِنا لثراه جضساء 
بالقدم و هذا يشهد لمن رواه بكسر الراء و جزم الجبم و فى كتشاب ابن 
خثية إنا لبراه؛ جفاء بالمرأ و هذا يشهد لمن رواه بفتح الراء و ضم “اجيم 
والذى عندى أنْهم لم يفهموا الحرف فصحفوه ٠‏ ثم فسره كل أحد على مقدار 
ما صحف و اختاره أنو حنيفة ‏ اتهى . ١‏ 1 
7[ ذا يا لاظا رياد التزقتتلى بنك مدا امرك ركل رض له 
الأرفين عا اد فى الاغتياذ: إذا قام. هن الستورد عل حل الاستعانة بالركب 
1 برقع من السجود طالاً للقيام: انتبى» قلت لكن النسخ الى بأبدينا من 
ال تاق لل فيا ما حكاء الحافظ من تبوبيه و المشهور ف معنى الحديث 
الاستعائة يوضع المرفقين على الركب فى السجدة ‏ فى البذل وغيره . .كم 


الكوكب الدرى 0 ) لولدكنا ( ٠‏ ظ سس “الأول . 


0 لعل وجه الصحة ما فى رواته بهذا الوجه من الكثرة . 
| قوله [ لم بض ححتى .ستوى جالساً] هذا آخر الآمرين من ,الى عه باتفاق 
بيننا و بين. الشافعى إلا أن علة' ترك الأول لو كان النسخ لتركنا الأول نحن. أيضآً 
ات أن جلسة هثيا انين للرخصة. له َيِه ل بدن كانت العزيمة فى عدمها 
و إذلك لم تعمل بها )١(‏ الصحابة رضى الله عنم بعده فلو كانت تشريعا و نسخآ 
لا قبله لا تركوها و اما عملوا بالملسوخ . ٠‏ 
قوله [ غالد بن أياس ضعيف ] خالد تومه 500 ة 
أبوداؤد (؟) و ممع ذلك. فقد .تأبدت الروانة بقبولها الفقباء ٠‏ و بعملهم بها كا أقربه 
. الترمنى فقال عليه العمل عند أهل .العم . 
[.بابه ما.جاء فى. التشسبد. التحييات. (*) ]. هى . الطباءات .اللسانة , و القاراك 


5-5 زف رجم الترمذى إرساله 5 الاتصال و أشار إلى" الاتضال بالتذوذ 
وذكر الشبخ فى البذل متابعة حيوة بن شريح ليث برواية الطحاوى وتعقب 
-- الترمذى هذا فارجع الم 

)١(‏ فقد روى أن الصحاءة أجمعوا على تركها و عن لهام أمد أن أكثر 
الأحاديث على تركنها و اختلفت. الأمة فى هذه الجلسة فقال بنديها الامام 
الشافى , و قال مالك و الأوزاعع و الثورى و أو. جشيفة و أصحابه بتركبا 
و هما روايتان لحمد كذا فى البذل . ش ْ 

ل وذكر فى تقرير مولانا الشيخ رضى, . الحسن المرحوم له رواءة فى أنى داؤ د 

0و لكن أهل الرجال لم يرقوا عليه لأنى داؤد بل للترمذى و ابن ماجة. 
فقط ا الحافظ فى تبذيبهء قال أبوداد كان بوم فى مسجد النى 0 
نوا من ثلاثين سنة 0 ابن عدى : أحادرشه كلبا غرائب و إفراد 
رح نه ع حديئه » انتبى ؛ و .قال العبى. قال ,الترمذى مع ضعفه 


يكتب , حد يه و .يقونه ما روى .عن الصحابة فى ذلك 3 أنتهى 0 ع 


التكروكب الدرى 0 ا ال الجر.. الآول 0 


من بقية: الأعضاء و.: الطييات- الطاءات التعاقة بالمال و للا كانت للثمان مزية: مداخلة . 
ف أفمال المكلفدم ورد من أن .سائز الاعضاء .حين يصب انه آدم: تخضع للسان 
وتلنمس منه أن لا تكلم بما .برديها و كذلك ما قبل : 

٠ 1‏ إن اللسان غير جرمه و له 
جرع كير 5 قد “قيل فى الكل 

إتصت امن من أسائاهة بالطاعة و من يجيب ما اختص ,الله به اللسان أنْها لا تكل 

العمل و ل تضعف ذلاف .سائر: الأإعضاة ولنها تنكل وتعبىء و''ياق متعلقات 

تشهد ابن صعود كانت مكتوية فى الحاشية رأينا تركبها فى'هذة الوزيقة أولى ومن 
غيبءما قل أن رجلا ختيرا خنن" الأمام 'فقال مناغ تاو آم إوارت (00) الخال" 
* الامام: مي بواؤين فقال السائل بازك الله فيك 6 بارك فى لا ولا (7) فل يفهم 
الحاضرون عم. مبثل م بم. أجيب فس ألوا. الامام..فقمال كان تسألى: أى: القشيين تختار - 


.نس (م) قال ابن يم فى تفسين ألفاظها أقوال' كثير “أحها أن التحيات 

العبادات' القولية و الصاوات: العبادات اليدئية و الطيبات” العبادات المالية 
الجميع. العبادات لله :تعالى “ل .ستحقه .خيرم . ش 

0 ) كذا فى' الأصل والصواب بلا واو أم نواوين 5 خكاه. صاحب السعابة وذلك 
لآن المراد منه. تشهد: ابن عباس و ليس. فيه واو على /غ ليمت من طرقه 
- فالظاهزً أن فى «الأأضن سوا من الناسخ 3 أقادى: بض أحيق أن القصة 
ذكره .الشبخ.هوا للصؤاب خكاها صاحب الندائع : فقال : و من اناس 

من اختار تشبد أنى مومى اللاشعرى وهو أن مول التحدالت” له لمات" : 
0 الات لله و .الباق كتشهد :أبن -مسعود ٠‏ وافى هنذا خكانة فاته روى 
أن أعراياً. دخل :على أنىحتيفةفقال أ نوا أم بواوين إلى آآخر ما أفاده 
00 "للشيخ لله اد . ظ 0 
(؟) إشارة إلى ثجرة مباركة زيتؤنة لا شرقية و الا غربية الآنة. 


الكوكن الدرى (4ى؟) ٠‏ . الجزء الأول 


واعسك قوب ا اس ينا لى بالبركة كا بورك الزيتون فافهم و الله أعل . 
.قاد [ عن الله أن تق التعمد:] .قو جيني لاع عليه غير الكراهة ]ا 
ألذ عالت الطريغة المتزنة : 
[ ناف ننه هنا | ,هذا البانت عند لداة. نعط القرر ل اليه لاضن 
ولماكان الحديث مشهوراً اكت بالاشارة إليه ولم يأت بكله و فيه ذكر التورك 
. فى التشهد الأخير فتم الاستدلال » و فى مسألة التورك أربعة مذاهب : التورك فهما . 


و هو. مذهب مالك و.عدم الورك فمخا و هو مذهب الامام , والتورك فى. الثاى 
دون الآول و هو مذهب الى و عكنه و هو مذهب (1) و الجواب ينه نا 
سبق (؟), من أنه كان لير و أوجيه ما من .. 


اب ما جاء فى الاشارة ] :لاءتوثم (م).ها قبل فيه من أقوال (6) لايش با 


)00 00 الآصل و لم أر هذا مذهبآ لدو ذكراق تقرير مولان رضى 

سن المرحوم أنه رواية لحمل ولم أرها فى فروعه أغنا فلو كت وإلا 

ف ف فروعة روابة فى جلسة الاستراحة على القول :بها أن بلس على له 
مفضياً بهما. إلى الآرض صرج ذلك ابن قدامة لثلا يشته بالقعدة بين ' 

. السجدتين فيمكن أن يكون مراد الشيخ هذه الرواية؛ ثم مايحب التنيه عليه 

ش أن الامام الترمذى جمع الامامين الشافى و أحمد فى مذهبٍ واحد والحق 

.- أن فى مسليكيهها.فرقاً :. ببط فى الاوجر » وحاصله: أن: التوزك: عندالشافى 

0 في كل: تشعهد ينقبه: انيم و عنبد أحمد فى تشهد ثان من التشهدين ففى 
الصبح و اجمعة يتورك عند د الشافى دون أحد . 520 
مم ١‏ اناج لاجيس هريد اقررة ىله زباره وق يترا 0 

حويث جلسة الاستراحة فان المبى واحد و العذر مشترك . 


69 قال المجد :توه أى 0 يع لا ظن أن هذه تون الى 
وردت: فى نفبها صحيحة بل الاشارة اابتة. 000 هه 


الكوكب الدرى ٠‏ 0م ) :لزه الأل. 


فان الاشارة مسنؤنة ثبتت بالروابات الصحيحة وما قبل من أن الروايات فيا متخالفة 
فتوهم ساقط إذ الوارد فا لفظ 3 5 عد وهما غير متتافين ذفان الذى هو فى 
حديث الباب السابق هن أن النى يتم كان إذا جل فالصلاة .وضع يده الهنى على 
ركبته وزفع أضبعه إل لا يقتضى أن اليد الهنى مبسوطة(١)‏ حتى 'ينافيه ما ورد فى 
الحديث الذى فنه ذكر عقدهما بل الحق أن وضع اليد المقوذة أضاً ل 
و الوطة وم ظ 
[ كان 0 تسليمة واحدة (؟) ] أى يأخذ فيها من تلقاء وجبه و 56 


ِِ 5 ان كبر من . الحنفية وغيرم/ أتكروها لكن الصواب 'أنها 2-7 

عندالائمة النئة ما حققه الشيخ فى البذلء وقال مدق 'موطأة بمدذكر حدايث 

. الاشارة و يصنيع رسول الله م تأخذ ١‏ و هو قول أى حنيفة و ص 0 

"عطي على تصريحبا عن أى يوسف أيضآ فهى مصرحة عن آنا اثلاثة 
0 و 4 من أنكرها . ٠‏ 

02( الى أنه يكن ابيع 5 بأن اليد كانت هبسوطة أولا ثم عقدت عند الاشارة 
ظ واد فى تقرير مولانا نع مين المرحوم أن ما قال صاحب الدر الختار 
0 شير اط بده خلاف الرواية 3 القبض منصوص عليه » وما قال بعض 

الفقنياء من أنه .رفع عند النى د وضع عند الاثيات الثابت 3 الروانة اه 
الرفع إلى آخر الصلاة ؛ اتمى 2 قلت فا شاد إل لشيخ من الروانة هى 
مافى اغرات: الأرمدى من حديث عاصم .بن كليب عن أبيه عن جده بلفظ 
او هن أعامة و سط السبابة وهو يقول :نا مقلب القاوبة تست قلي على 
. دينك ويشكل عله أن الثابت' بالحدييث لا يخالف عار الفقهاء من أنه ضع 

.. عندالائيات فان الوضع الارنافى البسط عل أن ما قاله الفقهاء مروى ع صاحي 

. المذهب فق الشاى عن الحيط يرفعها عند التق و إضدها عند الاثبات 7 

. قول أنى حنيفة و جمد ؛ أنتهى ٠.‏ ْ 58 


الكوكب الدرى (0) 2 الجر الأول 


لقا مال رسي إل لقي كذ الحم فى تسم اليسار: لكتها أكنشت يذكل” تايمة 
لا أن مقصودها بالذكر إما هو يان التسليمة من أين تبتدى” ويان كفيتم! كيف هى 
وها قبل من أنها لم تبلتها التسليمة الثانية لما أن التسليمة الأولى من النى مَقَه كانت 
فوق صوت التسليمة الثانية فلم تسمع عائشة غيرها فبعيد جداً فان التسلمة الثانية كانت 
إلى جببة حجرتها فهى تتمكن من سماعها فوق تمكنها من سماع التسليمة الآوى و لم 
بيك لاخفاء الني مت إنأها معنى حتى يقال ما قبل و إما يا 
الرفع الأولى 

[ باب ما جاء أن حذف السلام سنة ] تخصيص اللمذف باسقاط الحرف 
اضطلاح حديث )١(‏ ولفظ الخديث منه قديم » فالمراد بالحذف فى البات إنما هو 


له (؟) اع أولا أن الفقباء عتلفة فالتسلم فى الموضعين بسطا فى الاوجز الآول 
فى الواجب منه فعن الامام أحمد روايتان إحداهها ركنية السلامين مآ و 
الثانبة ركنية إحداهها و كذا:اختلف عند الحنفية فقيل الثانى واجب وقيل 
ممنة وعند باق الأبمة الواجب واحد حتى حكى النووى و ابن المنذر إجماع 
العلماء على ذلك . و أما الاختلاف الثانى فق الممنون منه فقالت الآيمة 
الثلاثة السنة اثنان خلافاً مالك رضى الله عنه و بعض السلف فقالوا يسم 
المأموم ثلاثا و هو مشهور قول مالك و الثالث للرد على الامام , و أما 
غير الأموم فيسل واحداً تلقاء وجمه . ملخص من الأوجر. وإذا عرفت 
ذلك خديث اللاب حجة لن قال وحدة 5 وحاول الشبخ توجبهه إلى 
قول الجمهور . و حاصل ما أفاده 0 الحديث ليس عسوق لييان العدد بل 
لبيان ابتداء السلام بأن كان دأنه 2 عله أن بتدى” من تلقاء وجبه و تمه 
إلى الهين و اليسار . والاوجه عندى أن الحديث حجة للجسهور ف المسألة 
الأولى و هى فرض السليمة الواحدة فان النى عَم قد يكتق عل التسليمة 
الواحدة باناً للجواز 8 

)١(‏ أى حادث قال المجد: الحديث الجديد و الخير. 
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دك )نري عاد الملا ظ 
قوله [ و قاق اين المارك اه ] لماكان فى لفظ الحديك <غاء و إجمال ينه 
ان المبارك بقوله أن لا تمده مدآ أى لا تحرك الحساء , و أما توم أن المع من 
إشباع. الجلالة فندفع بثبوته اتفاقً لا يقال أن اللازم من قول ابن المارك إما هو 
أن لا تشبع الماء لا أنها لا تحرك لثنه قال لا تمده مدآ و لا مد فى تحرككبا لآنا 
تقول أن ما قاتم من أنها لا مد فى تحريكها فهو غير مسلم إذ فى الحركة مسد نسبة 
إلى الجزم لكن لا كان بق بعد تفسير ابن المبارك أيضآً نوع إيهام احتاج إلى تفسير - 

آخر فقال روى عن إبراهم 

[باب مايقول إذا سم ] قدتاهت العلياء بحديث عائشة هذا فاضطروا إلى تأويلات 
فها ورد من أنه يَقتهِ كان يقول أزيد من هذا و حكموا أن الزادة على هذا المقدار 
فى الجلوس بعد الفريضة قبل أداء الستن لا تحوز إلا أن بعضمم لما تنبه على صصة 
الرواءات الثبتة للربادة فى الجأوس قال لا تجوز الزيادة (؟) فى الجلوس على. مقدار 
لتركنتين وهذا هو القول النجيح الذى لا يتعدى عن الحق الصريح فان حديث عائشة 
يكن أن يقال فيه أن النى مويه كان. يقول هذه الكلمات. أحيانآً فاتفقت الرواناث و 
كل ما روى عن النى 2 أنه كان يقلا بيد الصلاة لا يتعدى عن مقدان ال ركمتين 


(1) قال الحافظ فى الللخيص اير : حتف السلام الأسراع به وه المزاد 
بقوله جزم ء و أما ابن الآثير فى النهاية فقال معناه أن اللكبير و السلام 
لا عدان و لا يعرب الكبير بل سكن آآخره و تبعه اجب الطيرى و هو 
مقتضى كلام الرافى : وفبه نظر لآن استعمال لفظ الجرم فى مقابل الاعراب 
اضطلاح حادث لا بل المرية فكيف: تحمل عليه الألفساظ النبوية » انتبى ؛ 
وتعقب عله ابن عاندين فقال إن الجزم فى الاصطلاح الحادث عند الحو سن 
حرف حركة الاعراب. للجازم فقط لا مطقآ إلى آخخر ما سطه . 

(؟) قلت ل أجد التقبيد بمقدار الركعتين فليفتش فى كلام القذماء . 
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ع الظامر 00 أن السئن لي و تام الفرائض فلا افا ينها وبين الأتوكار 
إذ الآذكار متممة لحا كالسنن غير .أن الاجازة: مقتصرة على ها ثنت من 20 بين 
الفرائض و السئن دون ما لم ثبت * ش 7 
.قوله [ لا نفع ذا الجد .اه-] الجد الغناء و السعى وأب الأب و على كل م هن 

المعانى الثلاثة ريصح المنى .و المراد:بالتفع الاعاذة (*) و الاجارة. 
قوله [: إذا أراد أن ,نصرف امن ضلاته ] أى موضع اده وَم عليه الذى 

صلل فيه مريداً للذهاب إلى يته الشريف. ‏ 2 ' 
قو 1 [ استغفر ثلاثا] واستغفاره ثم إما تلم الآمة أو لاشتغاله ‏ بالمياحات 
ف الظاهر من الأنواج المطبرات و حوائج الببت فان اشتذاله هذا و إن لم يكن 
ذناً لكيه له كان بعده ذنآ فيستغفر منه أو لما كان له من الترق فى كل آن و 
العروج ف كل اساعة فيستغفر حيتئذ عنا دونه 5 براه ذنآ بالنسبة إلى ما وصل إليه 
الآن و إله الاشارة فى قوله 1 الملا أنه ان على قلي إلى آخر .ما ورد أو 
يكون استغفداره هذا حبها اشتهر فيهم من 0 ن. حسنات الابرار سيات القن بين 
فالطاعات . الى فيا . لكل فرد من. أفراد الآمسة مثوية عظمى و مئؤلة كبرى كانت لله 
َيه سيثته هذا غير خ بتأمل » .وإلفرق فها بين هذه الوجوه غين ين ماج إلى 
92 دق كر بالمقام حتيق وفه وجه وجبه وهو أن استغفاره من يلثم هذا كان ا 
يركب : بعض الآحيان الأففال اج 5 بأولى يان الجواز و نفياً لحر - 


)١(‏ يعى .ها قيل: أن السان. مكئلات للفرائض فينبغى اتصالها 9 لا يناف 
. اتصال الأكار فامها أضاآ مكلات لأذكار الصلاة ٠.‏ 5 


ف عى الا يعيذ والا. تناك هذه الاشاء الغلانة 58 7 دابع 
ذكروه و هو أن قوله لا ينقع عطف على ما سبق أى لا منطى لما منمت 
ا 
من غيرك كذا فى هامش الحصن و غيره . 1 
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٠‏ لا يخ فى كثير من أفعاله يلتم لكن .يبرد على هذا أن أعماله هذه تك إلا بأمره 
تعالى فان ذلك كان من أفعال النبوة الى لابد مها فكيف الاستغفار لكن الآع فى - 
ذلك السؤال و الجواب سهل )١(‏ ققدير . 0 
[ باب ما جاء فى وصصف 0 الصلاة ] هذا نظم | فى سلك » ايان للدرو الى 
. تناثرت فى أآحر الصفحات السابقة . 
[إذ جاءه زجل كالبدوى] هذا دفع لماعسى أن يتوم من أن 0-6 رضوان 
الله علهم أجمعين مع فوزم بصحبة النى يِِتْهٍ وصلاتهم معه فى أكثر أوقاتهم كيف 
بقوا غافلين عن طريق الصلاة التى هى عماد الدين . وحاصل الدفع أنا كنا لا تعرفه 
وكان هن غير من فاز بالمذكور فكاانه كان بدوياً ولم يكن يعرف الصلاة إلا 165 
صل و لذلك ظن بقوله مله صل فانك لم تصل أنه ترك من هذه الآركان المعلومة 
٠‏ الله شيئاً ولم يعم به فلذلك عاد وأعاد صلاته لكنه اجتبد شيئاً فى أن لا ,ترك شيئاً 
ماعله أنه مها فعاد وعاد قوله عله الصلاة والسلام فه فعاد إعادته الصلاة حتى إذا 
ثلت صلاته سأل النى يله أن يعلبه الصلاة لآنه عل أن الصلاة المعلومة لله ليست بصلاة 
حقيقة وإلا لريحك النى يلم عليه بقوله: صل فاتك لم تصل حمل الت على ننى الذات 
و أصل الصلاة م حملته الصحانة على ذلك فمافوا () و كرهوا أن يكون الذى 


() وذلك لآن كون أم من الآمور غير مندوب مغائر لفعله ييه إناه لبيان 
الجواز لاختلاف الجيتين و لولا الاءتبارات لبطلت الحكمة و له نظائر 
كثيرة فى الشرع كالشؤم فى بمد الدار عن المسجد مع كوته سيآ لكتاية 
الآثار و مثل تعوذه يلتم من الغرق و الحرق و غيرها مع كونها من 
أساب الشبادة و غير ذلك ما فيه كثرة . ش 
(,) و القت الزوايات فى سند هذا النديك إظبر من النظر' فى كتب 
الحديث لاسها أنى داؤد والطحاوى . و ذكر شيئاً منه شيخنا فى البذل . 
6 أ الصحابة 5 الله عنهم أجمعين ١‏ حلوا قوله لم عله عل نق الصلاة 
ِ وئق الذات كرهوا التخفيف وظنوطا أن الذى أخف فى صلاته كانه صل . 


:الكوكب .الدرى 09+وم ) ْ ظ ب الجرء: الأول 


: أخف فى.صلاتة فكائنه لم يصل ٠‏ لكن لا.يذهب عليك أن التخفيف الذى نمهى النى 
:< ته مدا هن :التخفيف قبل [كال السان 0 انعتتات و الذى أعن جه بتولفة إذا 
أمم الناس( ١‏ ) فلخفف . وماعرف من تخفقه ' 2 ل فا ورد كان رسول الله تام 
- أخف الناس صلاة فى مام فاتما هو .التخفيف بعده'فالآول مكروه متهنى عنه. والثاق 
مندوب مأمور به عند الضرورة ثم الوارد فى كل. الحديث صيغ الأاص فا عل بقرينة 
خارجية أنه ليس للوجوب خرج عن :اقتضاء الوجوب و ما لم كن كذلك بق على 
أصله ٠‏ فن القسم الأول قوله عليه السلام تشبد فأقم أيضاً إذ المراذ بالتشهد هنا 
الآذان لا غين فتزلا إلى السنية (8) لا ثبت فى غين هنا المقام و مق“ذلك (*) 
قوله عله السلام فنوضأ م أمرك الله و قوله عليه السلام فان كان معمك قركن. فاقرأ 
فان هتين الامرين على .هذه الزواءة -خرجا عن: الظلية,ؤذخلا فى القطدية عملا ابقوله 
تعالى إذا قم إلى الصلاة الآنة . وبقوله تعالى فاقرأوا ما تيسر من القرآن , وكذلك 
الام فى أ السجود و الركوع ٠‏ 
و أما أمس الطمأنينة (4) فم ,تأيد بقرينة: تخرجه. مق +الوجواك بل تأبدا بقريذة 
)01 كذا فى الأصل ولفظ الحديث كم فى جمع الفوائد عن الستة إذا عل سرج 
الناس فلخفف ., الحديث . 
(؟) و من ذلك أمن تكبيرات الاتقال و التسميع و الم يوضع الدين على 
الركبتين و الاس بالافتراش فى الجلوس و غير ذلك من الاوامس الواردة 
فى هذا الحديث عند أنى داؤد ور 
(+) أى من الآمور التى خرج فنا الام عن الوجوب لقرينة خارججة فان 
هذين الأامرين خرجا عن الوجوب المصطلم و دخلا فى الفرضية لقريدنة 
خارجية . ظ ْ 
(؛) والمألة خلافية بين الآئمة 5.بسطت فى الأوجر فقال:الشافى وأو وسف 
وأحمد أنه فرضن وقال أو حنيفة تروت ا واختلف: أصعاب مالك سس 
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- تأد 4 وجوله. وهو, وقرله عل الملام رن الت لد شيا ا عذك 
.. فعل أن الطمأنينة ليست من الفرائض وإماهى .واجبة «ورث .نقصما ,تقصاناً فى الصلاة . 
و لا تطل.الصلاة بعدمبا لا, يلزم: بذلك تقييد مطلق :السكتاب.. بالحديث .و الجديث 
.يتسايم :شهرته غير .مثبت, أيضاً المدعن. الخصم ,و هذا .الذي فبمه: الامام من قول, النتى 
٠,‏ يله فهمه (1) الصحاءة السكرام كا قال. وكان. هذا أهون علييم انتهى » .فعدوا رساعة 
قوله هذا أن نق صلاته فى قوله صل فانك ل تصل: إتما كان نف تام بو.كال لا نفى 
...الذات و الحقيقة . 
اقوله [ بلى ] أى سم عدم كونه أكثرم إتانا أو أقدميم ,صمبة لكنه .نيترك 
٠.‏ ذعوته(؟) فى أن عله بصلاته. عليه السلام ليس يقليل «نيبة. إلى يعلهم بها لما أن المرء 
دمع أنه لا. بيكش الاتيان و. الصحبة قد بعلم شيئاً بأكثر يمن هو قديم الصحبة كثير 
الدذة 111 كرو .بالغ فى حفظه .و إتقانه و تلحج فى: إجادته. وإحسانه _وهدا. كثير.. 
:قوله [ فتخ ] بالفاء ثم التاء. بعدها. جاء, يعجة ,أوخاها اتش ,وتتعطفيغ فيستقيل 
إل للقبلة . 


[ ثم مع ف الركة اثية] هذا تيم موضعه بد قله ني إذا م من 


هه هل ظاهر..مذهبه قتضى أن يكون سنة أو وناجبآ إذ ل تقل عنيه نص فى 
. ذلك قاله ابن رشد » قلت : و.وجوب الطمأنينة هو المرجح عندنا كا حققه 
ابن عايدين خلافاً لما قيل من سنية الاعندال فى القوهعة و الجلسة فانه 
م ججتوح. ٍ 
(1) يعتى الذى. فبمه الامام من قوله يلتم هى .الذي همه الصحابة البكرام .بعينه 
كا ندل عليه قوله هذا أهون علهم من. الآولى. فإن: قوله علا الآول أرجم 
.. فصل فانك لم تصل. مم أن نق الملاة برأسما وقوه عله هذا يبل على 
.النقص و أن الصلاة لم. تذهب كلها - 
() قال الجد : ادعى كذا زعم له حقاً و الام الدعوة و الدعأوة: وبكسران . 
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الدجدتين كر و رفع دنه حى يحاذى معأ متكينه و بعده شم صنع فُْ الركعة الثانة 
إلح و مثل هذا كثير فى الكلام فلا حاجة إلى ما أجاب به الترمذى هن أن المراد 
بالسجدتين الركعتان و" إتما اضطر(١)‏ إلى الجواب لآن ظاهر العبارة يقتضى أن 
يكون بيد مام ركعتين جدتان مع أن السجدات إذاً أربمة فلما حمل (؟) السجدة 
غل الركية و هذا كثير فان الركية إبما سمت ركمة لكون الركوع فيبا فلا غرو فى 
تسمية الركعة بالسجدة تسمية للكل بام جزنه . 

م اعم أن الشاففى سك بهذأ الحديث فى. إثشات رفع اليدين فى الموضعين 
اللذين سابهما أى قبل الركوع وبعدةء وأنثك تعل أن الثابت بهذا الحديث هوالرفع 
فى الموضع الثالث (7) أيضاً و الشافيى لا يسلله و هو الرفع بعد القيام إلى الثالثة 
فالذى يستدل به على نسخ هذا الثالك فمو المستدل لنا مع ملاحظة ما سبق فى: باب 
الرفع و أيضآ تمسك بهذا فى إثبات جللة الاستراحة و التورك فى القعدة الأخيرة 
.و جوابهما ماس من أنمما لم تكونا عزعتسين بل ضيه نيا كن رفول اد ركد 
فكيف السيل إلى تشريعهها وما قال الشافعى من أن الواقعة متأخرة فغير منكر إذ 


() هذا تمل و الظاهر أن. المصتف [نما احتاج إلى بان هذا المنى لما ورد 
فى الروانات من الركعتين حل السجدتين فق أنى داود ثم يصنع فى الآخرى 
مثل ذلك ثم إذا قام من الركتتين كير و رفع يديه » الحديث » و هكذا 1 

فى اءن ماجة والطحاوى و غيرهما و هذه الروابات تدل على أن د 

إلى توجبه التقديم و التأخير .2 ٠‏ 

(0)لم بذكر فى الكلام زان ٠‏ أى فلا إشكال إذاً و .يقال إن قوله فلا غرو 
إل دال على الجزاء قام مقامه . 

() يغى على توجبه الامام الثرمذى أما على توجيه الشيخ إذ حمله .على التقددم 
و التأخير فلا يدل عل ارق بعد الركتين : على الرفع فى مدأ الركعة 
الثانية : 


الكوكب الدرى ' ) إايةبا ( ١‏ الوه الأول. 


سلبنا لكن حناه فى -العذر . ظ 

و أما فى رفع اللسدين فغير مسلم إذ لابد للشافى أيضآ من ناسخ له فى رفع 
اليدن إذا شرع فى الركعة الثانة أو الثالثة فهو نفسه غير متقرد على تأخر الحديث. 
و إلا أضره ذلك و قولهم صسدقت هكذا صلل الى من مل لا ستازم و لايقتضى 
استقرار الآم على ذلك و أضاً ف يق جد إن عرو لاد و الروانة 
منقطعة و أتم لا تعتبرون يما . ش 

قوله [ و النخل باسقات ] أى السورة )١(‏ الى فها هذه الآنة لا الآنة 
قط يا توهمه بعضهم ٠‏ 

قوله [ كان. يقرأ فى الظبر والعصر 4 ] هذا لف و نشر مرتب فلاخلاف 
أو لا فيان للجواز . 1 
1 قوله [ وق الثانية قدر خمس عشرة ] هذا عند الامام لبيان الجواز وتفصيله 
أن الامام قائل بتسوية قراءة الركتتين فها سوى صلاة الفجر فاته يحوز فبها تطويل 
الآولى على الثانية. وأما فى غيرها فلا. يذلاف أحد صاحيه )١(‏ وأول الأحاديث 
الواردة فى تطويل الأو لى على الثانة من حكابة الصحابة صلاته يَيِتَهِ بأن هذه 
الزرادة جاءت من قبل الآدعية (م) , و أما القراءة فمما فها سواء للكن لا يتمشى 
هذا الأول هم هنا فان تفاوت خمس عشرة آنة لا يمكن حمله (4) على قراءة الأدعية 


كان مور داة 5207 لشم مها فيس روات سر ترادىء 
و القرآن. الجد : 
(؟) وهو حمدا. فق الحدابة يطيل الركعة الآولى من الفجر على الثاننة إعانة 
للناس على إدراك اجماعة و ركعتا الظهر سواء عند أنى حنيفة وأى بوسف 
و قال مد أجب إلى أن يطيل الركعة الأول من الصلوات كلما : 
() أى الثناء و التعوذ و التسمية كا جزم يها صاحب اهدابة . - 


(4) فلابد من التوجبه الذى اختاره الشيخ وهو يان الجواز م تقدم قريآ. 


الكوكب الدرى ) 8 ( الجوء -الآول. 


لاسها والامام غير مس قراءة ما سوى الثناء و التعوذ و البسملة: ف: الفرائضن» ثم. 
إن جملة الآمى فى تعيين السور للصلوات انس [ما هو ثبوت مداومة الى عِلِكَمِ فا 
ثبت عند كل )1١(‏ إمام-جعله + منئوناً و' حمل ما روى عنه #لافنه عل أنه لبيان. 
الجواز و لعارض آخر و الأاصل هد ذلك'.و على هذا قلا بطوال المفصل )١(‏ نفى 
الفجر و الظمهر و بقصاره فى المغرب و بالأوساط فى العصر و العشاء . | 
ْ قوله [ قرأ بالأعراف فى كلتي,) ] هذا رد صريح على من قال إن الوقت 
الذتت لنب ين إلا لهذا (0) ونان لجان زاءة كل نور تعره أذ 
طويلة فى كل صلاة حتى لا يظن ما يذكر من بان قراءة السور فى الصاوات م 
عين (4) وجويما و عدم اجزاء السور الاخرى فى تلك الصلوات: . 

[ وذكر عن مالك أنه كان يكره ] هذا بان لا يكره عند الدوام عليه لكن 
الشافئى فيم. خلافه غالفه (0) . 


)١(‏ .وهم متفقون على طوال المفصل فى. الصبح و قصاره فى المغرب و اختلفوا 
فا بين ذلك »م فى الآاوجر . 
(؟) و أجاد القسطلانى حكمة هذا التقسيم فقال ما حاصله إن الصبح و الظبر 
. وقتا نوم فناسب التطويل ليدركهما المتأخر و العصر وقت اشتغال و العشاء 
وقت راحة ففناسب الوسط ليدركوا وطرثم و المغرب وقت تعب و أكل 
صائم فناسب القصر . 00 
(؟) واستدل به الحافظ أيضأ فى الفتم على امتداد وقت المغرب . 
(») هكذافى الأآصل و الظاهر 6 عبنت لآن الضمير إلى السور و يمكن أن 
بوجه أن الضمير إلى القراءة ففصبح التذكير . و على كل حال فقوله وجومما 
نائب فاعل لقوله يظن و المعى لا رظن بتعيين هذه السور.و تقسيمها فى 
اواك" 6الطزال 3 الى القضان فق المارف وجرت“ ااذه النواد 
فى هذه الصاوات . ْ سم ء 


الكوكب السرئ 0 (و؟ ) الجزء الأول 


[ نابم أجاء فق القؤاءة .خلفت الاامام ] اعلا أن مسألا القرانة 'خلف الانام 
من أدق: مسائل فروع الدين و أهم: ما تنازئعت فيه فتمهاء امجتهدين .و. ليس مقصودنا 
فى إبراد هذه المسألة هبنا إلا إثات ما هو حق لا يرتاب فهو إن لم يقبله 
مكابزة فو عنادآ: مجحاذل أو: سفنه فقول إن فى عدم قراءة الموتم خلف :الأنام وقت 
ماهو يقرأ اتفاقآ(1) ينهم ما الخلاف ف القراءة وقت سكتات الامام وكذلك مم 


هه (0ه) قال الحافظ فى الفتم بعد حكابة كلام الترمذى .هذا وكذا تقله. البخوى فى 
شرح السنة عن الشافتى و المعروف عند الشافعية أنه لاكراهة؛فى ذلك ولا 
استحاب. : و أما مالك فاعتمد العمل بالمدينة بل و بغيرها:., قال اءن دقيق 
العيد استمر العمل على 0 0 فى الصبح وتقصيرها فى المغرب والحق 
عندنا أن ما صم عن الى يتم فى ذلك وثيتت مواظته عله فهو مستحب 
وما لا تثبت مواظته عله فلا كر فيه » اتتمى . قلت:: أما المعروف 
ىْ فروع الشافسة. هو استحباب. القصار فى المغرب.و ما وججه الشيخ كلام 
مالك فو نوجه حسن افا م أر الكراهة فى فروعه و المذكور فا ندب 
القضار فى المغرب لا:غير . 

() 'المراد اتفلق اجمهور و إلا ففيه خلاف. سير ؛ قال إن قدامة. : المأموم 

إذا سمع قراءة الامام فلا يقرأ بالمد و لا بغيرها: اقوله تعالى « إذا قرى” 
القرآن فاستمعوا له , الآبة » ولقوله ْله « مالى أنازع القرآن فانتهى الناس 
عن القراءة: فها جهر . و اجملة أن المأموم: إذل كان سمع. قراءة الافام.م 
تخب عليه -القراءة و لا تستحب عند إمامنا:و الزهرى و الثؤرى و مالك 
وانن عينة و اين الممبارك و إسحاق و أحد قؤلى الشافعى والقول الآخر له 
بقرأ فها جهر فيه الاغام.و أورد ابن العربى على عموم القراءة. خلات الامام 
فقال يقال للشافعى بآ لك كيف يقدر الأموم ف الجهر على القراءة أينازع 
:الامام أم خرَض عن ازباعه أم يقرأ إذا سكت فان قال يقرأ إذا سكت ل 


الكوكب ألدرى ) ا ( الجرء الأول 


متفقون على أنه لا يقرأ غير الفاتحة و هو الور جر هو مؤتم إلا ما ذهب 

شرذمة قللة لايعبأ بها إذلم ينتظموا فى سلك الفقماء فالهم تقولوا بقراءة السورة أيضاً 

خلف الامام » و فى المسألة أربعة مذاهب ٠:‏ 2 | 
الآول ما اختاره الامام المهام قدوة العلماء الأعلام من عدم جواز قراءة 

. الفاتحة للقتدى حين الاقنداء فى الصلاة الجهرية و السرية كلتمهما . 

و الثاق مذهب شافع العصاة رحمه الله تعالى من وجوب قراءتها فى كلتيهما . 
و ألثالك مذهب الامام مالك رحمه الله تعالى من عدم الوجوب فى الجبرية. 

و الوجوب )١(‏ فى السرية . 

و الرابع ما ذهب إليه أحمد بن حنبسل رحمه الله تعالى من عدم 55 : 
كلتيهما و الجواز غير منق عنده . ْ 

و أما إذا نظر إلى ما قدمنا من مذهب الشرذمة الغير الحمتد بها فالمذاهبٍ 
خمسة و لو نظر إلى ها روى عن محمد (؟) من أنه استحسن القراءة خلف الامام 

تصير المذاهب ستة » و أما عند الشيخين فالقراءة محرمة (م) لا فنبا من الوعيد(غ) 

سه قل له فان لم يسكت الامام و قد أجمعت الآمة على أن سكوت الامام غير 
واجب متى يقرأ و يقال له أليس فى استاعه لقراءة الامام قراءة منه وهذا 
كاف لمن أنصفه و فبمه و قد كن ابن عير لا يقرأ خلف الامام و كان 

أعظم الناس اقنداء برسول الله يِه » انتهى . ١‏ 

(1) ها حى الشبخ من الوجوب ف السرية عند مالك لعله مأخوذ من كلام بعض 
المالكية فامهم قالوا بذلك و مرجم مذهب الامام مالك م فى الاوجز عدم 
الوجوب فى كلنهها » نعم أحها فى السرية وكرهها فى الجورية وكذلك ما 
حى عن الحنابلة من عموم الجواز خلاف فروعمم .بل فا المنع عن القراءة 
عند الجبر إلا لعذر . 

(؟) م حكاه عنه صاحب الحداية وغيره » وفى الدراتحتار ما نسب. محمد ضعيف . > 


التوكن الو الم ) ٠‏ الجرء الأول ”5 


و لقوله تعالى « و إذا قرى” القرآن فاشتمعوا له و انصتوا لعلكم ترجوان رالا 
أجاب العلماء المتقدمون من ازوم تخصيص الآنة بالخبر مشهور مستفيض لسنا محتاجين 
إلى ذكره و المقصود هبنا الجواب عما استدل به الخصم على مرامه بتقرير لم يسبق 
إله بعون الله و حسن توفيقه فحمده من له فم مستقيم و قلب غير عنيد إذا ألق 
إلينا سمعه وهو شهيد ء قال الترمذى الحافظ رحمه الله تعالى: حدثنا هناد قال حدثنا 
عبدة.بن سليان عن جمد بن إسماق إل قالت الأحناف : مد بن إسماق قال فيه 
مالك كذاب وكذلك بعض من سواه طعن فيه فكيف يستند بحديثه والذى توبغ عليه 
به و هو نافع بن حمود رجل مجهول )١(‏ و لا يخق عليك أن طعئهم فى جمد بن 


ه (م) أى مكروه تحرعاً . فق الدانختار: المؤْتم لايقرأ مطلقاً فان قرأ كره تحرهاً 
وتصم فى الآصح .قال ابن عادين منع المؤتم القراءة مأثور عن ثمانين ثرا 
من كبار الصحانة منهم المرتضى و العبادلة الآربعة و قد دون أهل الحديث 
أسامهم . ظ ٠‏ 0 

(4) فق التشسيق عن كشف الآسرار عن عبد الله بن زيد بن أسلم عن أيه قال 
عشرة هن أحصاب رسول الله يله يبون عن القراءة خلف الامام أشد 
الهى أنوبكر الصديق وعمر بن الطاب و عثمان وعلى وعبدالرحمن بن عوف 
وسعد بن أنى وقاص وعبدالله بن مسعود وزيد بن ثابت وعبد الله بن عمرء 
وعبدالله بن عباس انتهى » وفى الأوجز روى عن ابن مسعود بألفاظ محتلفة 
فنى رواءة قال أنصت فان فى الصلاة شغلا سيكفيك الامام » و فى أخرى 
عنه ليت الذى يقرأ خلف الامام ملء فوه رابا و روى عن علقمة بن.قس 
أن أعض على جمرة أحب إلى من أن أقرأ خلف الامام و عن سعد بن 

: أنى 'وقاص وددت أن الذى يقرأ خلف الامام فى فيه جمرة وعن عس ليت 
فى فم الذى. يقر خلف الامام حبر , قال ضاحب التبنيق هذا سند جيد 
لا كلام فيه ثم رد ما ندل عنه بخلافه و غير ذلك من الأثار فى الباب ٠‏ 

)١( ٠‏ على ما جزم. به ابن عبد البر و أن ذكره ابن حبان فى الثقات . و قال 

اماف فى اشر ا ش 


الكوكب الدرى (00.م 1 ْ الجزء الآول ' 


إحماق غير مقبول كنت وقد أخذن هذ البخارى منه فى. بعض ما أدزجه فى ضحه ووثقه 
كقرون .لق أن الحديث وإن لم يلغ منزلة الصحة لكلام من كلم منهم فيمن كلم 
منهم إلا أن حسنه لا ينكر وكذلك طعمهم فى الامام وتضعيف روايته التى رواها فى 
الانضات أ فعله الدارقطى لغو . . 

قوله [ فثقلت عله القراءة ] قالت الشافعية هذا الثقل كان للا أن 00 
يصلى جبراً فتقل قراءته على النى يِه و أنت تعم أن مثل هذا القول بعد من 
أدن مسكة فى عل الحديث فكيف بهذه الجهابذة النقاد أو لم يروا أن مثل ذلك 8 
يتصور فى شأن أحماب النى َيه أن النى يت حين هو يقرأ القرآن جبراً إذ 
الواقعة كانت فى صلاة الصبح أنم يقرأون بأنفسهم ولا يستمعون قراءة النى ملت 
و عليه أتزل كت و كانوا لا .رفعون أصواتهم فوق صوت النى ينه فها دون 
الصلاة و وقت سكوته أو لمر هؤلاء الذن حملوا الثقل على هذا السبب إلى قوله 
يَلِبهِ حين فرغ من صلاته إلى أرا؟ تقرأون وراء إمامكم » و فى روابة هل قرأ 
- أحد فهذا هو الكلام وقت هذا التيقن الذى يلزم من قراءة 1 جر بل 
الوجه فى ذلك أن كلهم السئن و الفرائض كان تأثير فى قلب النى عِقْتَمٍ م قال 
فى مقام آخر لملكم لا تحسنون الطهارة فاق )١(‏ فكان لارتكابهم القراءة و قد نبوا 
.عنها دخل فى التأثير باطنى أو لما أمم كانوا حين يقرأون يمذون (؟) هذا طلاً 
لاثمام الآية قبل أخذه (©) ييه فى القراءة ما ورد فى هذه الرواية باسناد آخر 


)١(‏ ياض فى الآصل هنا و الحديث الذى أشار إليه الشبخ ما فى المشكاة أنه 
يَييهُ صلى صلاة الصبح فقرأ « الروم » فالتبس عليه فلما صل قال ما بال 
أقوام صلون معنا لا يحسئون الطهور و إنما يلبس علينا القرآن أولئك : 
ففيه أن قله الأطبر عَِثُهُ ,كدف فيه أحوال الرجال و هذا ما لا ينكر 
عن مشايخ السلوك فكيف عن مركر دوائرمم . 

(؟) أى يسرعون فى القراءة و 0 الرجة الخفية . 

(؟) يعى يقرأون فى سكتاته يلتم َيه و بمذون لامام الآبة قبل أخذه مَيه فى آبة 
أخرى . 


الكوكب. الدرى 00.9 0 لق الارن 


فأحى. النى. يله حسيسهم فاشتبه عليه قرانه أو لآنه لما عل بحسيس صوتهم فى . 
القراءة اغتاظ لخالفتهم أمره ف الانتهاء عن القراءة خلف الامام فلشدة موجدته عليهم. 
فى ذلك اشتهبت عله قراءته أو للا اثر رغبتهم عن قراءته لشغلهم بقراءتهم فى توجبه 
إلى :قزاءته فان لرغبة السامعين دخلا في انبعاث الامام القارى عل القراءة . 

قوله [ قال فانتهى الناس ] أنى الذين كانوا يقرأون حين يصاون خلف الامام وما 
ع أن يعلم أن أول ها فرضت على النى يَتَوٍ وأصماله من الصلاة إبما هى صلاة 
اللبل م قال تعالى با أمها المزمل. )١(‏ قم اليل إلا قليلا إل وكان الآمى على ذاك 

اما شاء الله تعالى ثم. نسخت فى .عنق المقدار حين تزلت آى أوآخر الننورة المذكزرة. 
وه قوله تعالى فاقرؤا ماتيسر من القرآن وبق مطلق أمس صلاة التهجد على فرضيته 
ولو آنة )١(‏ أو سورة قصيرة أو طويلة و شاع فها بينهم فى ذلك طريقة أداء 
الصلؤات الخس ثم لا فرضت الصلوات الخس وكانوا من قبل ذلك يصلى كل منهم 
لنفسه و وجبت اجماعة نزل قوله تعالى « و إذا قرى” القرآن فاستمعوا له وانصتوا 
لعلم ترحمون » فائتهوا بذلك عما كانوا عليه من قراءة كل ما اعتادوا ذلك فى صلاة 
النبجد و بذلك أمرمم النى َقثّهْ و استقر الام على ذلك و كان الذى قاله النى 

لخر من أنه لاصلاة لمن لم يقرأ بأم القرآن . وكذلك لاصلاة إلا بفاتحة الكتاب 


بعس 


(1) وكان نزولما فى مبدأ الوحى لما جاءه الوحى فى غار حراء و رجع إلى 
خديجة يرجف فواده فقال زملوقى زمأوق ْم نس بآخر السورة و كان 
يذهها سنة ما فى حديث عائشة وابن عباس عند أنى داؤد فيق مطلق التبجد 
فرضاً ثم نسنم بالصلوات الس فالاسراء كافى الجلالين والقسطلافوغيرهما. 

(0) أى ولو يقرأ فها آنة أو سورة قصيرة قأل .الرازى قبل يقرأ ماله آنة, 
و قل خمسين آنة و منهم من قال بل السورة القصيرة كافية لآن إسقاط 

التهجد نما كان دفعآً للحرج وفى القراءة الكثيرة حرج فلا .يمكن اعتبارهاء 


انتهى . 


الكوكب الدرى 00 000 


مصداقة المنفرد والامام لا المقتدى لما ورد فى الرواءة الصحيحة من زيادة لفظ سورة 
وفى روابة و زبادة إلى غير ذلك و زاد هذه اللفظة معمر و شعبة )١(‏ أو لا .رد 
جلالة قدرها فى ذلك الفن عنهها وسمة السسهو و تهمة النسيان 6 أزراهها به 
الخالفون . و ليت شعرى ما الذى اضطرثم إلى عخالفة قاعدتهم المسللة من أن زيادة 
الثقة معتبرة إذا لم تكن عخالفة لا هو أوثق منه و هنا كذلك إذ لا مخالفة. بشتى 
فى قوطهم لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب بفوها لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب وسورة 
معها و فى روابة لا صلاة إلا بفاتحة التكتاب فصاعداً . و فى روابة لا صلاة إلا 
بفاتحة الكتاب وقرآن فعل أن المقصود بذلك ليس هونق أصل الصلاة وأن الفاتة. 
و السورة مساويتان فى الوجوب و أن المراد بذلك هو المفرد دون الموْتم و عليه 
بحمل ما ورد فى ذلك من الروايات الخالية عن هذه الزنادة فان الراوى كثيراً ما 
يختصر روابة و الآخر يأتى بها أتم أو ليس لمن يخالفنا من سيل إلى موافقتنا حتى 
0 من ورطة عخالفة هذه الروايات الصريحة الصحيحة مع أنمم هذا 00( 
من عيوم حديث لا صلاة إلا بفا تحة الكتاب من أدرك الامام وهو راكع فلن 


)١(‏ 'هكذا فى الأصل وكتب الشيخ على هامش تابه م عليه لفظه يدله لكنه 
لم يذكر البدل بل ترك البياض » والظاهر عندى أنه أراد له كتابة سفيان ' 
:اق عينةافان المستيور فى التتروع: هو :تاينة للفمن .واهو' اهنا من "حفاظ 
الحديث فكلام الشيخ الاق مستقيم يثرتب على معمر و سفيان أيضاً تابعمهما 
على هذه الزبادة صالح و الأوزاعى و عبد الرحمن بن إسماق و غيرم م 
.حكاه الثشيخ فى البذل . 
(؟) فانهم متفقون على أن مدرك الامام فى الركوع مدرك للركمة و إن يقرأ 
الفاتحة ٠‏ قال ابن عبد البر هذا مذهب مالك و الشافعى و أنى حنيفة و 
أصحابهم و الثورى و الأوزاعى و أنى ثور و أحمد و إسحاق ء انتهى مافى 
سق ولا يلتفت إلى من خالفبم فانم فوارس هذا الميدان . 


الكوكب الدرى ْ ) مع ( 1 الجرء الأول 


هلا صلاة إلا بفاتحة الكتاب » عممنا القراءة عن الحقيقية والمكنية والمقتدى قارى” 
بقراءة إمامه فقد روى عن أنى ري 1 ةوس رارك وراة قراءة القاة 
مايدل على ذلك حيث قال من كان له إمام فقراءة الامام قراءة له » وعلى هذا حمل 
ما ورد من الآلفاظ الختلفة فق يعضنا فهى خداج . غير تمام إلى ما سوى ذلك 
و مصداقه إذآ ما لا قراءة فيه لا حقيقة ولا حكماً. ثم لا لهى الله تعالى أصحصاب 
دلت عليه رواية عبد الله (؟) بن مسعود رضى الله عنه » ومنهم من اجتنهد فقال 
إن المنع إما هو طلياً للاسماع فلا علينا فى أن نقرأ فاتحة الكتاب وقت سكتنات 
الامام ونين الا اد نالقر اهيا قراف السورة كا يظهر بالتتبع والتفحص والتعمق 
و التأمل فى روايات هذه القصة فاستمر يذلك على قراءته للفاشمة خلف الامام فى 
سكناته و يذلك يصمح ما فى الرواية الأخرى بذ هذاً و إلا فأية حاجة كانت إلى 
الهذ لا كانوا يقرءعون مع قراءة الامام وكيف يمكن أن النى مق أحس بقراءة من 
خلفه مع جهره بالقراءة وإخفامهم ٠‏ إذ الواقعة كانت فى الصبح فلايد من التسايم للا . 


قنا من أنهم كانوا يقرءون و بمذبون احباد منهم فى سكتات الامام » و ذلك ما 


)01 عع حديثه الدار قطى ى وقال تفرد به محمد بن عباد الرازى وهو ضعيف» 
قال صاحب التنسيق بعد تسايم جرح مد ان عاد أن العاقنة قر ى سطتا. 
بعضاً و همنا صحاح وضصماف ككيف لا يقوى ما الضعاف ٠‏ انتهى 2 
قلت : وهو مؤيد بالرواية الصحبحة عنه الأرفوعة بلفظ وإذا قرأ فانصتوا. 

() فقد أخرج الطحاوى والطبراق عن أن الأحوص عن عبد الله قال : كانوا 
يقرءون خلف الى يتم فقال خلطتم على القراءة» قال السيوطى فى الدر : 
أخرج ابن أنى شيبة والطيراى 0 مردويه عن أنى وائل عن أن مسعود 
أنه قال فى القراءة خلف الامام أنصت للقرآن ئ أمرت فان فى الصلاة شغلا 
و سكفيك الامام » التممى 


الكوكب الدرى 010 ) الجرء الأول 


ألفوا من القراءة فى الصلاة ا قد قدمنا وأما.من تعمق فى. مضمون الخطاب فرأى 
أن النهى عام لسكتة الامام وقراءته فكان حاله ما قلنا من رواية عبد الله بن مسعود 
ولولا الامس ما قلنا من بناء قراءتهم على اجتببادم فأى حرج كان عليهم فى قرامنهم 
0 أو لم يكن 
عم أنى أمرتهم بذلك فلا يصح سؤاله يله ؛ وأيضاً كارف عليهم أن يحيبوا بأنك 
يبا رسول الله ته أمرتنا بأن نقرأ ٠‏ فعل أن قراءتهم هذه إبما كانت فى السكنات 
وآ فدارها كان على اجتمادهم أن إحراز فضيلى قراءة الفانحة واسماع قراءة الامام 
و الانصات وقت قراءته هو الآولى : فلنا انهمرف عن صلاته وأتكر علهم قراءتة . 
للا اجتمدوا أى قاسوا والنى عتم فيمبم قال : لا تفعلوا إلا بأم القرآن و ليس فى 
الحديث الذى نحن فيه ما يستدل :به على وجوب الفاتحة , فان أحداً من أنمة اللغة 
و النحو و الببان لم يقل بأن الاستثناء من الآمس يكون هيآ و من النهى أمرا بل 
المذكور فى كتبهم أن 'الاستثناء 1 النفى إثيات و من الاثبات نق كيف و لو كان 
الام كذلك لكان معنى فى قوله َيه لا تتدوا الرحال إلا إلى ثلاثة إل وجوب 
فد اران إلبها ولم يقل به أحد فالذى يفم امنه أن القراءة خلف الامام لاتصم' 
“له كوو رلا أذ ل رعفة ن نزانة العامة ىعن هنا منشأ سؤال و هو أن 
شال وجه الرخصة فى الفاتحة مع حرمة القراءة وزاء الامام فقال: إن من ' يقرأ 
ظ بفاتحة اللكتاب لا تصح صلاته إذا لم يكن وراء الامام ٠‏ فاذاكان وراء الامام فله 
رخصة: فى قرائتها النظمة شأنها و قلة مقدارها و كثرة سكنة الامام قبلها و بعدهاء 
فقوله يه فى هذه الرواءة فانه لا صلاة إل ليس إلا جواباً لذلك السؤال المتدر 
و بان للفرق بين الفاتحة والسورة الأخرى , قال الاستاذ _ أدام الله علوه ويجده 
3 آنا عل الماميق برهن و هه هد قله لتر انه لاملاة إع 00 
الرخصة و سين لعلة الاستثناء و ذلك أن الفاتخسة تفارق سائر القرآن فى كيرة 
تححرار الآلنة له و دوام قراءتها فى الصلاة بأسر ها فريضة كانت أو تطوعاً, 


الكوكي. الرى - لل 0٠‏ الجزء الآول 


فلا يتطرق الس :و الاختلاط فى قراءئها و لا كذلك سائر السور و الآيات فئها 
لبست بتلك المئزلة فافهم و اغتنم ء و أما ما قالوا من أن آية وإذا قرأ لخ نرلت 
فى الخطبة فغير مسلم لما أن سورة الاعراف مكية إلا آية « واسأطهم عن القرية » 
و الخطبة اقترضت فى المدينة » و لو سل أنما فرضت فى مك فسل أن النى مَل 
لم يخطب بها إذ قد صرحوا بأن أول خطبة خطبها رسول اله يَتْهُ )١(‏ فل يك 
خطبة حى يتكلم (9) فيا فأعى الله تعالى بالسكوت والانصات وما قال بيضهم من 
أن نزوها فى الضلاة و الخطبة جميعاً فق لا يرئاب فيه و ليس العتى أن ورودها 
كان فى هاتين الوقعتين بل المعى أن حكبا عام الخطبة و الصلاة كلتيمها و إن كان 
زولا فى الصلاة » لا غير (*8) ٠‏ 

والحاصل أن المفهوم من هم ذا الحديث لبس (4) إلا رخصة فى قراءتها » 
ومن المعلوم أن الرخصة ترتفع بارتفاع ماهى مينية عليها (0) فكان سبب رخصتهم 
أنهم كانوا لابخلطون قراءمهم بقراءة الامام حتى يازم الخالفة لآية الانصات فرخصوا 
فليا رأى الأسصماب رضى الله عنمهم خلط العوام فيئها هوا (1) عن ذلك لثلا يازم 


(1) بياض فى الآصل .بعد ذلك؛. والظاهر أن مراد الشيخ رحمه الله أن أول جمعة 
صلاها رسول الله ل فى بى سام بعد رحيله من قباء م صرح اع 
من أهل السير» وف الخيس كانت هذه أول جمعة جممما فى الاسلام حين قدم 
المدينة وخطب يومئذ. خطية بليغة وهى أول خطبة فى الاسلامثم ذكر الخطبة . 

(0) فقد حى السيوطى فى الدر عن جمع من الصحابة و غيرثم أنما نزلت فى 

القراءة فى الصلاة . 

(م) يمنى لم يكن قبل الحجرة وجود الخطبة حتى يتكلم فيها أحد فيؤمس بالسكوت - 

() وإلا فيجب شد الرحال إلى المساجد الثلانة ما تقدم فى كلام الشيخ . 

(ه) أى كان مبنى رخصتمم أولا أنهم كانوا لا يخاطون . () هذا على سبيل 
التسايم أن المنع ليس مرفوعاً إلى النى َيه كما يدل عليه السياق أو المراد 
شدة النهى حى تمنوا أن يدخل فى فيه الثراب . 


الكو كب الدرى ْ ومع 20 . الجره الأول 


ترك الفرضن بالاشتغال ابام أو المستحب لو سل ولو 1 .رفعه. الصحاية كان. للجتبد 
أن يرفع هذه “ارط 31 شاهن فيه مثل ذلك و لا ببعد أن يقال أن النى َه 
نفسه رفع تلك الرخصة قبل وفاته لا روى عن صلاه عَيْثَمْ حين سقط من دابته 
حش اشقه قصل فاعداً و الناس خلفسه قام فقال حين سلم من صلأته إنما جعل 
الامام ليؤتم به إل ».و قال و إذا قرأ فانضتوا . و قد تكلم البخارى )١(‏ فى 
زادة تلك الكلمة وقال تفرد بها سلهان التيمى و لم يروها عن أنى هريرة غيره مع 
كيرة هن روى عنه هذه الرواية قا لا يضر )١(‏ تفرده فبها بعد كونه ثقّة وقد 
وثقه مسلم () فكان ذلك نميا عما رخصه من قبل وفى ذلك رسالة (؛) للاستاذ 
العلام قدوة العلداء الأعلام ‏ أدام الله علوه ومجده وأفاض على العالمين بره ورفده - 
فلذلك تركنا الطويل فى نان هذا التقرير معتمداً على اشتمار ذلك الت<رير . 
قوله [ فقال له حامل الحديث ] أى الذى تحتمل الحديث منه و هو التلميذ 
[ إفى أكون أحيانآ وراء الامام ] و:هذا دليل على.:أرن: عطهم اليوم كان على 


)١(‏ وسط الشيخ فى البذل على تصحيح هذه الروايات وذكر لسلهان التبمى عدة 
متابعات و “لا يلتفت إلى كلام الاهام البخارى بمد ما صمحه شيخه الامام 
أجمر بن حتيل و غيره . 

(؟) أى على تمه و إلا فقد ثبت أله ليس تفرد كا بسط فى البذل مع أن 
لان الى .و فقنة جاعة” ين آله مويق وهو .مق #ؤواةة البئة” ووائيه 
اكد سينو ساق و لقا زات نعو ان سان فال اورف قافا 
البصرة ثلاثة و ذكره منهم و كذا ذكره فم ابن علية . 

37 ل ل ا 3 ٠‏ تكلم 155 تريد الع حي ان ابن ال 
التفو:. 

(؛) فى اللسان الحندية سميت بهداية المحتدى فى قراءة المقتدى . فأجاد الشيخ 
رح الله البحث فيه بالايحاز لابد اطالب الحديث من النظر إله . 


الكوكب الدرى ( وم ) الجرء الآول . 


ترك #قراءة و إلا لم يكن لهذا الاستبعاد و السؤال وجه . 

ظ قوله [ اقرأ بها فى نفسك ] أنت تعلم أن القراءة فى النفس لا تسمى قراءة 
فكيف نم الأنعولان تفل لسوت دو تلا من مدن القرائة اف السن إبحمنا هو 
التدير )١(‏ فى معنى الآدة ء و أما إرادة القراءة الخفية فع أنها ليست ما بدل عليه 

اللفظ يردها أن السائل لم يكن استبعد إلا إسراره بها دون الجبر با إذا لى يكن 
أمره أبو هريرة إلا بالقراءة السرية و إذا كان كذلك لم يكن جوابه على ما زعم 
شافاً لباله و لا كاشفاً غة بلباله بل ولا مطابقاً لسؤاله مع أن مراد أنى هريرة لو 
سم أله هو الذى زعنتم لا ما أردنا فليس اجتهاد الصحانى سيا و لم يعد () من 
فقباء الصحاة واجبآ تسليمه إذا خالف اجتهاد غيره من الفقهاء بل وخخالفاً للروانات 
الصحبحة أيضآ فقد ورد فى بعض الروابات (5) أن أبا هريرة حين سأله السائل 
1 الاقتدا” هل يأنى فها بالقراءة أم لا استدل يما ورد فى الصحيح من قوله 
تعالى على لسان نيه عَقِثهْ قسمت الصلاة ببى و بين عبدى نصفين , الحديث . فلا 
كان أطلق علها لفظ الصلاة فكانت هى عين الصلاة لا ثم صلاة دوا و هذا 
الاستدلال مغ إمكان التفصى عنه بوجوه غير قليلة مناد على أن أبا هريرة ل يكن . 
عنده روابة هى نص فى أداء الممتنى المقصود( ع) حتى التجأ إلى هذا الاستدلال الذى 


() ويه فسر عيسى و ابن نافع معتى القراءة فى التقس ك فى الأوجر ء و 
سبأق ما يتطق بتفسير هذا الحديث هن كلام الشيخ قدس مره فى أنواب 
القيين :: | ظ 

(©) ؟ قله بيضهم وإنكان من أحفظ الصحاءة كان يازم رسول الله يَرقتهِ قانمآ ‏ 

| بالشبع و كان مقن متينآ مثبتآ ذكاً ذا صيام وقام و ذكر و تسييح وتمايل 
رضى الله عنه و أرضاه . 
(+) فقد أخرج أب داؤد وغيره هذه الروابة مفصلا - ش 
(؛:) يعتى أن أبا هريرة استدل على أمره بالقراءة فى النفس بالحديث القدسى >» 


الكوكب الدرى 2 00(00م) الحزة الأول 


غير لانم 5 وهذا بغنينا عن ل .قوله. 5-7 عله عخالفة لأقوال ادبن 

من - الصحاية: الكرام و الفقماء من الأمة الاعلام . 
قوله [.أنادى | ن 2 لا صلاة إلا بقراءة فاتحة الكتاب ] ولم يذ يذكر(١).‏ لفظ 
الحدريث كاملا و قد كان إلا بفاتحة الكتاب و ما زاد ا 'روآه أبو داؤّد فلما كان 
كذلك لم .يضرنا بل كان لنا بعد ما كان لهم وصار علهم بعد صيرؤرته علينا إذ مقصودنا 
و هو تسوبةٍ الفاتحة بالسورة حاصل و مرادهم و هو إثبات التأكد فى الفاتحة فوته 

ش فى السورة لم يحصل . 1 

قرام [ احتج جخريك جار بن عبد نه لخ ] وأنت تم آنه ما لا بدك إلا 
بالنص كان له حلم المرفوع. من كل وجه سها و قد اده عوافقة اللص و 
1 متابعة الرواربات وعلن الصضحابة. وقد روئ مرفرعا يا كا ذكره الطحاوى 6 : 


3 قسمت الصلاة يتى و بين عبدى , الحديث , و لا ؛ لي 
ولا سو تأخذه عم أن قوله هذا من 0 ظٍ سق فى الرفع 
الحكى أيضاً فلم بق إلا ا حتانى عخالف ا الصحابة و ارو وانات ‏ 
المرفوعة . 

6 و..هذا يعيد من مثل الامام الترمذئى و للعذر وسعة 5 الرواية أخرجها . 
أنوداؤد بطريقين : إحداهما بلفظ قال قال رسول اله يلتم أخرج فناد فى 
المذينة أنه لا صلاة إلا بالقركن و لو بفاصحة الكتاب فازاد . و ثانتهها 
بلفظ أمرنى رسول الله يلثم أن أنادى أنه لا صلاة إلا إقراءة فاتحة 
الكتاب فا زاد. : 

(؟) أى بهذا اللفظ الذى ذكره الترمذى . وأما حديث جابر المشهور: مرفوعاً 
من كان لله إمام فقراءة الامام له .قراءة رواه الحسافظ. أحمد بن. منيع فى 
مسنده و محمد بن الحسن فى الموطأ و الطحاوى والدار قطنى . قال النيمؤى 

إسناده حي ثم بين تصحبحه و هذا الخحديث مشمور روى عن جمع من 
الصحابة غير جاير منهم أنو سعيد الك درى و أب هريرة و ابن د 
و أس:نن مالك : بسطت طرقها:فى. المطولات ٠...‏ 


الكوكب الدرى (015” ) الجرء الاول 


وه 061 زاغل لعفل على : مدا ]و فى' وضع العل' مرضع ير 
الممكلم تفاؤل و إشارة إلى ممودته و هو مستحب للاامة لا أن الى ييه هو 
إلى قمم أبواب الفضل و الرحة و أجرى هذه الرسوم للامنة » وا الصلاة رحمة 
نتماصة كا دل عليه اله العاف فى قوله تعالى « أولئك علمهم صلوات من ربهم ورحمة. » 
فلا يحور عل غيره قله إلا تبعاً ؛ وأماما روى أنه يِه صل على غيره كقوله اللمم. 
ضل على آل أنى 3 فن خصوصاته و هذا عند الفقما” و ترخص المحدنون 
وعمير | شه اها 

.قوله [ رب اغفرلى ذنونى و افتح لى أواب رحمنك ] هذا إما أن يكون 
تخصيصا بعده تعميم إذ المنفرة أخص من مطلق الرحة أو يقال الآول إشارة إلى . 
التخية عن الر 7 » و الثانى إلى التحلية بالفضائل » و قوله وقت الخروج أبواب 
فضّلك إشارة إلى التوفيق بامتثال. ما أمي الله تعالى به فى قوله و ابتغوا )١(‏ من 
فضل الله حيث عقبه بذكر الصلاة » و الصلاة على النى يله للما كانت من الدعاء 
لاله «اللياعين بن الطينا تعفاد اطي ان لا يتم إلا م ذكر الصلاة مع الدعاء فى 
الوقتين ليكون أقرب إلى الاجابة و لآن الصلاة من أمم العبادات و الخروج من 
المننجد إنما الغالك أن يشتغل بعده بالمعاملات و إن كان شاب فا ثواب العبادات 
و القربات إذا نوى بها خيرا و النوعان بأسرهما إنما على صلامما و فسادهما و 
. طريق الفوز فمما والتلكن من إتيانهما على الوجه الذى يرضى به الخالق و امخلوق 
جيعاً بتعليمه 5 و حسن اتريته و تقنينه القوانين و اترتيه الشرائع فكان الدعاء فى . 
ظ الأرواها ترا 1 عزنا اج لكر ثناءاً عليه على بلبغ ثم سعية ليكون أقر 
القلبه قتع . ظ 

قوله [ فقت عات سن الم ] كن بعد ماكنت أخذت منه ذلك الحديث 
)١(‏ و تمام الآبة فاذا قضيت الصلاة فانتشروا فى الأرض وابتغوا من فضل الله 

لآ 1 


الكوكب الدرى ل (98وم) 000 الجرء الآول 


بواسطة الليث أردت أن أشافيه به . 


قوله [ وإما عاشت بعد النى يَقتَهِ ] وكان عير حسين وقت وفاة النى ميل 


سبع سنين فأقى: لابته فاطمة روابة عن أمه فاطمة و لا يخق عليك أن الحديث مع 
انقطاعه حسنه الترمذى لما علم من اتصاله بطريق آخر فعلم أن المنقطع إذا علم )١(‏ 
اتصاله يبلغ درجة الحسن وهذا أصل كير يتفرع منه الجواب عن كثير من مطاعن 
الخالفين بأن أ كثر أحاديث الامام تكون منقطعات و الجواب أن لا ضير فى ذلك 
لا على اتصاها . ظ 


قوله [ فليركع ركعتين ] هذا مسلٍ بين الفربقين (؟) فى عدم الجواز فى 


أوقات النهى لكن الشافعى استثتى زوال نوم اجمعة » و سبجى الكلام فى ذلك ممة . 


قوله [و مذا حديث غير محفوظ ] أى وضع جابر مكان أنى قنادة لان 


)١(‏ أو وجد له شاهد أوشابع يرق إلى درجة الحسن بل قد .يرتق لكثرة 


6 


الطرق إلى الصحيح أيضآً م بسط فى الآصول . | 

أى المنفية و الشافية يا بدل عله السياق ثم ما حكى من الاتفاق هو على 
قول للامام الشافى لكن المرجمح عندهم الجواز قال النووى هى سنة بالاجماع 
فان دخل وقت الكراهة يكره له أن يصل فى قول أنى حنيفة وأصعابه وحكى 
ذلك عن الشافعى و مذهبه الصحبم أن لا كراهة , اتتهى ‏ قال الحافظ : 
هما ععومان تمارضا الأامى بالصلاة لكل داخل و اللبى عن الصلاة فى 
أوقات مخصوصة فلايد من تخصيص أحد العمومين فذهب جمع إلى تخصيص 
الهى و تعميم الام و هو الآاصم عند الشافهة و ذهب جمع إلى عكسه 
وهو مذهب الالكية و الخنفية » انتهى . قلت : و هو مذهب الخنابلة م 
فى الأوجر عن نيل المآرب و لابد من التخصيص عند الشافعية أيضاً لآن 
الداخل و الامام يصلى المكتوءة لا يصلى عند أحد ». و كذا: الداخل فى 
آخر الخطة وغير ذلك والخطيب عند الشافعية إذادخل للخطبة م فىالآوجز 


الكوكب الدرى ( عم ) ٠‏ ظ الجرء الاول 


عبرو ان اساء م (1) م تبن لقاؤء عن جاين و لآن 1 ما 
00 قتادة دون جاير 00 

[ إلا المقبرة و امام ] و فى الخام كشف الستر و التشبه لوجود التصاوير 
. و التاوث و شتت البال'و عدم الحضور ومع ذلك كله.فلو صل مستجيعا ثر اتلها 
جازت صلاته ويقاس علهم| ما وجد فيه ما وجد فيهما من التشبه أو شهة التاوث 
أو حقبقة التداوث إلى غيد ذلك من وجوه الحرمة و قد وقع التصريح يعضها فى 


500007 
قوله [ و رواه محمد بن إسحاق عن عمرو بن يحبى عن أبيه ] أى لم يذكر فيه 
عن أفى سعيد ْ . 


قوله [ و كان عامة روايته ] أى رواية عمرو بن يحى غن أنى سعيد و هذا 
يان لمشأ غلط من رفعه و أدخل فه أبا سعيد . 

قوله [ من بى لله مسجداً بى الله له بيتآ (م) فى الجنة مثله ] الماثلة فى 
الاخلاص و على هذا فزيادة الآجر بزيادة الاخلاص و إن لم يزد مقدار ما 
أنفق فيه أو يكون المراد (4؛) أن نسبة المسجد إلى أبنية هذه الدار الدنيا توجب 


(1) ولم يذكر الحافظ جابراً فى مشايخه و لا عمرواً فى تلامذة جابر 
(؟) أى بهذا السند و إن روى عن جابر أيضاً بغير هذا السند . 
الوسر عار وله ذاو اكز عن ان 000 قال : 
٠‏ وسول الله مَل لقيت إبراهيم ليلة أسرى فى فقال با محمد اقرأ أمتك منى 
السلام و أخبرم أن الجئة طيبة التربة عذنة الماء و أنما قبعان وأن غراسها 
ْ سبحان الله والخدالله و لا إله إلا الله و الا أكبر ‏ انتهى . 
)0 عتى أن الثواب:الذى يعطى على . بناء المسجد يكون فضله علل. دور الآخرة 
والجنة '"كفضل المسجد على دور الدنيا أو الحنى أن الثواب الذى يعطى على بناء عه 


الكوكبٌ الدرى * الوطم حدمي سيد الوه الارلة 


إيتاء ما يناسب المسجد نسبته إلى دور تلك الدار الآخرة و كان السبب فى روانة 
عا هذا إطديف أن آنا كز نو دعن ل كونا. ضرا فى المي البو إلا زد 
من إصلاح ما وهن منه و كأن عمر زاد فيه و لم يغيره عن هئته فته الى كانت الاق 
زمنه عَِقِتم و أن عنان + جمع الحجارة و سائر ما يحتاج إليه فى تشييده فأنكر عليه 
الصحاءة صنيعه ذلك لا لم يسبق عله فيه فاعتذر من ترك الشيخين إباه على حاله بأنهما لم 
يحدا ما يستعينان به على ذلك . و أما أنا فقد آنانى الله من المال ما أقدر به على 
ذلك بوي اللويت ركان كاه امعد سمن طالضن ناك الذي ااتامزافه 10 من 
بت مال الله الذى للسلمين و ذلك جائز زالمن أراد » و موجب أجر إذا أصلح النبة 
ما لم يحعل فيه ما يلهى عن الصلاة ,٠‏ ش ١‏ 

قوله [ قد أدرك إل ] قد أدرك النى يله وقد رأه واحد إلا فى الاعى 
فانه ليس فيه إلا الادراك دون الرؤية . 

قوله [ لعن الله زائرات القبور و التخذين عليبا المساجد و السرج ] أما 
مسألة زبارة النساء القبور )١(‏ فذهب حنفاء الله فيه. أن النهى الوارد فى الزيارة م 


ظ المنجد أن. يكون تزابده على دور الآخرة مل تزايد حسن جودة بناء 
المسجد على جودة بناله دور الدنيا. 0 

(1) و فى الدراختار و ( لا بأس ) بزيارة القبود و لو للنساء لحديث كنت 
نميتكم عن زبارة القبور ألا فزوروها , قال ابن عايدين قوله يزبارة القبور 
أى لابأس بل تندب كا فى البحر عن امجتى فكان ينبغى التصريح. به للاامص 
بها » و قوله ولو للنساء. وقبسل تحرم علمبن و الاصح أن. الرخصة ثابتة لمن 

واجزم فى شرح النبة بالكراهة , و قال الخير الرملل إن كان ذلك لتجديد 
الحزن والبكاء والندب على ما جرت به عادتين فلا تجوز وعليه حمل حديث 
لعن الله زائرات القبور وإن كان للاعتبار و الترحم من غير بكاء والنبرك 
بزبارة قبور الضالحين فلا بأس إذا كن يخائز ويكره إذاكن شواب كخضور ‏ 
ا 00500 ١‏ ظ 


الكوكب الدرى (6ع) ‏ الجرء الأول 


نسخمت(9) ف. تق الرجال منخت فى حتق” النساء أن ين بع لجال 0 ظ 
و أما قوله عليه السلام « لعن الله زائرات القبور » فكان فى وقث اللهى و 
رخصبم فى الزيارة بقوله كنت يتكم عن زيارة القبور آلا فزوروهنا رخضض النماء 
أضاً و سجى بعض يانه فى بان الأحاديث التى وردت فى ذلك و هذا وإن كان 

عى اللق:. لكن لا سكى أن شاع و يرخص طن فى الزيارة لا ارين فى زماتا 
و قد كن ينعن من 7 فى زمان النى ينه لا لآجل النهى عن زبارة القبور 
وافاه اغرق :3 كنا ى زناد. افا الراعوة .وما لاك عل حفة ناه وه 
إله الأحناف زبارة عائشة (؟) أخاها عبد الرحمن بن ألى بكر . 

و أما الذن منعوها عن الزيارة فبناهم أن قوله عليه السلام لعن الله زائرات 
القبور , خير لا يتطرق إليه النسخ و زيارة عائشة فاما لنكونها محرسة أو لكونها 
مرة والنهى إما هو عن زيازة غير للحرم والزيارة (©) فها حتى يلغ حد التكرار 
و أجاب بعضهم بأن ذلك كان اجتهادا منها لا ,تمشى الاستدلال. بفعلها لكرنة غير 
مستتد إلى حجة و دليل » و أنت تعل مافى تلك الوجوه من. الخلل . 

أما قوم إنها كانت حترمة له فن الحلوم أنها لم تكن محتزمة لكل من دفن 
هناك و لم يكن قبر عبد الرحمن فى موضع خال ٠‏ ف أمها الى عن التكرار دون 
أصل الزيارة فاما ترجبح (4) من غير مرجخ أو رجوع إلى ها كنا ذهينسا إليه 
من أن نفس الزيارة ليس فيا شت من التكراهة وإتما الكراهة عارضة لها من خارج 
غيث وجدت الكراهة من خارج كرهت الزبارة و حيث لم توجد لم نكره فكانت 


(1) مكنلافى الأصل و حق الغبارة التذكير فتأمل . 
(+) بل ردى عنها قلت كيف أقول با رسول اقه قال قو الملام عنلى أهل 
الديار من المؤمنين ٠‏ الحديث فى جتع الفوائد عن مل و النساق . 
فق 5 بدل عليه صيغة: المالغة فها ورد من قوله ات القبور . 
6 5 من غين المالغة . 


الكوكي الدرى 50م ) الجوء الأول 


فكانت الزبارة جائرة الاصل . 
و أما قول من قال إن ذلك كان اجتهاداً منها من ان سند إلى حجة 
و ديل غخططه لثأن الأصحاب زضى الله عنهم عن مراتههم لا سما عائشة أفقه النساء 
لى و أفضل فى التفته من أكثر لجان سكن كل يبنا اركف فاون 
استناد إلى حجة و برهان إذ و سم هذا لارتفع الآمان من سار الأحماب مع أن 
القدوة بهم فى تلك المسالك و دون التقق بهم مفاوز وعر و همالك مع أن مسألة 
ذيازة القبور ليست ما يندر وقوعها حتى يظن أنها لم تعلم جوازها عن حرمتها ومن 
تشيث بكون هذا خيراً لم بأت بمتنع لآنه وإن كان خبراً لفظا لكنه إنشاء معنى وكثير 
من الآوام و النواهى أنزلت بصورة الاخبار لفوائد مختلفة و لكت بلبغة مؤتلفة مع 
جواز النسخ علما وليس بفرق بين الآوام التى فى صورة الأخبار والتى فى صورة 
: الانشاء يحواز النسخ على الثانى دون الآول مع أن الآخبار لو سل لفظاً و ممنى لم 
يضر لآن الأخبار عن شئى هو .وقوف وجوداً وعدماً على وجود غيره وعدمه لبس 
بمستدع أن ببق الخدر عنه مو جوداً وإن تبدل الذى توقف الخير عنه عليه بل الأخبار 
إبما بمة هوقوف على وجود المتوقف عليه و إذا كان كذلك فاع أن الاخبار عن 
وجود اللعن علين فاتما ذلك لارتكايين منكراً شرعياً فلما ارتفع النهى :و رخص 
الشرع فى فعله لم ببق منيآ عنه حتى يلزم اللعن بفعله و التخلف عن ذلك لا يسمى 
كذباً حتى يازم انحال الذى بى المستدل عليه استحالة النسخ ٠‏ 

و أما اتخاذ المساجد علبها فلما فيه من الشيه باليبود فى اتخاذتم مساجد على 
فون ناته و كبر انم و الا فه 3 تعظم الست وشبه عد الأصنام و كان القبر 
.فى جانب القبلة و كراهة كونه فى جانب القبلة أكثر من كراهة كوه ينآ أو يساراً 
و إنكان خلف المصلى فهو أخف كراهة من كل ذلك لكن لا يخلو عن كراهة(١)‏ 
)١(‏ فان أهل المتون صرءوا بكراهة الصلاة فى المقبرة » قال ابن عابدن واختلف 

فى علته فقيل لآن فها عظام الموق و صديدم و هو نجس و فيه نظرا, سم 


الكوكب الد الدرى ش ٠‏ (0 17م ) الجرء الأول 


انا 507 0 الى فى ببق ق له علامة و لا أثر و كان تحت قدميه أو 
كان بينه و بينه حائل فلا كراهة حينئذ . ٠‏ 

و أما اتخاذ السرج علبها نمع ما فيه من إسراف ما له المهى عنه بقوله تعالى 
ل دز تذيراً إن المذرن كانوا إخوان الششياطين » تشبه بالهود فانهم كانوا 
بسر جون المصابيم عل قبور 5 براتمم و تعظيم للقبور و اشتغال با لا يعنيه أن أعتقد 
أن أصاب القبور ليس طم 2 فى ذلك و لام به متتفعون وعمل باعتقاده الباطل 
و زعمه الكاذب إن كان ظنه ما ظنه بعض الجمولة أمم وقت غلق الباب من خارج 
و كقانا :كين ارناة إها و عون من نا بف عو حاون ا كاك قا 
ينهم و لذلك ترى هولا. الأغمنان إذا ‏ أرانوا النخول فى مكانن: فيه قنز لكبير 
ميتوان يدي مدق كارن املس الو واوا اانا بن وك أن لاحك نوه 
نسوة أو ظ ظلوم عراة فصدق عز من قائل و هن يضلل الله فلن تجد له سيلا . 

[ باب النوم فى المسجد ] . 5 3 

قوله [ كنا تنام على عنهد وا الله ل 3 امل ف عن شباب ] هذا 
ما استدل به من جواز النوم فى المسجد ٠‏ و الآولى )١(‏ التحرز عن مشل ذلك 
إلا إذا اضطر إلبه كا فعله بعض أصعاب النى مَُْمِ بعده من بناء الصفة فى المسسجد 
3 :هده الحواج » وأما قول عبد الله بن عير هذا فانما كان لضرورة له إذلم يكن 


كدر قل لان :اضر عاد الأعناء ,عا قور قاطن معدن قر لالد 
تشبه بالييود عليه مشى فى الخانية و لا بأسن فى الصلاة فيها إذا كان فها 
موضع أن الل وين فيه , قبر و لا نجاسة ولا قبلته إلى قبر . التهى . 
و المنألة: خلافة. بين الأئمة زا علدا ف فاه مده 3 الاباحمة 00 
الكراهة و اختلفوا فى المقيرة المبوشة و غير المنبوشة و اختلفوا فى مقابر 
المسللين و الكفرة : و البسط فى الآوجر'. 
(1) .فد عد صاحب الدر الختار فيا بكره فى المجد النوم لغير الممتكف - 


الكوكب الدرى 2 (8١م”‏ ) . الجوء الآاول 


له ميت مع فهم من قلة كل ما وجب التلوث لقلة أطعمتهم و كثرة جهدمم كيف 
و فى زماتا لا بمكن لآحد أن مجان اق فين زنانا وال دك وفنا كنت تأذى 
الملائكه بالحدث و كذلك الكلام بما ليس فيه مصلحة دينية و إن لم كن فى المسجد 
حراماً لكنه .وجب شيا من التزول و لتبدل الزمان و تغير الوقت و ارتفاع ما 
كان مجوزاً للبيت. فى المسجد . ال ابن عباس وغيره لا يتخذه ميتآً و مقيلا لكن 
هذا اللفظ ؟ ترى إبما يمنع الدوام و الاستقرار على ذلك فان الاتخاذ لا يصدق 
دونه و على هذا فلا فرق بين القولين .)١(‏ 1 

و الحاصل من هذين القولين اللذين ذكرهما الترمذى إنما هو الرخصة فى ذلك 
إذا كان أحاناً أو فى ضرورة » و أما المخاذه ميتاً أو مقيلا فلا ما يشير إله قوله 
عله السلام إبما هذه المساجد لا تصلم لشئى من أمور الناس أو نحوه » و قوله و 
نحن شباب .هذا تتصيص منه على أولوية الاجازة للشبوخ لا أن الشباب يمثشل ذلك 
الادتراذ أولى من الشيوخ . 

قوله [ باب ما جاء فى كراهة الببع و الشراء و إنشاد الضالة و الشعر فى 
المسجد ] أما النبى عن الببع (؟) والشراء فقد رخصوا فهما لمعتكف إذا لم يحضر 
امتاع لا فه'من الضرورة له ء و أما لغيره فلا ضرورة و كذلك لا حاجة إلى 


(1) إلا أن عامة شراح الحديث و تقلة المذاهب كالحافظين ابن حجر و العينى 
و غيرهم ذكروا فى المسألة قولين : الاباحة و الكراهة و الثالك الاباحة 
من لم يكن له مبيت فالظاهر أن الفرق بين القولين حقيق وإن كن تأويل ' 
قول ابن عباس إلى ما أوله الشيخ ٠‏ . 

)١(‏ اجهور على صمة الببع مع كراهة كا بسطه فى الأوجز و حكى عن مالك 
الجواز لو لم كر المراجعة كساومة ثوب وسلعة تقدمت رؤيتهما وكذلك 
قالطاو عن ةا جراد 131 يو مسجم وسكا عله انرق 
وفى عامة فروع الخفية الكراهة وهو المذهب ٠.‏ ظ 


العوكك الفر ار اداو بو وو و 


إخضار السلعة :أضاً مع أن فى 2 إضراراً للضلين. و اشتفالا إن كان. 
شيئاً من هذا القيل مع أن المسجد غير موضوع لل هذا و استعمال الشثى فيا لم 
بوضع له لا يكون إلا عند ضرورة . 

و: أمأ إنشاد الضالة «الحبى أعنة 37 المت ت يذلك إذ فيه الاضرار دون ٠‏ 
غيره و فيه سوء تأديب نسبة إلى المسجد و قد بعد فيه رفع الصوت بالذكر قبيحاً 
فكيف نداء هن بنشد ضالته . 

و إنشاد الشعر المذموم مذموم دون الغير المذموم لما روى من وضع امبر 
لحسان بن ثابت رضئ الله عنه و يعلم من هذا بالمقايسة حال الكلام فى المسجد - 
ذميمه حم ذميمه و حلم غير المذموم مزه حكم غير المذموم منه . 

قوله [ عن أن يتحلق الناس فيه بوم اجمعة ] قبل الصلاة هذا إشارة إلى ' 

جوازه. بعد الصلاة و قد بسطه فى الحاشية . 

قر 1 دعن عرو ين شعيته عن أيه عن جدة ]| “هذا عات لسائر اد 
من هذا القيل )١(‏ فان الأخذ فى غير ذلك الاسناد , للك نالحد 
هنا فاما يأخذ ععرو عن أبه شعيب وشعيب عن جده عبد الله لا عن جد عرو 
ال عر اب امبو كر يل الور علا نا ل ا ا ا د 
قبه الأقدام ؛ وأما إذا أرادوا رواية عبروين شعيب عن أيه شعيب عن جدعم رو الذى 


01 


هو أبو شعيب غيروا العنوان فقالوا عن عمرو بن شعيب عن أبه عن أببه أو قالوا 


)١(‏ يعى الروابات الى تروى بأسائيد عن أيه عن ججمده. يكون فها الضميران 
للراوى الآول قكون دوابة كل منهها عن أيه و يكون المراد من لد 
جد الابن لا جد الآب بخلاف سند عمرو بن شعيب عن أينه عن جده 
فيه يكون صمين أيه لمرو :يراد به شعيب 58 ير جسده لا يكون 


لعمرو .بل يكون: لشعيب و نكون المراد منه عبد الله بن عمرو بن الماص 
لا جد عبرو الذى هو محمد 
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عن عبرو إن شغيب عن أيه عن أيه ند ونحو ذلك !ا عرف و شعيتب هذا هو 
ابن عمد بن عبد الله بن عبرو بن العاص رضى الله عنْهم . 

قوله [ باب ما جاء فى المنجد الذى أسس عل التقوى © انتهى ] لا يخق 
اتفاقهم )١(‏ على أن آنة «لمسجد أسس على التقوى من أول يوم أحق أن تقوم فبه 
فيه دجال يحبون أن يتطبهزوا » إنما 'رات فى مسجد قباء وأهله كا يلم من تفسير 
ذلك فى التفاسيرء وقد ورد مثل ذلك فى الرواية الثانية أيضاً » ولاببعد أن يقال أن 
خفله مثل. نلك الواقعة على مثل هؤلآء بعيد فلا معثى لامترائهم فى :ذلك ولواب( 8) 
ته كنا هلقن عل كرن مجه قاد سيدا أمسن عل اتقوى كه وقد أسنه 
النى ينه بيده الشريفة فالامتراء إ:ما كان فى شركة المسجد النبوى لمسجد قباء فى 
رمك لأسن غ1 ١‏ اشرى :ناننه لخدا ماران :ف لد :التوى كل ها كان 
ف مسجد قباء بل فوقه و نفاه الآخر لم فهم شأن. دول الآنة لمسجد قياء خاصة و 
بذلك .برتفع . الاختلاف بين الرواءات فعبى قوله عليه السلام. هو مسجدى (؟) هذا 
ليس هو الحصر 5 هو مدادر اللفظ بل تشرءكة فه معه فناه هذا أيضا . 

قوله [باب ما جاء لاتشدوا الرحال إلا إلى #لاثة مساجد مسجد الخحرام ومسجدى 


. قال ابن العرنى :.لا خلاف أنهم أهل قباء و الآ مشهور, جداً يم‎ )١( 
منقول عن جاعة لا يحصون عدا فهو أولى من العمل بحديث برويه أنيس‎ 
بن أنى يحبى عن أيه عن أبى. سعيد الخدرى و رواة ما قلنا أولى منه و قد‎ 
روى البخارى فى باب ممرة النى وَفمْ أسس النى َلثم المسجد الذى أسس‎ . 
على التقوى و فضلى مسجد رسول الله ولثم أعظم ا تو اق‎ 
(؟) أى على أصول الموجهين و أما على أصول المحدثين فتقسدم فى كلام ابن‎ 
٠ . العرنى أن رواة من قال أنه مسجد قباء أو و أكثر‎ 
رواه الترمذئ فى التفسير » وأما لفظه فى حديث الباب هو هذا وقوله‎ 5 )+( 


يعى مسجده تفسير من الراوى ٠‏ 
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هذا والمسجد الاقم 1 إعل أن فى مسألة شد الرحال إلى الأمكنة الشاسعة و الدبار 
النازحة. خلافاً بين الأانمة فهم و متهم النووى و القارى” من حمل الحديث على أن 
النبى منه عليه السلام إبما صدر لشفقته على أمته فانه لو سافر أحد من مسجد علته . 
إلى مسجد مصر بعيد يلاق فى سفره مشاق و كاليف و ليس له فى ذلك المسجد 

الذى ذهب إله كثير أجر حتى ينجيرنيله ما ناله ولذلك ليذكر .فهها مسجد قباء لان 
ا الصلاة فا ليست إلا كعمرة وثواب العمر([١)‏ حاصل يحاوسه فى مسجده يذكرالله إلى 
الطلوع و كذلك مزيد الأجر فى مسجد الججامع 8 إلا بكثرة اجماعة لا بوصف 
فى تقس المسجد . 

و أما إذا سافر إلى مسجد من هذه اثلاثة التى ذكرت فق أجرها اتجبار لما. 
ناله فى سفره من مكروهات ريا تبعثه على فوات ما يحب عليه و ارتكاب ما هو 
«نبى .عنه والمستثتى على هذا التقدير إمما هو المسجد ومع هذا فلو سافر إلى مسجد 
أو مرار (؟) أو مكان لا يأثم ولونذر الصلاة فى مسجد ثم لم يسافر إليه و صلل 
عيينة لخر أجر اه عق رون | 

وأما إذا نذر الصلاة فى شئى من تلك المساجد فالآولى له أن يصبلى فها يهينه وإن 
كان تحزى” (©) عنه الصلاة فى غيره أيضا و قال الآخرون و منيم المولى ولى الله 
(1) قلت : بل ثواب الج أيضا فى جمع الفوائد. بروابة الكبير بلين عن أنىأمامة 

رفعه.من صلى صلاة .الصبح عفى جاعة ثم ثبت حتى .بسب سسبحة الضبحئ كان 


له جر حاج و معتمر تام له حجته و عمرته و عن أبى 'أمامة أيضآ عند 
أفى .داؤد. رفعه .من خدج "من يته مطبراً إلى صلاة: مكتوبة .فأجره كا جر 
الحاج 0 ومن خرج إلى تسيح الضحى لا بنصبه إلا إباه فأجره جر” 
المحتمر » 

5 ا فى لسان العرب وغيره .و المراد المقيرة . 

(؟) فق المراق والغينا تعبين الزمان و المكان فجزيه صلاة ركعتين يمصر .مثلا هه 
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إبما معتى الحديت هو الهى على التحرهم فعلى هذا يستتثى منه ما استثناه الشارع بقوله 
مدل الحج و الجهاد و طلب العلى و لق أخيه المسلم و بحو ذلك و الباق ببق على 
عموم الهى و على هذا القول فلا يجوز زيارة )١(‏ مقابر و لا نظارة(؟) أماكن 
يقصد مستقل إلها من بعد السفر إذ هو المراد بشد الرحال إذ هو كناية عن السفر 
لكونه سيا له فى غالب أحوال الناس فى أسفارثم و الى الآخير هو الآولى (0) 2 
باليان فى زماننا الذى شاع فيه الشرك و ذاعت البدعات و قوله عليه السلام ألا 
فزورها ليس وجوياً وإبما هو رخصة أو استحباب وهذا بحسب هذا الى الآخير 
تحرمم و إذا تردد فمل بين كونه مباحاً و حرامآً أو بين كوله مستحباًو محرماً 
فالغلية للتحريم . ٠‏ 

[ بات المنئ إلى" المسحد | 

قوله [ و لك ن ائتوها وأثم عشون هذا كان شاملا ] 0 الخطأ فأخرج 


هه و قد كان ذر أداتهها به أو المسجد التبوى لآن الصحة. باعتبار القرية ل 
المكان لآن الصلاة تعظيم لله تعالى يجميع البدن وفى هذا المعى الأمكنة كا - 
سواءء انتهى مختصراً . ا 
(1) و جزم الشبخ بذلك فى حجة الله . 
(؟) قال امجد : النظارة بالتخفيف يمعى التزه لحن يستعمله بعض الفقمهاء اتتبى. 
(ع). قلت: لكن لابدخل فيه النهى عن زبارة القير الأطبر لا عند المول ولى الله 
و لأنفد هيه مق ووو اانه .افو قرس اللرمطا. ادس وال دين 
ذيارة قره مله بعد فراغ الج باتفاق أهل العلر ‏ انتبى : قلت : و كذا 
حى الاجماع عليه النووى و ابن الههام 0 
الوجوب كيف و قد ورد فى ذلك الروابات القولية الكثيرة التى سطت فى 
الآوجر فيكون داخلا فها استثناه الشارع بقوله ولو شئت التفصيل فارجع 
إلى البذل و الو 
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أيضاً بقوله و علكم السكينة فلم أن كل ما هو يخالف السكينة فو الذى نمى عه 
و هذا لا يحب عله من أدب المسجد و هذا مخالف له و لاله لما خرج من اليبت 
بريد الصلاة كتب فى الصلاة فهو مأجور و لا بأق بشتى ما ينافى هيئة الصلاة إلا 
ويقل به نصيبه من الأجر مع مافى ذلك من خوف السقوط المنتلزم فوات ابجماعة 
رادو اق القت :الو لذ د قور لاج تس لكان و نالناة إل :ولك 
من المفاسد و لفظ الخديث ندل على النهبى مطلقاً و ها ذكره الترمذى من أقوال 
العلماء الذين خصصوا من ذلك الاطلاق أحوالا فاما بببى قولهم على ما ورد فى , 
فضل اللكبيرة من الأخبار جوز والاحراز ذلك الفضل ثيئاً من ذلك احرازاً لكلنا 
الفضيلتنين و كانهم رأوا أن ما يعروه من النقصان فى ذلك ينجير بادراك فضيلة 
اتكبيرة الآولى بل يفضل له بعد ذلك شتى كشير من الاجر و الامام )١(‏ من 
الذءن منعوا السعى و الحرولة و ذلك إدوران الفضل بين اللهى و الفضل فلو دار 
الفعل بين الآ واللهى لكان الآخذ بالنمى هن الارل فكيف به ولس بجنبه أمم 
صريح و إما هو مطلق بان الفضل فالواجب عليه إدراك هذا اافضل على وجه خال 
عن المحظور الشرعى لابارتكاب الى عنه. ومع ذلك فاوفعل ثاب ثواباً كاملا وإن 
اجتمعت معه كراهة نضأ . 
ش [ باب القعود فى المسجد ] . 

قوله [ لا يزال أحدم فى صلاة مادام ينتظرها ] و بهذا استنبطوا أب 
لا 00 مااءتاق ‏ أعن الصللاة من قرقنة الاصابع و“ السعات و القبقبة » وللماكان_ 
بذلك لا بعل حكم من دام فى المسجد و ليس ينتظر الضلاة » و إبما تلبثه فيه لغير 
ذلك من ذكر أو تلاوة قرآن أو نحوه ينه بقوله لا اتزال الملآنكة تصلى على أحدم 
ما دام فى المسجد » اللهم اغفر له » أللهم ارحمه . ما لم يحدث . وما تردد السامع فى 
قوله مالم يحدث أنه هل هو من الحدث بمعنى أحداث أم فى الدين ؟ أو هو من 
اده د مطاف مسح شد الم لد الرضى ٠‏ 
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الحدث يعنى ترك جالة و شروع حالة أخرى ؟ كا أنه كان قاعداً فقام أو اضطجع 
أو ذهب ليتخم )١(‏ أو مثل ذلك » فان كان الآول فبو حق لا ريب فيه » وإن 
كان الثانى فا باله حرم بذلك الحدث الذى لا بد له منه من هذا الفضل العظيم 
و الحظ الجسيم دفعه أبو هريرة بقوله فساء أو ضراط يغى أن اللمراد بالحدث 
هنا هذا لتاذى الملآك يذلك فعم أنه لو أخذته الرغاف .أو مل ذلك هما لا,تأذى 
به اللا لا يكون هذا كمه و عل بذلك أله لو تكلم بكلام نان تتأذى منه 
اللاي أو فعل شيئآ من هذا القيل من )١(‏ الغببة و الهيسة .و مثلمما تركت 
اللآئة الصلاة عليه .و اعلم أن مذهب الحدثين جواز (8) الصلاة على غير النى 
و الآنياء د علهم السلام ‏ للا ورد فى الأحاديث مثله و منعه الققباء ال أزنف 
الصلاة خصة من الرحمة الكاملة اختصت بها الأنياء . و ليس لغيرهم أن بدعى 
بها (») هل على ذلك قوله تعالى : « أولئك علبم صلوات من ريم ورعة > 


. قال امجد خم كفرح نخمآً و يحرك و اتنخم دفع بشثئى من صدره‎ )١( 

(؟) هكذا فى الآصل و الأوجه تقديم قوله من الغبية و الديمة على قوله أو 
فعل شيئاً من هذا القيل 5 لا يخقى . 

(*) والمسألة كثيرة الاختلاف بين العلياء من جواز الصلاة لغير الآنياء ولغير 
البى يتم من سائر الآننياء » و جواز السلام لغير الآنبياء » ومن جواز 
الترضى لغير الصحاية و غير ذلك مبسوطة فى الآاوجر . ٠‏ 

(4) تقاصر عنه فبمى الناقص كيف تم التقريب يل مقتضى الآدة التعمبىم نعم , 

لو كان نحلها قوله تعالى : « إن الله و ملانكته يصلون على النى » الآدة 
لكان أوجه لما فا من اطلاق الصلاة عله عله ٠و‏ أصرح منه فى 
الاستدلال قوله عر اسمه « لا تجعلوا دعاء الرسول ييكم » الآية » والمسألة 
خلافه ثبيرة بسطت فى الأوجر ومسلك الامام أنما تجوز انعا ولاتجوز 
استقلالا و به قال مالك و الشافى “خلافاً لأحمد م بسط فى الآوجر . 
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وماورد من مثل قوله عليه السلام : اللبه“صلى على آل أنى أوفى » فن خصوصياته 
عليه السلام . ظ ش 
ل ل )١‏ لدفع ما يتوم من عدم / 
أواودة ذلك بناء على أن النى. يَؤقله كان فى زمانة م ترش المساجد » و كان أ كار 
صلاتهم على الآأرض . 
[ باب ما جاء فى الملاة على الحصير ] هذا أكبر هن لقره أو هو لات 
و العقرض 000 ف ذلك كله أن الم واسع + و إن كانت الصلاة على الأدض | 
أول لتذال فه . 
] باب ما جاء فى الصلاة على الببط ] اعم أن كل 5 سوى مالك جوز 
الصلاة على كل شتى طاهر يمكن السجود عليه . و أما مالك فلم يحوز (م) إلا 
على ماهو من جنس الآرض كالحصير فلا توز(؛) الصلاة على الجلود والصوف 
(1) ما أفاده الشيخ لاغبار عليه . لكن الأوجه عندى أن عامة المحدئين ببوبون 
بذلك لا فيه من خلاف السلف ء قال ابن رسلان : -لاجلاف بين العلماء 
كا قال ابن بطال : فى جواز الصلاة عليها ٠‏ إلا ما روى عن عمر بن 
عبد العزيز أنه كان يون بالتراب ضع على الخرة فيسجد عله ٠‏ و دوى 
عن عروة أنه كان يكره السجود على غير الآرض 


(؟) وها أفاده الشيخ ظاهر و بمثله بوب البخارى فى صصحه . قال الحافظ : 
اللكتة فى ترجمة الباب الاشارة إلى ما رواه ابن أنى شبية و غيره من 
ا شري بن ها أنه سأل عائشة أكان الى ميلم صل على الحصير . 
و الله تعالى يقول : « و جملنا جبنم للكافرين حصيراً » فقالت :لم يكن 
يصلى على الحصير . فكأنه لم يشبت عند المصنف أو ركه شاذاً عردوداً . 

(م) المشهور عنه السكراهة . 5 قال ابن رشد : وسيأىفى كلام ابن العربى مفصلا . 

4( أى ل قال ابن العرنى ف لوي خواز الصلاة علعاثل بود الار لك 
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و مثل ذلك . ثم اعلم أن من قاعدة الحدثين أنمم لا يحملون المقيد على المطلق 
فها ورد بلفظين كالحصير » فانه ورد ههنا بلفظ البساط . و فى الروانة إثانية بافظ 
الحصير و هبنا و إن كان لتعدد فى الواقعة أضاً محتملا لكنهم لذ والرق رذللك 3 
الواقعة الواحدة أيضآً فهم يستنبطون بذلك حك المطلق »كا استنطوا من مقيده حكم 
المقيد حاصله أن واقعة صلاة الى َه فى ببت أم سليم ظاهرها الوحدة » وإن كان 
٠‏ يمكن التعذد أيضاً : لكنه لا بينه الراوى مرة بلفظ البساط . و هو عام . و مرة 
لفظ الحصير » و هو خاص عل يذلك مسألتان . 5-6 

قوله [ فيه يا عير ما فعل الغير] فيه دلالة على أن حرمة صيد المدينة يست 


ويه صيد ٠كة‏ و إلا لما ساغ أخذ طيره و احتمال )١(‏ أنه كان أخذ من خارج 
غير مفيد , لأله ل دخل به فى الرم » صار حكنه حكم صيد الرم فى خرمة 
التعرض به و إرساله (7) لو مأ<وذاً قبل ذلك . 
إذا كآن منها ذفان لميكن منبا . كالصرف ء أوكان منبا ء فدخلته صناعة كالكتان , 
أما ثياب الصوف و الشعر , فكرهه بعضهم ء و أجازها بعضهم » وا قند 
كره مالك الصلاة على ثاب الكتان و القط . و أجازه ابن مسلية , وإنما 


كرهه من جبة الترفه ء التهى » ثم بسط دلائل الجواز من صلاته َيه 
على الاب . شْ 
(1): هذا بيه الحديك مق انك الشافعية إذ أولوه بأن الصيد كان من خارج 
الحرم و أنت خبير بأله يحتاج إلى الاثيات ٠‏ ولو سل فاذا دخل فى الحرم 
صار هن صيده و عموم صيد الخرم يتناوله . م قالوا فى مك . 
8) لامع و لو الود يف ادي أى حكه حم صيد الحرم فى إرساله ‏ 
و هو وجوب الارشال لو كان مأخوذاً من الحل , فان قبل إن وجوب 
الارسال مقيد عند الحنفية أيضاً بكو نه فى بده الجارحة و لم رشبت لاحتهال 
كونه فى القفس فيجاب بأن كوله فى القفس أمس زائديحتاج إلى الائبات سم 


لكوكب الدرى 8 فض ( الجزء الأول 


[ باب ما جاء فى الصلاة فق الحبطان ] 5 
الحائط بستان عليه حائط و المراد بالحائط همنا أعم و لما كان هنا مظنة 

توم عدم جواز الصلاة على أرض البستان لما تلقى فيها من المزايل دفعه البي َيل 
٠‏ بالصلاة علييا و هذا تصريح )١(‏ منه 2 آّ لتبيدل الماهية را فى تنجس 
الأشياء و تطهرها . و اعم أن مسألة تبدل الماهية كلت فيه الآفهام و زلت فيه 
الأقدام و أصله أن تبدل المادة و الصورة كلتهما مؤثر فى ذلك لاتبدل الصورة فقط 
كما توهمه بعضنهم اذ لو كان كذلك لكان خبز العجين المخلوط بالبول طاهراً وال 
ابقل به أحد و أفى ذلك المتوهم يان اختلاط النجس بالطاهر بوجب طمارته لتبدل 
الماهية » و استدل على هذا يما أفى عمد من طهارة طين بخارى مع أن مذهيه (8) . 
نيحاسة روث الفرس و أخشاء البقر إلى غير ذلك و ظن أن ذلك الحم بطهارته 
إنما هو لأجل لختلاطه بالطاهر و هو الطين و لم يعلم أن حم طهارة هذا الطين 
إنما هو لعموم البلوى فاشتبه عليه الفرق بين الخاط حى لم حمس بأحدهما حى ,تميز 


بل الظاهر من قولهم يلعب به أن بكون عسكا ببده » م هو مقتضى اللعب 
مشاهد فى الصيان ٠.‏ 1 
)١(‏ و يؤيده ما فى جمع الفوائد عن ابن عبر سئل عن الحيطان تلق فيا 
العذرات فقال إذا سقيت مراراً فصلوا فيها .رفصه إلى النى يَلتْهْ القرويى 
بنعنة ابن اسحاق انتبى , و قال ابن عابدين: و نظيره فى الشرع النطفة 
بجسة وا “ضير علقة و هن نجسة و تصير مضغة فتطير و العضير طاهر 
فعين خر ا فصن ل جود خلة وطن قرفا أن استحالة العين تستتبع 
زوال الوصف المرتب عليها » انهى . 
(7) قال ابن المهمام بحثا حى رجع مد آخراً إلى أنه لا يمنع الروث و إن 
فحش لما دخل الرى مع اخلفة بو رأى بلوى اناس من 'امتلاء الطرق و. 
الخانات ما و قاس المشايخ على قوله هذا طين مخارى . أنهى ٠‏ 


السك وكب الهدرى ٠‏ ) ارقن 2 الو الاوك 


عن الكغر ونين اتقلاب الماهية و تبدا مع أذنيها :(01يا لا ركه كانن 
. و المجوز للاستعمال الازيل لنجاسة هو .هذا لا ذاك و لا يذهب عليك أن اعتبار 
عموم البلزى إنما يكون فى فصل مهد فيه كما أن مدا حين شاهد تعسر أهل بلده 
ؤ زمابه عن اختراز ذلك الطين أفيى يما ذهب إليسه مالك و إن كان مخالفاً لا 
ذهب إليه و ليس المراد بذلك أن الناس حين تعاوروا أمرآ و تعاملوا به حك يجوازه 
و إن كان حراماً بالنص أو غيره . 

[ باب فى كمراهيسة المرور بين بدى المصلى ] . ظ 

[ قوله لكان أن يقف أربعين خيرآ 4 ] و أنت تمل .ماذا فى وقوف / 
. أدبعين من الجوع و العطش و نزول الآمطار و الرباح الموج (؟) و برد الليل و 
عن لقان و هلاك الأهل و العبال إلى غير ذلك . فبذا كله يكون سبلا له 
قر لها ف الول ويدف ال من الام و السذاب و قسد علم من الرواية 
الأخرى اننا أرووة سند 

1 من لا ا اد ينهم قطع الصلاة 
هن الحمار و الكلب والمرأة لما ورد فى ذلك من الرواية فكان من قال. بالقطع حكم 
ااقطع من الثلاثة و من لم ير ذلك (م) لم ير القطع بشثئى من هذه اثلانة فكان 


() قال المجمد : البين يكون فرقة و وصلا واسما وظرنا متمكنآ و البمد و 
١.‏ لكي اقاعةدى لقصل ين الارسى» 5 ظ 
(0) قال جد : الحوجاء الربح تقلع اليوت جعه هوج . 20 , 

(+) أى من الجمبور و إلا فالتفريق ثابت عن الامام أجمد كما ال 
كلام الترمنذى أيضاً و حكاه عن إسحاق أيضاً وأما غيرهها من جممهون 
الفقساء فلا قاثئل بالفصل «هم فالائمسة الثلاثة و الجمهور قالوا بان الصلاة 
لا تبطل بعرور شت من هذه الثلانة و لا غيرها و الظاهرية قالوا يقطسهبا 
مرور واحد من الثلانة المذكورة والبسط فى الأوجر . 


الكوكب الدرى ( وم ) لنب وه الارلة 


إثبات القطع بأحد هذه اثلاثة إثسات القطع بكل منها و إثبات عدم القطع يكل 
ا نا مداناكت القطع )١(‏ باحد منها كان إثبات عدم القطع بمرور الحمار الذى 
هو أحد الثلانة كافيآ فى إثبات ما عقد الباب عليه و بذلك يظمر انطباق الدليل على 
ما استدل به عليه . 
قوله [ فرت بين أيديهم ] لى داخل سترة الامام (0) إذ لوكان خارجما لم 
شت إستدلال ابن عباس على مرامه و مع ذلك فان اللفظ آب إلا عن .مروره بين 
السترة و ينهم لآنمم لما كانوا خلف النى يم و السترة كانت أمامه فالمرور أمام 
““النترة: لاعن بعيدما عنبم د مع أن لفظ بين يلم مشعرة بقرها عنمم و 
كذلك بدل عليه أن راكيها كان بريد الثمول فى جماعة الصلاة و هذا يقتضى إرسالا 
ا 0" الم 
قوله 1[ إلا: الكل "الأسودو' الخار و المرأة:] أما القطع فقطع خشوع الصلاة 
و حسوعيا وللكال "الأسوة لمنا نه ين :قله اكوم وعدم التقظ «النولة معش عل 
الفرار إذا تخرك الحصلى أو ركع لح أنانق عاتن العلات نين كذالف قي" 
توحش و تتفر بقليل تحرك مع ما ورد فيه من قوله عليه السلام الكلب الآسود 
شيطان (*) و لذلك حرم بعضهم صد الأسود من الكلاب و أما الخار فليا فيه 


رو) هكذا فى الاصل والظاهر فيه سقوط من الناسخ و الثواب عدم القطع . 

6 اختلفت مههرة الحدنت فى صلاله يقت هذه هل كانت فها السترة أم لا 
و إلى الأول ظاهر هيل البخارى إذ بوب عليه سيرة الامام سئرة لمن 
خلفه و عحققة العبى فى ره وار وهو حمل كلام الشيخ و ذهب - 
الييق إلى الثانى إذ بوب عليه من صل إلى غير سثرة و به جنم الشافمى 
حكاة لحاظ ا البسط فى انتم و المي ظ 

290 و فى البذل حمله بعضهم على ظاهره و قال إن الشيطان يتدور بصورة 


7 لوقيل بل هو أشد ضرراً هن غيره فسمى شيطاناً » انهى . 


الكوكب الدرى ؛ْ ( سم ) الجرء الأول 


من الحق الباعث له على مصادمة المصلى وغيره من المزاحمة » و. حال المرأة ظاهرة . 

قوله [ وفى نفسى من امار والمرأة شئى ] هذا التردد )١(‏ عرض له لما 
ورد 0 مور يا ابن :عباس المذكور أمام المف ول 000 الى ل 
باعادة الصلاة و لما ورد من حديث عائشة كان الى َيِه يصل و أنا معبرضة ينه 
و بين القبلة كاعتراض المازة . فبانان الصورتان ا ورد فا ما تخالف الحديث 
المذكور هبنا (؟) عل أن المراد بالقطع قطع صفة الملاة لا ذاتها و أما الكلب 
فلنا لم .برد فى عدم قطعه رواية بقى على حاله المفهوم من حديث القطع إذ لا 
مخالف له . 

[ باب الضلاة فى اكوب الواحد 1 

قوله [قالوا لا بأس بالصلاة فى: ثوب وإحد . و قد قال بعضهم يصلى الرجل 
فى ثوبين ] هذان لاخلاف ينما ولا حاجة إلى إثات الخلاف يما و إنما تقل 
الترمذى ما نقل من () كل مهما والخاصل من النظر إلى موع القولين إثيات 
الفضل فى الثوبين و الجواز فى ثوب واحد إلا إذا لم يكن له ثوبان و ما تقل من 


)١(‏ و لذا اختلفت الرواية عن الامام أحمد فى قطع الصلاة بها بخلاف الكلب 
الآسود فق الشرح الكبير : إن لم يكن سترة فر بين بده الكلب الأسود 
اليم م الذى ليس فى لونه شثى سوى السواد بطلت صلاته بغيرخلاف 
فى المذهب و فى اللمرأة و الجمار روايتان انهى » كذا فى الآوجر . 

(؟) لا أن الجمع بين الروايتين أولى من طرح إحداسا و للجمهور أنه لما 
ثبت قطع الخشوع فى الاثنين ثبت فى الثالث لعدم الفارق لاسها و قد 
ورد لا يقطع الصلاة شئى . 

(+) فقد حك الخلاف فى ذلك فى السلف م روى عن ابن مسعود و ابن 
عر و غيرهما و قال بعضهم كا أفاده الشبخ أيضآ أن الحلاف فهم لم يكن 
فى الجواز فقد روى عن ابن مسعود المنع و لوا كان الثوب أو سع من 8# 


البكر قن البو ( سم )لا الجرء الأاول 


0-5 


ا تقدمين من أنه صلى فى ثوب واحد على )١(‏ أنه لم يكن له ء أو ليان الجواز . 
[.اب ماجا. فى ابتداء القبلة (؟) أى ف المدينة أو يقال هذا مبى على ما قال 


# السماء مع أنه روى عننه بنفسسه أن الصلاة فى الثوبين أزى 5 سط فى 

الأوجز فعل أن المع عنه لم يكن إلا لكونه خلاف الآولى . 

00 أى “فحمول على أنه م يكن لله غيره أو محمول على ييارت. الجر از قلت أو 

لاساحة.فى النوافل م فى اللمرقاة . 

(؟) قال ابن العربى اختلفوا فى أمر القبلة اختلانا 0 فقيل أذن الله انه يكت 
أن يصلى أى قبلة شاء بقوله تعالى ولله المشرق و المغرب فاستقبل الناس 
يت. المقدس “خرصا أغلى: اتباع اليبود له ثم ممادى اليتهود ف غيمم. فأحي 
النى مله أن يصرف إلى الكعية فصرف بقوله « فول وجمبك شطر المسجد 
الحرام « و قبل صلى جبرثيل ناانى يع أول صلاة صلوها الظبر إلى الكعة 
مع يك اللقدتن فلا هاجر عل إل يت اللتدس: مماجول ل الكبة 06 
أحب اننبى » قلت أول صلاة صلاها الظهر كانت عد باب الكعة 6 
تظافرت عليه الروابات و المصل عند باب الكعية لا يمكن أن يتوجه إليممما 
.مع كا لا نخق قتصوير توجه القبلتين معا لا يمكن إلا على المحل الذى 
أفاده الشيخ بل على الصلاة عند الركن الماى و الآركر اعثلت 3 
صلاته يلت بك فقال قوم لم بزل يستقيل الكعبة كد فلا قدم المدينة استقبل 
بيت المقدس ثم 3 و قال قوم يصلى بك إلى بيت المقدس محضاًء.و عن 

:"اين عباس كانت قله مكنا بيت المقندس لكيه كان يمل اللكعبة ينه .وين . 

قاله القسطلائى و رجحه الحافظان ابن حجر و العبى للا يتكرر النسخ و ٌ 
قال المصاص لم يختلف المسدون أنه يله كان يصلى بكة إلى بيت المقدس 
و بعد الحجرة بمدة عن الزمان. و اختلفوا: هل كان توجيه عليه السلام إلى : 
سث المقدس فرضاً لا يحور غيره أو كان مخيراً فى ذلك و بأول قال#2 


الكوكب الدرى ( جم ) الجرء الآول 


بعضهم من أنه عليه السلام كان يصب من بده الام بحيث يستقبل نحو بيت المقدس 
و البيت كليبها و المقام الذى كان يصلى فيه بين الحجر و الركن الباق فلا أى 
المديئة يق على توجه نحو بيت المقدس و ترك إستقبال القبلة ثم أمر ,استقبال القبلة 
تعالى : ه فول وجمبك شطر المسجد الحرام » و على هذا فالنسخ لا يكون إلا مرة و 
القائل بذلك هو ابن عباس و إنما قال ذلك لثلا يازم تكرار النسخ و الاصح أن - 
إستقباله فى مكة إنما كان إلى الببت لا غير ثم نسخت لما هاجر النتى يَإله إلى 
المديئة و التوق عن تكرار النسخ إما هو إذا ل تثبت و هبنا ليس.كذلك فالممنى 
هذا ياب إبتداء قبلة الببت الحرام بعد نسخه و بهذا مناسبة الحديث للباب الوارد 
هو فيه ظاهرة أو يقال هذا اب فى بان إتداء التوجه إلى القبلة الى هى قلتنا 
بعده يقت سواء كان قبل النسخ أو بعسده . [ فصلى رجل معه العصر ثم مس على 
قوم لنن. الاتصيان ]فى بوم : التستع. أو“ ثالى يبوم وال يك التحويل فى صلاة 
. العصر قال [ فاتحرفوا وهم ركوع] 3 5 بذلك النسخ 2 واحد إذ الملاك إتما 
هو وقوع العم القطمى البقبى و هنا كذلك اما.كانوا تيقنوا بالتحويل و كانوا 
منتظر بين لآدنى خير بذلك فكيف و أخبرم حانى )١(‏ و مله بلغ أعلى درجات 
العدالة مع أنه لا يضرنا لو لم يكن أيضا كذلك م لا يتوم بذلك جواز التعليم. و 
التعم فى الصلوة مع أن الفقهاء عدوه من مقسدات الصلاات وفرعوا عليه مسائل 
و وجه ذلك َنم إنما عدوا من. المفسدات التعليم الذى يطاوعه المصلى و يأخذ به 
بفور تعابم آخر و أما 13 تن «ههةيئل غتلمة و [تشمده بر أذ و عل الأو فبية م 
بي ١‏ ان عياش" و بالثائى قال الربيع."ن أن واقال .ابن" العرى. نسيخ امه 'القبلة 
و كاح المنمة و لوم الجر الأهله هنين . إتهى ما فى الاوجز ء قال 
ابن العرنى و لا أحفظ رابعاً » و قال أبو العباس الغرثى رابعما الوضوء مما 
مست انار كذا فى القوت . ش ٠‏ 
)١(‏ المشهور أنه عباد بن بشر و قبل غير ذلك كم فى شروح البخارى . 


ال 0 عب ) 0 الجزء الآول 


عمل به بعد ذلك لا يكت مفسداآ' و ههنا كذلك لا مخق: غليك أن قه قدا أتعرلى 
يذكز » وهو أن لا بكون الحم خارجاً .عن صلاة المصللى بان ونا كل ا ار 
يكون أحدهما خلف الآخر فان لم كن ينهما شركة فيها فسدث الصلاة و إلا لا 
و على هذا تحمل .ما ورد ف. الروايات من التعليم و التعم و كثير فى الروايات أ 
يظهر لمن تنبع ٠‏ و عل بهذه الاستدارة التى وقعت منهم و لم يأمرمم النى مت _باعادة 
الصلاة أن المتحرى إذا صلى بعض صلاته لغير. القبلة ثم أخبره أحد بغير ذلك استدار 
00 عله إعادة الصلاة إذ كانوا قى أول كلامم إلى غير القبلة ا قدمنا أن 
التحويل لم تكن ف ,هذه الصلاة .قال 11 ركوعا فى صلاة الصبح ] هذه وقعمة 
أخرئ وقعت. لمن سوام :أخندها أحاب مسجدٍ "قباء ز ثاننهما أصحاب مسجند كدر 
أى أصصاب مسجد بى الأشهل كانو ركوعا فى دلاة اير و أهل: سند قاء 
استداروا فصلاة الصبح . ْ 
[اب ماجاء أن ما بين المشرق و المغرب قلة ا أما لهل المدتة الام" 
فيه ظاهر و بين ذلك. لثلا رظن فرضيسة إصابة عينها بل الذى يحب عليهم إصابة 
جببتها م قالته الفقباء فقال عليه السلام ذلك لببان أن هذه الجهة كلها قلة لم يجب 
لم إصابة شئى منها و أما إصابة عينها فليست إلا لمن هى يمرأى من عينه أو المراد 
بذلك أن القبلة إنما هو بين المشرق و المغرب أى فى عالمم هذا الس عارعا: عتسة 
. .فالواجب لكل .أهل جنبة أن محتاذى قبلنه . فقيلة أهل الشرق الغرت.. و قله أهل 
الغرب الشرق و قبلة أهل الجنوب الشمال و قبلة أهل الشهال المنوتب و أنك تعل 
أن التوجيه الثاتى )١(‏ لبس فيه كثير فائدة [ قال ابن عمر إذا جعلت: المغرب عن 
ينك ] هذا دفع لما تمعن أن ناشين النة قير مطل لابين اشرق 
و المغرب على مقتضى الحديث قال عبد الله بن الميارك هذا لأهل المشرق و اختار 


(9) نوق الويف عدة: وعبات أغن مظن فى ري : 


الكوكب الدرى ( 4م ) ْ الجرء الآول 


التباسر لآهل مرو )١(‏ - 
[ فصل كل رجل منا على حياله ] هذا كان فى الوافل وضلاة اليل إذ الفريضة 
كانوا أدوهما مع النى عَقِتُمْ قبل أو كانوا صلوا الفريضة أيضاً فى رحالهم لعسذر 


(1) ياض فى الآصل . و لعل الشيخ أراد توجه كلام ابن المبارك لآن ظاهره . 
. مشكل فان قبلة أهل المشرق المغرب لا ما ينها و يمكن أن .يوجه كلامه بأن . 
المراد من أهل المشرق ليس كلهم بل أهل بخارى و مر قنسد و بلخ و غيرثم 
فان قبلتهم تكون بين مغرب الضيف .و 'مشرق: :القتناء لآن بلادف: فى مشرق 
الصف و عل هذا يكشف الغطاء عن قوله و اختار التاسر لآهل مرو 
بلا تأمل فان مرو فى غرب بلخ م ترى قال المظبر من جعل من أهل 
المشرق أول المغارب و هو مغرب الصيف عن هينه و آخر المشارق و هو 
مشرق الشتاء عن بساره كان مستقبلا للقبلة فالمراد بأهل المشرق أهل الكوفة 
و خورستان و فارس و العراق وما 56 . 
٠‏ -: و صورتها هكذا ب 


مشرق الصف شمال 20202 مغرب الصيف 
خارى 
سو 


المدينة المنورة 
مخ المكرمة - 


مشرق ‏ الشتاء جنووات مغرب القيتاء. 


الكوك ب الدرى» ( وس" ) 1 الجرء الآول 


و انه بعد إذلم تكن الفريضة أسهل شتى حت يكونوا اكتفوا فها على الرأى و الم 
سألوه يَلتَهِ مع أن. روطم فى منازل السفر لم تكن إلا بتقارب بعضهم عن 
بعض فكيف يتوهم أنهم لم يسألوا النى يله بعد مدى ينه و بهم همع أن فى 
وقت العشاء الآخرة سعة فلا يتوم أنهم خافوا فوت الوقت لو وقفوه على السؤال 
و بت مسنألة التحرى به و إن جمة الخائف و المعذور أبن ثيتت قدرته و أدى ‏ 
فهمه و أنم المرادون فى قوله تعالى (1) « أيما نولوا قم وجه الله » إن خصص. 
[ باب كراهية ما يصل إليه ] و فيه قوله [ فى المزبلة و المجزرة ] لعل 
النجاسة. والدم [ و المقيرة ]انهه .و انال التجاسة إن. أخرجت ‏ الدالة“نمئن الييت 
[ وقارعة الطريق ] السبيل الاوك لاله لا خاو أن يؤذى أو يوْذْى فان كاركب 
الأول فلعلة الايذاء و إن كان الثانى فأما أن تفسد مده إن قادية دق فريظ. زو 
ارم تقص ان حضوره و خشوعه إن م يصل الثوية إلى ذلك [ و ف الام ] لعلة 
انجاسة .واتصاز ير بو اتكفياف عوزات" اناس “فان أعدؤا موضما فى اتهام أو 
المقيرة (؟) جازت الصلاة فيه من غير كراهة [ و معاطن الابل ]ل فيه (+) 


. و اختلفوا فى تفسير الآبة على أقوال: قال ابن العربى قبل نزلت فى استقبال‎ )١( 
بيت المقدس حين عابت الهود ذلك و قبل نزلت فى شأن النجاشى و‎ 
قبل نزلت فى ثافلة السفر و هى كلها أقوال ضعيفة و أصحما أنما. يلت" فى‎ 
. شأن: قبلة المسجد الأقصى اتتهى . قلت :او فيه أقوال آآخر 6 فحله‎ 

(0) أى بشرط أرب ليس فه قبر و لا تجاسة ولا قلته إلى قير م 
يظبهر. من كلام الشبخ و ذكر هذه القيود الفقهاء ملهم ان عاطين . 

(©) الوجه ضمير التأنيث و للناويل مساغ و لعل الشيخ اختارم لمنا”فيبه 0 
إييام رجعه إلى المعاطن كا لا مخفى . 


الكوكب الدرى 2 ” ( صم)ا جو درن 


.من الخبث والشرارة )١(‏ مع طول الجثة التى لا يتحلدما ابن آدم لو تعرض بشتى 
و هو فى صلابه فاما أن تفسد ذاثاً أو صفة [ و فوق ظهر بيت الله ] لما فبه 
من برك التعظهم [ و كذلك المسجد ] أى سائر المساجد فان التملوعلى سقرفما (8) 
لا خاو عن سوء أدب ثم فى الصلاة فوق ببت الله تارك و تعالى وكلذا فى 
جوفه ثلاثة أقوال للعلياء (7) قال الامام يحواز الفريضة و الافلة فوق ظبر بيت 
الله و فى جوفه و إن لم يخل الصلاة فوقها عن نوع إساءة و منع الثشافى كليهها 
ق طيبيا هذا اما ينه إله ههاونا (2:)4 المحم من مده الطوار قب واجور 
مالك النفل ثبوته عن النى قله دون الفرض قوله [و حديث ابن عير أصم و. 
أشبه ] من حديث :الليث بن سعد أى عدم توسط عير رضى الله عنه يا فى روابة 


االيث (0) [ صلوا فى مرابض الغم و لا تصلوا فى معساطن الابل ]. هذا ظاهر 


)١(‏ قال المجد : الشر نقيض الخير جه رد ل ف كيهو و ودرا 
و قرارة و 'شررث: نا جل مثثة الراء:و هو شزير » 
(؟) قال ابن عابدين : أما الوطء فوقه بالقدم فغير مكروه إلا فى الكمبة لغير 
عذر لقولمم بكراهة الصلاة فوقها 2 ات الفمستاق رتقل اغر. المفيد 
كراهة الصعود على سطح المسجد و يازمه كراهة الصلاة أيضا فوقه » انتبى. 
(م) قال العينى تحت حديث صلاته مم فى الكعبة' : فيه حجة على ان جرير 
الطبرى حيث قال بعدم جواز الصلاة فى الكعبة فرضاً كان أو نفلا و قال 
مالك لا تصلى فد الفرضة:و لا ركشا الطوراف ارام فان صلى أعاد 
ف الوقت و عند أفي شه عرو فرعن يلقل فى فال 
الاق الل 7 1 0 
(4) مهم صاحب المدابة و صرح 8 غن' أحماب الشافئ أنه يرى جواز 


الفرض :وق النفل هنا /: 0 00 
(ه) وقد عرفت أنه. ضعف أ لا حديث ان عمر أيضاً فراذه أن الحدثين سس 


الكوكب الدرى: ( بعس ) 2 الجزء الأول 


على ما قدمنا من شرارة الابل و كبر جثنه فانه لو بال لتنجس وجه المصلى تحذافيره 
و لذلك لو حصل اطمئنان قلبه بأى جبة جازت صلاتهكان ,شد ركبته أو يكون 
على موضع عال مخلاف العم فان مصادمما للصلى لا .يزله عن موضعه و لو بالت 
مالت )١(‏ إلى الآرض و لو لم تمل لكان بصغر قامتها. اكستضساء 00 لا 
عن الصلاة هبنأ على النجاسة إذ لو كان كذلك لكانا أى الابل و 
فى حك الله و الله أعلى . 

[ باب ما جاء فى الصلاة على الدائة ] . 


لغ حم مستو بين 


إنما شرعت التوافل عليه لما أنف البى عرس ذلك كان سيا الحرج 
خلاف الفرائض فانه لا حرج فى عدم ثرعيتها على الداية لما أنها لاتكشر 
ف اليه و الللة كثرة النوافل مع أن الاهتّام بشأن الفريضة أكثر منه فى النوافل 
والحاجة () إلى السجود إما: هو الخفض ولا يحب وضعه جبهنه على الارض و 
فى حك الداية ما حملتهالدابة لا ما جرته (؛) دابة لخازت التوافل فى ذوات الاثنين 


سه ضعيفان و كونه من مسند ابن عير أقل ضعفاً قال الحافظ فى الدراية 

الحديث رواه الترمذى و ابن ماجة عن ابن عير قال الترمذى لسن 
اسناده يذلك القوى و قد روى عن ابن عمر عن عمر و الأول أشه قال 
أبو حاتم الاسسادان, واهيات اتهى ؛ فلم بذلك أن غرض الترمذى 
ترجبح كوله من مسند أبن عمر فا أول كلامه الشوكائق خلاف ظاهر ساقه. 

() لاف الب لاله يمحن نين علفنه إل لبد .. 

(؟) .فانه لا رش كثيراً لقرنه من الآأرض . 

(*) يعى أن القيام الموب عنه بالقعود و الركوع يحصلان فى الصلاة على الدابة , 
بلا تكلف والم بق الفاقة إلا إلى السجود و يك فيه الخفض . 

(4) و اختلفوا فى هذه المسألة وما أفاده الشبيخ من الفرق بين الخولة والحجرة 
جز م به صاحب الدر المخشار و أورد عليه ابن عابدين فارجع إليهما س 


الكوكب الدرى ( لع" ) ١‏ لود الأول 


من رواحلنا المعتادة أعنى الخاتية )١(‏ المستديرة المتحركة إصالة دون (؟) ذوات 
الآربع لآن الأول مول على الدابة و الشانفى بنجر يحرهما و بدخل فيا قنا ما 
تقوده الآفراس و ماتقوده الجواميس و الآبقار (+) وها هو مستقاد من غير - 
دابة و هذه الثلاثة هى الرائجة فى بلادنا [ و السجود أخفض من الركوع ] و .لا 
حاجة إلى وضع جبهته على 0 لو فمل لا بأس فى صلاته بذلك [ صل 
ل ف ا راحتته ] شك من الراوى أى اللفظين قال من حدثه و فى ذلك 
إشارة إلى جؤاز الصلاة حيث الابل (؛ ) عند 3 الأمن من قامه و التأذى 
نهو المراد بالبعير هببنا هى الراحلة لاضافته إلى الى مَِتُهِ إذ من لاوم أنه كان لا 
تحمل فتكون له حاملة و لا يعمل حى تكون عاملة و لا يسق 1 حتى دكون 
سانية إلى غير ذلك و السبب فى الصلاة.[للها مع قربها الآمن من شرارتها لآن 
الر 0 تعتاد من الخصال ما لا يعتاده غيرها و كذلك يقاس علا ما َّ الامن 
زة لدم علة اللهى (ه) و وجود علة الفعل و أيضاً السبب فى الصلاة 

0 مع 0 ذا روح عدم تشبه عبدة الآصنام فانه لا يعبد الابل أحد من أصماب 


سه لكنهما أباحا التطوع على العجلة مطلقاً فتأمل . 

. يحتاج إلى التنقير و لم يتحقق لى معناه‎ )١( 

(؟) لعل المعى لا تجوز فيها الصلاة فيها يالاماء كا كانت جابزة على الدابة و 
العجلة الحمولة لآن هذه صارت عنزلة السرير الممجراو السفينة فلا تصح 
فيها بايماء بل بالركوع و السجود قائماً أو قائداً هذا مقتضى. القواعد ولم 
أر من صرح به . 1 : 

(+) جمع بقرة و إن لم يذكره الجد فى القاموس . 

() أى 1ك وعن.. 1 ٠‏ 

(5) وه نفور الابل و علة الفعل فعله عَِتُّمُ و قد قال الله عر إسمه قل إن 
- تحمون الله فائيعوق الآنة. 


الكوكب الدرى , (وسم ) ْ الجرء والال 


الآدءان الباطلة [ و الذى ذهب إلله بعض أهل العم أشبه بالاتباع ] هذا البعض م 
الذين عبرم بقوله فى أول المقولة و عله العمل عند بعض أهل العم ف أات 
الت يَقته أزاد الترمذى بذلك ترجبح أن الم بتقديم الطعام ليس منوطاً على 
خوف الفساد )١(‏ زعيه الآخرون بل اللمراد بذاك دفع الشغل عن حالة الصلاة 
و أما من قال إن الآمى بتقديم العشاء حين خاف فساده فائما نظر إلى أن التقديم 
تخالف بين الرائين و الا كانوا يقلون فى الآ كل كان الشغل لهم بعد حضور الطعام 
أكثر فلا يقاس علهم من ليس مثلم فى الاحتتاج إليه إذ المانع إما هو قطع ‏ 
الخشوع لغلة الاشهاء [ و تعشى ابن عمر و هو يسمع قراءة الامام ] و كان 

[ باب الصلاة عند النعاس ] قوله [ و إذا نمس أحدم وهو يصلل ]. المراد 
به النافلة () إذ الفريضة قليلة المقدار مع أنه لم يشرع تفويت الماعة و الوقت 
لغلبة التوم و المراد بالسب فى قوله فيسب نفسه التلفظ يما لا يقصده لغلية التوم و 
عدم الاختيار على نقسه مثل أن يقول اللهم لا تغفر لى و لا ترحنى قوله [ فلا 


)١(‏ و توضيح الخلاف فى المسألة أن الجمهور بعد اتفاقهم على صحة الصلاة إذ 
ذاك اختلفوا فى علة المنع و الكراهة ٠‏ فعالله الغزالى بخشية فسباد الطعام 
و الشاففية بالاحتاج و مالك بان يكون الطيام قلا و حك الشوكاق عن 
ابن حزم و أحمد و إحاق الوجوب فابطلوا الصلاة إذا قدمت على الطمام 
لكن فروع الخنابلة مل المأتى و الروض و غيرههما ضرحوا بصحة 
الصلاة و فى الدر المختار ( تكره) وقت حضور طعام ناقت نفسه إليه 
و كذاكل ما يشغل باله عن أفعالا و يخل بمخشوعبا ؛ اتتهى . 
(0) اختلفت عامة الشراح فى هذه المألة فبعضهم قيدوا الصلاة بالنالة و 
| بعضهم أطلقوها و رجم الحافظان ابن حجر و العينى الاطلاق . 


الكوكب السرى ) ع" ( الجزء الأول 


يؤههم و ليؤمهم رجل ملهم ] و قد تقدم أن ذلك عل الاذن و همنا أيضأ المراد 
. مدل المراد ثمة [ فخص نفسه بالدعاء ] ذهب بعضمم إلى تغليط هذا الحديث لما 
ورد فى الصحاح من الصيغ المفردة فى أدعية النى يَْهِ مثل اغفر لى و أرحمى و 
تب على و الصحيح أرف اراد بالتخصيص الحصر و القصر كا ورد فى حديث 
الأعراق « اللمع ارحتى و مدا و لا اترخم بن انا الام موينين ااهل 
العبارة إذا الوكيل و الساعى عن قوم و إن أسند الآسئلة إلى نفسه فالمشارك له فيه 
كل من خلفه . 

[ باب من أم قوماً وهم له كارهون ] جلة الآ أنه لو كان فيه ما وجب 
كراهته شرعا اعتبرت كراهته و إن لم يكرهه أحد و إن ل يكن فيه ذلك شرعاً لم 
يعبر فيه كراهة من كرهه و إن كرهه الكل و أما إذا لم يكن أمره ظاهراً شرعاً 
الحتير غالب رأى من خلفه [ لا تجاوز صلاتهم. إذ أنهم ] المراد بذلك عدم 
القول ا ورد فى قوله تعالى إليه يصعد الكلم الطبب و العمل الصالم يرفعه فاما ما 
لم برفع فغير صالح 5 هو الظاهر . 

[ اب ما جاء إذا صل الامام قاعداً فصلوا قعوداً ] هذا الحديث 1 كان من 
جلة ما وقع فى أواخر السنين )١(‏ ذهب إلى ذلك أحد (م) و إحاق و نا أن 


(1) وقع سقوط ييه عن الفرس فى ذى الحجة من السنة الخامسة و قيل فى 
الرييع الما ا امنظ دق الأو ٠‏ 

© حي العنى و غيره من شراح الحديث عن أحمد و إسحاق و .ابن حزم 
و الاوزائ و نف .من آمل الحندييك: أن الامام إذا: صل قاعداً يصل من 
خلفه قعوداً و قال مالك لا يحور صلاة القادر عل القيام خلف القاعد لا 
قاعدآ و لا قأئماً و قال أبوحنيفة و الشاففى و الورى و أبو ور وجمهور 
السلف لا يجوز للقادر على القيام الصلاة خلف القاعد إلا قائما » انتهى . 


قلت هكذا حكاه عن أحمد غين واحد لكن فى فروعه من الروض وغيره سبع 


الكوكب الدرى ( 4م ) الجرء الأول 


النى ييه أمرم بالجلوس فى الصلاة يريد بذلك أن يستقر فى أذهامم كراهته ما 
يفعله أهل فارس و الروم مخدمة ملوكهم مر القيام إذ كانت فيه شائبة و شبه 
بالشرك فللا إستقر ذلك ثركه كما فعل فى آخر صلاة صلاها الماعة فانه كان إمام 
القوم لحصر أنى بكر عن القراءة ‏ كان وقع مثل ذلك قبلذلك نا ل "صحه 0 
وأما ما رواه البض من أتف التي يَقْلهِ كان مؤتماآ بأنى بكر لا إماما لمم فيرده 
قموده َيه عن شمال )١(‏ أنى بكر فان النى يَقِتمٍ لو لم يكن إماماً لما جلس إلا 


إلى يمينه و العذر أنه إئما فهل ذلك لا كان حسر عن المثبى غير مل لأنه لم يكن 


| ليبرك سنة القيام توقبآً عن أدفى المشقة ولم كن يثقل عليه أن شير بأنى كر 


قسين عن سدارة و قال أخد و إسحاق روايات عائشة فى صلانه تلك متخالفة فوجب 
المصير إلى غيرها فقلنا يما رواه أنس بن مالك قال صلى رسول الله يَلَمٍ فى مرضه 
خلف أبى بكر قاعداً فى ثوب متوشحاً به مع أن فيله هذا لا تخالف ما فعله قبل 
ذلك و أمن به و إذا صلى قاعداً فصلوا قعوداً أجمعين و أما إذا حمل على ما حمل 
عليه أبو حنيفة و الشاففى و غيم يازههم النسخ بغير دليل إذ الروايات متعارضة 
فامتنع الترجبح قلنا لا تعارض فى روايى عائشة فانها روت حسب ما عالت من 
إمامة أبى بكر ثم لما علدت أن النى يَييهِ كان هو الامام روت ذلك أو يقال أن 


قول عائشة و غيرها فى المامه وتم يأنى بكر موجه بأنه ليس فى قولهم ما فيه 


سه لا ضح إمامة العاجز عن القيام لقادر عليه إلا إمام الى الراتب المرجو 
قوال حلنه لق يش إل رلك" القام عل لدو امبو يمار نوز عار 
ندب ولو كانوا قادريين على القيام و تصح الصلاة خلفه قياماً و الأفضل 
لامام الى أن ستخاف . انتهى. و تفصيل اختلاف نقلة المذاهب فى ذلك 
فى. الآأوجر . ش ١‏ 
6 فقد ورد نص عند الشيخين و غيرهما أنه مَل جلس عن إسار أنى بكر 
كذا 2 الأوجر 3 


الكوكب الدرى ( 40م ) الجز.. الأول 
تصر بح بأن ذلك كان فى هنذه الصلاة ( ١‏ ) بعينها 0 الى يل كان يأتم 00 
حجريه فى غيرهذه الصلاة يال بكر أوقالمن قال باتمامه بأنى بكر حال(؟ ) ابتداء شروعه 
ع فالصلاة فانه كان باقتداء ألى بكر فروى ذلك ١ن‏ روى ذلكثم استخلف الى وق 
ويل حين ( ؟)حصر عن القراءة كا ذكرنا لك سابقاً فى هذا الباب أو لآن المكير 
كان هو أبابكر اضعف الى لَه فلا يسمع إلا تكبير أنى بكر فظن بذلك من ظن 
ظ أن الامام أبوبكر مع ها يؤيدنا قعوده مَل عن سار أنى بكر قوله [ من ذكر فيه 

عن ثابت فهو أصح ] اعلى أن حيدآ و ثابتآ آخسذان عن أنس ابن مالك إلا أن 
ثابتاً أجل من حميد فلذلك قد يروى حمد عنه . 

باب ما جاء فى الامام شوض ف الركعتين ناسياً ] . 

قد ثبت يذلك الحديث ما ينبغى له أن يفعل و أما مع ذلك فلو عاد إلى 


القعود مع قربه إلى القيام أو أنه كان قائما ثم عاد فالحققون (4) و مهم صاحب 


: هذا هو الآوجه على سيل التسلم فانه يليه صل فى هذه الأيام إمامة و‎ )1١( 
اقتداء عمدة صلوات قال البيبق لا تسارض فى أحاديئما فان الصلاة الى‎ 
كان فيها النى ييه إماماً هى صلاة الفظير يوم السبت أو .يوم الأحد و‎ 
كذا قََ‎ ٠ هى صلاة المح من .بوم الاثنين  أننهى‎ 6 
. الأوجر‎ 

(؟) و هنذا أوله الامام الشافعى فقال كان أبو بكر فيه إمامآ ثم صار مأموما . 

(؟) فق الدر المختار : و كذا يحوز له أن يستخلف إذا حصر عن قراءة قدر 
المفروض لحديث أنى بكر الصديق فاه لما أحس بالنى يلم حصر عن 


القراءة فتأخر و تقدم النى يه د أم الملاة فلم يكن جائرا لما ضله 
بدائع و قالا لد ا 


(4) فق الدر المختار: سما عن القعود الأول من الفرض عاد إليه مالم يستقم سم 


الكوكب الدرى . (+) . الله الآول 


الفتم والبحر على خلاف ما اشهر من فساد الصلاة لرفض الفرض للواجب ونظير 
ذلك مااتفقوا عليه من أنه لو سمبا عن القنوت وركع ثم تذكر وعاد فقنت الا تفسد 
صلانه )١(‏ و حد القرب إلى السجود و ما لم ستو نصفه الاسفل فاذا استوى و 
ص كبيثة الراكم صار قرياً إلى القيسام من السجود و هذا الحديك اتاب من 
الطرق المعددة يا ف أن السجود بعد التسلم فليحفظ و سأق بعض يانه فى 
أنه ٠»‏ واعلم أن الشافعى لا يقول بالتشمهد بعد سجود السهو بل المذهب عنده أن 
بقعد و يتشهد وهل د يدعو ثم سجد للسمهو ثم فده سل ٠‏ قوله [ 5 
بهم كان ] هذا للتنبيه على قد تنبه على ما ,نببون عليه فتابعوة و لا يتوقف التذكير 
على افظ التسبيح بل بصم بأى اسم من أسماء الله تعالى قوله [ ثم سمل جدق السممو 
او هو جالن ] دفع لما يتوم هن سنية القيام لما كا يسن لسجدة التلاوة (+) 
قوله [ ابن أبى ليلى ] واثم أربعة (؟) عبد الرحن بن الى للى و هو صدوق 


ثقة ليس فيه ما. تكلم فيه و مد ابن أت ليلى و هو المراد هبنا بالتكلم فيه واثنان 


إلى القعود بعد ذلك تفسد صلاته و صححه الزيلى و قيل لا تفسد وهو 
الاشه م حققه الكال وا هو المق 0 بحر 6 انهى 35 : 

(5) أى على الاصم و إلا ففيه بعض الخلاف فى الفروع + اتهى . 

(؟) فق الدر المختار : هى عدة بين تكبيرتين مسنو تنين جهراً وبين قبأمين مستحبين 
أى قيام قبل اليجود للكون 10 من القيام وقيام بعد رفع رأسه تاله ان 
عادين . ثم ذكر الاختلاف فى القيام الثاقى . 

(م) قال الحافظ فى التقرب : ابن أفى ليلى. عد الرحمن و ابناه حمد.و عيسشى 


وابن ابنه عبد الله بن عيسى ء أنمي. 


الكوكب الدرى ( عع" )20 ش الجزء الآول 


:002ب0ذد-د-ب-- 111 1 1111 
الها لاعاجة إل باينا هيا قوله [ من رأى قبل التسايم لخديشه أصم لما 
دوى إل ] و هو ما رواه النساثى و الترمذى (؟) عن عبد الله ابن يجينة قال 
صلل نا رسول اله يه ركتنين ثم قام فلم بلس فقام الناس معه فللا قضى صلاته 
ققطرنًا تسلمه كبر فسجد مندتين و هو جالس قبل التسايم ثم سل و أنت تعلم إن 
هذا كان فى أول الام ولم ببلغهم أن السهو و لا السجود نيف لو بدىء 
بالسلام أن تسادر أحدم إلى الكلم لا سبها و قد وقع أمس إص فى صلاتهم 
شيف أن تبادروا إلى الكلام تفسد علاتيم فلاشاع الأ وذاع لم 
يفتقر إلى ذلك قفكر قوله [ قال شعبة ثم حرك شفتيه ] يعى حرك شفتيه بارادة 
أن يكل انوقرق. فين الامكل جيذ فكله يعاس 

[ باب ما جاء فى الاشارة ] . 

القار” لا تبظل الفرض و' لا انفل إلا أنه فى الفرض مكروه بخلاف النفل 
و ففله النى. َيه تعلها للجواز و استمر عليه إلى آخخر عمره لثلا.يظن نسخه قوله 
[ فى همسجد بى عمر بن عوف ] هو مسجد قباء لآن النى ينه كان يدخل فهو 
يصلى و كان الناس يأثون إله حين يسمعون بقدومه الشريف فيسلون عله و هو 
ف الصلاة فيرد علمهم بعد الصلاة باللسان لكن كازتب شير مده فى الصلاة قوله 
[ لآن قمة حديث صميب غير قضة بلال ] و.إن كانت الواقعة واحدة فلا ضير 
أيضا فى ذلك لآنه يحتمل أبن يكو ن دويت هذه الواقعة عمما كليهما لبكن الظاهر 


. وهو عبد الله بن عيسى بن عبدالرحن بن أنى للى من رواة الستة ثقة‎ )١( 
(؟) سيأق قرياً فى باب سدق السهو قبل السلام و الرواية الى حكاها الشيخ‎ 


من رواية النسائى و لعله اختارها لكوما أوضم من سياق الترمذى . 


الكوكب الدرى , 4600م ) -الجنء الاول”: 


من فرق الاضبع والييد واقتافت )١(‏ رويا (؟) لاءن عبر فرواهما ا روباء 
وغرض الترمذى من ذكر ماذكرهمنا دفع مايتوثم من الاضطراب فى رواة ابن عمر 
أو من :دونه يانه روى. بعضهم عن ابن عمر عن صبهيب و بعضهم عن أبن عمر عن 

ل بأنه حتمل أن يكوت ابن عير روى علهما جميعاً فلا اضطراب . 

[ باب التسيح للرجال و التصفيق للنساء ] 

قوله [ التصفيق للنساء ] لكن لا تفسد (م) صلاتها بتسيتهما ‏ ؟ اشتهر 

فالس رع علا اها أن عريه اتن كدها غل كلاه كني قافن 16 افر 
فهم قال [ عل كنت إذا استأاتت. ؛ .]و غزه م أن يتوقف حتى شغ 
من لوه .د د 7 

[: باب ما جاء فى كراهيّة التشاؤب ف الضّلاة ] خص الصلاةء و إن كان 


وال غيخا بق يذل المجرود عل اسن أى اداؤود إلى أنها: ثلاث :زؤليات": 
روايتان. لصويب و زواية لبلال و أورد على الامام الرمذى أي فارجع 
إله ‏ لو نشدت 

(+) “:ببتاء: الفاغ أى اصهي. ا بلال.. 

(0) فق الدر الختاز: ولو صفق أو سبحت لم تفسد واقد ترا السنة ء اتهى ‏ 
وقال ابن عابدين : و صوتما ليس بعورة على الراجح و فى البحر عن الحلية 
أنه الاشبه أو فى- النهن هو الدى يتش “اعتاذه و امقابلة ما التوازل نخمة ‏ 
المرأة عورة : وفى الكافى لا تلى جهراً لآن صوتها عورة ومثى عليه فى 
الحبط قال فى الفتتم على هذا لو قبل إذا جهرت بالقراءة فى الملا أفيثت 
كان متجبآ و أذا منعها - عليه الصلاة و السلام - من التسيج بالصوت 
لاعلام الامام بسهوه إلى التصفيق» انتهى . 

(:) أى لا يحب علببا فلا ينانى قول الفقباء إذ قالوا تفعل هكذا . 


اركب الدرى 40 ) ٠‏ الجر الأول 


كراهة التثاؤب عامة ازيد اهام أ الصلاة و لآنما! المقصودة ههنا بالذحكر 
و ممق كوه من الشيطان فرحه به لكوته للسكسل و القفلة .و قلة المبالاة بالصلاة » 
ويقال إن ذكر الآنياء(١)‏ فى تلك الخالة أنهم كانوا لا يتثاءبون يرتد التشاؤب . 


[ باب ها جاء إن صلاة القاعد على النصف من صلاة القائم] و صلاة النائم 


على النصف هن صلاة القاعد هذا بظاهره مشكل لآنه إن كاف لاريض ٠‏ 5 هو 


المصوص فى الروابة الثانية فل فليس 


00 


ا 


الأجر للررض على النصف 2 وإن كان لغيره (؟1) 


قال الزاهدى : الطريق فى دفع اتثاؤب أن يخطر بباله أن الانياء - عليهم 
الصلاة والسلام - ما ثاءبوا قط . قال القدورى: جربئاه مراراً فوجدناه 
كذلك قال ابن عابدين : و قد جربته فوجدته ‏ كذلك قلت وقد عرد 
مراراً داخل الصلاة و 7 فوجدته . كذلك و هذا من محائب قدرته . 
تعالى و علو شأن أنيانه ويه 

و ونيم الأشكال آن: حديك 10 لا يضم حله على الفرض.و لا النفل 
أما الأول فلان الفرض لا يصح قاعداً بدون المذر فضلا ضف الآجرة 
وأما المسذور فلا ينتصف أجره بل يعطى كاملا » و أما النفل فلا يصح 
نانم بدون العذر عند الجهور , حتى قال الخطانى وابن عبد ابر و غيرهها : 
أجمعت الآمة على المنع من ذلك؛ قال الخطانى: كنت تأولت, هذا الحديث 
على أن المراد به صلاة التطوع , يعنى للقادر لكن قوله من صلل افآ 
فداه لأن المضطجع لا يصلى التطوع . كا يفعل القاعد لأنى لا أحفظ عن 


1 أحد من آهل العم أنه رخص فى ذلك قان كدت هذه االفظة . و لم كن - 


بعض الرواة أدرجها قباساً منه للضطجع على القاعد . .كا بتطوع المسافر على . 
راحلته فالتطوع للقادر على القعرد مضطجعاً جائز يبهذا الحديث قال : 

3 الآن أن المراد يحديث عير أن المريض اللمفترض الذى يمكننه أن . 
يتحامل فيقوم مع مشقة عل أجر القاعد على النصف من أجر لقئم ترغيامه 


الكوكب الدرى 0 الجزء الآول. 


فلا تصح صلاته ناما أى مضطجماً ريصح ترتب. الأنبيز. عليه :وز الجوات: أن هذا 
للريض الذى فيه استطاعة قيام » لكنه يتعسر عليه فصلاة النافلة أجرها قاعداً على 
النصف من أجرها قائماً » و هكذا المررض الذى تعسر عليه القمود » و لكنه 
يكن لله .فهذا لوا صل الفريمنة ننما لم تجر لكنه لو تتفل مضطجتاً )١(‏ مع قدرته 
على القعود على تعسر فله نصف أجر القاعد و هذا على المذاهب المشبورة » و أما 
على مذهب الحسن (؟) فيجوز نافلته قائماً و قاعداً و تنمآ مضطجعاً فلا إشكال 
حينئذ فى الحديث . 0 
[ باب فيمن يتطوع جالسأ] 100 مخولات عل أحوال. أو المراد 
ل ل لي ل ب 
يكن ليقرأ حتى إذا أراد أن . كع قام (؟) فركع ء بل إن كان قرأ قاعداً فأراد 


اما ع رار ل الحنافظ ‏ : وا هو حمل متجه و يؤيده 
صنيع البخارى حيث أدخل فى الباب حديى عائشة وأس و هافى صلاة 
المفترض قطعاً ٠‏ انتمى ٠‏ قلت : ووجه الخحديث بوجوه .عديدة 8 ما مله 
لشيخ د فه وجوه أخر بسطت فى علها . ظ 
(0) لمآ د التصريجح بذلله لكن مقتضى القواعد هو ذاك فان أحكام النوافل على 
التوسع و اذا قالوا إن أعبى فى التطوع رركا و هو" ار كشيرة وال 
0 الشبخ ما أجاد . ' 
(0) و حكاه الحافظ وجبآ عن الشافعية و حكى عن بعض المالكية و غيرم 
مت :2 
(؟) فلو فمل أحد ذلك فقال ابن عابدين : الأفضل أن يقوم ترا : ُ 
بركع لكون موافقاً للسنة » ولو ل يقرأ لكنه استوى تاها ثم ركم 
0 إن لم يستو قائما و ركع لايجرة لآنه لا يكون ركرعآ قانما , ده 
قاعداً ٠‏ انتهى ره 


الكوكب الدرى 5002© . 020202057 للجر. الأول 
مسو بس و نوس ب و وود عد عنصمو سس ع ود هن ا ا ا 0 


أن بركع قائماً قام فقرأ ْم ركع و على هذا تتفق الرواات كلبا 5 وأما الشروع 
قاماً ثم القعود فم بت و لذلك كرفه )١(‏ الامام و إن كان جائراً عنده أيضاً . 

قوله [ و برثلها <تى تكون أطول منها ] أى زماناً يعنى بمند زمان تلاوته 
إناها يترثيله' فيها . ش ٠‏ 

قوله [ حدثنا الأنصارى ] إْ 2 وقوله حدثنا أحمد بن مذيع 2 انتهى » هذا 
يان لاسنادى الروايتين المذكورتين قبل بقوله وروى وروى قوله [فأخف الصلاة] أى 
من القدر الذى "نت قدرت فى نفسى أن أقرأ فعل (؟) أن رعابة المقتدين واجبة 
و تخفيف الصلاة (م) لل ذلك جائر . / ٠‏ 


)١(‏ فق الدر الختار يتنفل مع قدرته على القيام قاعدآ ابتداء » و كذا بناء بعد 
.الشروع بلا كراهة فى الآاصح كتكسه . قال ابن عابدين : قوله وكذا بناء 
فصله بكذا للا فيه من خلاف الصاحبين قال فى الخرائن و معنى البباء أن 
بشرع قائما ثم يقعد فى الآولى أو الثانة بلا عذر استحساناً خلافاً لما , 
وهل بكره عنده الأصم ما قاله الحلى وكتب عند قوله الأصم لا هامشه 
فيه رد على الدر و الوقادة و النقاية و.غيرها حيث جزموا بالكراهة . انتهى , 
قلت ؛ و امهزر على جواز الصورتين معآ و إن كانتا خلاففتين» كا بسطت 
فى الأوجر . 50 ٠‏ ش 

(0) لآن الصلاة خير موضوع فا يؤدى إلى تخفيفها لابد أن يكون واجياً . 
و لذا قال صاحب در الختار : يكره تحرعاً تطويل الصلاة على القوم زائدآ 
على قدر السنة فى قراءة وأذكار رضى القوم أولا لاطلاق الآمس بالتخفيف 
و فى الشرنلالية. ظاهر حديث معاذ أنه لا يزيد 'على ضلاة أضعفهم مطلقاً 
واصح أنه يه قرأ بالمعوذتين فى الفجر حين: سمع بكاء صبى ا 

(+) و استدل تحديث الباب على مسألة معروفة خلافية و هى الاطالة لادراك 
الجاق . 0000 


الكوكب الدرى 3ه )0 نز إلاول 


ُ باب مااجاء لا تقبل 'ضلاة الحنائض إلا مختهار ]المراد بالخائض البالفة 
لا الحائضة حين .هى ائض إذ لا مضلا لما , و لما كان فى العرف و اللثة إطلاق 
ذات الخار على من بعضى رأسها مكشوف .شائعآ ذائمآ قدر الامام الميام القدر المنفو 
بربع الرأس قياسآ على بعض الشروط التى ور در العورة ٠‏ ؤقال لو الكشف 
أقل من ربع رأسها جازت :صلاتها » .و إن كذا لا و هنذا هو الحم فى 'الاغضاء 
المستورة من الرجل والمرأة ٠‏ وأماالشعر إذا انفرد من الخصلة 'ولم يبن أصله فك حم 
العضو المستقل يمنع كشف ربغه جواز الصلاة . © فى الجموعة من الشعور ٠.‏ | 

[ دقل الشافى :.وقد قبل إن كان ظهر قدميها مكشوتة (1) ] لا حلاف 
فى كون باطن: قدمتها عن العورة فالواجب علها .أن تدجد بحيث لا يتكشفف باظن . 
قدمها . و أما ظهر. القدم قفية خلاف و فصل الطحاوى يكونه عورة ق الملاة 
دون غين الصلاة. ‏ و لكن الخرج' مقت أجوان الملاة و إرن الكقف 1089 
ظبر القدم . : 0 
[باب ماجاء(م) فى كراهة السدل فى الضلاة] للسدل مغنيان اشمال الضياء » 


(1) أى يتسا و بين الشافى على الظاهر”, م يدل عليه السياق و به جزم فى 
الارشاد الرضى ٠‏ و هذا مبنى على أحد الآقوال الثلاثة لمدايخا فى القندم - 
فق الدر الختار للحرة جميع بدنها حتى شعرها النازل فى الأصم غلا الوجه . 
و الكفين فظهر الكف عورة عل المذهب و القدمين عل المنتمد وضوتها 
على الراجح و ذراعيها على المرجوح قال ابن عابدين :قوله على المكتمد أى من 
أقوال ثلاثة مصححة » ثانيها : عورة مطلقا » ثالثها : عورة خارج الضلاة ؛ 
2 اك فى ذلك فارجع إللة واشت . 

(؟) .بل ولو ياطن- القدم. فق المدانة و يروى أن القدم ليست بعورة , ؤاهوا > 
الآصح و فى الدر الختار على المعتمد . 1 

() و ما بحب التنيه أن ما ذكره المصنف من تفرد عسل قْ حديث الباب 8ه 


الكوكب الدرى 22000 (0.مم ) الجرء الأول 


للسدل ممثياف اشتال الصباء كا مس. و أن .رسل جانى الثوب على كتفيه لا 
يعقدهما إن كان صغيراً ولا يلق الجانب الآيمن منه على اللكتتف السرئ والجانب 
الآيسر منه على الكتف المنى و أما لو ألق أحد الجانبين دون الآخر كره () 
أيضاً . وأما إذا ألقاهما على الكتفين ثم بق متدلياً فلا كراهة إذتف وكذلك لا 
كراهة فها إذا ألق على كتفه اليسرى جانب الثوب الأيمن ثم ألق ما كان يتدلى منه 
على الكتف اليسرى أضآً و وجه كراهة السدل يعني أن اليهود تفعله و ما يلزم 
فى القسم الآول من قصور فى أداء الآركان و فى القسم .الشانى نل التعثر -بأذياله 
و بذلك عل كراهة ما يلقيه الناس فى أعناقهم من قلادة (+) 0 من الغزل 
إذا لم يعقدها إذا كان وضع لبسها معقودة ٠‏ وأما إذا لم يكن وضع اللبس فيها إلا 
عن ميقو دة فلا كراهة إذا لم يضر بأداء الآركان و أما فى غير الصلاة فليليسسبا 
كيف شاء و أما ما قال بعضهم من كراهة السدل إذا لم كن عليه إلا ثوب واحد 
فالظاهر أن هذا فى القسم الذى يننا من قبل إلقاء جانب على كتف. دون الآخر 
إذ لو أبق على المنى المشهور من السدل وهو إرسال جانييه على جانيه من دون ' 
أن يلق. على الكتف مرة أخرى لا يكون للكراهة معى إذ لا تصح الصلاة حينئذ 
أصلا . وأما إذا حمل على اشمال الصماء فلا وجه لتخصيص كونه صاحب و٠‏ 
واحد بل وجه الكراهة مطرد بلاللائق إذتف (©) عدم الكرافة ان لبس 


سه مشكل فله متابعة عند أنى داؤد من حديث سليان الأحول و من حديث. 
غيره عند البييق و غيره فلبحرر . ْ 

. و فيه خلاف لبعض مشايخى إذ مالوا إلى أله ليس سدل‎ )١( 

اواك هرا كز ةن الحى | إذا ألق طرفما طٍِ الصدر ولايلففما 
على العنق . 

(؟) لا حصل فيه غاية. التستر ولقائل أن:يقول يمكن تفص عنه 3 يده على 


عنقه و يخرج بده . 


الكروكن» الدرئ ١‏ ( رمم ) الجرء .الآول 


له إلا ثوب . 
[ باب ما جاء فى كراهة مح الحصى فى الصلاة ] . 
الحمئ جمبع ء و الؤاجد نحصاة و مسبح الحصى و يها إذا لم يكن السجود 
عليها جائراً من غير كراهة و أما إذا كان له بد منه فلا يخلو عن كراهة و ذكر فى 
بعض _الروانات لفظ مرتين أيضآ وأناً ما كان فالعدد غين مقصود و لا الرخصبة 
متوقفة عله بل الناط فى ذلك هو الضرورة ماكانت و أما قوله عليه السلام فان 
الرحة تواجبه فتنبيه على علة المنع و استنبط الفقماء منها المسائل. الكثيرة فما فيه 
'اشتغال بما هو غين الصلاة فان كانت لاصلاحها ذاتاً أو لابقاء خشوعها و 
خكرعن له كرع لذ نه از اهتدى إن كان غين ذلك فلا علو عن كراهةا و أنانا 
اشتهر دنهم من كون الحركات الثلانة أو الفعل بكلنا يديه مفسداً للصلاة فلس بشئى 
إذ رده ما لا يمكن إكاره و رده من الرواياث [ و معقيب هذا ] من سبقة القل 
أو ذكر طرداً للباث و لا يعد أن يقال حسديث معيقيب المذكور من قبل إما هو 
فى إجازة الميح و الغرض من قوله و فى الباب عن معيقيب أنه روى حديث 
كراهة مسح الحصى أيضاً [ وقول المؤلف كانه روى عنه رخصة إل ] كانه رأى 
ذلك إجازة فى أن يفعل ذلك مرة من غير ضرورة )١1(‏ و لا ام فان مواضع 
الضرورات مستثناة مع أن أصل المسألة مسلم لنا أيضأ قوله [ إلا ممرنى حديث 
عسل إل ]. .شكل عله أن أنا داؤد أخرججه من حديث سليان .الأحول عن 
عطاء و أخرجه البيق بطرق ثم قال و قد روى من .وجه آخر عن البى مَكِتَهُ . 
60 و احتاج الشيخ إلى هذا النوجيه لآن الضرورة لا تنقيد بالمرة الواحدة بل 
قد يحتاج إلى الأخرى 5 تقدم قريباً فى كلام الشيخ لكن يشكل عليه ما فى 
الهداية ولا يقاب الحصى لأنه نوع عبث إلا أن لا يمكنه من السجود 
فيسويه مرة لقوله عليه مرة ينا أبا ذر و إلا 4 ٠انتهى ‏ نعم أشار 
ابن عادين إلى ما أفاده الشيخ . 5 اا 


الكوكب الدرى ) 0 ) د الأول 


[ لاب نا جد فى كراهة تفخ فى الصلاة ] ٠‏ 

توله [ ترب وجبك ] هذا أمس منه تبرك لنفخ دلالة وضناً لا مطابقة 
0 إفاذلك ترام إختلفوا فى .قطع النفخ و عدم قطِعه للصلاة -فقال بعضهم إبما 
عن النفخ لكونه مفوت سنة الثرتيب و لا.فساد .فيه ولذلك لم يأمره باماد 
الصلاة و قال الآخرون القائلون بفساد الصلاة أن عدم ذف ارارق 1ه الامادة 
لا يدل على عدم الام و قال الامام الممام إن لم نخرج - المريف ينفخيه لا تفسسد 

عادر لود[ لراك د دروت دخل نفخه فى حد الكلام . 
انها اق البى عن الاختصار )١(‏ ] و يعم بذلك أن هيئة الجبايرة 
و الاكاسرة )١(‏ مكروهة و كالما بعد من السئة فكراهته' على قددر بعد السنة و 
قرب هيئة المتكبرين ِف يعلم حديث الباب .أن النهى غن التشبه إلا بتحصص (م) 


كفل الشيخ " فى اليتذل : اختلفوا فى تفسين .الاختصار امير ة تعسو أذ 
يضع بده على خاصرته و قيل أن يسك يديه معخصرة أى عصاً' يتوكو عليها 
لالد قّ فق أن متصر السورة فيقر بن يهنا آية أو 
كتين و قل أن يحذف فى الملاة فلا مد قنامها و.ركوعيا و خودها و 
قل مختصر الآنات ال نينا السعدة ان لوزلا و لا سجد لتلاوما_وأما- 
اكد ناو لبي لقال .لان لين افيظ عتما :اوقل لا ادامر 
من فعله فنبى عنه كراهة للتشبه بهم وقيل لانه راحة أفل انار و قبل إنه 
نل اغوارن وا تكرت قل شكرد ىن أككال اهل لقانب و انون 
على ؟ 8 فى الصلاة و به قال أبو حنيفة أو مالك والشاففى وذهب 
أهل الظاهر إلى تحرعه الى ختصراً: 0 5 الأول قال أحمد أبضآ 
> فى المغى : 

(؟) جمع كسرى و هو اسم كل ملك الفرس . 

(+) هكذا فى الآصل و الظاهر من سياق العبارة لفظ لا' يفصل فتأمل , 


الكوكب الدرى (عمم ) الجرء الآاول 


بين حضور المشبه به وغببوبة فان التذيه بالشيطان لا كره و هو غائب عن أعيتنا 
وغير مرثى تكذلك كون فى غيره أيضأ فما فيه تشبه بالبيبود و يكره وأن لم يكن 
الببود فى بلدمم هذا [ ذلك كفل الشيطان ] فاه ليس له الآهم أن يحرم ابن آدم 
من النصيب )١(‏ الآخروى فكلما كان حرمان ابن آدم أ كثر كان حظ الشيطان 
أوفر فأول همه أن يكفر بالله أو يشرك به قكون جايسهف جمم أعاذن الله ممما ثم أن 
يرتكب كيرة أولا فصغيرة أو ثرك سنة و إلا فستحب أو ما هو مندوب وهنا 
لا كان فى كف الشعر ترك مجوده كان المقدار الحاصل من جود الشعر قد نقص من 
حظ ابن آدم فكان ذلك كفلا للشيطان من غير ريب أو رجم غيب و قد أسلفنا 
كن عن نت نا مك انا ودلا بط لدعي اهلق أن موا 
ألى رافع للحسن حدياً و هو فى الصلاة و إقباله على الصلاة و تركه ما كان عليه 
من الغضب أن ما اشتهر دنهم من فساد الصلاة باخذ الامام عمن خلفه مالا ضرورة 
له إليه من القراءة و كذا عبن ليس خلفه شيئاً ليس بشئى يعتد نه بل الصحيح أن 
الرجل إذا ألقى على غير إمامه أو على [مامه و قد كان قرأ مقدار ما بحوز به 
الصلاة فان أخذ القارى” بجرد فتحه من غير أن يذكر فصلانه فاسدة () لا محالة 


وأما إذا عم بعد فتحه وتذكر من نفسه أن القرآن نعم كذلك فصلاته جائرة وهكذا 


)١(‏ قال الجد: الكفل بالكسر الضعف والنصيب والحظ وخرقة على عنق الثور 
تحت النين + اتهى + 

(0) هو كذلك فى غير مومه و أما فى الآخذ عن مؤتمه فينى عبلى أحد 
القولين و رجحوا القول الآخر فى الدر الختار و قتحه على غير إمامه: 
(يفسد) و كذا الآخذ إلا إذا تذكر فتلا قبل تمام الفتتم مخلاف فتحه على 
إمامه فانه لا يفسد مطلقاً قال ابن عايدين : قوله بل حال أى سواء قرأ 
الأناد فطو يها ترف افده آم لا فذق إل 21 أخري: ارلا كز 
الفتح أم لا وهو الآصح » اننهى . ظ 


الكرقى الدرى : ) 6 ( الجنء الأول 


فى .غيره ,من التعليم و التعلم إذا وقما فى الصلاة فآن عمل به من غيل أن تكون 
ذلك مستنداً إلى قصده القبى و اعتقاده لم تصمم صلاته و إلا فقد صحت و أنت 
تمل أنه قلما يسمع الحافظ الساه ثم لا يتذكر إذا ألقى إليه غيره قوله [ الصلاة 
ىق علق تقنيد فى كل ركنن | هد فد ركنة التعبيد اق النافاة والقز هنة ربا 
لكن فعل النى مقلم و هو ترك الاغادة من نرك التشهد الآول و جبره سجدق 
السهو أخرج الفريضة عن هذا المموم [ وتقنع بديك ] إن كان عطفآ على الصلاة 
فظاهر و إن عطف على تشبد فان مقدرة [ ترفعهما ] هنذا تفسير لقوله تقنع 
و قوله مستقيلا إل من لفظ الحديث و هذا بيت الدعاء بعسد الصلاة برفع . يديه يا 
هو المعمول و إتكار الجملة عليه مردود قوله [ فهو كذا و عذا ] هذا اللفظ قد 
يكون من كلام الراوى إذا نسى قوله 2 واحتاط ف أنه وقد كون من كلامه 
عليه السلام إذا لم يصرح بالحديث و ١‏ كت «الكناية و التخشع بالقلب و التضرع 
باللسان لمقابلة العسكن فهو لسار الأعضاء . 
٠‏ - [ اب التشبيك ] قوله [ فلا يشيكن بين أصابعه ] فاه فى صلاة ولا التشبيك 
فى شتثئى من أركان الصلاة و لا تخصيص بالتشبيك بل يحترز عر سائر ما شاف 
الصلاة من الكلام و غيره إلا ما لا بد مه من الأقوال و الأفعال . 

[ باب طول القيام فى الصلاة ] قوله [ أى الصلاة أفضل ] اعلم أن لفظة 
« أى » إذا دخل على المعرف بلام التعريف فالمراد تعيين جزء م أجزاء ما 
حاف علدو ]ذا ليجات كل متك والمقغيواه قط لبوق لز 3 ب راطالا 
قوله « أى الصلاة أفضل » أن أى أجزاء الصلاة أفضل من غيره فهذا نص على 
أن طول )١(‏ القيام أحب فلا يمارضه ما ورد فى الروانة الآتية من بعد عليك 


)١(‏ وه قالت الخنيفة مع الاختلاف فيا ينهم و روى عن جمد . أفضلية كبرة 
السجود م حكاه انن عابدين وقال اللووى فى المسألة ثلانة مذاهب أحدها »م 


الكوكب الدرى ( وهم ) «اطوث الاول 
بح ا 
بالسجود إذ غاية ما لزم بذلك فضيلة الصلاة نفسها على غيرها من العبادات و ليس 
فيه تفضيل بعض أجزامما على بعض إذ ليس المراد بكثرة السجود السجود نفسها من 
عن أن تكون فى الصلاة مع أن ماترتب على السجود من دخول الجنة مرتب علل 
القيام أيضاً وما رتب على القيام من الآفضلة لم يترتب على السجود وقال ابن مسعود. 
لا أفضل من السجود إذ فيه غابة المذلة و أنت تعلم أن اختيار الذل لتحصيل العر 
لا غيد و فى طول القيام تلاوة القرآن الحكثير وه مكالمة به سبحائه و تعالل 
و هصاحبته )١(‏ قوله [ فى باب ما جاء فى كثرة الركوع و السجود فلكت عنى 
ملا وهذا السك ت كان ايكون الجواب أوقع فى نفس السائل لحصوله بد انتظار 
كين أو بكرن السبب فى ذلك تعيين عمل مما بدخل الجنة يناسب السائل أو لآن 
الجواب لم ستحضر بعد قوله [ جزء بالال ] أى مقدار من القركن عينه للقراءة فى 
اليل وأنت تعل أمم بحكوا فى فضل أحدهما على الآخر بما فيه شفاء فالقول - 
لللامام ‏ الميام . 
[ ناب ما جاء فى. قئل الأسودين فى الصلاة ] . 

51720 ما فيه مناهما من غيرهما من الشغل عن الصلاة قوله 

[ و القول الأول أصم ] الظاهر هو التغاير بين هذين القولين 5 فيمه الحافظ 


الترمذى ويمكن أن جميع ينما بأن المانمين عنه إما منعوا. إذا كان بعد عزة رثك 


4 
هه أن تطويل السجود و أكثيره أفضل حكاه الترمذى و البغوى عن جماعة 
ومن قال بذلك ابن عمر . و الثانى أن تطريل القيام أفضل وإلى ذلك ذهب 
الشافعى و جاعة ءو الثالك أنهما سواء وتوقف أدبن نيل وال بقض 
فها كذا فى البذل ؛ قلت ومال ابن العربى إلى قول إسحاق فقال القيام بالنافلة 

فى الل أفضل و السجود و الر كرع باللمار أفضل . ظ 


. عطف على قوله مكالمة أى مصاحة معه عز: إسمه بوإاسطة كلامه‎ )١( 


الكوكب الدرى ( ومع ) الجرء الآول 


للا شغله عن صلانه وأما إذا قطع خحشوعه وشغله عن صلانه فظاهر حاطهم 6 
أنهم لا منعون» والدليل على ذلك ما أوردوا فى الدليل من قوهم أن فى الصلاة 
لشذلا فالظاهر من هذا هو الذى قانا إذ الشغل فى قتل الحبة [تما يضر بالصلاة إذا 
لم تكن تشغله وأما إذا شغلته عن صلاته فالشغل فى صلاته بالغير إبما يكون إذالم 
بقتله وأما إذا قتله فلا بق له شغل إلا صلاته والحاصل أن اشتغاله بقتل الحية 
إذا لم يشغله عن صلاءه اشتغال ا لبس من أم الصلاة وأما إذا شغلته عن صلانه 
فاشتغال بقتله هو عين الفراغ للصلاة و معتى أن فى الصلاة لشغلا أن فى الصلاة 


(1) والذا أباحت الجهور منهم الآئمة الآربعة جواز القتل واختلفوا هل يفسد 
الملاة أم لا ؟ قال فى البدائع وقتل الحبة والعقرب فى الصلاة لا يفسدها 
لقول النى مَيِنه اقتلوا الآسودين « الحديث »و روى أن عقرباً لدغ رسول 
لله و فوضع عليه ليله المديف وقد بين أنه لا يكرة لأانة عله ما كان 
لفمل المكروه خصوصاً فى الصلاة ولأنه يحناج إلله لدفع الأذى فكان 
موضع الضرورة هذا إذا أمكنه القتل بضربة راحدة؟ فعل رسول الله مُه و أما 
إذا احتاج إلى معالجة وضربات فندت صلاته م إذا قاتل فى صلانه لآنه 
عمل كثير ليس من أعمال الملاة و ذحكر شيخ الاسلام السرخسى أن 
الأظبر أن لا تفسد صلاته لآن هذا عمل رخص فه للصلى فأشبه المثى 
الت جك ا /لاجطا ءاش الروان لش يي كدان لبدلا 
قلت: لكن جواز الناء فى الحدث منضوص فخلاف خديث الباب ولذا قيده 
الجمهوزر بالعمل القليل منهم الحنفية يا فى عامة الفروع و منهم الشافية كا 
فى ان ارسلان وقال ايتالعرفى : يقتلهما إذا خاف مهما على نفسه أو على 
غيره أو كانت دانة منه و تمكن منها بعمل سير فان خاف منها و كانت 


بعدة و كان عملا كثيراً قتللها و استأنف الصلاة ؛ انمى . 


الكوكب الدرى ' لمم ) الجرء الأول 


مشغولية بالرب سبحانة عن غيره .ثم لايذهب عليك أن أصل إطلاق الآسود. على 
كل ما فيه السواد من أى جنس كان ثم صار من الصفات الغالبة للحية فالمخمهوم 
من إطلاق الأسود إذا أطلق و لم يقيد الحبة السوداء شم كثر استعماله فى كل قسم 
با كان متسراه آر الأءاوف قرله الانرووق لبن و القذر به تبي [ذ العتررب 
نين المواد حفن عنقا ماو ل الاسوة من اام ء 

[ باب ما جاء فى حدق السمو قيل السلام ] ٠‏ 2 

فه:خمسة مذاهب )١(‏ 5 بسطه الترمذى مذهب الامام أنه بعد السلام وإن 
جاز أن يسجد قبل السلام مذهب الشافعى أنه بعد السلام (؟) ول يجوز (*) قبل 
السلام لآنه رأي ها سوى ذلك منسوغا فكيف يوز العمل بما قد نس و مذهب 
قالله 201 الجدة 13ناةة 63 م الناكه دو ف التاق كل ومسي عد 


(1) و ههنا مذهب سادس إداؤد جرى على ظاهريته و قال لا شرع جود 
الو الاق« الراست الاترية و وله متوامن أعدى قا تيد 
مذاهب بسطت فى الأوجز واكتفى الشبخ تبعا لانرهذى على الخمسة المشهورة . 

(؟) ههكذا فى الاصل وهو سبقة قلم و الصواب هلله أنه قبل السلام و ل وز 
بعد السلام و يدل على ذلك كلام الشيخ الأنى فى مذهب أحمد . 

(م) أخذه الشبخ هن قوله الانى أن جود السمهو قبل التسايم ناسخ لغيره من 
الأحاد.ث . وهعلوم أن العمل بالمسوخ لا يحوز لكن.عامة تقلة المذاهب 
حكوا الاجاع على جواز الآمرين قال الحافظ فى الفتح 5 
و غيره الاجمساع على الجواز و إتما الخلاف فى الأفضل وك ذا أطلق 
الووف أتوه كدلاق الأرعن مايل 7 

(؛) و إذا اجتمع النقص والزيادة فقالوا بالسجود قبل السلام تغلياً النقص م 
ف" الأوجر: . 


الكوكب الدرى 0م ) الجرء الأول 
اا ا 1 11 1 ال با 


أن الستجواة فى السهو المأثور عنه يِه إنما بكون على وجمه .وف غيره كذهب 


الشافى من أنه قبل السلام ومذهب إحاق أن المأثور على وجه و غير المأثور عنه 
قر يعمل فيه على قول مالك فأما ما رجح به الامام ما اختاره من المرام فهرو أن 
فعل الى وله فى سجود السمو مختلف جد مرة قبل السلام و مرة بعده فرجحنا 
أحدهها بقوله و حوزنا كلا الآمرين و لو ثبت أنْضآ أن آخر قعل كان هو السجود 
قبل السلام فليس ذلك نص على نسح مافعل قبل ذلك ولمله فمل ذلك الآخر ليان 
الجواز و ظى أن حديث القول أيضاً عارضه حديث القول الثانى )١(‏ فالترجيح 
حيتئذ بالقياس و القياس يقتضى الفصل بالسلام لآن الجا لشى. إعا يكون غير م 
جبرت السئن بالسئن والأدكار فوجب إتيانه بالسجود بعد فصل الجابر من المجبور بالسلام 
ليستدل بذلك على أنه غيره أقى به للجبر ولكن لا كان القول و الفعل وارداً فى كلا 
الأمين لم تقدر على المنع من شتئى منهما حتّا و استسدل الشافعى على عرامه بكون 
رواة حديث قبة السلام متأخرى الاسلام و أنت تعم أن دعوى أنسخ من غير 
برهان نداء هن بعيد واستدل مالك بما ورد عن الى يَتُمِ من الروانات عل الوجه 


الذنى ذهب إليه و أنت تلم أن روابة (؟) شعبة الى تقدمت فى باب ما جاء فى 
يشش سس 


)١(‏ فقد ورد فى حديث الخدرى و غيره فى الشك فى الصلاة بلفظ و ن على 
ها استيقن ثم يسجد جدتين قل أن يسم إلا أن الروانات الى وردت فا 
السجدة بعد السلام قولا و نفعلا أكثر و أفسر . 

(؟) هكذا فى الآصل و الظاهر أن فيه سقوطا من الاسبخ و 'الصوات مخيرة 
بن شعبة .ثم هذا الحديث أخرجه اعيعو دن اس :اده راان مد هقان 
حسن صجيح ٠وقالالتووى‏ :فى الخلاصة روى الحام فى المستدرك كوه من ' 
حديث سعد بن أبى وقاص ومن حديث عقبة و قال فى كل منها صحبح على 


شرط الشيخين كذا ىُْ الأوجو . 


الكر كت الدوئ ( ومع ) البزء الاول 


الامام ,يض فى الركتتين ناسيآ من رواية الشعى قال صلى بنا المغيرة بن شعبة فيض 
ف الزكتين فيح به القوم بو سبح يهم فلا قتتى عنلاته سل ثم جد سدق الشهو 
وافوعالن م ححدي أن رسول الله وَلِكُمْ فعل بهم مشل الذى فصل ترد على 
مذهب )١(‏ مالك أحسن ردد يحيره فى مذهبه حيرة لا .يرجى مبها تخاص فاه مله 
جد بعد السلام مع نقص فى الصلاة لا زيادة و هنا الآخين يرد على المذهين . 
الباقيين أيضأ . 

[ باب ما. جاء فى حدق السو بعد السلام والكلام ] ٠‏ 

هذا لآم وله إلا ما روه العيى باسناد حسن (7) أنه وقع مثل هذه 
القصة بعينها فى أيام عمر فاستأتف الصلاة بمحضر من الصحابة فلم يتكر عليه أحد 
مع تأكيده لهم أن ينبهوه على ما أتكروه منه فكان ذلك لعلبه بنسخ الكلام سهواً 
فى الصلاه أضأ لانه كان فى تلك القصة مع البى يرنه حين وقعت 5 صرم به 
الرواة فى دواباتهم ثم الكلام (*) إنكان من الأذكار (؛) لم تفسد و إنكان من 
قيل كلام الناس فسدت »٠‏ قوله [ والعمل على هذا عند بعض أهل العلم قالوا إذا صلل 
الرجل الظهر خمساً فصلاته جائزة ويد جد السهو وإن لم يجاس فى الرابعة ] 


)١(‏ وأضاً مخالف قول المالكية ما ورد من أحاديث الشك فى الصلاة من أنه 
بى عل ما امن ز 5 بجدتين قبل التسابم فان هذا الشاك د ل 
العام و الزربادة وكان حقه السجدة بعد السلام ولذا احتاج المالكية كالباجى 
و غيره إلى توجبه هذه الروايات 5 فى الأوجر . 

و لال اموق أخر عه الطداد ميل مر د ال + 

(م) و سيأق الكلام على الكلام فى كلام الشيخ قريباً . 

(») أى بشرط أن لا يقع فى الجواب و إلا فيدخل فى كلام النباس ما صرح 

به أهل الفروع . ظ 


الكوكتٍ الدرى (1م 0 الججرء الأدك 


هذا تتريعق بالاحئاف فى تفصيامم بين ما جلس ف الرابعة و 000 بحاس فيها 
3 فرقهم هذا مخالف للحديث فان الرواية م نك والإواب أن وا الفعل 
لا عيوم لا فان قبامه يِه من الرابمة إلى الخامسة لا يخلو من أن كون قبل 
القعود أو بعده فان كان بعده لم يشبت الحم فيا إذا قام قبله و إن كان القيام إلى الخامسة 
قبله لم يشبت الى فيا إذا هام إلى الخامسة بعده فليم أن ثثتوا أحد هذين )١(‏ الشقين 
أو وقوع الفعل الواحد منه عَيِتُمْ بحيت يشملهما »ولنا أن تقول إن. وضع السجدة 
لسهو إنما هو لانجبار ما بقع من النقصان فى الواجبات © هو مسلم للفريقين فلو 
تطرق نقص فى الآركان لاينجير بسجدق السو ولذلك أمس الى فته فى الرواية الآثية 
الساهى أن بم على أقل المرتبتين اللتين شك فيهما لثلا يلزم نقص فى الأركان إذ 
لو كاكف كذلك لم ينجبر سجس دة السهو فلا كان كذلك كان الفرق يما 


إذا جاس فى الرابعة و يما إذا ل يجلس ينما لا يخي وجمسه و معتى كون 
تغط حظ (0) النيطسان مروره بالاميياط #الحمل. و )41 ريم نفينةوقنه 
واقد بقعي ناك اتام 1 ١‏ 

[.باب ما جاء فى التشهد فى جدنى السهو ] . 

فوله [ فسها فسجد سجدتين ثم تشهد ثم سل ] هذا ظاهر فى إثبات ما ذهب 
إليه الامام من إثبات (©) التشهد بعد حدق الهو ولا يخق أن تركهم أحاديث 


)١(‏ ولا يشكل على النفية إلا بعد إثبات أنه يله لم يحلى على الرابءة و هو 
ل شت 5 بل هو محتمل و لا يحتساج الحنفية إلى إثبات ال 2 هو 
ظاهر لانم قالوا إن القعدة فرض ‏ هو ثابت فلا يرك إلا بنص خالفه . 
صريحاً لا بمحتمل على أن مل فعله يه على المتفق عليه أمل من الجمل 
0 المختاف فه كذا فى الأو جز . 
(؟) و هذه لفك ارو و تدك الات لكن تروى فى روانات السوو 
ففسرها الشيخ تكيلا للفائدة . 


() ومذاهب الأئمة فى ذلك 5 فى الاوجز ٠‏ قال ابن قدامة : يكير جرد | 


الك كب الدرى' | ْ ل لم). الجزء الآول 


[تشهد بعد اتفاقهم على .أن زيادة الثقة معتبرة رفض لاقاعدة .المقررة و لذلك ترئ 
الأيام"قان: قدي موصدل النتزوايو عل الزواناك أل ل كر فيا ولك عق أن 
الراوى لم يذكره كال يذكر فى حديث أنى هربرة السلام بل قال ثم جد مثل جوده 
أو أطول فيحفظ قوله [ و قال أصح من الحديث ال ] هذا تعريض بالحنفية فى 
أخذم ححديث الآ كل فى الصائم دون المصلى )1١(‏ مع أن الثاني أصح من الآول 
والجواب (م) مشمور ٠‏ وأيضاً ففبه تعريض بالفرق بين العسد و النسيان فى أكل. 
الصائم دون (+) أكل المصلى فهما سواء فى الصلاة ثم إن هؤلاء استدلوا برواية 


٠‏ سه والرفع منه سواءكان قبل السلام أو" بعده فانكاتتف قبل السلام سل عقبه 
وإنكان بعده تشهد و سل سواء كان مله بعد السلام أو كان قبل السلام 
فنسه إلى ما بعده و هذا مذهب الحنابلة و به قال الشافعى وفى الاستذكار 

. أن البويطى نقل عن الشافعى أنه رأى التشهد بعدهما واجبآ و.أما إذا جمد 
بعد السلام فبل يتشهد بسط فيه الاختلاف » وقال فى آخره نقل المزفى فى 
اختضن قال منت عن النناقن تك إذا كاقا بد التبلام تين و إن كانت 
قل البلام 'أجزاه التبيذ الأول .وقال عياض .و مذعب مالك [ذا اما 
بند النلام يتشنيد ؛ واختلاب غنه هل يتشسيد قبل السلام وقال العيئ عندنا 
يتشهد وعند الشافى فى الصحيح لتقمب اق ما فى الأويق مسر أ 
وق الدن امار + دان وتتنيد -وملم لآن جود السهو يرفع التشهد 
قال اين عايدين : أى رفع قراءنه حى لو سلم جرد رقصه من #صدق 
. السهو صحت. صلابه و كون تاركا للواجب » التمى ٠‏ 

. أى دون حديث الكلام للصلى وهو حديث أنى هريرة المذكور‎ )١( 

(0) لعل الشيخ أراد ما هو المشهور بين الغلاء أن حالة الصلاة مذكرة فاعتير ‏ 
السهو فبها مفسدة بخلاف الصوم . 

(+) هكذا فى الاصل والظاهر عندى دون الكلام لصيل إذ لا تعرض ىق الرواية 


الكوكت لبر : (0 0م ) الجورء الاول 


ذى اليدين الواردة فى الباب 1 أنه لو كلم أحد فى صلاته (1:) خط 9 نسياناً ؛ 
لم تفسد صلاته و أيضاً فائهم احتجوا على 9 هذا (؟) ما ورد من أن ابن 
سوط ع د ا ليق 0 على النى يِه و هو ,صل فل .رد عله وقد ثبت 
أن قدومه كان بمكة فل أن الكلام إنما كان نسخه بمكة . وأئيت الأحناف فى جوابه 
أن قدومه كان بالمدينة و المق أنه قدم مرلتين أتى أولا بمكة ثم لما رأى المشركين 
لا يألون عن الايذاء ولا يقصرون عن الذى كانوا عليه قبل .رجع إلى الحبشة ثانا 
كم للا قدم النتى يَيتهْ بالمدينة مماجراً و شاع الخبر قدم ابن مسعود (م) هناك فلا 


لأكل المصلى وإتما تعرضوا بكلام المصلى و حاضل قوم تمثيل كلام" المصلل 
بأكل الماك نه اتشريفى وين التسيو ف العقا: اهل : 
)01 ذا مذهب الثافعية و فى الآو جز أن الآمة الآربعة بعدما أجمعوا على أن 
من تكلم فى صلاته عالاً عامداً وهو لا يريد إصلاحها إن 0 اتوت 
ك نقل عله الاجماع ابن الخذر و غيره اختلفوا فى بعض أنواع الكلام 
و الخلا الزؤاياك عن الآناد اجن كتين بواالى (امشكرت كايا اروانات 
عنه أن الكلام يفسد الصلاة مطلقآ وهو قول المنفية قولا واحداً . وقالت 
الشافية ييطلها الكلام العمد و لو لمصلحة الصلاة مع العلم بتحرعه و إنه فى 
صلاة فلا تبطل بقيل الكلام ناسيآ للصلاة أو سبق ابه لساله و جمل 
تحريمه فيها . وقالت المالكية فى الراجح من مذههم أن قليل الكلام لاصلاح 
الصلاة لا يفسد وإن كان عمداً وقال سحنون:ما فى قصة ذى اليدين وقع 
على غير القياس فيقتصر ه على مورد النص ء التهى ما فى الآوجز عتتصراً . 
(؟) رواه الشيخان وغيرهما و لفظ البخارى كنا نسم على النى ينه و هو فى 
الصلاة فيد علنا.: فنا رجمنا من عند النجاشثى سلنا علبه. فل برد علينا 
وقال إن فى الصلاة شغلا وحوّق الحافظ فى الفتعم أن رجوعه كان ملتين. 
(م) قال النيموى : أما ما زعمه ابن حبان من أن تحر الكلام كان ك2 ذهو سم 


الكوكب الدرى ( ب#دم ) الجزء الأول 


م الجواب إلا با نقلنا من العيبى من أن مثل هذه القصة قد وقعت فى أبام عمر 
فاستأئف الصلاة وم نكر عليه فى ذلك أحد مع أن عير نفسه كان فى قصة ذى اليدن 
هذه صلى مع رسول الله عتم فلا .توم خفاء القضية عله أيضاً . إذ قد ورد فى 
الروابات أنه كان فبهم أبو بكر وعمر )١(‏ فباناه أت يكلماه . وأما ما قالت الشافعية 
من أن أبا:غريرة كان أسم زمن خيبر وهو يروى حديث الكلام فى الصلاة مع أن 
قوله تعالى «' وقوموا الله قانتين » كان تزوله مه فعل أن المبى عنه من الكلام دو 
الذى بكون عن عد و كلام الخاطثى و الناسى غير مفسد » فالجواب عنه أما أولا 
فبأن الراوى كثيراً ما 5 عن صانى آخر و لا ينافيه لو وقع فى إحدى 
الروايا ت نسبة الفعل إلى أبى هريرة نفسه بقوله صلينا (؟) فان ما فمله بعض 


هه باطل قسد رده .غير واحد من أهل العلل . و أما ما قال ابن مسعود أن 

ذلك وقع لا رجعنا من عند النجاثى فائما أراد به الرجوع ألثاق من. أرض 
الحبشة إلى المدينة والنى ته يتجممر إلى بدر وإليه ذهب الحافظ ابن حجر 
قَْ الفنم “وى أعنا .ها زعمه البميق من. خلافه فقد رده العلامة ان التركاى 
2 الجوهر النق قى » أنمى ٠ ٠‏ 

)١(‏ م وردا فق 8 الشيخين و غيرهها 

(؟) مال إليه الطخاوى مله على الجاز و استشمد عليه بقول النوال : كَل لنا 
رسول الله يَقِثُمْ وهو لم يدركه و بقول طاؤس : قدم علنا معاذ ابن جيل 
وهو لم بحضره و بقول الحسسن : خطبنا عتبة بن غزوان و هو لم يشهده 
إما بريدون بذلك قوههم قلت :وروى عن أى هريرة بنفسه أمرنا رسول 
لله يله بالفطر إذا أصبح الرجل جنا ثم لا كرر السؤال قال : حدئى 

الفضل » و روابة عسل بلفظ ينما أنا أصلى مع رسول الله يِه » قال 

الليموى : ليس بمحفوظ , 9 و الكلام عليه قلت : و يدل عليه أن ابن 

عبر تصن بآن لإسلام أى هريرة كآن يعد ما قل لك البديت أعر جحت 


. الكوكب الدرى ! (54" ) الجرء الآول 


قوم ينسب إليهم كلهم وهو غير قليل في المحاورات كا قال الله تعصالى مخاطباً ليهود 
زماله عله « و إذ أغينا كم من آل, فرعون » الآية .مع أن الانجاء والافعال الى 
ذكرت بعده لم تكن وقعت إلا من آبائهم )١(‏ والمم وكذلك لول تقال كاذ 
| قلم نفسآً فادارأتم فيها » الآية . وأما ثاناً فبأن البقرة مدنية ولذلك نرى الشافعية 
يذهبون فى تفسير هذه الآية إلى معان آأخر غير ما هو الظاهر المطابق للروايات 
فان زيد بن أرقم روى (8) إنا كنا تكلم خلف النى يَقتهِ فى الصلاة إلى أنف 
ترلت هذه الآية ثم فرع على نزولا سكوتهم حيث قال فأمرنا بالسكوت وثمنا عن 
الكلام فكيف يمكن أن تكون الشي رن وأما تالثآ فلان زيد بن أرقم راوى هذه 
ارواية ألتى ذكرناها الما كان من الأانصار وهو نفسه قائل بآنا كنا تكلم خلفه: ذكيف 
عكن تأويله وحمله على أن ذلك كان فى مكة وكان النسخ هناك . فان قبل إسناد 
الكلام إلهم كاسناد الصلاة إلى أفى هريرة ا بن أدقم لعله روى هذا الكلام 
عن. غيرة ز [ما ننه إله كنسة أى هريرة الصلاة إلى, ننه قلنا هذا مع منافاته 
لكون الآنة مدئة .رد أن الناس ما كانوا (6) كه كانوا _صلون لأانفسهم فرادى 
لا خلفه يله . ويقوى ا أبى داؤد من أنهم حين جاء بهم معاذ وثم 
هذه تعدرا كو الاقارة لدي وقال قد اها إن اموق ان عرق اناد 


كم الطتاري قال الفوى .وبال كلى قات إلا السمرى فاختلت اذه » قواة 

قور اعد بوفيه اناق وشرم م اننم نآن عت كه 0 يمطلا عن حريسة 
الحسن سها فى نافع و هذا من روايته عن نافع . 

53 أى ووقعت لابامم‎ )١( 

0] قاو التمرق ٠:‏ روه النافت لك اداج قلت واو سان عند امسق 
لقنيو و لاق قم الكاخم عله ف القرى و الاق 

(+) كذا فى الأصل و الصواب على الظاهر بدله مكية . 

١ 0207 


الكوكب الدرى (0هج” ) الجرء الآول 


الصلاة ما سبقه من آلر كعات مع أن معاذاً لم يكن يمه حرسما الله تعالى . 

[ باب ما جاء فى الصلاة فى النعال ] : 

قوله [ قلت لأنس بن مالك أكان رسول الله عَلِتُهُ يصلى فى نمليه قال نعم ] 
كان السائل رأى أنس بن مالك يصلى فى نعليه فاستبعد ذلك لعدم العرف مع قوله 
تعالى « فاخلع نعلك إنك بالواد المقدس ء الأية فان ظاهر الآنة يةتضى أن لا بدخل 
المسجد بنعليه فأجاب عن ذلك أنس بن مالك بقوله نعم أى يليم . والقصة مشهورة 
أن النى َلثم كان يصلى بأصحابه يوماً فآألق نمله فألقوا نعالهم فلما قضى سأهم فى إلقانم 
نعالهم فقالوا رأيناك فعلت هذا إلى آخر ماقال وهذا يفيد فاتين: الآولى أن الصلاة 
فى النعال لم كن من “خصائص الدبى ينه بل الماعة خلفه كانت متنعلة و الثانية أن 
إلقاء النعل إنما كان لجل النجاسة عند الشافعى )١(‏ والقذرة التى تتنفر عنها الطبيعة 
عندنا فلا ضير (؟) فى الصلاة فى النعال إذا كانت طاهرة لاما كالملبوسات الآخر 


(1) أى ف قوله القديم و جديده كالججهور أن التجس يقد و إن ل يلم به 
حتى الفراغ فيجب الاعادة أو عم به فى وسط الصلاة فلا ,صح البناء 15 فى 
ان رسلان و شرخ الاقناع وا غيرما. ْ 

(0) فق الدر النختار : و ينبغى لداخله تعاهد نعله وخفه و صلاته فهها أفضل 
قال ابن عابدين : قوله وصلاته فيهما أى فى الخف و النعل الطاهرين أفضل 

مخالفة للمبود و تانارخائية لكن: إذا. خشى تلويث فرش المنجد بها نبغ 
عدمه و إن كانت طاهرة . وأما المسجد النبوى فقد كان مفروشاً بالخص 
فى زمنه عَقِثْهِ مخلافه فى. زماتنا و لعل ذلك حمل ما فى عمدة المفتى من أن . 
دخرل متعم منغلا "ومنيد :لانت اان:# الي ل اتدل م :قله 
2 خالفوا الهو د فانهم لا يصلون فى نعالهم ولا خفافهم ؛ دل الحديث على 

: أن. الصلاة فى النعال كانت.مأمورة لمخالفة اليهؤد. و أما فى زماتنا. فتبغى 
أن تكون الصلاة «أمورة بها حافيآ نخالفة التصارى فانهم يصلون متنعلا سم 


الكوكب الدرى 50 ) الجزء الآول 


إلا.أن العرف فى زماتا لماكان عدم الدخول فى المساجد و هو لاس نليه 

س له ذلك و مع هذا فلو دخل و زيلاه طاهرثان لا .ستحق بذلك عنفاً وشدة 
و أما )١(‏ أمره تعالى بالقاء التعال لوسى فلان نعلِه كانتا من جلد امار الغير 
المدبوغ و لملهما كانتا لم تطهرا بحسب شريعة موسى ويعل بالقاء البى يِه هليه فى 
المسجد دون أن يرى مما خارج المي جواز (؟) وضع الأوب النجس و غيره 
إذا ل مخف تلوث_المسجد و كذلك لا بأس بدخوله فى المسجد وهو لم يستتج الماء 
إذا لم بخف تنجس المسجد بعرقه و كذلك إذا دخل وفى :يده الجر الذنى ستنجى 
ه بعد البول و قد اتجذبت فيه قطرة أو قطرتان و هذا أيضاً إذا لم يكن ينتشر 
زات منه و هذا كله و إن كان جائزاً لكنه خلاف الأولى . 


لا يخلمو ها عن أرجلهم » انهى . 

)١(‏ فقد ذكر أهل التفسير فى وجه الام بذلك أقوالا منها. إنهها كاتا من 
جلد حمار ميت فلذلك أَعن خلعميما صدانة للوادى المقّدس ولذلك قال عقفيه 
إنك. بالواد المقدس طوى ».و هذا قول على و مقائل د لكي والضحاك 
و قتادة والسدى ٠‏ قاله الرازى ٠‏ 

(؟) وفى مكروهات الدر الختار: إدخال تجاسة فيه وعليه فلا يحوز الاستصباح 
دهن نجس فيه . قال ابن عابدين : عبارة الاشباح و إدخال تحماسة سه 
يخاف مها التلويث و مفاده الجواز لو جافة لكن قَْ الفتاوى الهندية 
لا يدخل المسجد من على يدنه نجاسة و زاد لفظ « عليه إشارة » إلى أن 
ما ذكره من قوله.فلا. يحوز ليس بمصرح نه فى كنتب التقدمين » و إنما بناه 
العلامة قاسم عل ما صر-<وا من من عدم جواز إدخال ١‏ ١ل:‏ لنداسة المسجد رجه 
مقيداً لقولهم إن ا التجس بجوز 0 2 انمق 2 1 فيجوز 
لاستصباح كك فى غير المسجد . 


5 الدرى 1 ) 6 ( ا ٠‏ الجزء الأول 


[ ناب القنوت )١(‏ فى صلاة الفجر ] . 

ا ذهب إله الشافى و قال بنسخه فى صلاة المغرب وثم يقنتون فى الفجر بعد 
الركوع فى جنيع السنة رافعى أيدهم لكن الامام يقرأ والمقتدون يؤمنون عليه حتى 
إذا وصل إلى قوله فانك تقضى و لا يقضى عليك . خافت الامام و أخذ المقتدون 
بأنقسهم فى القرأة و ذهب الامام أبو حنيفة إلى أن قنوت الوتر يوق ه فى جميع 
السنة ؛ و أما قنوت الفجر و كذلك المغرب فاتما كان النى ييه يهنت إذا نزلت 
نازلة و هذا باق لم ينسح وهذا 2 المذهب ؛ مع أن أحداً من الحنفية لو اتدى. 
بشافى فى الفجر لم يطابع بالقتوت بل يسكت قائمآ لا جالساً ما قال البيض لازوم 
الخالفة فيا لا بحتاج . ظهم عندنا إذا تزلت على المسلين نازلة أن يقنتوا فى جميع 
٠‏ الصلوات (9) بعد (0) الركوع حتى تكشف مما أأكر فيه (4) من الروايات 


(1) لفظ القنوت يطلق على أ كثر من عشرة ممارنف نظمها بعضهم م فى 
الأوجز ؛ والمراد هبنا الدعاء فى الصلاة فى نحل مخصوص من القيام » اننهى . 

(؟) فق الدر الختار و لا بيقنت لغيره أى الوار إلا النازلة فيقنت الامام فى 
الجهرية وقيل فى الكل ٠‏ انتهى . وقال ابن عادين : إن قول الكل مذهب 
الناففى و عزاه. فى ابحر إلى الحمبور أهل الحديث ولا .بوم أنه قول فى 
المذهب . التهى . نعم حى القنوت فى الجهرية عن جمع من الخنفية 
الكن رجح فى المذهب قنوت الفجر لا غير » و قريب منهما فى مراق 
الفلاح وهاشية الطحطاوى . 

(:) قال ابن عابدين: وظاهر تقبيدمم بالامام أنه لا يقنت المفرد وهل المقتدى 
مثله أم لا ؟ وهل القنوت هبنا قبل الركوع أم مده ء لم أره والذى 
يظهر لى أن المقتدى تابع إمامه إلا إذا جمر فيؤمن و إله بقنت بمد 
اركزع الا قله يذلل أن ما استدل: به النافى عل قوت القدز و اقب 
التصربح بالقنو ت بعد الركوع له عداءنا على القنوت للازلة ثم رأبت 


الكوكب ا (58” ) الجرء الآول 


القنوت فى الفجر : إنما كان المكر هو دوام القنوت فى الفجر وبذلك تتفق: الروايات 
كلها و لا بيحتاج إلى القول بالنسخ فى قنوت شتى من الصلوات و ما أجابه بعض 
علاءنا من أن قنوت الفجر منسوخ )١(‏ فغير معتد به لآن اتبى يكم إنما أص 
بيرك الدعاء عليهم لآنه كان على خلاف قانون رحته ولماكان المقدر فى أ كرهم هو 
الاسلام فى وقمم فنهاه الله تعالى عن ذلك لا ليرك القنوت فى الفجر 60 
كان الآمى كذلك لم بحر القنوت را فى النازلة أضاً : مع أن مذهيه على خللاف 
ذلك . و قوطم إنه عليه السلام كان بقنت فى الفجر لا يخالف ما قلنا لآنا تقر أنه 
كان يقنت ٠»‏ وأما قوهم فى الرواءة الثانة فى قنوت الفجر أنه محدث يخالف مذهب 
الشاففى بحيتث لا مرد له و ااراد بذلك الدوام عله لآنه لم يكن حينكذ نازلة حى 
مخرجه عن الحدث بسبها و رأى بعضهم بيقنت فى الفجر فقال أى بى محدث وقوله 
فللامام أن بدعو لجيوش المسلدين والذى خلفه يؤمن عله .و تخصيص الجبوش لآن 
نصرمم نصرممء و هزمهم هزممم . أو اتفاق و لا يعمد أن يؤخذ الجيش يمعى 
الجماعة لا المصطلح . 
قوله [ باب ما جاء فى الرجل عطس فى الصلاة ] . 
..ذهب الامام ترك ذلك فى الفريضة لللامام لآنه أمور بالتخفيف ومع 
ذلك لو فعل ليس فى صلاته فساد (©) [ حدثنا رفاعة بن يحى بن عبد الله بن 


سه الثرنلالى فى مراق الفلاع صرح بأنه بعده امن الجوى أنه قبله 
: و الأظهر ما قنا و الله أعلم , أنني:: 
() أى الروانات التى أنحكر نيا قنوت الفجر ا لسر فيها الدوام 
.و الاستمرار ش 
() ولآنه لم يعمل به أحد من السلف فلم يذهب ذاهب إلى استحبابه فيحمل 
الحديث على بان الجواز . 
() الأنه حد الله سبحآنه:و تقدس ولو .قال يرحنك الله عخاط! للقين. تقيد بلا اسم 


الكوكب الدرى |[ عم )ا ار الاول. 


ظ رافع عن عم .أببه معاذ بن رفاعة ] لآن أبا رفاعة .هو يحى بن عبد الله وعم بحى 
بن عبد الله هو معاذ عاذ و عبد الله هما ابنا رفاعة بن: رافع الصدانى فرفاعسة 
الصحانى بحدث ابنه معاذاً ومعاذ يحدث ابن أنى أخيه عبدالله وهو رفاعة بن يحى بن عبدالله 
قوله [ قال كيف قلت ] كان هذا )١(‏ من عادته ويه لثلا يظن رجل ١م‏ حضر 
أول القضة أو شئ: ما كان قل أو غيره جواب شئى جوان شئى كخر ٠‏ ومثل 
قلق كان حو تود اتوي انيت ما لون :قا ركد فى الطقيت؟ الملاكرن قينا كنا 
1 قوله مع أنه عليه الصلاة والسلام كان سمعمها منه ثلا يظن ذلك الفضل الذى 
1 هبنا لغير ما هو له ثم 0 الفضيلة مع ملاحظة قول الى يَتَهٍ « مالى 
أنازع القرآن يحوز قراءة ذلك الكلام و إخفاءها ومع .ذلك لو جمر به لاتضد 
ضلانه فتدبر » و قؤله [ :وكان :هذا الحديث. عند بعض أهل العم أنه ف التطوع ] 

لين حلا للحديث على ذلك إذ كيف () ,تصور منه يم جاعة انافة بل ذلك 
ببان للعمل جمعاً لمابى غين هذه الروانات 
ش قوله [ .اب فى نسخ الكلام فى الصلاة ] . ش 

قوله [ عن زيد بن أرقم ] هذا ظاهر فى أن نسخ :الكلام كان بالمدينة. فان 
زيد بن أرقم من الأنصار و قد ينا ذلك من قبل . 

[ اب ما جا فى الصلاة عند التوبة ] . 

هذا دفع (0) لما يتوم من بدعية ذلك , و قوله [ استحلتنه ] تحميلد ظ 


هلد مرنة لآنه خطاب صرح هه فى در الختار و فصله ابن عابدين . 
تاجالع شيك الأح :وركهابى يقي الوال وى المداة, ٠‏ 
(؟) أى بهذا . السياق والصلاة مع اجماعة الكثيرة م) يدل عليه السؤال والجواب 

مع أنه قد ورد فى. بعض طرق. الحديث تصريح المغرب © حكاه السيو 
غن رواية الطبراتى . ٠‏ 


6 والأوجه عندى أن الغرض منه بيآن استحيانه فان الفقماء عدوها من المندوبات : 


الكوكب. الدرى (-بم) الجرء الاول. 


للاطمئنان لا شك و إرتياباً فى رواية الصحانى . و أما أبو بكر .فقد صدق أبو بكر 
فم يكن إلى استحلافه من سيل لآنه صديق فاطبآن قلبى من غير أن يحاف [ ثم 
قرأ هذه الآبة ] ليجعل المذكور من قبل من أفراد هذه الآبة فان الذكر عل أى 
هيئة كان ذكر و فائدة الصلاة و الطبور و الذكر دفع الدرجات إن ابمحت السيئبة 
بيعضها و إلا فذاك و ببق الاستغفار ربحآ فيها فان الندامة كافية ف الحوو الباقى 
بعدها فاضل ف الترق . 0 2 

[ باب مى يمس الصبى بالصلاة ] قوله [ و اضربوا عليها ابن عثشرة ] 
للاعتياد )١(‏ والتعزير لا لكونه .تكليفآ فكونه مكلف على الاحتلام أوكرنه ابن (07) 
ستة عدن - 

قوله [ باب ماجاء فى الرجل يحدث بعد التشبد ] ذهب الامام فى ذلك على ' 
ش قطن ال المذكور فيه ولا.ذهب عليك أن الفرض إنماهو نفس الخروج (م) 
لا الخروج بصنعه كا هو منسوب إلى الامام و هذه الرواية عنه ضعيفة و الصحيح 
خلافه .و هو الثابت بأكثر الروابات ٠‏ و قوله [هذا حديث ليس إسناده بالقوى] 


(1) و على هذا قخصيص عر ستين لأنه من يقوى فيه على الضرب وقيل 
وجه دلك احهال البلوغ بالاحتلام فى هذا المنك قاله اين رسلان . 20 

(؟) أى سمخل ف السادس عثر فق الدر الختار بلوغ الغلام بالاحثلام والاحبال 
و ألا ون و الجارية بالاحتلام و الخرض والخحبل ٠‏ فان بوجد فيهم| شّئ 

فى يم لكل منهما خمس عشرة سنة به يفتى » انتهى . 

(؟) و أوضح منه ما فى الإرشاد و الرضى إذ قال إن الأروج بصنعه فرض 
عند الامام بخلاف صاحيه و هذه الروانة عنه ضعيفة والصواب إن الصلاة .. 
قصح بنفس الخروج 5٠‏ هو مذهب ‏ صاحييه ‏ انتهى » قلت : و سط 
ابن عابدين و غيره الاختلاف فى أن الخروج بصنعه فرض عند الامام 
ل 


التكوكب :الدرى ( سم ) 202 الجرءالاول 


بينه فها بعد بقوله وعبد الرحمن بن زياد هو الأفريق ضعفه بعض أهل الحديث منهم 
بحى بن سعيد القطان قد وثقه البعض الآخرون منهم يحى بن معين )١(‏ و قوله 
و قد اضطربوا فى إسناده ل ببينه و ليس الذى ظنوه (8) اضطراباً اضطراباً إذ 
الروابة محتملة عن كلمهما وإذا كان كذلك فالرواءة تقوى بكونما مروبة من سندين . 
[ باب ها جاء إذا كان المطر فالصلاة فى الرحال ] كان قد أمى أن نادي 
بالصلاة فى الرحال فقيل () مقام قوله حى على الصلاة (؛) حى على الفلاح , 
وقبل بل بعده فان كان الأول فالا أمى إباحة . و إن كان ااثانى المع بينهما 
لثلا يمتنع من أراد الاتيان عملا بالعريمة دون الرخصة و فيه (ه) خير كثير فان 
التخلف رخصة و هذا هو الحم 6 5 عليه الصلاة و السلإم . 


)١(‏ لم يذكره الحافظ فى تهذييه إلا أنه ذكر عنه عدة أقوال : منها أنه ضعيف 
يكتت حديئه , و منها ليس به يام ضعيف وغير ذلك فحتمل أنه روى . 
عنه توثيقه أيضاً 5٠‏ روى توثيقه عن يحى القطان أيضاً هذا و قد وثته 
غير واحد منوم أحمد بن صاح فال تج بحديئه وكان ذكر على من يتكلم 
فيه ويقول هو ثقة وتقدم عن الترمذى أيض يقول رأيت حمد بن إسماعيل 
يقوى أمره و يقول هو مقارب الحديث 

(؟) و لذا تعقب 0 فى البذل على ا 5 وقال دعوى ا اب 

(؟) أى اختلف فى محل النداء فقيل كان الام بنداء هذا اللفظ مقام اليعلتين 
و قبل كان بعد خم الآذان . م 

(4) وعلى هذا يتفرع عليه مسئلة جواز الكلام فى الآذان والبسط فى الاوجر. 

(ه) أى ف الاتيان إلى الجماعة خير كثير . | 

(5) يعنى أن الرخصة الصلاة فى الرحال و العزيمة الصلاة مع الماعة و فيه 


خير كثير . 


الكوكب الدرى ا رسسم). الجرء الإول 


[ باب التسيح فى إدبار الصلاة ] : 

قوله [ فاتكم البرك وعد سبقكم ] إذ أفضل عا الرجل قراءة لراك ف 
الصلاة . ثم قراءته خارجها بطبارة » ثم قراءة القرائتف عل غير طهارة » ثم باق 
الآذكار . ثم الصدقة , ثم الصوم فكانوا ,تصدقون و الذى عله المهاجرين من قسم 
الآذكار » فكان إدراكهم من سبقهم ظاهراً لا يق "بل ذلك حلا أنه لسن أحن 
أ إليه المدح من الله سبحانه . فليا كان المدح أحب إليسه كان أفضل من سا 
ما سواه ء شم إن للال تعلقاً بالقلب لا يخ فكان إيتاؤه جهداً على النفس غير سير 
وأما الصوم ففيه فضيلة جرئية كونة خااضاً له تعالى لاشائية فه للرياء فناسب فى جزاثه 
أن 0 كذلك من غير ومنط وها .وود من وعده تعالى الضوم لى و أنا أجوى 
نه معروفاً و مجهولا جزاء للشى با يناسبه ف الاخفاء و لماكان جل عما 
الصدقة وهى أقل من الك كن سق دن علق نية 17 من لمرتعاق به ظاهر الاي 
و الخاطون فى قو 1 ا 1 الذاكرون مام لا الصحاية خاصة و كان الامام 
أبو حنيفة يفضل الح على ارق بعد حجه و هذا لا نافى العرتيب الذع: اتلفتنا 
إذ فى الحج صرف كثير 0 عق اقفن و اجهده: 

[ باب ما جاء فى. الصلاة على الدابة فى الطين و المظر ] اتفقوا على أرنفب 
الرجل !ذا لم جد )01 07 الصلاة لخوف عدو أو انقطاع عن الرفقة أو بحجاسة 
المكان أو الطين أوغير ذلك من الأسباب يصل على راحلته أو دابته يؤى إياء ففن. 
هذا القيل قال ماح 6 الجر نيه أي 57 لاتستمسك على الر احلة 


)١(‏ قال ابن عايدين: اعم أن ماعدا النوافل من الفرض و الواجب بأنواعه 
لا يصح على الدابة إلا لضرورة كخوف لص على نفسه أو ثيابه أو دابته 
لو نزكء, 507" الختار و من العذر المطر و الطين يغيب فيه الوجه 
و ذهاب الرفقاء 3 اداية لا تركب إلا بعناء » أنتهى . 

اع احا ذكر فى شرح الكنن ما يؤى إلى ذلك ولفظه و لم أر 8 
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الكوكب الدرى م2 الجرء الأول 


لو تركتها و أزلت للصلاة لكانت سقطت فكنت أصلى أيضآ على الراحلة أوى إاء 
وفى الحديث دلالة )١(‏ على أن النى عَيتُهْ أذن بنفسه النفيسة لكن يشكل على 
ْ الاحناف ضر جماعته ك2 ف نهم ,عدون الرواحل أمكنة 60 متجددة إلا أن 

1 : قال فتقدم على راحلته أى و خحلفه ثلانة على راحلته للا على راحلتهم وينتظم بالاثنين 


ع حم ما إذا كان راكياً مع امرأته أوأمه ٠ك‏ وقع. للفقير مع أفه فى سفر 
الحج و لم تقدر المرأة على الفزول و الركوب ما تجوز للرجل المعادل لما 
أفتيضل القزن نعل :الدانة نا اعون در 1ن إذا كان لا مكل من لوول 
وحده لمل المحمل ببزوله وحده و ينبغى أن كرون له ذلك »م لإ يخى . 
انتهى . ٠‏ ظ : 

(1) و المسألة خلافة شهيرة و بحديث الباب استدل التووى على مباشرته ينه 
الأذان نويه تاق اماف رك 2 ال ري وفوا ليك رسن ىمد أخد 
من هذا الوجه فأمن بلالا فاذن فعلم أن فى روابة الترمذى اختصاراً و أن 
معنى أذن أمى بلالا م يقال أعطى الخليفة كذا . و إتما باشر العطاء غيره 

أله ااا بس وف البو افد عن انان أ« علسة” التلام: أذق قد نار 
بنفسه و أقام و صلى الظبر . 

فاحو لالبو اغا من كك التسان خرن الترسى هر انان فى 
النفل فتجوز على احمل والعجلة مطلقاً فرادى لاجياعة إلا على داية واحدة 
قال ابن عايدين قوله لا بججماعة أى فى ظاهر الروابة اسيك عرانا واذ 
لو دوابهم 5 من داية الامام بحيث لا يكون بينهم و بينه فرجة إلا 
بقدر الصف قاساً عا ل الصلاة غل. .الارض و الصحيح الأول لآن امحاد 
المكان شرط حتى 5-5 على دابة واحدة فى محل واحد أو فى شق حمل 
05 ؛ اننهى ٠‏ فل أن لا إشكال فى الحديث على قول محمد و يحتاج إلى 
الجواب. على قول الشيخين: على .أن الحديك ضعيف وعهان بن على 'مجبول . . 


الكوكب الدرى 004 ) الجر الأآاول 


أنضاً أ الجماعة أو يقال ليس المراد. أنه صلى بهم جماعة. يل المعتى صلى لنفسه 
وصلوا لآنفسهم فرادى وااباء للصاحبة. ولاتقتضى الشركة ٠‏ وإن كان غالب استعمال 
صلي م فى صلاة الامام بالقوم . 
قوله [ باب ما-جاء فى الاجتهاد.فى الصلاة ] فقد علم من حديث الباب أن 
العبد ليس يلغ بطاعته وقربه درجة يستغق معها عن الاجتهاد فى الطاعات ولايفتقر 
إلى زبادة المثوبات ,» و أما جواب النى مه عما قالؤا له شفقة .عليه و رحمة ابهء 
فاتما حاصله أنهم كانوا فهموا أن الجهد فى الطاعة بكون رغبة فى الثواب أو رههة 
ن العقاب . و للا غفر الله ذنبه و أولاه رسالة كافة كان ل له رنة فى نيل 
الثواب لأنه حاصل »: و لاله رهبة عن نيل العقاب لآنه مغفور له , فكان الواجب 
عليه أن يؤدى فرائضه و الواجبات عله مقتصراً علبها فلو أجاب عنه بأن اجتهادى 
ذلك ؛ إِتها هو لتحصيل . درجات عالية .اربما .نوم يذلك, بعض من. بعدهم أن الاقتصار 
على الواجب. و الفرض كاف فى النجاة عن الثار و الدخول فى الجنة م أما الاتيان 
0 الثوافل ٠‏ فانما. هو لرفع عاك )١(‏ أجاب بأن اجتهادى فى طاعته 
سبحانه ليس إلا رغبة 00 مه وارهية عن مكروه كفر نعمه 6 أشار إليه 
سبحانه « لئن. شكرتم لأزيدكم و كفرتم إن عذاى لشديد ؛ و إلى الثاى شوله 
هو اشكروا نعمة الله علِكم إن ؟ نم 0 تعبدون » إذ الآمى للوجوب ٠»‏ و إتما 
اختار الى ل فى الجواب هذا لما فى طبائع الناس من الاقتصار على الضرورات )١(‏ 


6 ملاوع على ما سبق يعتى لو أجاب بأن اجتهادى لنحصيل الدرجات لتومم أن 

الاتيان بالسئن لرفع اللرجاك عقط ناجعاية أن الاحاد للرعة و أرزهة : 
٠‏ (0) وص التى يلب فيا الاختياز و بحب الاثيان بها من الواجبات و غيرها 
لوك الوادت ع لفن الممووف بضرورءات الدين و هو على ما قاله 


ابن عابدين ما يعرف الخواص و العوام أنه مر الدين كاعتقاد. التوحيسد 


5 الرسالة ى الصاوات |اخخس خبلاف ساد 7 بالوطى ‏ قبل الوقوف م 


اللكوكب الدرى 0 ؟ ( ْ ش الجرء الآول 
ا 
ىُْ الأشغال الدشة و الامبيماك والمالغة ىَّ الأفونق الدنوية نفشى هنهم أن يشتدروا 


بتوهمسهم الناشى من الجواب الذى ذكرنا على إتيان القرائض و .الواجبات و يتركوا 
التوافل والسئن الراتيات قانعين بدخول الجنة والنجاة من النار عن الجهد فى تحصيل 
درجات ماطها من قر ار ٠‏ [قرله عَللم ] أى الثافلة بل فى آخر الليل لأنه كان حب 
اتخفيف ف الفرائض رعاية لمن خلفه » و قوله [ حتى اتفخت ] و فى بعض 
اولك تشقةقت و لا منافاة فان التشقق نوع )١(‏ عن الاتفاخ . غابته. أنه الفرد 
الكامل امنه [ عبدآ شكوراً ] مبالغة الشاكر, امح دلرو ش 
0 مقدار النعم وال كانت النعم عليه كثيرة كان الناسب لشكيره الكثرة . 

قوله 1 اك ا عن راغا يحاسب به العبد يوم القيامة الصلاة ] . 


أى أول حساب العبادات يكون فى الصلاة وهنا الاب مثل الدليل للباب 
الأول فانه لما كانت الصلاة أول ما يحاسب عليه العبد بوم القيامة كان اجتهاده َل 1 
85 الصلاة لا بخ يجيه وقولةا إن الصلدة | أول ما اش ريه اليو يوم القيامة 1 
ى قوق تطال. الات أوال م اسع ب ف توق العباد (م) قوله [ قن قاين 
فقد أفلم. ات ] أى فى حسابه ذلك و. كذلك ما بعده من الخيبة و الخسر 
قوله شين ] نصب عل النمييز 6 والرواية نبا من فريضة بالتكير قوله 
ً- 0 البسدتن اليد و نحوه مما لا يعرف كوله فى الدين إلا 
رامن واي 
)١(‏ اعتبار أنه بيترتب عليه غالياً بل لا يكون كل الاتفاخ إلا التشقق و 3 
التقصى عن أصل الابراد بأن الاتفاخ. و ااتشقق كلما وقع . 
(؟) و على هذا فلا يناف الحديث الصحيح أول ما يقضى بين الدماء » و 0 
فى وجه اجمع ا إن المحاسية غير القضاء م فى البذل . 
(؟) .وحتمل اللصب على لدي قاله صاحب المدارك و غيره فى تفسير قوله 
واتقوا نومآ وى لعن عن نين كا ويقذا ١‏ كله على تقدير أن اتقص سس 


الكوكف الدوينه  .‏ . مم )20 لخر لول 


[ فكئل :] والاكال قد بون )١(‏ يفا وقد يكون كأ » وقد وردفى بعض الروايات 
أن ركعة من الفريضة تحاسب بسبعين من الناقلة ولا يظن يذلك فضل لسكترة السجود 
غل :طول ألقام لان .ركلة: طويلة: لا تمذة ‏ زكعة + فان من الركسنات: ركعة تنساوى 
ويه ارك اي ا لتم داك : 
[ باب من صلى فى يوم وليلة ثنتى عشرة ركمة ] ثم الصلوات الى هى أدبع 
ركنا يق" النافة و النلة غدنا بسذلنة واعين؟ السافى اعدلكن: ا وزرد من أن 
صلاة الال والنهار مثنى مثتى و سبجتى التننيه على وجه مذهب الامام فى موضعه 
إن شاء الله تعالى » قوله [ ضلاة الغداة ]) نصب على الظارفية. أو بازع الخافض أى 
ش الركمتان اللنان قبل الفجر هما فى صلاة الغداة و لا بعد أن يكون بدلا من الس 0 
. لكنه يلزم أن يكون مجروراً و لعل الرواية بخلافه , و إتما قال ذلك ثلا يظنف 
ان قبل الفجر أن المراد صلاة التهجد » قوله [ نا الفجر خير من الدذا وما 
فيها ] لا يلرم يذلك فضلهما على غيرهما من الصلوات إذ كل تسيحة وتكبيرة وتيلة 
يتين انها وخاتوا عدر قد او هو دنا راو اقبائات 
الفضل ها اعتبار 1ن ل إصاة إل عرها هن التاق + بو أما كما هو كتيده 
بالنسية إلى السنن الآخر ا الر وابات الآخر مثل قوله عليه السلام لو طردتكم ش 
الخيل إلى غير ذلك ؛ قوله [ و قد روى أحمد بن حنبل عن صالح بن عبد الله 


حدثاً ] أراد بذلك . بوثيق: صا إذ رون عنه أحمد بن حنبل ٠‏ 


م لازم و أما عل كزنه متعديا فهو مقعول قال امد أنشسيية ونتسنية 
و أنتقصه و نقصه فاتقص . 
)١(‏ يعنى تككيل الفرائض بالتوافل أعم من نقص الكية والكيفية معأ . 
و المسألة خلافية و اجججهبور على وفق ماد الشيخ و قبل إن النوافل لا 
ككل إلا ما برك فى الفرض- من الكيفية و المشوع ١‏ 


الكوكب الدسرى ْ ( الام ) الجزء الأول 


[ باب 3 تخفيف ركعى الفجر )١(‏ ] لثلا يؤدى إلى 'فتور فى أداء الفرائض 
إذ"السوو انا هويا ترك [ ولا فوس ديك ادرو ]إن 
الرواة كافة يروما عن إسرائيل عن أنى إسحاق » و إنما رواه أبو أحمد الزبيرى 
عن اروف رواية » و فى رواية أخرى لأنى أحمد الزيبى رواها مثل روايتهم 0 
ولا ضير فيه 0 أنو أحمد الزيرى ثقة حافظ . قال الترمذى : وسمعمت بنداراً اخ 00 
فكان () أبا أحمد رواها عنهما و لم يسبه إلى غلط أو سهو . ظ 

نأي ها اف اكلم بعد ركس القع ]تي 0 

لاكان شرعية سئن الفجر أدفع ها يتوارد على القاب من غفلات النوم وكان 
المذم يق هذا ااوقت كت السادت لأ كن له أن يكل بإلااها لإ عليه .و أما 
4 او ع و دن له دخل فى العلوم أنه يحب أعادة السئن إذا تكلم بمدها (م) 
فغاط فاحش , قوله [ لا صلاة بعد الفجر ] لما كان المنع عرزن الكلام فى ذلك 
الوقت يومم جواز الاشتغال بالنوافل وما أولى أنواع الذكر , و الذكر مأموريه . 
ضرح بنعه » و قوله [ إلا سجدتين ] كانت فيه أربع احالات : لا صلاة بعد 
طلوع الفجر إلا جدتين حمل السجدة على معناها الحقيق وهو وضع الجبسهة. 
وليس (4).هو المراد » و لا صلاة بعد صلاة الفجر إلا بججدنين بالمعنى المذكور 


(1) لخديف لناب شكال تويب اق ىن متنا جد و1 اك وكيد الي 

(؟) متفرع على قول بندار بعى أن أا أحمد إذا كان حافظاً فلا يعد هذا غلطاً منه 

(*) فق الدر الختار : لو تكلم بين السنة.و الفرض لا يسنقطها و لكن' لاض 
توابها و قبل سقط . قال ابن عابدين : أى فيعيدها لو قلية ولوكانت 2 
بعدية فالظاهر أنها ككون تطوعاً و أنه لا يوم بها عل هذا القول . 

(4) إذ يلزم على هذا المعى أن لا ,شرع بعد طلوع الفجر غير السجدتين وقد 
شرع أربع جدات السنة و أربع جدات الفريضة و ككذلك لا يمكن أن 


براد الم الثاى :0ه لا ضلاة بعد «سلؤة الفدز مه امرك الب ين عد 


الكوكب الدرى . (8م) . الجزء الآول 


و هو أيضاً غير مراد. ولا أملاة بعد صلاة الفجر إلا ركمتين و هو أيضاً غير 
مزاد إذ لا صلاة بعد صلاة الفجر فأتى يصمح اسسثناء الركتين .ولا صلاة بسنند 
طلوع الفجر إلا .ركمتين فلذلك “رى الترمذى فسر الحديث بقوله و معنى م ذا 
الحديث لما يقول لا صلاة بعد إل . 

[ باب ما جاء فى الاضطجاع بعد ركعى الفجر ] و قد ثبت قبلها أضآً . 
و هذا الاضطجاع )١(‏ ليس بمؤكد م ظنه بعضهم متهم الشافعية . و لا بدعة »م 
ظنه الآخرون مهم ابن عير و إما هو أمص مندوب لا سيا للتممجد و الم ,ثابر عليه 
النى 2 و الجحكمة ف اختيار الشق الايمن أنه بق القلب (؟) حي_ذ معلقاً فلا 
يغلب عله الغفلة م فى ضده , و قد ثبت أنه 1 يكن يضع رأسه على الآأرض 
بل على مرفقه واضعما على الآ 

[ باب ها جاء إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكوية ] . 

1 'صريح فى إثبات ها ذهب (©) له غير نا إلا أنه قدد روى اليديق 


»» والم إلنفت الشيخ إلى يبان وجه عدم إرادة هذين العنيين لظبور هما . 
0 و فيه ستة مذاهب للعاباء بسطت فى البذل والآوجر و سأق فى كلام الشيخ 
3 لمعنو ننه الال انح ع الببد وهو المرجح وكان عاديه بيه فى 

دلك متلفة قد يضطجع بعد رك نحى الفجر و أخرى قلمما . 

(0) فانه لكونه على جبة البسار يكون مثقولا عله إذا اخطيجم أحسد على 
شقه الاسر 

() أى من الفقباء لا أصحماب الظواهر ٠د‏ توضيح ذلك أن هبنا سأتين ' 
خلافتين أولاهما صمة الصلاة الى عقدها الممل و الخحلاف فيا لاما ” 
الظاهر إذقالوا من دخل فى النوافل فأقيمت الفريضة بطلت النافلة ولا فائدة 
له فى أن سل مما و إن لم ببق عله غير السلام ولا خلاف فها ين 
الآئمة » والصلاة عندهم صححة و الثانية فى الاشتغال إذ ذاك بالتوافل سه 


الكوكب الدرى ( ويم ) الجرء الاول 
تود نا وا اا 0 2 7 22 0 00:5:7559500لزجل ا سق 


'استثناء )١(‏ من هذا الاستثناء ما نقله العيى فى شرح البخارى فعملنا نهء وأضأ قد 
ثبت أن )١(‏ ابن عير و ابن عباس و ابن مسعود كانوا يصلوتها بعد الاقامة وراء 
حاجز من اماعة كالساريةء ومع ذلك فلا يراب فى أن المراد بقوله لا صلاة إلا 
المكتوية ليس البق عن النحلة أو المصر أو العالم فلايد ك5 من التقييد فلا يضرنا لو 
قبدنا يذلك 00 5 عله الفريضة وهو صاحب ترتيب وجب عليه تقدم 
فريضة السابقة و لا يخالف الروانة لما مكتوبة أأضآً . غير أن ظاهر اللام هو 
العبد إلا أن يقال أدازه تلك التى أقم لها ٠‏ تنطلما أصلا ارجوف ارين فواجن 
حمل اللام على الجنس . و الشاقى (+) ل مالم بقل بوجوب اللرتيب أوجب 


سه لاسها فى ركعتى الفجر فقالت الخنايلة و الشافية لا يشتغل بهم مطلقاً 
و قالت الما لكية : إن خاف فوت الركمة الآولى لا يصل و إلا يصلى 
خارج المسجد وكذلك قالت المنقية إلا أنهم قالوا : يصلى مالم مخف فوت 
الركتتين ؟! فى المفى » و أصل الاختلاف فى علة المع فو حديث الباب . 
قن جعل العلة الاشتغال بالنفلعن المكتوية هنعها «طلقاً . ومن جعل العلة 
اختلاط الصلاكين منعها فى المسجد خاصة ٠و‏ يوط هذا الثاىق ما روى 
من قوله يليم أصلانان معآ لخ 1 وك الفجر عند لكر ثم سيب 
الاختلاف بين الحنفية و المالكية اختلافهم فى حد إدراك فضل الماعة هل 
بحصل بادراك ركمة أو ركعتين » و قوله يَتّهِ من أدرك ركعة من الصلاة 
قد أدرك الملاة » يويد الآول و البسط فى الأوبجر , و غرض الديخ 
بان المسألة الثانة الخلافية بين الأنمة . 
(1) لكنهم تكلموا على هذه الزيادة و البسط فى المطولات . وحكى فى الارشاد 
ارضى أن سئده. صحمم قوئ قأمل:: ٠‏ 
(0) أخرج الطحاوى هذه الاثار و هى أكثرها صحيحة م قاله التيموى . 


(م) قال العبى وجوب الترتيب بين الفائتة و الوقتية قول النخعى و الزهرى ست 


الكوكب الدرى ( ممم ) الجرء الاول 


الدخول فها . 

[ باب فيمن تفوته الركمتان قبل الفجر إل ] 

و4[ شن بن ملؤة المي ] هذا متاو عرق القن 00 انا 
قوله فلا إذن فحتمل لحينين إذ لتبديل اللهجة أثر م تمل مع أنها شخصبته ولايعد ” 
أن يقال أن النى يتم حين رآه يصل لم يمل صلاته إلا على الفريضة . لأنه قد 
كان مام عن النافلة فى هذا الوقت 5 لما تمين أنه يصل النافلة » فأما رخصه م هو 
بحسب معنى )١(‏ . و أما نماه كم هو على معنى . لكن النهى. موافق للروابات 
الواردة فى النهى و الرخصة لو ثبتت كانت مقتصرة عبل المورد » وأما ما ورد من 
أنه سكت عند ذلك ؛ فمكن حمله على الحديث () الوارد هبنا و مداره على تقدير 
اسم لعافو و لا يعد أن كون معناه. لا صلاة إذن أناحلا تمل إن ىن 
كان يكن أن يقال فيه فلا بأس إذن » و الا لم كن الرواية نصا فى أحد المرامين 
وجب الرجوع فى كشف منناها إلى غيرها فرأينا روابات تمنع النافلة .فى ثلك 
الأوقات فرأينا العمل بموجبها و هى صريحة فى سانيا ولك 

قوله [ سمع عطاء بن أنى رباح من سعد ] أراد بذلك توثيق سعد . و أما 


ه# و ربيعة ويحى الانصازى و الليث و به قال أبو حزيفة و أصابه و مالك 

ْ و أحمد و إسحاق . و قال طاؤس الترتيب غير واجب » وبه قال الشافعى 
و لاو ا 

. أى بالأحاديث التى نهى فيها عن الصلاة بعد الفجر حتى تطا لغ اسمس‎ )١( 

(؟) لا تقدم أن قوله فلا إذن يحتمل مين بتبديل اللهجة الاباحة و المنع . 

(+) وهو قوله فلا إذن فان من فهم من هذا القول الاباحة يعنى لا بأس 
إذن عبر الروابة بقوله فسكت يعنى أقر و لم كر فانمم يقولون الحدديث 
سكت عليه فلان أى لم يتكره و لم يضعفه و لا يذهب عليك أن ضير جده 
ال مسد ل ددا ش ْ 


اتكك الوق؟ كع فا وني الجر الول 


ما جاء من :ادها . بعد طلوع الشمس- قبل الرؤال +“فهو زوابة'عن مد , وال ينه 

الفيخان عنه » بل الروانة )١(‏ عنهما فى ذلك أنه لااقضاء عله و لا يحب عليه 

أن يقضى . و أما أله لو صلى بعد طلوع الشمس ٠‏ فليس"فى ذلك روابة عنهها 2٠‏ 
:قوله [ و المعروف من حديث قتنادة م ] أراد يذلك أن عاصما (*) وم فيه 

-فغير الحديث » و أنت تعلم ما فيهما من البون . فلا يحوز أن عاصما زوى : نحسب 

المعنى فتغير مع أن اشتهار رواية عن -همام عن قتادة ليس يذ لسائر ما .روى عنه 

لق ترجي الفوك شخي ' 

قوله [ كنا ترى فضل حديث عاصم بن مرة 1 اعم أن 5 الأغرق 
و عاصم بن ضمرة آخذان (”) عن على » و قد تكلموا فى الحارث والحارث هذا 


)١(‏ ف المحدابة إذا فاتته ركمتا الفجر لا يقضيهما قبل طلوع الشمس لأنه ببق 
تقل مطلقا ١ق‏ هو مكروه بعد الصبح » و لا بعد ارتفاعهم| عند أفىحنيفة 
و أنى وسف . و قال. محمد 56 إلى أن يقضبهما إلى وقت. الزوال لانه 
كر قضاهما بعد ارتفاع الشمس غداة ليلة التعريس» ولما أن الآاصل فى 
السنة أن لا تقضى لاختصاص. القضاء بالواجبٍ و الحديث ورد فى قضائهها 
تبمآ لمقرضن .فيق. ماوراءه على الآصلء و[ما تقضى تبناً. إلى ورقك «الروال , 
و فها بعده اختلاف المشاييخ . انتهى . و أما غير الحنفية . فقال الشاففى 
فى أظهر أقواله يقضى مؤبداً و قال أحمد يقضيهما بعد طلوع الشمس , 
و قال مالك : يقضيهما بعد الطلوع إن أحب و البسط فى الآوجن. - 
() كذا فى الاصل و الصحيح عمرو بن عاصم في المحلين . فذكر عاصم يبدل 


عبرو بن عاصم سبقة قلى , ثم ما أفاده الشيخ ظاهر لا سيا ٠و‏ قد كم 
الحام حديث عمرو هذا على شرط الشيخين و أقره عليه الذهى . 
69 يعتى 0 الروابة عنه » و ما حي المصذف عن الثورى ٠‏ مكذا حكاء 


الكوكب الدرى ٠‏ ( ممم ) الجزء الأول 


هر الحارث الأعور و عاصم أقوى منه و نسبوا الخارث إلى الرْفض , و قبد ص 
الكلام فى الحارث فيا تقندم و حديث عاصم » و إن لم يبلغ الصحة , لكنه بالغ 
درجة الحسن لا محالة . قوله [ رععتين قبل الظبر و ركعتين بعدها ] و الأآوليان 
تحية المسجد . فان سين الظهر الأربع كان يصلى النى يفم تلك فى ينه »كا روته 
عائقة و حفصة و أم حبببة » و أما ابن عير )١(‏ فانما روى أنه صلاهما ؛ وإنما 
هل من السنة المؤكدة فلا مع أن ابن عبر فلعله لميعلم يحالحما (؟) . 

قوله [ إذا لم يصل أربعاً قبل الظهر صلاهن بعدها ] فن حلها (8) على 


سل و قال ابن حبان عاصم ردىء الحفظ فاحش الخطأ على أنه أحسن حالا من ٠‏ 
الحارث » و قال أبو إسحاق الجوزجانى : هو عندى قريب من الحارث. . 
)١(‏ و توضيح ذلك أن الروابات فى صلاته يَقْتُهُ قبل الظهر مختلفة . فرواها 
ابن عمر ركعتين » وأزواجه عكر أربعاً »5 ذكر الترمذى رواباتها تفصيلا 
و إجمالا و لذا اختلفت الأثمة فى المؤكدة قبل الظبر ؛ فقالت الحنابلة : 
ركقات 4ن عله 11 : جح عند الشافعية » و قالت الختفية : أربع ركمات 
و هى روابة عن الامام الشافهى ؛ و اذا اختلفت نقلة المذاهب فى بيان 
ملك العافى .و امتلفواااق: وعدا زوئ عن ابن عن فقيل © انث 
تحية المسجد . كا أفاده الشيخ » وقيل نسى. ابن عمر الركعتين اللتين لميذكرهها 
و هو بعيد. و قبل مول على اختلاف الاحوال . و قبل كان الى مله 
إذا صلى فى اليت صل أربعاً » وإذا صل فى المسجد صلى ركتين » وقيل 
غير ذلك . و لا توقبت للسئن عند الامام مالك بل يصل ايا 2 
و السط فى الأوجر . 

(؟) أى بحال هاتين الركعتين هل هما سنة أو تحة ع5 فى تقرير مولا 
رضى الحسن 

() قولان للحنفية فى قضاء الرواتب القبلة للظهر هل أتى بها بعد الشفعة البعدية © 


الكوكب الدرى ( ؟م؟ ) ٠‏ الجرء الاول 


البعدية المتصلة ل بحوز الفصل ينما بالشفعة و من حمل على المطلقة رأى أن لاتوخر - 
الآخريان عن وقتهما و رجح فى الفتم أن يصلى بعد الشفعة . قوله [ يفصل بينهن 
بالتسايم إلخ ] يعنى التشبد وهذا أولى من )١(‏ حمله على تسام التحليل إذ امخاطب 
فى تسلم التحليل إعام المشهود من اللملآنك: دون سائرهم مع أله مصرح بكون التسايم ش 
على الملآة المقربين و هن تبعهم من المسللين . وهذا ظاهر فى قوله السلام علينا وعلى 
عباد الله الصالخين » فمله عل التشبد هوالآولى بل الصحيح . قوله [حديث ابن مسعود 
ا 0 
و يمكن لوجببه بأن حديث ابن مسعود هذا المذكور من قبل غريب من حديثك | 
إن مسعود . و أما من الحماب الآاخر رضى الله عنهم فغير غريب ٠‏ 

[ باب ما جاء أنه يصلهما فى البيت ] لا يق أن الحديث الوارد فى البباب 
لا.شت ما.فى الترجة إذ الشابت: بالحديف جواز: ضلاتميا فى الييث .و. المقصود 
إثبات استحباب (#) ذلك . و قد وردت فى ذلك روابات هى مثبتة ماق الترجمة 
كقوله : صلوا على صيغة الى و أدناه الاستحباب . و أما ما مله بعضبسم على 
الوجوب ٠‏ فل يجوز التتفل فى المسجد فغير ظاهر . و إن كانتب الاخفاء أولى . 
و يكن إثيات ما فى الترجمة بالحديث المذكور بحمل فعل النى عليه السلام على ماهو 


)0 بغنى من اختارالفصل بسن هذه الأربغ حمل حول دث الياب على سلام التحليل , 
واهو خلاف الظاهر ء بل الظاهر أن التسايم فى الحديث هو تسليم التشهد 
لا تسلم التحليل . 

(؟) عنى قوله من حديث أبن مسعود فاله مكرر ى: النسخة الأحصدية أن أما 


(+) 5 هو ظاهر سياق الترجمة . 


“الكو ى ب الدرى ش ّ) 64 . 7 الآول 


لسرن تل زه 3 5 إمَا زاد ذلك 0 5 لكن يحضر 
050 برى النى كله .ف حالة صلاته - ٠‏ و زاد قوله قال لثلا 3 أن 
جفصة حدثت نافهآ .كا حدثه أول الحديث ابن عمر , لكن يق هبنا شثى » وهو 
أنه ماذا أراد الترمذى بابراد هذا الحديث فى هذا الباب ٠‏ و كذا الذى بيد وهو 
حديث الحسن بن على قال نا عبد الرزاق » إل » إذ الباب 0 ليان أستك 
يصليهها (7) فى البيت وأين هذان من ذاك غين أنه أثيت بهما أنه يقر كان يصلى 
بعض صلاته النافلة فى البيت . ٠‏ 
قوله [ باب ما جاء فى فضل التطوع يم ] الأحاديث الواردة فى فضل التطوع 
بعد صلاة المغرب ضعاف إلا أن الرواية الضعيفة معتيرة فى فضائل الأتمال , وله 
يذهب عليك أن المراد بوهم هذا ليس اعتبار الرواية الضعيفة فى كل ما ورد من 
الفضائل مطابقاً لللاصول أو غالفاً مثبتا فضل العمل الجائن أوالغير الجائرحى برد عليه 
أن ذلك يخالف ماسهدوا من تاعدتهم أن الخديث الضيعيف لا يثبت به حكم بل (م) 
(1): داهو نص روابة البخارى بلفظ و كانت ساعة لا أدخل على الت ملم 
فهاو شكل عليه ما تقدم فى باب ما جاء فى تخفيف ركم الفجر عن 
ابن عمر قال : رمقت النى ولت شبر الحديث و العجب أن الحافظ ابن 
حجر لميتعرض إذلك فى الفتح » وفى جاشيتى على الثهائل عن القارى يمكن 
أن يحاب بأنه لم يره قبل أن تحدثه وعن اليجورى عن الشيراملسى أن الننى 
يمول على الحضر و الرؤدة يمولة على العفو 1 
(؟) قلت : و الاوجه عندى أن المصنف ذكره لا فى بعض .طرقنه زبادة لفنظ 
فق البيت بند. المذزب: أضا : 
(؟) و الندب أيضاً حكم و لذا قال صاحب الدر الختار شرط الممل بالحنديث 
الضعيف عدم شدة ضعفه و أن بدخل نحت أصل عام و أن لا يعتقد سنبة 
ذلك الحديث » انتهى . 


/ 


الكوكب الدرى 0 (همم) الجوء الآول 


: يي سم سس مي ص ص ل سي 
المراد أنه إذا كان الام جائراً. فى تفسسه: من 'حيْث الشرع كالتفل بعد المغرب فى 
مسألتنا هذه ثم وزدت فى إثيات فضله رواية قلت على ضعفها فانا لمتثبت الحك بهذه 
الروابة بل فضل الصلاة مطقاً .نابت بالروايات. الضضحة و لما :وجا من" الله قل 


مرتبة و اجتيد فى تخصيله بظنه ترجو أن إناله بفضله »و فى الباب أحاديث لا 
بعد بلوغمادرجة الحسن لتعدد طرقما والله أعل قوله [ كان يصلى قبل الظهر ركعتين ] 
وجواءه مام من إن أ كثر الروايات على أما أربع وزبادة الثقة معتبرة قوله [ صلاة 
اليل مثى مثتى ] وفى بعض الروانات [ صلاة الليل )1١(‏ والمار مثى مثى ] لعل 
معنأه ك3 ما هين أن بنذ كل الذى :سيدا (8) :1 لان هذا مان إزنات 
التسايم سد كل كك 1ه قد زفت أله صلى فى الما آريا يل أن ماده الزيان 
ا 1 أنما رباع »و أما قوله [ فاذا خفت الصبح فأوئر بواحدة ] ضريح 
فيا ذهب إليه الشافنى , قال علاؤنا رحممم الله تعالى : أوئر كل ما صليت قبل من 
1 كنات بواحدة و هذا لأنه لما كان صن قبل ستا ثم جعامها وتراً يزيادة الثلاثة 
صارت الكل رأ وأنت تع أ ذلك لا يخلو عن تكلف (*) إذ الظاهر من قوله 
عله و أونر بواحدة هو انقرادها لا اجتاعما باثنين مها إذ على هذا (6) يازم 


6 تكلم اللحدثون على زبادة النبار 2 هذه الروليات يج ل ف عله . 
)0 بل هو المتعين ثلا خالف ما ثبت من ضلانه 2 رباعاً 5 وتوضيح ذلك 


٠‏ أن الآئمة متلفة فى مراده يَلتَهِ بقوله مثتى مثتى خمله الشافعى و أحمد على 
يان الأفضل و حله الامام مالك على الجواز فقال لا يحوز الزيادة على 
الركيتين للحصر فى الحديث وقالت المنفية أن الحصر باعتبار التشهد كا أفاده 
الشيخ أو باعتبار القلة أى لا يحوز الاقتصار على الأقل من الركمتين ويؤد 
قولهم مقابلة الوثر بقوله مثى كا نرى و البسط فى الآوجر 

(م) قلت لكن مثل هذا التكلف القليل ,تحمل عند تعارض الروايات ٠‏ 
(:) قلت لكنه يازم إذا يخضم ركمة الور بشفعة التطوع ٠‏ والخنفية قلوا » 


الكوكب الدرى ( كمع ) .الجوء الأاول 


أن يتأدى الو نر من غيرنية الوثر.فانه إذا صلى ركعتين نافلنين فلا أقل أن يكون بنية مطلقالصلاة 


أو شة النفل أي ما كان فلا يجزى يتلك النية الوثر الواجب إذ النية فيه واجبة من 
أول التحرعة » فالركعة آم ى صلاها بعد خشية الفجر وإن كانت بنية منه للواجب إلا 
أن اللاجزاء بهذه الثلاث من الور لا ع على أصول الخنفية ‏ فالحق فى الجواب 
أن الايتار بواحدة كان فى الآول ثم نس بقوله يفت لا بتيراء أو نحوه ما قال إن 
لو حمل عل ما حلوا لزم توجيه القول بما لا .يرضى به قائله )١(‏ إذ الراوى إذلك 
الحديث وهو ابن عبر كان 5-06 بواحدة فكيف يبحمل رواته على ما هو خلاف ما 
اختاره » و أما الروابات الآخر كرواية عائشة و غيرها مع كوها نصاً فى الابتار 
ثلاث من. غير ارتكاب تكلف تأبدت بعمل رواتها بالايتار ثلاث . : 
قوله [ و اجمل:آخر. صلانك بوتزاً ] ذهب ل(؟) بهسبقا الحديث بعض عن 
تقيد بالعمل على ظاهر الحديثك إلى التهى عن الصلاة بعد الوثر و برده الروانات 


598 بانضمامها بشفصة الوتر فلا محظور إذ ذاك على أصول الحنفية لآنه يكون 
معتى الحديث على أصلمم. .فأوتر بواحدة منضمة إلى الشفعة وذكر الواحدة 
لأما هى الاصل الممتاز فى الوير علل أنه .يمكن ع الحديث على. زمان كان 
الوتنر تطوعاً . ش 00 0 

(1) : لكن القائل ليس بان عمر بل القائل هو غيده وهو الى مَيلُهُ » ول يشت غنه 
مه الوتر بركعة قال القارى : : لاتوجد مع الخصم حديث يدل على ايوق ' 
اك و ١‏ حدابث صحييح ولا ضعيفف . و قل “ورد الى عن. المتيراء 
ولوكان عض سملا والمرسل حجة عند اججمهور 3 عق 4 قلت وسط الشيخ 
فى البذل: طرق حديث البتيراء فارجع إلليه لو شئت . 

(؟) فقد ذهب إسحاق و غيره إلى أن من أوثر ثم ددا لله أن أن يتطوع فليصل 
الست 1 0ه 


التكوكب الدرى : 00م ) الجرء الأآول 


: الصريحة الواردة فى ذلك وعمل الصحاية ؛ ومعنى الام إما على الاستساب أو المراد 
هر هو للق أنه قال :اجزل كفن صلاتك اللتزوطة غلك وترل افكت يذلك 
الترتيب. بين الفرائض و الوتر و وجوب الوبرء و إن امرؤ صلى الوئر قبل الخاء. 
فاته يعيده اتركه وجوب التأخير الثابت بقوله اجعل آخر صلاتك . و أيضاً فقدد 
عم هذا الحديث على هذا المنى كون الوتر فرضاً عملا لادخاله فى اعداد الفر انض . 
قوله [ أفضل. الصيام بعد رهضان ثمهر الله الحرم ] هذا مخالف ا قد ثبت أرف 
اصوم عرفة أجره أجر صوم ستتين . و صوم الحرم أجره أجر سنة ٠‏ فأجاب 
يعضوم بأن العندية انناف نتسلة فلذ كنان. كررق قن اراق الثر سيق يو رامضات 
و بحرم , و هذا ليس بشى بل الجواب )١(‏ أن النى يَقْتّهِ أس بصوم عرفة بعدما 
قال الحديث المذكور فلا حرج فيه حينئذ . 

قوله [.إنه سأل عائشة كيف كانت. صلاة رسول الله يرتم فى رمضان ] هذا 
السائل كان يظن أنه .يقت لعله يحتهد بكثرة الركعات فه . و كان له حال صلاته فى 
ع إضاة. معاونا: تنبو ادلك خقتص. رمضان فى أسيواله.» فك له حل ما ممع:من 
اجتهاده ته وتشميره عن ساق الجد فى الى رمضان .5 ورد فى أكثر الروابات 
على أنه بكثر من الركمات فى رهضان ما لا كثر فى غيره . و .لذلك ترى عائشة 
أجايك: تق زافة الركثات كوك .ها عو مصرح. ىدو اله عن لنط” كت :متكت 
السائل عليه و اقتنع به ول نرد عليه أنه سائل عن كفيتها و : ف فشان نما 
أجابت صريح سؤاله بقوها فلاتسأل عن حسنها وطوطا ؛ وَإِتما زادت أول كلامها 
دفماً لا رأت من رغتهم فى كثرة الركوع و السجود وما 0 أن بعلم أن نفيبا 


رم قلع كار كن اها ان بعلب بان الاك و جيه الستاستصيوم النهرا 
بيامه قباعتبار الشهون يفضل الحرم على ذى الحجنة ,“قال بيه جمع. من 
الشافعية فى الآنوار الساطة .من .مسالك الشافية إن .رمضان .أفضل التنهور . 
لقو رين ثم بو اليم ار الفيدة ام شعان م اناق اشر .» 


الكوكب الدرى ) 84 ( : ْ الرء الأول 


هذا إتما هو نق لاهو أكبر أحواله مله وإلا فقد ثمت عنه الزمادة على هذا )١1(‏ 
العدد و ما رام به البعض من التطبيق بين هذه الروايات يجمع الركمتين بعد العشاء 
معها و عدمه فيرده أن المتبادر من صلاة اليل لا سها صلاته ييه التى كانت بعد 
تومه و بعد صلاة العشاء بكثير هى صلاة النبجد فكيف جمع معها . 

قوله [ ثم يصلى أربعآً فلا تسأل عن حستهن وطون ] هذا ما استدلت به 
الأحناف علل كون صلاة اليل أربعاً بنة » فالا قالت كان يصلى أربعاً » فللا ذكرت 
أوينا يلفط ومن . و ذكرت أربعآ أخرى ببدها بلفظ » ثم عم أن هذه الأربسة 
منفصلة عن الأربع الأول ولافصل إلا بسلام لاف الآربع نفسها ؛ انما لافصل 
فها بينها بتسايم حتى يكون الصلاة مثنى مثتى 2 و كذللمك قوا ثم يصلى ثلاثاً ذانه 
يقتضى أن لا فصل فها ببنها حتّى يازم الوئر بواحدة مع أن عائشة رضى الله عنبا 
كانت توتر بثلاث و أنت تع أن استدلالهم هذا غين تام . فان الفصل بعد الأربع 
هو الفصل بعد المان قبل الوتر و هو فصل نوم و تحديث مغ أهله و اضظجاع 
لا فصل تسليمة و إلا فكيف يصح قوطا أتنام قبل أن ثوثر فلا .ينانى الفصل بين 
كل ركعتين بتسليمة فافهم 1 ٠‏ 0 5 

و أما قوها [ أتتام قبل أن توتر ] فائها للا رأت الى يلم يصلى أريما ثم 


)١(‏ حتى من رواية عائقة بنفسها أيضأ » فقد روى عنها كان رسول الله مكنم 
يصلى من اليل ثلاث عشرة ركعة » م أخرجه مالك فى موطأه بروانة عروة 
عنها و زوى عن ان عباس ثلاث عشرة أو اك منها على اختلااف 
الرواءات_ عنه . و كذلك روى ثلاث عشرة ركعة من حديث أم 000 
و جابر و زيد بن خالد. الجبنى ٠‏ و دوى عن على أنه ع يصلل من الليل 
ست عشرة ركعة ء 21 سط فى الآوجز قال القارى قوله فى رمضان أى 
ف لياليه وقت التهجد فلا ينافيه زيادة ما صلاها بعد صلاة العشاء م 
لذ التزاوك ١:‏ اذى ++ 


الكوكب الدرى (همعم) الجزء الأول 


نام ثم هل أرما اسيتدت عليه بس الوم + للكنها :كنت الاق التواقل من 
السهولة » ثم لا رأته أوثر و لم يحدث وضوءاً كبر ذلك عليها ٠‏ فسألت » فقال الى 
ليه : ما حاصله أنه كان فى أمن و أمان من الحدث )١(‏ فى حالة النوم فلايضره 
التوم » و أما فى غيره مَل 3 بانتقاض الوضوء بالنوم إقامة للسبب مقام المسبب 
تيسيراً )١(‏ و احتياطاً فى أ العبادات ؛: قوله [ فاذا فرغ منها اضطجع عل شقّه 
الآعن بعل يذلك أن الاضطجاع قبل سئة الفجر أيضاً (؟) .م عل يذلك أن النى 
2 لم داوم أحد هذين بل كان يفعل مرة كذا ومرة كذا إذ المقصود الاستراحة 
لثلا بقع فتور فى أداء الفريضة و هو حاصل بالاضطجاع قبل السئة و بعدها . 

قوله [ باب منه: حوئنا' أبوكريب] فصل ذا الحديث بابآ خا فه من إثيات 
الزياذة (؛) الى ليست فها تقدم . قوله [ حديث عائشة حديث رت من هذا ١‏ 
الوجه] لعل الغرابة أتت فى إبراهم أوللو سروه اىالاعن و اماما بعد الأعش | 
فتبوع (0) عله فانى الغراية » والوجه فى فصل هذا الباب أن المثبت فى هذا الحديث 


)١(‏ أى من أن يحدث ولا يشعر فلايشكل بأن علة. الحدث الاسترخاء ويستوى 
فيه الانباء و غير ثم . ش 

(+): فتد قال صائحت الفضول: فق“ شرم أضول الماتى.: ثم امنيب" قندا يقام 
مقام العلة عند -تعذرالاطلاع علىحقيقة العلة تيسيراً للاأمى على المكلف و سقط 
به اعتبار العلة و بدار الحم على السبب ل فى التكليف على العمل يحقيقسة 
العلة من الحرج كالنوم الكامل لما أقم مقام الحدث سوط اعتبار حقيقة 
الحدث لآن الاطلاع على وجود الحندث فى حالة اللوم متمذر » انتهى 
وص ١ ٠.‏ : ' 

(م) أى ا أنه بعد ركم الفجر وتقدم. قى عله أن للعماء في :ذلك .سنت مذاهب 

ُ )0 و ف كرون صلا نه ث ثلاث عشرة زكة . 

- نقد ذكر المصضف المسابعة نفشه بروابة مود ان غيلان.» و ذكر الك 


الكوكب الدرى 20 ( وم ) ظ الجرء الأول 


من صلاته بالل ست ركمات عندنا أو ثمان » كا عند الشافعى و فى الرواية المقدمة 
غير ذلك . 1 

قوله [ د أقل ما وصف من صلاته من اليل تسع ركنات ] هذا بنافق 
ما سيأق بعد قل فى قا فافع ل ار أنه لما كبر و ضعف أوتر بسبع » فاما 
أن يقال هذا نسيان منه أو يحمل قوله ههنا على أنه كان أقل صلاته فى سمته وعدم 
كبره ذلك لافيا عرضه من الضعف وكبر السن . قوله [صلى من الهار ثتتّى عشرة 
ركسة ] هذا بومم أن أكثر صلانه فى الليل كانت ثنتى عشرة ركعة إذ القضاء على 
حسب الأداء مع أنما ل تثبت )١(‏ و الجواب أن الأربع منها صلاة الضحى . قوله 
[ كان زرارة بن أو ٠خ‏ ] يان ل+لالة منزلته وعظم خشيته » قوله [وكنت] 
قائله بهز بن حكيم , قوله [ و سعد ين هشام هو ابن عام ] و الضمير الغائب 
عاد إلى هشام لا إلى سعد () حين يمضى [ ثلث الليل الآول ] و فى الروابات 
الآخر حين ببق ثلك اليل الآخر يرفع الأول و الآخر على كونهها صفيّ الثلك 
لا اليل وفى الآخر ما ليس فى الأول من الفضل والقبول وكثره الرحمة [ولاتتخذوها 
قبوراً ] أى لا شفنوا فيها موتام » و ذلك لثلا يذهب التذكر بها لطول الملاسة 
أو 'لا تعافلوا يها. مماملة المقابر في ترك الصلاة فها - 


س ار واية بالطريقين معآ فى شمائله ليحك عليها بالغراية ولعله أكتق يذكرها هنا . 
)١(‏ أى عند المحدثئين و اذا أولوا ماورد فى الروانات أكثُر من إحدى عشرة 
ركعة مع الوثر ٠‏ 5 
6 فأنه سعد بن هشام بن عاص ال:صارى ابن عم انان فق ترواة البنة ا 


الكوكبالدرى (4”) ١‏ الجر. الآول 


[ باب ما جاء فى فضل الوثر ] ٠‏ 
أراد البى يتم تصوير فضيلته لهم وتقريره فى قلوبهم فين فضله على ما هو 
أنفس الآموال عندم. ليرغبوا عنه فيه و إلا فقد قلنا أن تسبيحة و تيلة خير من 
كل ما ف الدينا عو: الأمتمة و الأموال . وقؤله [ إن الله أمدم ] هذا مشير 
إلى وجوبه فان النوافل ليست من الله )١(‏ و إنما ل نقل بفرضيته لآرف الروابة 
ليست بقطعية الثبوت و لا بقطية الدلالة على هذا المدعى إذ يحتمل أن يراد 
' بالامداد زبادة الثواب والاجر فلا يكؤن إذن زباذة فى الفرائض لا علا و لا 
عملا » وصلاته على الراحلة لا ينبو عن الوجوب إذ يحزى بمسا عن الفرض أيضاً 
عند العذر ؛ و قوله أمدكم معناه جمله مدداً لم أى. علاوة: على صلاتكم الس 
, هذا .نقتضى وجوبه أيضآ , فان_الزيادة على الشى إبما هو بعد تعنين المريد عله , 


(1) يعى ليس لها طلب منه عز اسمه و لذا افسروه بما قاله ابن تيم : فا 
النفل فى اللغة الزيادة و فى الشرعية زبادة عبادة شرعت لنا لا علينا انتمى » 
وقال صاحب العناية : وجه الاستدلال من أوجه أحدها أنه أضاف الزيادة 
إلى الله » تعالى و السئن إنما تضاف إلى رسول الله يتم انهى , قلت : 
و يويد ذلك ما ورد من قوله َيِه إن الله فرض عليكم صيام رمضاتف 
و سئنت 1 قيامه الحدنت ٠‏ شْ ش 


الكوكب الدرى ْ ( وم ) الجزء الأول 


و الفراتض .بتلك"الثابة و التوافل غير متعينة و لكن للخالف أن تدر )١(‏ بأن. 
الزيادة على الرواتب من السئن و هى متعينة » و قوله [ حمر النعم ] فى الابل 
ار ولم يك شتى أنفس متها عندمم جعله الله لكم فها بين صلاة العشاء إلى أن يطلع 
الفجر » هذا إشارة إلى وقته و إن الترتيب بيسه و بين الفرائض فرض و سقط 
كسقوطه فى الفرائض بسهو و نسيان و خوف فوت و زيادتها على ست » قوله 
[ لا نعرفه إلا من حديث يزيد بن أبى حبيب ] يعى ل يكن راو (؟) عزن 
عد الله بن راشد إلا يزيد » ولم يأخذ عن عبد الله غير أنى حبيب هذا . 

[ اب ما جاء أن الوئر ليس محتم ] لما كان يستنيط من ألفاظ الحديث 
السابق وجود الوتر من قوله « إن الله أمسدم »ومن قوله « جعله الله لم » أراد 
أن برد ذلك ا ورد فى الحديث اثاق من صريح .قوله الوتر ليس بحم ء قلنا لا 
يضرنا قول على » هذا بعد ما ثبت وجوبه بقوله يِه المذكور على أن هذا لا 
يضرنا أيضآ » إذ معناه أن الوثر ليس وجوبه كوجوب صلاتم المفروضة () بل 


وجوبه دؤن وجويها و" إن كان فا حق العمل سواء , لكنه يرد عله أن الوتر 
لل ل ل م 
)١(‏ هكذا أو رد ابن امام على الاستدلال بحديث الاب على وجوب الور 


و أنت خبير بأن الإبراد لو سليأبيى عنه الاضافة إلى الله م أشار إله 
صاحب العناية قرساً وذكر فى هامش الزيلهى أن الاستدلال من الحنديثك 
بثلاثة أوجه ثم بسطها فارجع إلله . ظ ْ 

(9) اك ها الويط يو رلا شري اجا ان د 1 
روى عنه يزيد بن ا و خالد 7 بيك انهى ٠‏ وى مرقأة السعود 
لس له و لا لشيخه عسيد الله بن مرة و شيخه خارجة فى أنى داؤد 
والترمذى وابن ماجة إلا هذا الحديث الواحد و لا رواية لهم فى بقبة الستق» . 

(؟) فان وجوبا فى إيلة المعراج يمؤكدات و خصيصات . ووجوب الوتر | بس 
بهذه المابة . 


الكوكب الدرى ٠‏ 31 ردم ( الجرء الأول 


عندم و إن كان واجاً عليم لكنه يحب أن يكون فرضاً على الاب إذ هم سمعوا 
بأذانهم ٠‏ قوله مقر الذى أوجبه قلنا قوله عَِلِتهِ وإن كان قطعى الثبوت! الكنه لم 
يكن قطمن الدلالة فلذلك لم ثبت إلا الوجوب عليهم أيضا و ذلك لا فى قوله إن 
الله أمدم من احيال الامداد الثواتى و إن كان الظاهر من الامداد هو الزيادة ١‏ 
نفس صلامم المفروضة علييم ٠‏ و قوله ولسكن سن رسول ألله عله انمى إطلاق 
السنة على ما ثبت بها غير قليل و لكن )١(‏ فى قوله فأوتروا با أهل القرآن إذا 
أريد به المؤمنون (؟) إشارة إلى وجويه إذ أصل الآس للوجوب فأراد أن تكلم 
فى «سذا الفظ ليسم مذفيه و لا كيت الوجوب فأورد: هذه طريق ما لسن "قه هذا 
الفظ و لم يتذكر أن زبادة الثقة مقبولة مع أنه لا يضرا عدم ثبوت ذلك الفظ 
مع أن رواية هذه الزيادة متبوعة علها ما أقر.به بنفسه [ وف قول أبلى هريرة 
أمرنى رسول الله ته أن أوئر قبل أن أنام ] كراهة النوم قبل الور خشية الفوات 
و هذا امارة الوجوب مع عدم قرينة ندل على غيره و كآن أنو هريرة من يذاكر 
العلوم بعد العشاء [ و فى قول الترمذى :و .روى أن النى عتم أنه قال من خشى 
إل ] جواب عما يشههم من كراهة الور بعد الوم والنوم قبله » إن هذا الاحتياط 


)١(‏ استدراك من مفهوم الكلام السابق أول الباب 52 أن الباب السابق 
للا كان يستنبط منه الوجوب أراد أن يرد ذلك يبهذا الباب و! لكن, فى هذا 
الاب أيضاً كان هذا اللفظ مشيراً إلى الوجوب دم عله . 

() قلت و يحتمل أيضآ أن .راد بأهل القرآن المبرة به و ثم الحفاظ و على 
.هذا فكون المراد بالوتر صلاة الايل فان إطلاق الوتر على صلاة الال شائع 
فى الروايات : و على هذا فتخصيص الآ بالحفاظ لا أنهم تتجافى جنوهم 
عن المراجع برهة من اليل فان الحافظ قوم اليل إلا قليلا تصفه أو 

: .نقص منه قليلا أو يرد عليه ويرتل القوآن رتلا يخلاف غير الحافظ 
فانه لا يقرأ إلا شيا قليلا :: رف 


الكوكب الدرى 0 وم 0 الجزء الآول 


فراجى النبيسد و اه اليل 00 5 ٠‏ آخر اليل الشركة سل لوقت 9 
تبشن مذلك, أن يوان قبل. النوم يدرك فضل عبلة عل الاحتيناظ ء قوله [ فاته 
ونره حين مات فى وجه.السحر ] وه التحر آهره إذ التتخر:النندسن: الاخير من 
اليل » واله وجبمإن : وجه إلى الفجر و وجه إلى اليل » والمراد بالوجه هبينا هو 
الآول و ليس كل ما فلله الى ينه كرا الما عله أولا كا هر صريح 
من" إقاره يله ٠‏ 00 

م 00 

قوله [ يوئر من ذلك بخمس .لا بجاس فى شق مر ] لبس .انق يبنا 
جلسة التشهد )١(‏ و قعوده بل الم جلسة استراحة و منام كا ورد فى الروانات 
الآخر من أنه كان ينام و يجلس و ستريح يعمد أربع أربع » فالمراد أنه كان يصلى 
خمساً لابجلس لللاستراحة فى شتى متهرح إلا بعد ما فرغ منهاروكان الركيتان تافلى 
الوضوء أو غيرها و الثلاثة وبر وقيل الحنى لم بكن يصلى شيئاً من بلك الس 
جالساً إذ قد ورد أنه كان يصل قائماً وقاعداً ».و إنه يصلى قاعداً فاذا أراد أن ركع 
قام وأتم الة راءة. فرك كع و على هذا فلن من الجلوس هو الجلوس مقام القيام ٠ ٠‏ 
و الاستثناء فى قوله إلا فى آخرهن حينئذ يكون منقطعاً (7) و على الوتجبين كليجما 
6 و لو أريد به 1 التشهد فيخالف الجهبور و قبل 0 منسوخ يقوله. 

كه ملاة اليل مث مثنى على أن القول راجح على الفعل و يحتمل أيضآ 

أن يراد بآخرهن الركمة الاخيرة فالمننى بالجلوس الجاوس الخاص وهو الذى فيه 

تشيد بلا تسليم ٠‏ فالمعى لا يلس بهذه المثابة إلا فى ابتداء الركمة الآخيرة. 

و أما الجلوس بعد الركمتين فهو على المعروف امتبادر يعى مسع التسايم 
(0) و يحتمل الاتصال أيضاً فيكون المراد بآخرهن الركمتين الآخريين , فالثلاثة 

الأول من الس ور و الر أكنتان ب بعده هما اللتان يصليهما النى مه جالسآ 


تند الور + 


الكوكب اإنرى 1 كا د الأول 


فالمراد بالآخن الآخر الحقيق و اق 2 5 و إن كان ادر من لفظة 
ف واه للظرفة كوه فى شك .من أجزائها الآخرة ء قوله [ قال سفيان ]: التخيير 
. يناف الوجوب )١(‏ والسئة المؤكدة قوله [ قال كانوا يوترون ] انتهى» ليس المراد أن - 
كلا مهم كان يفعل ذلك بل المراد كر يفعلون ذلك و يرون كل ما فطه أحد 
منهم أنه فل حسنآً (؟) ء و ذلك لما أن الحق دائر بين المذاهب كلها و ليس 
التخيير كل كل كلا كلا . قوله [ سألت إبن .عمر فقلت : أطيل فى ركيى الفجر ] 
المراد بهها السنن كا يظهر عن الجواب و [نما لم يجبه بقوله لا تطل ثلا يفهم منه 
حرمة الاطالة أو كونه , قال ذلك يرأيه بل ذكر عنده فل التي يله للم أن 
السنة هو الاختصار ء ومع ذلك فلو أطالهما لم يرككب محرماً » وقوله [ كان يصللى 
الركمتين و الآذان فى أذته ] هذا كناية عن سرعة فى أدائهما وارتكاب التخفيف فى 
أدائهما إذ سامع الاقامة إذا شرع فى ركعى الفجر ذانه يطلب الفراغ عنهما والدخول 
فى صلاة الامام ما أمكه ووستفرغ (+) فى ذلك مجهوده . 

قوله [ باب ها جاء ما يقرأ فى الوتر ]. ' 

هذا الاب معقود لتصريج ما قد عل اق الأبواب السابقة فى الوثر فى 


)0 ولا ضاق أن مزهت ضنان " ومن تبعه يكون سنية الوتر فلنهم تهدون . 
6 فقد أخرجه البخارى فى صحبحه : أوبر معاونة بعد العشاء يركية واعلسيده 
مولى لابن عباس فأتى ابن عباس فقال : دعه فاته قد صحب رسول الله 
. يله :و فى أخرى له قيل لاين عباس هل لك فى أمير المؤمنين معاوية 
.فاته ما أونر إلا بواحدة قال أصاب أنه فقية ء فق هذن الأثرين 
كالتصريم بأن فمل معاوية هنذا كان خلاف فعل ابن عباس و خلاف 
للعروف عندمم و إلا لم يكن للشكوى معى ومع ذلك فصوب ابن عباس 
فل مماوية . ش 
(+) قال الجد : استفرغ مجبوده يذل طاقته . 


الكوكب البرى 0000000 (4هم ) الجر. الأول 


| الركعة الثالثة بالمحوذتين و قل هو الله أحد ولا يتوم يذلك لروم طول الركمة 
الثالثة على الآولى فان كل شفع صلاة علاحدة . وهذا إنما يازم إذا ثبت أن قرانه 
بين تلك السور الثلاثكان ف الوئر الذى قرأ فى ثاق ركماته بقل يا أها الكافرون 
وهو غير ثابت بهذه الرواية و أما إن ثبت فالجواب ما ذكرنا » قوله [ وعبد 
٠‏ العزير هذا والد ابن جريج ] أى والد الرجل الذى اشر ياسم ابن جريج و اسمه 
عبد الملك و هو ابن عبد العزيز لابن جريح و لكنه نسب إلى ججده إذ والد 
عبد العزيز جريح ٠‏ فكان معى قوله عبد العزيز هذا والد ابن جريح أن عبد العزيز 
والد من اشهر بكونه ابن جريح و هو ليس بابن جريج و لكنه ابن عبد العزيز 
ابن جريح : و أما إثبات القنوت ف الوتر فى السنة كلها و إن محلها ة. قبل الركوع 
فلا أذكر من مقالته ‏ مد الله ظله ‏ فى ذلك شيئاً حتى أذكره فليسأل() ولا 
همل غير أن ابن “مسعود (9) اختار ذلك الذى اخيرنا 58 جميعاً فذهينا إلى 
1 قوله [ من نام عن الوتر أو نيه فيصل إذا ذكر و إذا استيقظ ] هذا 
شان الفريضة دون النافلة ؛ قوله:[ إذا طلع الفجر فقد ذهب كل صلاة الليل 
و الور ] لا دليل فى ذلك من قال بسنية الور إذ الذهاب يعم صلاة العشاء أيضاً 
6 0 الكلام علدا فى المطولات كالبذل و الآوجر وغيرسما فارجع إليها 2 
(؟) فقد روى ابن أى شيبة بسنده عن علقمة : أن ان مسعود و أحواب الني 
. ييه كأنوا يقنتون فى الوتر قبل الركوع و أخرج ممد فى كناب الآثار 
عن إبراههم : أن أبن : مسعود كان يقنت السنة كلها فى الوثر قبل الركوع 
اذا لوعن ؛ ثم لايذهب عليك ماحى الترمذى من موافقة الامام أحمد 
الشافى فى قنوت الور بأباه كتب فروعه فامها مصرحة ,هوام الوثر السنة 
كلها مخلاف قنوت الفجر م 0 فى الاوجو من فروعه فلو صح ماحكى ' 
كون رواية عله . - 


ل الددى ةك الجزء الآول 


فكنا جب قضاؤهنا يجب قضاؤه ٠»‏ قوله [:لا وان فى لللة ا هذا. يويد الوجوب 
فان تكرّار النافلة غير من و العذر لمم نق تأكدها , فان الوتر لا كان سنة. مؤكدة 
قكرازها وجب زنادة فى السئن وذلك شأنه عتم دون غيره من أفراد أهل الآمة 
فك لذ حزن ككزار شه الظيزن “بنية السئةكذلك” هذا “ين "همننا' شق و هون “أن هذا 
الحديث ظاهره ينا ماورد اجعلوا آخر 0 ورا فذهب: بتضهم إلى.أن ,ينقض 
اران بنضم إلله 8 إذا أراد الصلاة فى خر اليل و هذا عب ونان 
الركعة التى صلاها بعد ثلاث الور بكثير 37 تتم ممبا وتغبذ المجموع صلاة 
واحدة مع ما يلزم من عالفة قوم حتى عن البتيراء . فالضاب أن الا يمل 
ررك لماكت رن عور اع الامشكاب أن لزان ذلك ياك رفع إلرك 
7ه كر أوقات الطاوات" امن “كرون زه بسدما صل العفاء أو لاد يان يجوب 
رتيب بين الفرائض دالو كرجوبه فى الفرائض فيا بها فلا يصح تقديم الوثر 
“عق شى اننبا أذاء وقضاء :قولة [ عن الحسق عن أمه عن "آم شلمة ] *متيظ هن 
هين :أن :الوه أم »لة وقوه لف الدع فلا يمد عالاء مغ عل 201 ولك 
قباط ف عم لحل امون .ميا [ذ كان حر ونا من من امد له تين هو 
أبن خم عشرة سنة ء وظاهر أن التحمل والرواية مكن فى أقل من ذلك ككيف 
نتكر تحمله من على فان اللقاء 3 و اكتق كثير من العلماء فى هذا ا ٠‏ قوله 

[ هذا أصح 000 من غير وجه أن النى 0 يلل عد صل بعد الوتز ] 
لا كان نقض الوتر مبداً على نميه يلثم عن الصلاة بعد الوئر بقوله. اجعلوا آخر 
صلاتكم الوئر ‏ أراد أن بنقض دليلهم حتى ينتقض دعوام المبى عليه فإذلك قال وهذا 
أصح لآنه قد روى إل ثم بين إسناده فقال حدثتنا قزله [ "الس للشاق وول 
الله عَلْتْهُ أسوة حينة , ا اعلى أن اقنداء رسول الله ته كله .حمسن فليس لفظ 
حسنة همنا إلا لبيان ما هو عله فى الواقع و بعل أن إيتساره على:الأرض ل يكن 


التكوكب الدرى (80و؟ ) الجزء الآول 


اقتداء سول اه ار مع أنه يلتم صل الوتر أيضآ على الآرض فكيف ديرن 
.هن صل .الويز علما أيتسى فك والجواب أن ابن عبر رضى الله تعالى عنه لعله عل 
من حاله أنه لا يرى الابتار على الآرض )١(‏ جائراً » فأ كر على ظنه ذلك لا على 
إيتاره على الأرض فاما عزية لا :نكر و لا يذهب عليك الفرق بين المستحب إذ 
قد عرفوه ما فعله النى ييه مرة أو مرتين و ينما فعله النى مه يان للجواز إذ 
لم يفعله إلا مرة أو مرتين » و هو أن الثرك فى الأول لوف وجوبه مع يان 
فضله و الثانى تركه هو الآصل مع المع عنه , و [ما هاه , عراتيق نينا ذلك :2 1 

قوله [ باب ما جاء فى الوتر على الراحلة ] . 

هذا دليل لمن قال بسنية الوئر و الجواب أن جوازه على الراحلة من غير 
مانح عن النزول ٠‏ فرع كو نه سنة » ولما ثبت وجويه لازم القول ,أن أداءه 5 
الوتر على الر احلة كان لعدم القدرة على النزول لخوف عدو أو غين ذلك رن 
العوارض ء لكن ابن عمر لا ل يتنبه له » قال يجحوازه على الراحلة ولعل 1 ذلك 
لخصوصيته فى تلك الصلاة عنده . ش 

[ باب ها جاء فى صلاة الضحى ] 

وقت ا من وقت ارتفاع الشمس إلى ال وال و هو نصفان الضحوة 
الكبرى ء والضحوة الصغرى فالآولى الآخر فنه () والثانية الأول منه وأكثر إطلاق 
الضحى على الآول والغر ض من وضع الباب الرد على من لم بره ثابتآً بالبنةء 


00 هكذا فى الأصل . و الظاهر الجر وااراي بدله الايتار على 
الراحلة فتأمل . 


6 هذا يعيل ثروت وف عدا ده بعى و ثنت الوجوب عنه فعل للور 
خصصة عيده: يجوز نبا على الدانة من بين :سائر الواجاتم 
(+) أى النصف الآخر هو.الآولى و النصف الأول فى المرية الثانة منه . 


الكوكب الدرى ) ذا 1 الجرء الآول 


و قال إن صلاة الى د لا اختلاف فى صلاة الضحوة الصغرى 


الى نسمها صلاة الاشراق () بل الاختلاف فى الاخرى و قول البرمذى و فى 
الاب عن أم هاق و أنى هريرة و نعم بن مار و ألى ذر و عائشة و أى أمامة 
إل إشارة إلى أن حسديث صلاة الضحى قد اشتهر فيا ينهم حى لا نكر مطلق 
ثبونه و ان كأن فى كل رواية رواية خاصة كلام لهم ,و قبول عبد الرججمن بن ألى 
ليل :ما أخبرى أحد أنه رأى رسول ألله ل يصل . الضحى لا بستازم أنه ' كن 
يصلى أو أن هذه الصلاة. ليست بثاتسة: بل الثابت بذلك أن لم يكن يضلى .ظاهرا 
أماموم دئ نرده و أما المانعون فقَالو صلا نه بوم فم مك ١‏ كن إلا كرا عليه 
قوله [ نيم ن مار ] - هذا مصغراً اختلفوا () فى اسم أيه فقيل خمار بشدة 


المى بعد الخاء الممقوطة و قيل همار يميم كذلك بعد هاء هوز و قبل همام و أنو 


2 
نعم مصغرا أحد أساتذة البخارى »و مم (4) فى نعم المذكور من قبل الذى هو 


)١(‏ يا روى عن ابن عير وسئل أنس عن صلاة الضحى فقال : الصلوات خمس 
000 يك قراف" ناملوك الست قال : جنا لاف رول الله 
يه ولا عامة أحانه ٠و‏ رجح ابن القيم أحاديث الثرك و بسظ الكلام 
على الرواءات المتضمنة بصلاة الضحى قلت : وف المنألة سننة متذاهب 
لاد نطف فى الأوضين 20 0 
(؟) قلت : لكن عامة المحدثين لم يفرقوا نما وبين صلاة الضحى إن كاتتما 
ثابتتين كا سطت فى الأوجز . 

(6) و فى المتى : نيم بن مار بمفتوحة و شدة ميم وابراء و يقال هبار 
بموحدة مشددة وهدار بدال مشددة وخمار يخاء معجمة انتمهى ٠‏ وى التقريب 
نعيم إن مار أو دار أو هيار أو خمار نا مءجمة اي ٠‏ الغطفاق 

0 رجح الاكثر أن أسم أبه مار ٠‏ انتهى . 
(4) يعى أن أبا نعيم فضل بن وكين وهم فى نسب نيم الصحالى المذكور قبل ذلك ع 


ال 0 ا 


: كوانى م 3 “أن ديه فقال يم غير م: لست 7 “قوله إان آدم 58 9 أربع ركمات 


إل ا[ يعنى من صلى أربع ركعات كفاه الله أموره وهذا يصدق على من صلى ١‏ أدبع 
الصبح فقال )١(‏ عليه السلام من على الصبعم أى صلاة الصح فهو فى ذمة الله 
“فلا تخفروا .الله فى ذمته'.و إدا صل ..الاشراق أزيمآ صدق الوعد عله مرتين . فاذا 
ضل -الفتحى -أرابعا ضذق وعد تعال غلية "الك" :مزرة: و لأمل ل ثيوات صلاة 
الضحى ما لا يوتاب فيه و .إن الختلقواة فى “عدد ركاه 
قوله (؟) [ اركع لى أربع .ركمات إل ] “هذا صادق على شُفعتى الفجر سنة 
نضا ٠و‏ لذلك ورد هن صلى الصبح فهو فى ذمة الله. الحديث ؛ [ ثم ] إذا 
صلى الآربغة للاشراق دخل فى الوعذ ثانا ثم فى الضحى ثالناً و بدخل فى “مضداق 
قؤله من .طُل “الضحى ثثى عشرة . الحديث : لوضلى ثاتى عشرة فى وقتى الاشراق 
و الضحى إذ الضحى صادق علمها ٠‏ فنا ضارت ضلاته فى الو قنين جميعاً ثنتى. عشرة 
ركفة سواء .صل سنا فى.الأول.وستا فى الثانى أوغي .ذلك دخل فى الوعد ,إن بشاء 
لله تعالى ٠‏ ش 
قوله [ قال أب عيسى هذا حديث 52 أى الذي تقدم » وقوله [وروى 


وكبع و النظر بن 1 ل و غير واحد من الآمة هذا الحديثك عن مهاس بن قهم 


- فقال فى نسبه نهم بن خمار و هو خطأ منه ثم ترك أبو نعيم أن ينسبه إلى 


أحد فقال عن نعم عن الى عَم : 
)١(‏ عنى هن صلى الصبح بدخل فى عموم حديث اللكقانة هذاءو يويد دشوله 
فى مصداق هذا الحديت: ماتقدم فى :باب فل العشاء و الفبير فى جماعة من 
قوله ك2 من صلى الصبح فهو فى ذمة الله . الحديث ٠‏ واهن كان فى ذمة 
أحد فهو فيه لا محالة . 
(؟) هذا القول مع ما بحىء من تقريره مكرر . لبكنه كان مكذا ف هامش 
' - الاصل فأبقيئاه على حاله لا فيه من زنادة بعض الفوايد . 4 


الكوكب الدرى ( 0١‏ ) : الجزء الآول 


هذا بيان للحديث الذى )١(‏ بعده وإشارة إلى غرابته أيضأ لتفرد نماس بن قبم به 
و قرله هذا الحديث إما أن يكون إشارة إلى ما سيأق أو يكون إشارة إلى حديث 
صلاة الضحى أى مطلقه الذى هو المبحوث عنه فالاشارة حيثئذ على ظاهره [ قال 
كان النى يه يسابها حتى نقول لا يدعبا و بدعها حتى نقول لا يصلبها ] هذا 
لا يناف ما قالت عائثة كان عمله مَلْيلْهِ ديمة إذ الدوام على قصده وإرادته ورغبته , 
و إن كان يتركة لآسباب موجبات و كثيراً ما كان النى ميته .يعمل عملا ثم يتركه 
و ينيب منابه آخر حتى لا يحب الآول فالدوام [نما كان باناية ماتيك الآمثال و إن 
000 د م 

قوله [ أربع بعد الزوال ] قال بعضهم هذه سن الظهر والحق أنما غيرها » 
لنا هد لباه كام" إذ هم قائلون بأن سنة الظهر ركعتان وهذه أربع بتسليمة » 
و أما عندئا فللا ورد من اتصال (5) السان بالفرائض إذ هو الاصل و أمرنا 
بتأخير الظهر فى الصيف فكيف يكو نان واحداً و يينهما بون بعيد و وقت مديل . 

قوله [ باب صلاة الحاجة ] 0 

قوله [ حدثنا على بن عيسى بن يزيد البغدادى قال : أخيرنا عبد الله بن بكر 
السببى .ولا عيد الله بن منير غن عبد الله بن بكر ] لم جمع ابين” أستاذيه الما أن 


. و آذا ذكر هذا الكلام فى بعض النسخ المصرية يعد الحديث الأنى‎ )١( 

(؟) حتى قال صاحب الدر ال#تار لو تكلم بين السنة والفرض لا يسقطها لك 
ينقص ثوابها و قيل تسقط و كذا كل عمل بنافى التحرية على الأصم وفى. 
الخلاصة لو اشتغل بببع أوشراء أو أكل أعادها قال ابن عايدين : قوله وقيل 
تسقط أى فيعيدها لو قبلية و لو كانت بعدية فالظاهر ألما تكون تطوعاً وأنه 
لا يوس بها على هذا القول ٠‏ انتهى و اسن البح ف امحط لوصلل 
ركع الفجر مرتين بعد الطلوح فالسنة آخرهها لاله أقرب إلى المكتوية 
ولم يتخلل بينهما صلاة و السنة ما تودى متصلا بالمكتوية ٠‏ انتهى . 


الكركب الدرى. 1 الجرء الأول 


عبد الله فى الآول منتسب أجون الثانى وق الأول تضريح بالتحديث. والثاى معنمن . 

قوله [ باب صلاة الاستخارة ] 

ال دلق ون باس هاا افك علد برها ا قبينة اموه ش 
ما يأتيك منبها و نسمى حاجته مكان قوله هذا الآمس أو يشير إلما عند قوله هذا 
الآمى ثم إن الاستخارة م تكون فى أصل الفعل فما تردد بين الخير والشر » فكذلك 
قد تكون فى تعمين وقته و غير ذلك من العوارض فبا نعين خيريته كالحج وغيره . 

[ باب صلاة التسييح ] 

قوله [ عابم ] هو كل رمل «ترام ٠‏ قوله [ و من يستطيع أن يقولما فى 
نوم ] أى كل بوم و قال ذلك لما مم فيه من المشاغل من الجهاد و غيره ؛ قوله 
[ فل يدل يقوله ] أى قال فى كل شهرين ثم قال فى كل أربعة ثم قال غير ذلك 
قوله “[ أن أم سايم غدت إل ] اءترضوا على الترمذى فى إيراده هذا الحديث 


ههدا مع أنه ورد فيا يصلى 6 بعد الصلاة 0 ورد ف هذه الرواءة سيد 6 


+(1) مكذا ف الاضل بو الضواب عل الظاهر بدله. لفظ ترا . 

(؟) قال العراق إيراد هذا الحديث فى باب صلاة التسبيح فيه نظر فان المعروف 
أنه ورد فى التسيح عقب الصلاة لا فى صلاة و ذلك مبين فى عدة طرق 
منها فى مسند أن يعلى و الدعاء للطيراى . فقال : يا أم سليم إذا صليت 
المكتوبة تقولين سبحان الله عشراً . إل . قاله فى قوت المنتذى و أجاب 
عنه بعض الفضلاء يمكن أن يقال علها النى َيه أن تقول فى الصلاة وأن 
تقول بعدها و هو الذى فهمه اللمصنف فلا إشكال 1 يحصل التوفيق مع 
بقاء كل روابة على ظاهرها قال أبو الطبب: يويد أنه علها ينه أن تتولها 
فى الصاوات قولها أقولحن فى صلاتى ٠‏ لكن لم يذهب أحد من العلساء إلى 
هذه الطريقة فى صلاة التسبيح فالظاهر أنه بحذف المضاف أى أقوهن 5 
علوقاى ]اه املق مهنا اعسبال اسان ااه 


تعر للد ف - 0 ٠‏ الجر. الأآول 


كشو المواب. أن :الانتدلال ب الابراد عل: طزيق الحذئين .نام [ذ ام . ينتيطون. 
من كل لفظ ورد عله الحديث مسألة » وإنكان الحادثة متحدة فعلى هذا إذا ورد 
لفظ فى هذا الحديث و أصل معناها الظرفية صح إإراده 7 ٠.وإن‏ لم تكن. الظرفية 
عرادة ههنا بل أراد بعد الصلاة . ش 

قوله [ هذا السلام عليك قد علينا فكيف الصلاة عليك ] كان الباعث لم 
على ذلك السؤال ما قد عليوا من رفعة حال الى يلتم و نياهة شأنه فظنوا أزنف 
السلام و الصلاة عليه ليسا كالسلام والصلاة المتعارفين فها بننهم فلما علمهم النى َلثم 
داب السلام عليه ققال : التحيات لله و الصلوات و الطيبات و السلام عليك أبها: 
أمما النى و رحمة الله و بركاته.ء بق الآمى فى باب الصلاة مشتماً فسألوه عن ذلك 
فأجابيم بقوله قولوا اللهم صل على تمد وعلى آل جحمدء ويم من ههنا أن الصلاة 
على غير الأنياء تجوز إذا لم تكن أصالة » و لذلك زاد عبد الرحمن بن أنى ليلل لفظ . 
علينا معهم له لفظ آل على غير المنى الذى عم الكل فلا يرد أن عبد الر من 
كف اركب البدعة لآن البدعة ما ليس له أصل شرعى و عل أيضأ أن الزادة [نها 
تجوز بعد الألفاظ -المأثورة أو قبلها' لافىخلالحا » ولذلك كان عبد الله بن مسعود يزيد 
ما بريد فى تليته بعد التلية المأثورة عن رسول الله مَل وعم أيضا أن التوكيل فى 
قدو افلح كا ركنا إليه تبارك وتعالى هو الآولى لا كا أحدثه من بعد من صيغخ 
الصلاة التى فما تحديد و توقيت إذ من الظاهر أن الانغام على قدر انعم عليه فاذا 
سعى من لله وجاهة فى جناب اللملك أن يخلع على الوزير فانما المراد به الخلية على 
قدر منزلته و إن لم يصرح يذلك و الا كان كذلك فاذا صلى على النى يتم فانما- 
المراد ما الصلاة التى نوازى جهده وعناءه و تساوى قدره و علاءة ظمل بعض 
تحديدها تتقيص يشأنه مع خلاف للصيغ الى صدرت عن مشكاة النبوة و ارتضاها 
الي ملت نه . ثم اختلفوا فى موسى و.عيسى و إبراهم أيهم أفضل و وجه بان 
هذا الاختلاف ههنا اختيار إبراهم عليه «السلام فى التشيه دون غيره. من الرسل 


الكوكب الدرى (404غ ) ظ الجرء الأول 


و إعلام الكتة فيه و الأكثرون على تفضيل إبراهيم )١(‏ عليه الصلاة و السلام 
علمهها علهها السلام إذ فضائلهما تغرى إليه لبنوتهها له و لا كذلك فى نينا عانه 
الصلاة و السلام إذ له فضائل و مناقب لم تنسب إلى آانَه لكونها ثبنت له قبل أن 
يكونابناً لآب والتشيه(١)‏ فى قوله ما صليت و كا باركت إنما هو فى مجرد صلاته 
عله قبله و لا يازم من ذلك كثرته النسبة إليه فها فالمحنى صل على مد فانك , 
سيق عل إبراهم قبل ذلك و أعلى منه و أولى منه يذلك فلا إشكال » و قوله 
[إنك حميد] فى أفعاله باع على أن الصلاة منك ينبغى أن تكون على ما أنت أهله 
وكذلك عد أهاكء 
قوله 1[ 9 اناس | اتقو ا لوسر اع نا ا حك كانه 

الصلاة على النى يََهِ أمارة حبه له و الرء من أحبه » و إن لم يكن فمله هذا من 
3 قلبه فلا ارتياب فى أنه تشبه بانحبين للنى مَل فكان عن تشبه بقوم فهو منهم 

مع أن ذلك الأكثار يزرع فى قلبه حبه و أيضا فائه صرف لسانه بذكره فلا أقل من 
مده اند اعيف:: 8 

٠‏ قوله [ من صلى على صلاة . إل ] لايتومم () تسوية الصلاة بغيرها من 
الحسنات فان صلاة الله عشر مرات نزيد بكثير على عشر حسنات مع أن الروانة 


)١(‏ وقل فى وجه التشييه با, براهيم عليه الصلاة خاصة ذون غيره وجوه أخر سطت 
ف الأوجر فارجع إلنه لو شت تفصيل ذلك . 

(؟) المقصود رفع إبراد يرد هبنأ وهو أن اللاصل أن المشبه دون المشيه به والواقع 
ههنا عكنة 3 0 جر عروكلم وجده أفضل من إبراهم وآله و أجيب عن 
ذلك بو ججواهة سطت ىَْ الأوجر منها ما أفاده الشيخ ٠.‏ 

(0) المقصود دفع إشكال وهو أن من جاء بحسنة فله عشر أمثالها معروف وعل 
هذا فلا مزية للصلاة على غيرها من الحسنات و تقرير الجواب ظاهر . 


الكوكب الدرى (ه0؛ ) الجرء الأول 


مصرحة بمزيد المثوبة إذ الصلاة لما كانت حسنة جوزى علما بعشرحسنات ثم صلاة 
الله عليه عشراً مزيدة علبها . 

قوله [ صلاة الرب الرحة و صلاة الملآل: الاستغفار ] هذا دفع لما بتومم - 
من فضيلة الملآتكة على الآنبياء نظراً إلى قوله تعمالى : « إن الله و ملآكته يصلون 
على الى » بأن .الصلاة.لا كانت رححة و الرحة لا تكون إلا من الكبين,و وجه 
الدفع أن لفظ الصلاة مشترك بين الرحمة والاستغفار فأريد به فى الآبة كلا معنييه 
وهذا مبتى على ما عله الشافية من عموم المشترك. و الجواب عندنا أن للرحمنة 
طرفين فعلى و انفعالى . فكا أن إطلاق الرحمة على الآول لا يعد مجازاً . وكذا 
على الثاف يعتى أن هن ترقق قله على رجل و لم يفعل معه معروفاً فانه يطاق أنه 
ترحم عليه . فكذلك من لم يترقق عليه قله لكنه فعل معروفاً فلا مشاحة فى إطلاق 
الرحم عليه . لكنه يشمل لفظ التوجه كلهم و هو المراد ههنا ولا يق أ أن هذا 
المقام محتاج إلى تفتيش و بحث فليسأل )١(‏ . 

قوله [ سليان بن مسلم ] هذا غلط فى جميع النسخ الموجودة ههنا و ا 
سلبان بن سم (8) إذ ليس اسم راو سلهان بن مسلم الاش الشاع ٠‏ لد 
منه شبى ] هذا لا ستدعى إفراد الصلاة للدعاء علاحدة بل يك فى إصعاده صلاة 
القيك كنا :3 نجه وفرف 7 البماء اذ د الأآرض. أن جميع شرائع الاسلام 
و طرائق الدعاء لا وصلت إلنا بتوسل النى مُِّهِ فكان من أدب الدعاء أيضاً أن 
بكرن وصوله إلبه تبارك و تعالى بتوسله عليه السلام . 


)١(‏ و أجاب عنه صاحب « تور الآثوار » بأرفت الآنة سيقت لابجاب 
الأقداء. باه .و الات و لا: يلم ذلك إلا بأخذ ممق شامل لاكل ومن 
الاعتناء بشأنه . 

() أى كفلس قله المناوى وفى الخلاصة بسكون اللام و لم يذكر أهل الرجال 
رجلا اسمه سلبان بن مس البلخى . 


الكوكب الدرى 50 ) الجرء الأول 

ْ [ قال قال عمر بن الخطاب ] هذا" لا يستلزم اللقاء إلا أنهم خا لم يرموه 
بالانقطاع و قبلوه مطلقاً حمل عله و مقولته هذه دالة على أن المرء إذا شرع فى 
شئى من الآمور وجب عليه عل «سائله . كا أن ميد التزوج وجب عليه العم يمسائل 
الكاح » و كذلك من صام أو دلى أو أخذ فى شى من اللمعاملات . 


الكوكب الدرى ( وغ )” الجرء الآول 


[ باب فضل اجمعة ] ٠‏ 

[ خير يوم ] الخيرية إما على أيام الاسبوع لا مطلقآ » أو الفضيلة جرئية » 
وإما افتقر على ذلك لا ورد من الروابات فى فضل(١)‏ بوم عرفة وعد الخلق نعمة 
ظاهر ثم إدغال المنة فوقه ثم إهباطه على الأرض فوق ذلك و قيام الساعة هى 
النفخة الأولى وهو سبب لدخول الجنة . فأما كون الخلق نعمة فلشرف الوجود على 
العدم بما لا يتكر ء و أما كون إدغال الجنة نعمة فلا فبها من النعم و الندم 
ذقزت ارب اذكو تاق و كن" الأمياعل عا نسمة “فليا فى ذلك-من [ظجار 
الصفات له تعالى من الارزاق والتكوين والسمع والبصر إلى غير ذلك؛ ولا فى ذلك 
للانبان من شرف تمنة التّفان و الاسلام و امثال أوامره و اجتاب اتواهية 
إلى غير ذلك ء ولا فى ذلك من اكتسابه النعم الجليلة الآخروية باختياره امحمود إلى 
غير ذلك. ولا يخ أن فضل يوم المع لم يكن متوقفآ على هذه الآمور كيف وقد 
كان أفضل قبل وقوعما فيه , فاما أن وجود هذه فيه دل على فضله أو يكون له شرف 
أصل وبانضمام هذه الآمور ازداد فضله لوجه عرضى أيضاً ٠ك‏ كان له فضل ذاق 

فاحتوى الفضل بطرفه ٠‏ 


لك 


)١(‏ و اختلفوا هل اجممة أفضل أم يوم عرفة ؟66 سطت فى الآوجزر و 


ثمرة الخلاف يظهر فيمن ذر صوم أفضل الا.يام : 


الكوكب الدرى 00000(م.؛) الجرء الأول 


[ باب الساعة )١(‏ التق ترجى فى نوم اجمعة ] . 

اختلفت الروابات فى تعبينها و سبب ذلك عند من قال باتقاها ظاهر . وأما 
من لم يقل يذلك فالوجه أن المقصود لما كان إخفااؤها بالمصالح منها أنهم لو علموا 
عللوها غيرم عملا بقوله ميته بلغوا عنى و لو آبة ٠و‏ إذا علموها غيرم تبلغ النوبة 
إلى الفجرة المردة فيسألوا ما لا بحل لم مسألتهء وملنها أنه لو عللوها يهالم 
يشتغلوا بغيرها من الساعات فلهذه الوجوه أجاب النى 8 عن سؤالهم يماثم 
أو لى به من الجواب فبين لحم ساعات يقبل فيها الدعاء وإن لم ببين تلك الساعة 
ميا ٠‏ قوله [ وقال أحمد أكثر الأحاديث فى الساعات التى ترجى فبها إجابة الدعوة 
أها بعد صلاة العصر ] ومنها الحديث التقدم ١‏ قوله [ و ترجى بعد )١(‏ الزوال ] 
هذا لاحاديق: آخر :وروت ف ذلك يج فى الحديث الأنى بعد ذلك. [ فقال أنا أعل 


)١(‏ اختلفت مشايخ الحديث فى هذه الساعة هل هى ناقبة أو رفمت على قولين 
و الذبن قالوا هى باقة اختلفوا أيضاً هل هى فى وقت من اليوم بعينه أو 
غير معينة و بلغت أقوال الحققين فى ذلك إلى خمسين ذكرها أعحصاب 2* 
المطولات كالحافظ فى الفتح و الشبخ فى البذل و غيرهما . والمشدهور منها 
أحد عشر قولا ذكر ها ابن القم ولخصها فى الآوجر رأشهر هذه الأقوال 
كلما قولان يأفى يامما . 

(؟) و هذان القولان هما أشهر الأقوال فى ذلك قال ابن القيم اي هذ 
الأقوال قولان تضمئتهها الأحاديك الثإبة أحدهما أرجم من الآخر . 
الأول آنا مق لركن الآمام [لى اماد العلذة مارو مسلم من حديث 
أف وسو القزل: الكمان: انيتا بمد العصر و هو أرجم القولين 
و هوقول عبد الله بن سلام و أنى هريرة و الامام أحمد و خلق و قال 
الحافظ : لا شك أن أرجح الأقوال حديث أنى ا حديث عبد الله 
بن سلام. انتهى ,و السط فى الاوجز . 


الكوكب الدرى 040 ) الجزء الآول' 


بتلك الساعة ا إما بسماع منه بق أو استنباط منه بآبات الكتب المتقدمة و إن لم 
يصرح مما فيا أيضا » قوله [ أخبرنى (١)با‏ و لاتضنن بها على ] عل بذاك جوا 

الضنن بشئى من العم عمن ليس له أهلا . و كذا جواز الاحالة به من وقت إلى 
وقت فاه أيضأ نوع من”الضن و ذلك لآنه لو لم بحر الضن لما خاف أبو هريرة 
عنه الضن و هما صحايسان لا يظن مما سوء أى العمل بما لا يحوز و هو الضن , 

و الظن من أبى هريرة نسبة حابى آخر : إنه يفعل ما لا يحل ٠‏ قوله [ و الضنين , 
البخل ] لا بين هذا .و قد ورد فى الكتاب لفظ الضنين و فى قراءة الضنين بينهما 
معاً لمناسة كونمهها قرآناً . قوله [ من أنى أجمعة فليفتسل ] هذا الام الآن م كان 
ول يكن وجوباً عاما :جتى يقال بنسنعه بل' الاصس: إما كان لمن يتأذى إراحنة أهل 
لتحت اعقو الآن ها #«للشتور قراء ع الامقسات كف مانا هنذا + قرا 
[ كلا الحدثين صحيح ] أى ليس هذا اضطراباً م يتوم » بل له روابة عنهما أى 
عن سام وعبد الله جميماً (؟) [ من اغتسل وغسل ] أى بدنه عن الوسخ أو رأسه 
بشتى منق لو امرأنه مجماعبا معما لكلا يتوشوش قلبه إذا حضر اجممة و حضرت 
النساء » قوله غفر له ما ينه و بين اجمعة (م) و زبادة ثلاثة أيام ] لآن الحسنة 


04 


)00 ولا ذفن طلك أناما ركو افيح وق لدرخ ددر زعا 
النسالى فى مجاه ومالك فى موطأه و غيرهما فى غيرهها . 

(0) و اختلفت أهل الفن فى الترجبح ينها و مال المصنف إلى تصحيح كليهما كا 
صرح به » و: قال النساتى ما أعل أخداً تابع الايث على هذا الاسناد غير 
ابن جريج و أسحاب الزهرى يقولون عن سام بن عبد الله عن أيه بدل 
عبد الله بن عبد الله بن عمر ء انتهى ٠ ٠.‏ 

(+) وف شرح أبى الطب حتمل أن يكون المراد من المعة الآخرى الماضية أو 
المستقيلة » قال الكرماق : فى كلاهما تمل » و قال العقسلانى : المراد التى 
مضت لا فى صحبح ان خزية بلفظ ما بينه وبين اجمعة الى قبا » وقال * 


بعشر )١(‏ أمثالها ٠‏ قوله من اغتسل .بوم الجمة غسل الجنالة ] أى كفسل الجنانة فى 
مبالغتنه فى الاثقاء. و 3 00 الت 0 دي 
لا ساعة أمل 7 ٠»‏ واأنت 5 أنه 39 له حيث على السعى و التكيير 


وقال(؟) الآخرو ون بل المراد بالرواح هو مطلق الذهاب والساعة هى من ساعات 
أهل اتجوم فكون هذا من الفجر و الطلوع . قوله [ قرب بدنة ] هى بفتحات 
و اجمع بدن بضم الآو ل و سكون الثاى و استدل الشاففى بهذا الحديث على ما 
قال من أن اليدية لا تشمل البقر (4؛) . قلنا : عدم اشتَالا همنا بقرينة ذكره فى 
مقابلتها » قوله [ أقرن ] لا أنه بكون .أسمن ر أشرف ء [ فكانما قرب بيضة ] 
من هينا يستنبط طهارما و حلها » [ حضرت اللانكة يستمعون الذكر ] نه 


3-5 ميرك ولا فى أنى داؤد 2007 أنى 00 أن غير بافظ كفارة 
لا ينها و بين اع الم لبا كن ما فى أن 2 من حيديث أبن عمر 
بلفظ كفارة إلى امعة اد ى تلبها الحديثء يويد ما قاله. الكرماق والمراد 
غفران الصغائر ٠‏ اننهى . ٠‏ 0 

)0 و عيل هذا فيعد من اجممتين : إحداهما والأويييج ا الاي 5-0 
نور الله مرقده “عند الدرس أن الاعتداد من صلاة جمعة إلى ضَلاة جممة 
أخرى قتصير سبعاً و مع الثلاثة الزائدة عشرة أيام ٠‏ 2 

(؟) وهل يك غسل المنابة عن غسل اجممة ؟ قالت الجهور نعم خلافاً لبعض 
3 فى الآأوجر . ْ 

(م) و إلى الأول مال والدى الْمّحوم عند الدرس و هو قول مالك و غيره 
و قالت. اجمهور ,الثانى والاوجه عندى أن بدابة الساعات من ربع امار ما 
بسطت الأقوال فى ذلك فى الآوجر . ش 7 

(4) والمسألة خلاقة شبيرة وتظهر ثمرة الخلاف فيمن قال لله على بدنة و لا هن 


الكركت الترى ‏ 203 0002 )د 27 از الأول 


بذلك على أنه للا استمعوا الذكر مع طبارتهم عن الذنوب أو الآثام وعدم احتياجهم 
إل فحن أولى بذلك منهم » وإن من حضر بعد شروع الامام فى الخطبة ليس له 
كر فى صحيفة المقربين ولا له فضل غير تفريغ ذمته عن الصلاة الى هو هأمور 
أذانها 'فليس. شأن المومن أن يغفل عن: مثل هذه الفضائل ٠.‏ يشتغل عنما بالرذائل .. 

1 ابه ا تايط ردني كزان و االالاة إن 

ه هذا ليس هبنا و لكنتى كنت لم أسمع هذا الباب من حضرة الاستاذ 
حين قرأ قراءة ذلك الموضع فأعدته هبنا )١(‏ . هنا الوعد غير ما وعد 
من إجابة الدعوة بعد الآذان إذ هذه الاجاءة لا يتحقق إلا فيمن حضر للصلاة 
بعدما سمع النداء و إلا فكيف له العم إذا لم يحضر الصلاة . إن ذلك الوقت هو ما 
بين الآذان و الافامة بخلاف الدعوة الى يعد الآذان فانها عامة لكل من سمع النداء 
سواء كان ممن هو أهل هذه انحلة أو من غيرهم وذلك الوعد سبب لهم و ترغيب 
على حضور المسجد: للجماعة من أول الوقت إذ المصلى إذا سمع النداء و يأ بفور 
سماعما للذهاب. إلى المسجد قتوضأ وأحسن الوضو ٠‏ ثم مشى إلى المسجد فكتبت آنار 
أقدامه و قرأ أدعية دخول المسجد ثم صبل على التى مَلْثُمْ كا تقدم وى حى المنجد 
بالشفعة ثم جلس ينتظر الصلاة فكان فى صلاة لقوله عله السلام « لايزال أحدم 
فى صلاة مأ دام ينتظرها » فمل أنت فى ممبة من أن إيجاب دعأنه وقد كانت 
السب فى قو له عليه الصلاة و السلام ذلك أن يكونوا فى أمس صلامم كذلك و لا 
يتأخروا فى الحضور حت إذا قرب وقت الاقامة حضروا ء ليس .له بمكن من تحية 
الوضوء و لا تحية المسجد فكيف بانتظار الصلاة حتى يدعوا فيجاب لهم و على هذا 


ه شك أن اراد بالبدئة فى حديث الباب جزور » فقالوا حقيقة ف اقلا عاد 
قر ئة صارفة 3 رب العموم ففيه اقتضار العام على بعص أفراده و البسط 
فى الاوجز . ش 
6 قات : و الا كان لهذا امحل قصة هائلة رأيت إبقاءها فى هذا انحل أولى , 


الكوكب الدرى ظ ( 41١‏ ) الجزء الآول 
تت 1 
فلو علم أحد وقت الاقامة مع أنه لا يحضر الماعة أو يحضر حضور من أسلفناه لك 
آنأ و لكنه دعا من ببته بعد الآذان قبل وقت الاقامة لا يشمله هذا الوعد نظرآ 
إلى فقه الحديث الذى بى عليه وإن كان ظاهر لفظ الحديث يشمله هذا والله أعل 
بالصواب و عنده عل الكتاب . 

قوله [ باب ما جاء فى ترك البعة من غير عذر ]قوله [ من ترك الهمة 
ثلاث مرات ماونا بها طبع الله على قلبه ] اعم أن نرك اممة إما أن كوف 
لتسيل أمرها و عدم اهام بشانها فالطبع طبع نفاق أعاذنا الله منها )١(‏ . و إما 
أن يكون لا لتسهيل أمرها بل لامائة نفسه فى تركه ما يحب عله أداوه . فالطيع 
طبع رين وغين والحديث يشمل كليهما » قوله [ يعتى الضمرى (؟) شير ] إلى 
أن المسمين بأى الجمد كد كثيرون (م) ؛ قوله 1[ بو كانت له صحبة ] أى ل أثبت 
صحبته بل قال بذلك أستاذ ( ع ) أستاذى . 
ظ قوله [ سألت حمدآ عن اسم أنى الجسد الضمرى فل يعرف إسمه و قال لا 
أعرف له عن البى يله ] إلا هذا الحديث لكن له حديئاً آخر عن النى مَل 


)١(‏ أى من سائر الأشياء الى ذكرت من ترك الجممة و الطبع و هاون 
والنفاق و غيرها . 

(1) قال أبو الطيب بفتح الضاد الممجمة و سكون اليم منسوب إلى خمرة بن 
بكر بن عبد مناف 6 فى جامع الآصول و المغنى . 

(©) ذكر مهم الحافظ فى ممذيبة اثنين و اثالث فى العجيل و الضمرى هذا 
اختلفوا فى اسمه على أقوال قتل مع عائشة بوم ابل . 

(؛) بل أستاذ أستاذ الاستاذ ٠و‏ أشار الشيخ ,ذلك الكلام إلى فائدة ذكر لفظة 

فها زعم مد بن عبر ويحتمل أن يكون ذكر هذا الكلام جرد الاستشهاد 

بقوله و احتاج إلى بيان صحبته لما أنه من غير المعروفين حتى إن ليس له 

إلا هذا الحديث الواحد . 


الكوكب الدرى ْ ) 41 ( ا الجرء الأول 


> قله السيوطى )١(‏ و إن لم يعرفه البخارى ثم اعلى أن مسألة المسة قد اختلفت 
فيه أقوال علءائنا فى ألما تتأدى فى بلادنا مذه أم لا ؟ و هل موز أداؤها فى 
القرئ (0) أم 38 م انق تكن الو ا لا تب" المع عل عق هوناى 
بلادنا للآنها ليست بدار الاسلام وليت شعرى من أبن اشبرعوا هذا الشرط وليس 
لذلك فى كتبهم 6 أبر وأما بركه ميا يلي المعة بمكة ذاتما كان لعدم الآمن و عدم 
القدرة على أدائها عيانآً لكونهم يتعرضون فى ذلك لا لكونها دار حرب » وأما. ما 
قال بعضهم من أن شرطه المصر فسلم لكنهم اختلفوا فى ما يتحقق نه المصزية فقيل . 
ما فم أمير قم الحدود و ليس فيه تصريح باقامة الحدود بل المراد بذاك: قدرة 


)١(‏ إذ قال فى قوت اللمغتذى بعد كاب كلا اليخارى ٠‏ قلت : بل له حديثان 
أخدفها هذا و الاق ما أخرجه.الطبرانى .بسنده إليه. مرفوعا. لا تشد” الرحال 
إلا إلى المسجد الحرام الحديث» وقال الحافظ ف التلخيص الحبير بعد حكاية 

| كلام البخارى : و ذكر له البراز حديثاً آخر ٠‏ وقال لا نعم 4 إلا هذءن 
الحديين انتبى. » قلت فان كان حديث البزاز غير حديث الطبراق فله 
ثلانة أحاديث و إلا فله حدثان ففلينقح . 

() و لقطب-النضر مصدر هذا التقريز الشيخ الكتكوهى رسالة وجيزة فى هذا: 
الباب تسمى بأوثق العرى فى تحقيق اجممة فى القرى 0 توا نه 4 

.اند لها شرح بسيط يسمى بأحسن القرى فالرجع إلا 

5 بل حى ابن عايدين عن .معراج الدراية عن السرط البلاد ان : أيدى 
الكفار بلاد الاسلام لا بلاد الحرب » لآم لم يظهروا فيها حّ الكفر 
بل القضاة و الولاة مسلءون يطيعومم عن ضرورة وبدوتها » و كل مصر فيه 
وال من جمبهم نحوز للسلمين إقامة الجمة و يصير القاضى قاضياً بتراضى 
الميلين و يحب علبهم أن بلتمسوا والآ مسلا . انتهى . ا 


الكوكب الدرى ٠ : ٠‏ ) 415 ( الجزء الأول 


الآمين (1) على"ذلك إذ الو لم رد ذلك لما صحت المعة فى شئى من الامضان فى 
وقتا هذا إذ لايحرى الحدود أحد » وقيل ما فيه أربعة (؟) آلاف رجال إلى غير 
ذلك وليس هذاكله تحديداً له بل إشارة إلى تعيينه وتقريتٍ له إلى الآذهان وحاصله 
إدادة الآمى على رأى أهلكل زمان فى عدم المعمورة مصراً فا هو مصر فى عرفهم 
جازت اجمعة فيه وما ليس بمصر لم يحز فيه إلا أن بكون فاء المصر . وأما اشتراط 
الامام ثفن اتفق جماعة المسلمين على إمامته فهو إمام و لا يحتاج إلى الخليفة أو نائيه 
عناً إذ الوجه فى اشتراطهما الاتفاق و رفع النزاع وهو حاصل . و أما ما قال 
و سلف (؟): المصر ما لا يسع أكير مساجدمم مسلبيهم فالمراد إذا كارت 
المسجد المذكور فى المصر إذ مذهب قائل هذا القول إطلاق جمع منتهى اموع على 
العشر 00 منه مع أن هذا خلاف مه باججمهور » و قائل هذا هو صدر 
الشربعة صاحب التوضيح فكان مراده بهذا التعريف هو المصر , فان المساجد بتلك 
الكثرة إما هى فيه وما شاع من تأدية الفرائتض بنية احتياط الظهر فى بلادنا فأمص 


(1) فنق الدر انختار فى تعريف المصر : كل موضع له أمير و قاض بقدر على 
إقامة الحدود : و قال ابن عايدين نماكاً عن غيره : لس المراد تنفيذ جميع 
الأحكام بالفعل إذ اجمعة أقيمت فى عبد أظل الناس و هو الحجاج و إنه 
ما كان ينفذ جميع الأحكام بل المراد و الله أعل اقتداره على ذلك ؛ انتبى . 

(؟) لم أجده فى. اللكتب المعروقة عندى و. لكلهم لما اختلفوا فى تعريف المضر 
علي أقوان كنيرة فلا بد فى أن يكون هذا أبضا فولا لامها ]5 حى فى 
جا الزمزة عن السمرات قل ألمب وجل الا 

85 وق الو انان علي فر 1ك" التفحاة. ونال ابن طالدين اله 
صدز النتريعة: يقوله الظبور القواى ق أحكام الدرع سيا ق. إقامة الحدوه 
ف الأمضان القن 00 ْ 


التكوكل ب الدرى | (-456ع ) الجزء الأول 


منكر لاشغى العمل عليه وأصل ذلك كان فى زمان محمد فان أبا بوسف )00 ا 

ينا ل دوز اناس" الحوعة فى منج د اشر و كان لايمكنهم ذلك إلا بعبور 
اافرات أو الدجلة الى كانت فى وسط () الغداد أفى 07 اة فى مصر إذ 
غال. يتيه] عن + ولس فى ولك ؤؤانة عن الانام 3 كانت" اطنة اق أباضيع وانغذة 
ثم للا رأى عمد حضور رجال القرى العظمة و الأمصار فى مسجد واخد را 
أقق يوان التعدد فى مصر مظلقا و كان الفتوئ غل قول عمد و.لكن الاين 
احتاطوا فى ذلك فاستحدثوا احتياط الظمر و هذا الذى رده صاحب البحر وغيره 
فقالوا أفنا مراراً بمنع الناس عنه لكتهم لم متعوا أو ليس لؤلاء اكتفاء بما قال حمد 
و قد قلدوا قوله فى كثير من المسائل ,و ليس معه أستاذه ولا صاحبه فمل لبس 
لهم فى غير اجمعة احتاج احتياط و ليت شعرى إذا كانوا فى شك من إفتائه يذلك فا 
الحم لا يكتفون بالظلير فان قالوا تحتاط بأداء الظبر قلنا كان عليم أذاء كل صلاة 
مرتين :مرة بالفاتحة خلف الامام وخرة بتونها كفت و قد استحسما بعض مشاضنا 
ها ليخرجوا بذلك عن شبهة الخلاف . و كذلك يلزم علهم ما ليس لمم كد كه 
طاقة و لا لحم إليه احتياج و لا فاقة . أو ليس لهم للخروج عن شبهة الخلاف 
مخلص غير ذلك الذى أحدثوه فبل لا أحضرثم احتياطهم ذلك فى المنجسد الذى 
صل فه أولا . قوله [ عن رجل من أهل قباء ] لم ببق الحديث يذلك الانقطاغ 


5 قال القاتى: ف شرح النقاية : 2 عن أنى توف أله جوز‎ )١( 
موضعين 'إذا كان المصر كيرا أو حال بين الخطبتين نهر كيغداد ا‎ 

(؟) التى فى 0 بعدآد هه دجلة ؛ قال اموى فى المعجم سعيت مدينة السلام 
لآن دجلة يقال لها وادى السلام انتههىء و فى مققدمة الهمداية دجلة بكسر 
الدال اسم لنهر بغداد » و فرات بضم الفاء مر معروف بين الشام و العراق. 
مخرج من جبل لاد الروم و“هو من .أمار الجئة ‏ انتهى : 


الكوكب الدرى (( دن ) ألو لازن 


قابلا لللاحتجاج (1) ء قوله [ عن أيه و كان من أصحاب النبى يله ] أى ذلك 
الاب ولا يضر عدم العم باسم الصحان أو حاله فان الصحاءة كلهم عدول ثقات ‏ 
و ههرة إثئبات ٠‏ قوله [ أن تششهد الجمعة من قباء ] لم يكن أمره إباهم بذلك 
للوجوب أو لوجوب اجمعة عليهم لا ورد فى الروايات عن هؤلاء أنهم قالوا كنا 
تناؤب إلى غير ذلك من الألفاظ , وأنى التناؤب فى أداء ما يحب على أنفسهم بل 
كان أمثم (؟) يذلك ليسبدوا جاءات المسلبين و يعلدوا نوائبهم و ما يذكر فى 
الخطبه من المواعظ و الأحكام و لذلك ترى الترمذى تُرجم الباب بقوله « اب ما 
بجا. من > يوت إلى الجمعة » ولم يقل « باب ما جاء من م يحب أن يوف (8) 
إلى اجمعة » . ولذلك اختلفوا فى أقوالهم فى تحديد ذلك فقال بعضهم اجمعة على من 
آواه اليل (ع) وقال بعضهم تحب اجمعة على من مع النداء فقال (0) بعضهم وم 


() و أيضا هن سنده ثوير. بن" أن فاختة ضعيف بدا حتى قال الثورى : كان 
2 من أركان الكذب ,و قال الدارقطى و عبلى :بن اليد ': متروك.» 
و قال ان حبان : كان يقلب الأسانيد حى ييجى ىارؤواته أن 6 مكنا 
موضوعة ؛ انهى . 
© 0 ن يقال إن الحديث لو صح حجة أن قال إن اافناء 1 ذلك 
. المقدار و توضيح ذلك أنمم اختلفوا فى فناء المصر على تسعة أقوال لخصها 
إن عابدين و هى غلوة » فيل » ميلان ٠‏ ثلاثة » فرشخ ؛فرسخان ) ثلاثة, 
سماع الصوت » سماع الآأذان » و يأقى بان بعضها فى كلام الشيخ أيضاً 
فمل القول ثلاثة فراسخ يكون حد الفناء؛ إلى تسعة أميال » فان الفرسخ 
تلذية أسال و القباء على ميلين من المدينة على ما ذكره الخوى فى المعجم . 
85) و هود الذي عيووه يقناء الفتهر". ْ 1 
(:) فق الدر الختار شرط لاقتراضما إقامة بمصر . و أما النفصل عنه فان كان 


يسمع النداء تجب عليه عند عؤزؤية فق كنذا ى للق ورجح فى البحر سه 


التكوكب ارى 0( ؟7١؛‏ ) 0 | الجزء الاول 


الطاخزي لز كان وتو اق لبر لضعم اناك" لاا تمب" الحبه يدر الى آن 
ذلك من هو خارج المصر و لا شبهة فى وجوب اجمعة على المصرى سمع النداء أو 
سد واللاذ با قالوا من اجمعة على من سمع النداء أنه إذا أذن على سور اليلد 
و باب المصر فاجمعة على من سمع. النداء و هذا أيضا لين تجدد بل هوا تقريب » 
وأما أمل المصر قسلم وجوها عليهم . 

قوله [ استغفر ربك ] وجه أممه باستغفار ما ارتكبه من الاستدلال بما لا 
يستدل به من الحديث الضعيف ٠‏ قوله [ حين تميل الشمس ] عل بذلك أ نه لم يكن 
صل قبل الزوال م ذهب إليه بعض من استدل با لم يضهمه قفن ذلك قولحم كنا 
وم الججمعة لا نقيل و لا تتخدى إلا. بعد اجمعة فان القيلولة لا ييكون إلا فى نصف 
لتبار و الئذاة لا تللق إلا على ما قبل. الزؤأل + و أنت تملم أن معناه لسن إلا 
أن طعام الغداة. و قائلة. نضف الليان ل. تكن . نبتتحصله إل: بعد الفراغ من اجمعة إذ 
فى وقتهما لم يكن لشذل اججسة فراغ حتى نستحصلهما و لم يذهب إلى ذلك المذهب 


«» اعتبار 1 لبيتة بلا كلفة انهى ٠‏ قال ابن عادين : هو ما استحسته فى 
البدائع و صحح فى مواهب الرحمن قول أبى يوسف بوجوبها على من كان 
داخل حد الاقامة الذى من فارقه يصير مسافراً وإذا وصل إله صير مقها 
و عله فى شرحه المسمى بالبرهان بأن وجوبها مخقص بأهل المصر و الخارج 
عن هذا المت لين اهلك 


(0) قال اين العرى ‏ تعليق الشافى السعى بسماع النداء يسقطه عمن كان بالمصر 
الكبيى إذا لم .يسمعه و المسألة عناة اق ارق عق الوزن ابل خم 
الترمذى عن الشافى ومالك و أحمد : ألهم. يوجبون اجمعة على أهل المصر 

.و إن لم سمعوا النداء . و قد ادعى فى البحر الاجماع على عدم اعتبار 
سماع النداء فى موضعها » كذا فى البذل . ْ 


الكوكب الدرى (18ع») اوم الول 


إلا شرذمة قليلة من أهل الظاهر )١(‏ و من ذلك الذى استدلوا به على مراسهم , 
قوله : كنا إذا رجعنا من اجمعة لم تكن تجد للجدران ظلا تق به رؤسنا فاذا كان 
الرجل خطب ثم صلى ثم دعا ثم تنفل يما قدر الله له ثم رجع ول س للجدران فى 
عم أن ذلك كله كان قبل الزوال » وإلا فم لا كون للجدران فى بهذا القدر ولكنه 
. برد عليه أن الرجل إذا شرع فى ذلك كله مع زوال الشمس عن نصف الهار فليس 
ستحه أن يشرغ من الخطية و الصلاة و ليس للجدران. ظل بلق به الرؤس كيف 
وصلانه ييه كانت قصداً كخطبته . و أى ديل لهم على ما قالوا من تأدية اللسئن 
فى المسجد و لم يكن فى دعائه يَقَْم كثير اشتغال فى اجماعة .و أنت تع عاق 
الجدران إذ ذاك من قصر ٍ 
[ اب ما جاء فى الخطبة على امثير ] ٠‏ 
آزاة ذلك دوم فاضنى آنا يتوه نكرلا بوعيلة أو مل ماده اانه 
والكبرين . و كان لبر النى يَتُهِ درجات ثلاث و كان مخطب على أقصاها )١(‏ 


)١(‏ قلت : بل ذهب إليه بعض الفقماء من الأآئمة المجهدين أيضاً , قال النووى: 
قال مالك و أو حنيفة و الشافعى و جماهير العلماء من الصحاية ومن بعدهم 
لا تجوز المذة إلا بعد زؤال الشمس » و لم مخالف فى هذا إلا أمد بن 
حنبل وإسحاق جوازها قبل الزوال . كذا فى الأؤجر , و الشيخ لم يسنن 

إلا الظاهرية و ذلك لانه كثيراً ما يمد الامام أحمد من أهل الظاهر لأانه 
حمل على ظواهر الأحاديث أ كبر من غيره . 

)؟) قال العيى بعدما ذكر رواية طفيل بن أنى بن كعب عن 55 ينظ ثلاث 
درجات فان قلت :روى أبو داؤد عن ابن عمر بلفظ : فاتخذ .له منبر مرقاتين 
فينه و بين ما ثبت فى الصحيح منافاة » قلت : الذى قال مرقاتين ل يعتبى - 
الدرجة التى كان يلس عليبا يَتُمِ اتهى : وفى اميس نقل انن النجار عن 
الواقدى أنه درجتان و مجلس ؛ وللدارى فى صحيحه عن أنس فضنع له سه 


الكركب البرى /200 (409) 2202020202 الجزه الأول 


ثم خطب أبوبكر على الثانة تأدبا منه بالتى يله أن يقوم مقامه ثم عبر على الثالثة 
لذلك ثم رق عمان أعلاها لالم ببق درجة » مع أن فى رقبته إبأها لا شبة 5 ا 
المساواة به يَْمُ [ بخلاف الباقيين ] قوله [ ثم يكلس ] لكنه لايدعو ولا بتكلم 
فيا إلا أن يدعو بقبه ماشاء » قوله [ أخو أب عمرو بن العلاء ] أبو عبرو )١(‏ 
و كله افظ 05 المراد أن أبا عمرو ومعاذاً كلاهما أخوان انا الملاء . 

[ ناب القراءة على الخبر ] » قوله [ يقرأ على الخبر و نادوا (؟) با مالك 
إل ] على بذلك سنية القراءة على انير فى الخطية . قاله الشاففى غلى وجه الركنية 
. وقنامما على وجه السنية فان قوله تعالى « فاسعوا إلى ذكر الله » ليس بمختص بالقرآن ٠‏ 

[ باب فى استقبال الامام إذا خطب ] . 

قوله [ استقبلنا. بوجوهنا ] ليس المراد بذلك .استقبال عين الامام بل. استقبأل 
جبته لا يازم على الأول من التحلق قبل اجمعة المبى عنه حديث آخر . 

[ ناب فى الأكتين إذا ادا الرخعل و الامام يخطب ]. 

ليس (+الهؤلاء دليل على مراسمم بهذا اطحديث لا ورد ١‏ فق الروايات الآخر 


مين 4 درينان و نقد عل الثالتة ». واليجى عن الرناة: أن ان كته كان 
يلس على امجلس يضع رجليه على الدرجة الثانية فللا ولى أو بكر قام على 
الدرجة الثانة و وضع رجليه على الدرجة السفلى فلا ولى عمر قام على 
النرجة السفل و وضع رجليه على الآرض فلنا ولى عثمان فسل ذلك 
ست سنين من خلافته ثم علا إلى موضع لني مه » انتهى . 

() ولماكان أبوعمرو مشبوراً عرفه به فانه أحد القراء السبعة اختلف فىاسمه على أقوال . 

(؟) قال القرطى: يحتمل الآية وحدها أو السورة كلها » قال أنو الطيب : القراءة 

:فى الخطبة مشروعة: يلا خلاف و اتلقوا فى, وجويها. فندنا,مستحية. و عند 

العاف زاج و أظلهاء آل انين د ظ ظ 

(م) اختلفوا فى تحة المسجد للداخل عند الخطبة فقال مما اماقم ففى وأحمد وإحاق ٠‏ 


الكوكب الدرى 20 7 (6؛) الجرء الأول 


م هده ائدة العظه الاو نكت 0 ) رقت مود لعن ون لج و م 
وأما ماقال أبو سعيد من أنه صو الى يِْمْ بخطب فاما جرد قباس . أو حمل سكونه 


«ه وفقباء الحدثين ويستحب أن يتجوز فهما قاله التووى ؛وف فروع الشافعية 
يحب أن ا فهما على أقل مجزى » رلا يستحب الخطيب ولا لمن دخل 
فى آخر الخطبة حتى يفوت عنه أول الجمة » و قال القاضى : قال مالك 

و الليث و أبو حنيفة و الور و جمهور ألساف من الصحاية و التابعين 
لا يصلهما » وهو مروى عن عير و عبان و ات عباس و غيرثم 
قال ابن العربى : الججبور على أنها لا تفعل و هو الصحيح بدليل من ثلاث 
أوجه » و حديث سليك لا يعترض على هذه الأصول من أربعة أوجه ثم 
فصل هذه السبعة و حكاها عنه فى الآوجز فارجع إلى أبهما ششت . 

(1) هكذارواه الدارقطى بطريقين مسند ومرسل ثم قال : المرسل أولى بالصواب 
كذ ل الأويهن دا كد اب هو عتار ابن اهام فى الفتم و بسطه 
300 ان يم إذ قال : هو محمول على ما قبل حرجم الكلام فنا دفعاً 
للعارضة وجوابهم بحمله على ما إذا أمسك عن الخطبة حى يفرغ من صلاته 
فغير مناسب ذهب الامام لما علمت أنه بمنع الصلاة يمجرد خروجه قبل 
الخطبه إلى أن يفرغ من الصلاة انتهى» و قوله لمذهب الامام ليس 
باحتراز عن صاحبيه لآنمم الثلاثة أجمعوا على أن الخروج قاططع للصلاة 
و إتما الخلاف ننم فى كرون الخروج قاطعاً للكلام . فالمراد بمذهب الامام 
مذهب الحنقية كلهم لكنء الابراد ساقط لا فى المداية» قالا لا بأس الكلام 

إذا خرج الامام قبل أن مخطب لآن الكراهة للاخلال بفرض الاسماع 
والاسماع هنا بخلاف الصلاة لآنما قد تمتد انتمى» فعل أن كراهة الصلاة 
لا أنها لامتدادها تل بالاسماع , وأنت خبير بأن الامام إذا يسكت لاحد 

فامتداد صلاتمها لا يخل باالمقصود . ش 


الكوكب الدرى 12 عمع) الجرء الآول 


عليه السلام مع كونه على منير عل أنه اتفاق على أنا تقول 0 النافلة وقت 
الخطبة لم يقل بوجومما بل قال بأنما نافلة ثم جوزها فول أن نت على يقين مم 
جوازهما مسع تفلتيما و المال أنتف البى يلم نبى فى ذلك الوقت عن 7 
بالمحروف و هو واجب على المرء حيث قال من قال أنصت فقد لنغا. و لم بحوز 
تير آية القرآن حين سأله سائل عمن كان معه والسكوت هو الواجب عندنا » ولا 
تحسد على العطسة و .لا يشمت عاطساً و لا يرد جواباً » قوله [ وفى الساب عن 
عابر إلخ ] ذا لا يصع على عادته فان-رواية جار قد وكرت ما يحمل على 
النسيان أو يكون جابر روى فيه غيرما ذكر هنا » قوله [ من تخطى رقاب الناس 
هوم المعة اتخذ جسراً إلى جيم ] و أما تقييد بوم اجمعة فاتفاق للا أنه سبب كثرة 
وازدحام » والذين م يقولوا بمفهوم الخالفة لا حاجة لمم إلى جوابء و أما لفظ 
اتخذ فالرواية و الدراية على بناله للفعول و قبل اله للفاعل و العنى اتخذ نفسه 
ل لل ل ل ا ل 
و فى ذلك لعله يضرب بعضمم يرجله . 

قوله [ باب ما جاء:فى كراحية الاحتباء و الامام يخطب ].. 

الاحاء قد يكون دديه و قد يكون بالثوب و كلاهما قد يكون لللكبر وود 
يكون للاستراحة على هيئة المتواضعين فالذى للكبر ممنوع بقسميه .ء و الذى على 
هيئة المتواضعين منوع منع تنزيه لا ريم للا ينام فيكون ذلك سيا لنتقصان فى 
اسماع الخطبة ء و أما إذا أمن من أن ينام فلا كراهة أصلا ء و على هذا يحتمل 


)١( 20‏ إذا ثبت ء وبذاك #تمع الروايات فى شأن الاحتباء فنْها ما فيه نهى 


"() أ خوة العطاية فد قال. أبوداؤه #ركان اتن عر وأنن وشرع وغيرم 
يحتبون و روى عن يعلى بن شداد شهدت مع معاوية بيت المقدس جمع 
نا ففظرت فاذا جل من فى المسجد أصصاب الى يَيِتمُ فرأينهم محتبين 
والامام مخطب ٠‏ قال أبو داؤد : لم يلغى أحد كرهها إلا عبادة بن ننى سم 


ظ الكوكب الدرى (0؟# ) الجرء الأول 


عنة و مها ها فيه استحباب ذلك و جوازه . 
[ 'اب رفع الآبدى فى الدعاء على الخير ] . 
هذا داخل فى إطلاق قوله.ما يزيد على أن يول هكذا فصنم الاستبدلال 
و حاصله أنه كان لا يرفع يديه لا فى الدعاء و لا فى غيره إلا أنه كان شير بسبابته 
عند كلمة التوحيد فمذا الرفع فى الدعاء الذى ارتكيه بشر بن مروان كان بدعة متكراً 
علها لا محالة . ش ٠‏ 

3 قوله [كان الآذان فى عبد .رسول اله يكت وأفى بكر وعر إذا خرج الامام 
أقيست الصلاة ] هذا الذى زاد من لفظ .« أقبمت الملاة » دفع لما عسى أن يتوم 
من قوله إذا . خرج الامام 1 الآذان كان إذا خرج الامام و لو لم يأخذ بعد فى 
الصلاة . و قوله « أقيمت الصلاة » المراد بذلك الصلاة حكماً لا أن الخطبة صلاة 
حكماً . قوله [ زاد عثمان ] هذا كان باجماع من الصحابة و محضر هنهم .و قبل 
عن عق زهان عر ظ ينادى « بالصلاة جاده ٠‏ الصلاة جامعة » موضع الآذان فلا 


<- 


كثر الناس فكان يسمع بعضبم لفظ « الصلاة» الصلاة » ولا يسمع بعضهم ٠‏ شاور عتمان 
سائر الصحابة و.زاد أذانآ ثالشآ بالزوراء (1) وكان على يسار المسجمد فقيل اسم 
جدار ٠‏ و قبل أكة مرتفعة » و قبل مكان م تفع ؛ و يمكن أنه جدار. م تفع من 


سن ثال الغراق : ذهب أ كثر أهل العم إلى عدم الكراهة » قال الزرقاق : هو 
مذهب الأثمة الأربعة و غيرهم فلم يذلك أن اججبور على الجواز واختلفوا . 
فى اعتذار' عما ورد من البى و أجاد الشيخ فى اجمع بين ما ورد و أجاب 
بعضهم حمل حديث النبى على الضف وقيل بالنسخ وحمل الطحاوى حديث 
التبى غلى أحداث الحبوة لانه عمل فى الخطبة و حمل فعل جل الصحابة فى 
المسجد. أنهم كانوا بحتبين قبل ذلك نا فى الأوجر : 
(1) و فى معجم البلدان : الزوراء موضع عند سوق المدينة قرب المسجد . قال 
الداؤدى : هو مرتفع كالمنارة » و قبل بل الزوراء سوق المدينة نفسه انتبى. 


الكوكب الدرى ‏ * (؛) : الجزء الأول 


مكان على أكة متفعة فتجتمع الاقوال ٠‏ وهذا النداء )١(‏ الذى يحرم بعده البيع 
والشراء و بحب السعى لا أن الآ فى الآبة إنما هو بافظ « إذا مودى للصلاة 
من بوم اجمعة فاسعو! إلى ذكر الله» و .هذا بذاء للصلاة من يوم المعة .0ل 

قوله [ إذا نزل عن المنير ] هذه اللقطة الى تفرد بها (؟) جرير عن حازم 
ولالم يكن مقابل () تلاميذ أستاذه فى الحفظ و الاجادة وقد ثبت فى موضع 
آخر وسمه و هو ما بينه المؤاف بعد حمل قوله ذلك على الوم أيضأ .و إن كان 
نفس المألة ثابتة لا أنه لافرق ين اجمعة و غيرها من الصلوات ء فلءا ثبت أنه يلت 
كان يكلم بالحاجة بعد الاقامة فهذا باطلاقه مجوز للكلام بعد الخطبة أيضاً . 


13) فى الت القتار» .وب «منى [لنيا :وتزك: اللبع) بالآذان: الأاؤل ف الاأمدم 
وإن لم يكن فى زمن اارشول بل فى زمن عمان »قال ابن عابدين عن شرح 
المنية : اختلفوا فى المراد بالآذان الآول » فقيل الآول اعتبار المشروعية 
و هو الذى بين يدى المنبر لأنه الذى كان أولا فى زمنه عليه الصلاة 
والسلام وزمن أنى بكر وعير حتّى أحدث عثمان الآذان الثانى على الزوراء . 
حون كل اناس لز الام أكون اعبار ره وهو النى كن 

على النارة بعد الزوال ٠‏ أنه .* 

(؟) قال أبو الطيب : يعى وهم جرير فى قوله يكلم بالماجة إذا تزل عن البر 
و إما الحنديث عن ثابت عن أنس أقيمت الصلاة فأخذ رجلء الحديث » 
وليس فيه إذا تزل عن الخبرء بل ظاهر الحديث :أنه فى صلاة العشاء لقوله 
حى نعس بعض القوم 6 أن جريراآً وهم فى تحديثه عن نابت عن أنس عن 
الننى مِِيهِ إذا أقيمت الصلاة فلا الحديث لأن ثابتآً لم بحدث عن أنس 

و إنما كان جالساً عند تحديث هذا الحديت عن أنى قتادة . اتهى . 

() أى لم يكن موازى درجتمم و رتيته, ؛٠‏ يقال ! قابل الشى بالشئى عارضه به 

ليرى وجه اأماثل بيمما أو التخالف . 


الكوكب الدرى ٠‏ ( 54 ) الجرء الآول 


وك[ انلك قرا سورين كان عل رهزا هنا 2 ]ارام يذلاك ا هيه 
أن ينبه السائل على أن فمل و فل على ذلك إنما هما اقتداء يرسول الله مم و وجه 
الخاسبة فى قراءة سورة اجمعة و المافقون. و كذلك تتزيل السجدة و سورة الدهر 
ما فيها من ذكر اجمغة و ذكر البدأ و المعاد و بذكير نعم الآخرة و غيرها وكان 
قراءة ذلك أكثرية لا دائمة . 

[ باب فى الصلاة قبل (1) امعة و بعدها ] . 

اختلفت الروايات فى ذلك » فالثات من بعضها سنية الركمتين و بالاخرى 
سنية الأربع فأخذ الامام يما فته أخذ بالاحتياط () . و أما ما قال أبو بوسف 
من كونما ستاً فثابت أيضاً إلا أن قوله أن 0 الركمتين فم نيك 
روابة (*) تساعده إلى وقتنا هذا بل الذى يبت بالروابيات هو تقديم الركمتين 
على الأربع و ما ورد فى بعضها من كان مصلياً بعد اجمعة فليصل أربعاً ليس مخالفآ 
بابجابه التخبير لا عينه الامام من الآربع للا أن ذلك قد يستعمل فيا ليس بواجب 
فالمنى من شاء منكم أداء ما سن عله فللصل أريعاً . ه: 


(1) ل يذكر المصنف ف الرواتب القبلية شيئآ من الروايات المرفوعة و لم ,تعرض 
لها الشبخ أيضاً و المسألة خلافية شهؤيرة بسطت. فى الآأوجر. و أتكر ان 
لقم وامق اقنةالزواتن الله للمنة والخبور عل إقاتها: بها آترال 
مع ذكر مستد لاحم فى الأوجر فارجع إليه . 

(؟) و هو العمل بالأربع ففدخل فيه الركتتان أيضآ . 

(+) و قل : وجه ذلك ما روى من الكراهة أن يصلى بعد صلاة مثلهاء وفى 
البدائع : قال أبو بوسف : يمل أربعاً ثم ركمتين كذا روى عن على ى 
لا بصير متطوعاً بعد صلاة الفرض مثاما وفى هامش البحر عن الذخيرة 
عن على يصللى ستاً ركتتين ثم أربعاً . و عنه رواية أخرى»؛ أربمآ م 
ركعتين ونه أخذ أبوبوسف والطحاوى وكير من المشايخ » كذا فى الأوجر. 


الكوكب الدرى 0 همع )( الجزء الأول 


ل سيتيب بيب سس ير 


قوله [ قال أبو عسى وابن عمر : هو الذى روى عن اانى عله أنشكات 2 
يصل بعد المعة ركيتين ] أورد ذلك لبيان أن ابن عر لما روى ذلك و عمل بهذا 
1 عم أنه كان يرى الننة متاء لآن سنة الأربع دون سنية الركعتين » قوله [ ما 
زأبت أحدآ أنص للحديث ] أى أبين له و أظهر يعنى كان يبينه ظاهراً مفصلا 
واضحاً والزعائ-هو :واؤئى أول 56 الباب ٠‏ قوله [ كان عمرو ين دينار 
أسن من الزهرى ] هذا من فضل الزهرى أيضاً فانه روى عنه أكايره كه 
[ باب فيمن يدرك من اجمعة ركعة ] ٠‏ 
لا كان حديث من أدرك من الصلاة ركعة فقد أدرك الصلاة » باطلاقه. 
متناولا البجمعة و غيرها صح استدلاله على ترجمة الباب و لكن مذهب الامام أن 
من أدرك التشهد مع الامام يبى عليه اجمعة و مذهب )١(‏ غيره غيره » وهذا ' 
بناء على أن المراد بالادراك هنا هو اللحوق وتحصيل الآجر إذ لم يذهب أحد إلى 
أنه بادراك ركية يدرك الصلاة يمت الاحاطة فلا أريد الآجر أو اللحوق كانت 
(1) فقد عد الحافظ فى تلامذة الزهرى : عبرو بن دينار . ظ 
' (0) و فى المسألة ثلاثة أقوال: فذهب جمع من السلف و التابعين إلى أن من 
فاتتة الخطبة يصلى أربعاً للظهرء و جممور الفقهاء على خلاف ذلك فذهب 
الأئمة الثلانة و حمد من الحنفية : أن من م يدرك ركمة صل أربعاً :و قال 
أبو بوسف و الامام الأعظم أبو حنيفة و جماعة : إن أحرم فى اجمعة قبل 
سلام الامام صلى ركعتين و روى ذلك عن النخعى و قاله الحم و :حماد و 
داؤد وروى عن ابن مسعود من أدرك التشسهد فقد أدرك الصلاة +>وروى 
عن معاذ بن جيل : إذا دخل فى صلاة اجبعة قبل التسايم فك أدرك الف 
واستداو | بعموم قوله يِه ماأدركتم فصلوا وما فاكم فأتمواء وى روايات 
فاقضوا و الفائنت إذ ذاك الجمعة لا الظهر » و البسط فى الأوجر . 


المعة كغير ها من غير فرق لكنهم بعس علههم 6 التفصى عما يرد علهم ذا 
الحديث على طريق مفهوم انخالفة فان مفهوم الحديث أنه من لم بدرك ركمة من 
.الصلاة لم يدرك الصلاة «سع أمهم مجمعون على خلافه » فان تركوا العمل بمفمهوم 
الخالفة فى سائر الصاوات ازمهم الترك فى حق المعة أيضاً ٠‏ 
قو [ أنه يتحول عن مجلسه ] ليس السبب فى هذا المقام ما كان فى معرس 
النى عَم ليلة ذاتته صلاة الصبح إذ الكل فيا نحن فيه مسجد ليس فيه مقام تساط 
الفتوظ ان فه أكثر من الانى بل الوجه فى ذلك أنه يتنبه بالتحرك والمشى والتحول 
إلى موضع آخر فتذهب غفلته و لا يتعين الامتثال «التحول و الجلوس فى الموضع 
الآخر بل هو حاصل بقياسه أو تتقله (؟) قللا إلى غير ذلك ثم عوده ولو فى 
بجللنة الذى كان فيه أولا . 2 
اما عفر شرم ١]‏ 
الآصح فى ذلك جواز السفر قبل الزوال » وأما إذا () زالت الشمس فلا - 
)١(‏ أى عن الذين قالوا بالتفريق بين اجمعة. وغيرها » وحاصله أن قوله مَِقِثمٍ من 
أدرك ركعة من اجمعة فىقوة قوله يتم من أدرك ركعة من الصلاة , فم 
لم يفرقوا فى غير اجمعة بين مدرك الركعة والآقل منها فكذا ينه فى لم 1 
لا يفرقوا فى اجمعة أأيضاً. 
(؟) التتقل بمعنى « بركشتن ع فى الصراح . 
() و فى الدر امختار: لا بأس بالسفر يومما إذا خرج من عمران المصر قبل 
خروج وقت الظمر كذا فى الخانية لكن عبارة الظمير به و غيرها بلفظ ٠‏ 
دخول بدل خروج »وقال فى شرح الميسة ء الصحيح أنه بكره السفر بعد 
الدوال قبل أن يطليها ولا بكره قبل .الزوال قال ابن عايدين .بيد قزل 
الخانية : واستشكله شمس الآئمة الحلواى بأن اعتبار آآخر الوقت إنما يكون سم 


الكوكب الدرى: ( )0 الجء الآول 


5 الضيت هو الوقت وقد آن» ومن منع السفر بعد طلوع خر بوم اجمعة 
أجاب عن الحديث بأن غدوتهم كان بأعى النى يله أو يكونوا خرجوا قبل البلاج 
الصبح و تسمته غدوة تقربب و تخمين أو مجاز » قوله [ فضل غدوهم ] هذا 
. اللفظ إشارة إلى بون ما يينهما أى امعة و امنثال أمره عليه السلام فى الخروج إلى 
الجباد مع رفقته مع تسايم فضل اجمعةء ومع ذلك فلم سلغ فضل الغدو والامتثال. 
قوله [ و كان هذا ديك ] "ل لنظ كازة إشارة إل أناتهنا عى غ1 دين نيه 
و لس عا يتيقن به لا محالة . 
٠‏ قوله [ باب السواك و الطبب يوم الججمة ] ليس السواك مذكوراً فى لفظ 
. الحديث )١(‏ الذى أورده فى الباب إلا أنه يمكن أن يستنيط «العمومات الواردة فى 
تحصيل الطيب و إزالة التن و الآو ساخ ٠‏ قوله [ حقاً عل المسدين ] وجويا إذا 
كانوا متليسين بالنتن والأوساخ واستحبابآ إذا كان الأعى على غير ذلك , قوله [ ولين 
أحدم من طيب أهله ] هذا يمكن أن يكون إشارة إلى مبالفة فى ذلك » فازن 
الطيب للرجال ما كثر ريحه و قل لونه ولنساء ها ظهر لونه و خق ريحه فيل هذا 
سه فيا ينقرد بأدائه و الجعة إنما يؤديها مع الامام و الناس فتبغى أن يعتير 
2 أداتهم حى إذا كان لا مخرج ع الس قل أداء :الئاس شقن التي 
يازمه شهود اجمة ء وذكر فى التتارخانية عن النهذيب اعتبار النداء و ما فى 
شرح الخية تأبيد لما فى الظهيرية و أفاد به أن ما فى الخانية ضيف و علله 
فى شرح الية بقوله لعدم وجوبها قبله و توجه الخطاب بالسعى [إيها بسده 
و ينبشى أن يسثى ما إذا كانت تفوته رفقة لو صلاها و لا يمكنه الذهاب 
وحده» انهى . ٠‏ : 1 
19 و الاعدهت عطلكا نا :8 قدا التلن ف لهذا ادك عن كله عل 3 
لس الكوفى + قال البراق. :لرتمين فان فى هذه الطبقة ثلاثة سعيت يذلك 
الش | 


الكوكب الدرى ( 58 ) الجزرء الاول 


لعل طب النساء منهى عنه الرجال لصفرته و لوله و مع هذا فأمى النى ولتم 
بالتطيب مبالغة فى أمس الطبب » فان قبل كان المناسب على هذا أن يقال ولو من 
طيب أهله قلنا لو قبل ذلك كان معناه أن الاقدم و الآولى له طيب الرجال » وأما 
إذا لم يؤجد فله. أن يتطبب بطيب النساء , و أما إذا قبل ما قيل ؛ فاللامى بتطيب 
طيب النساء مستازم للامس بتطيب طيب الرجال بدلالة النص »؛ و يمكن أن كوت قوله 
ولس من طيب أهله إشارة إلى أنه ليس عليه التكلف فى تحصيل الطيب بمسألة عن 
أحد أو بشراء وتحوه » وإنما ذلك لوكان له طيب فى أهله و إن ل يكن له طيبء إل . 


26 د 


الكوكب الدرى (5؛ ) الجرء الآول 


! بو أب العيسيدين 


محا بعض طلة العلوم لفظ الياء و النون الذى هو علامة الثبية لما رأى 
الاحاديث الواردة بعد هذا ليست فى الاضحى ؛ و الصحتم خلافه إذ أكثر أحكام 
الأعاوك الأتية مشتركة ينها ؛ ل ذلك فقد قال فى الات الآخير ولا يطعم يوم 
الأضحى حتى يرجع ٠‏ قوله [ من السنة أن إل ] هذا إما اعادو هو الظاهر 
فركه خلاف )١(‏ لا هو أولىء و إما عبادة فتركه مكروه تنزيهاً يمنى نه أنه من" 
٠ ٠‏ سنن الحدى أو من السنن الزوائد » فان قوله من السئة شإمل ليا والوجيه فى الام 
بالكل قبل الخروج إلى المصلى قطع العرق عما يازم من صورة الزيادة على ما فرضه. 
الله تعالى من 'الصيام فان إساك هذا القدر من الوقت صوم ظاهراً و إن لم ,متبره 
الشارع ما لم يتم مع الية . ش 

[ ياب فى صلاة العيدين قبل الخطبة  ]‏ 

هذا دفع لا لعلهم يتوهمون من تقديم. مروان الخطبة سنينها وما لعلهم يقيسون 
العيدين على اجمعة و ليس كذلك لآن خطبة المعة شرطالا و الشرط مقدم على ما 
فر امرظل الد.وئلة كذلك 3 المد )+ قزة [ ونال إن أول من خط 
قبل الصلاة مروان بن الحم ] أى بنية فاسدة و إلا فقد فسل ذلك قبله عمان بن ١‏ 


() وف الدر انختار ندب بوم الفطر أكله حلوآ وترآ قبل الصلاة » واستياك. 
واغتساله ‏ قال ابن عايددن : الدب قول البعض وعد المصنف الغسل 
سابقاً من السئن و الصحيخ أن الكل سنة ء اتهى . 

() بل هى سنة قال الشاى عن البحر حت لو لم بخطب أصلا صح و أساء 
لازك النبة واو قدميا غل التلاة نت ل أساولة اد الملا تين : 


الكوكب الدرى (00-ع ): الج الأرل: 


عفان )١(‏ فأما عمان رضى الله تعالى عنه فانما قدم الخطبة ا كثر الناس وازدحم 
المسليون فكان يرى فى خطبته أفواج الناس يأنون إلى المعلى فقدم الخطبة لثلا تفوت 
المسلبين صلامم فكان فعله ذلك حسناً لم يتكره عله أحد من الصحابة و التابعين , 
و أما مروان فكان يعرض فى خطبته بأهل يت النى مَقتَهِ و يسيئى الآدب 5 فليا 
رأى الناس ذلك وأن ليس لهم صبر على اسماع إذا هم رضى الله عنْهم جعلوا يذهبون 
إذا فْرغوا من الصلاة وتركوا خطبة مروان أن يسمعوها فقدم مروان الخطبة على 
الصلاة لللجتهم إلى سماعمبا فكان فعله 'ذلك خبثاً ظاهرا فاتكروا عليه . 
[ باب أن صلاة العيدئن بغير أذان و لا إقامة ] . 
هذا لبس تفيآ للاعلام () مطلقآ بل هذا نق للاعلام بطريق مخصوص 


)١(‏ فقد أخرج السيوطى فى أوليات عنمان من تاريخ الخلفاء : أنه أول من قدم 
الخطبة فى العيد على الصلاة و أخرج أيضأ » قال الزهرى : أول من أحدث 
الخطبة قبل الصلاة فى العيد معاوية أخرجه عبد الرزاق اتتهى , قلت : و ابلمع 
ينها غير معتذر إذا ثبت ذلك و إلا فأتكر أبو الطب شارح الترمذى 

لروانة البارى عن أنى سعيد الدرى فلم بزل الناس على ذلك أى على .. 
ابتداء الصلاة قبل الخطبة حى خرجت مع مروان » الخحديث . 

69 هأ أفاده الشيخ من جواز الاعلام بير الأذان صرح ذلك الشيخ سراج شارح 

الترمذى فقال : يندب عند الآثمة الأربعة أن ينادى لا , «الصلاة جامعة» 

و كذا حكى غيره عنهم يا فى الأوجز » و حك الزرقاى عن المالكية 

و الجهور أن لا ينادى لا بشتى . و.على هذا فلا يصح قياسه على 

الكسوف وغيره لآن صلاته غير معلومة للنأس و وقتهبالم بتعين مخلاف ١‏ 

صلاة العيد فان وما سوم لودو التعليى: البانينة فال او شل أن 

النيخ قدس مره تعقب فى لامع الدرارى فى أبواب الكسوف على النداء 

فى العيذين . 7 


الكوكب الدرى. ( يم ) الجرء الاول 


لكنه على من بحض الووايات أنه لم يكن فا شى » فقد ورد فيها ولا شى؛. لكن 
المحول على ما فى بعض الروايات أنه كان بنادى ب « الصلاة الصلاة » . وهذا موافق 
لاقياس فان الاعلام فى اجماعة المشروعة من النوافل كالثر اوجح والمكسوف والاستسقاء 
وغير ذلك مشروع قلا بعد ذلك هنا أيضاً » فالحق عدم الاعبراض على من اركب 
اشيئاً من ذلك و لعل فى أول الآمى لم يكن شئى كا رواه البعض ثم زيد بمد ذلك 
النداء بالصلاه فروى بعض من حضر أول القصة ما رآه و لم يلغه آخرها أو بلغه 
الخبر لكنه بين الآول فقط . أو يكون ذكر الامرين كلبهما » لكن الراوى اختصر 
فين أحد الامرين و انقلب الى باختصاره على بعض ما سمع . 

[ اب القراءة فى 'العيدن ] . 

قوله [ و ربما اجتمعا فى بوم واحد فيقرأ ما ] قد سلف منا وجه اختيار 
قراسهما وفى ذلك رد على ما زعم ججهال زماتنا أن اجتاع الخطبتين يكون نحا , 
[ وأما ابن عينة فختلف عله ] يعنى أن سفيان بن عبينة معاصر لسفيان الثورى 
فأما تلاميذ سفيان الثورى فردوا الحديث على سنن واحد كاذكر من غير زبادة 
لفظ أبيه )١(‏ و أما الأخذون عن سفيان بن عبينة فقد اختلفوا فى روابتهم 
مهم من زاد لفظ أيه و مهم من لم يزد » و روابة من لم يزد لفظ أيه هو 
الصحيح ؛ ثم بين قرينة على صحته و هو أنه لا يعرف لحبيب بن سام رواية عن 
أيه . وعلى هذا فالخاسب أن بحرم بصحته إلا أنه لا لم يكن عدم العرفان دليلا على 
عدمه لم يحزم بحواز أن يكون له رواءة عن أيه و إن لم يعرف . و يكون هذا 
من هذا القيل . قوله [وحيب بن سام ] و هو مولى تمان بن بشير [ و روى 
عن النعمان نن بشير أحاديث ] هذه اللفظة يمكن أن يكون على بناء الفاعل ذه 
من أحوال الحبيب.أيضاً . و أن يكون على البناء للفعول فتُكون علحدة ما قبلبا 


. أى. بين حبيب بن سام و النعمان بن بشير‎ )١( 


الكوكب الدرى (0؛:) ظ الجرء الآول 


وكرن عن ان 9 ): لفان لا سال حب ره 1 بن زوق عر الى ل 
أنه كاف يقرأ فى صلاة العيدين بقاف واقتربت الساعة ] ثم بين إساد («) 
الحديث الذى أشار إليه بلفظ . و روى مع ألفاظ الحديث »والغرض من هذا 
الحديث هبنا إثبات أن قراءة سبح اسم و هل أتاك فى صلاة اليدين لم تك على 
الدوام بل ثبت قراءنه مَِبْثُمْ بغير هذه السور أيضأ . و أما سؤال عمر بن الخطاب 
أبا واقد اللئىم ورد فى هذا الحديث » فقد ننه به ذلك على أن لا بعد فى سؤال 
الأعر عن هو دوه » و فى ذلك أيضآ فضل لأنى واقد اللبى ظاهر ؛ وعم بذلك 
أيضاً أن كثيراً من المسائل قد يق على كيار الصحابة » و يمكن أن يكون عمر 
يعله لكن قد كون فى يان المسألة من غير الامام » و تقرير الامام ما لا ييكون 
فى بيان الامام م لا خق , أو كان عليه لكنه أراد زيادة توثيق لعليه » و لله 
اعتراه الشك فى ذلك والتردد ؛ قوله [ بهذا الاسناد ونحوه ] يعتى أن الاسناد والمن 
كلبنا واحد أى روى مذا الاسناد و روى نحو هذا المتن . 

[ ١ب‏ اكير فى المبين (00 ]0 2 


)١(‏ وهذا محتمل لكنه لا ببق إذ ذاك هذا الكلام مزيد فائدة فالآوجه الاحمال 
الآول » والغرض على ذلك بان قرينة أخرى عيل تخطئة لفظ أببه وهى أن 
لحبيب رواءات كثيرة عن النعمان يلا واسطة أحد فأنه كان مولاه وكاتيه. 
لقاء عد الله عن عمر ليس يثابت وروايته عنه ممسلة م صرح هه فى الخلاصة . 

(م) اختلفوا فى تكبيرات العيدين على أقوال نحى ذكر ابن المنذر فيه اثثى عشر 
قولا . و المشسهور عند أثمة الأمصار ثلاثة أقوال : الآول ما قال مالك 
الثانة » والثانى كذلك إلا أن السبع فى الآولى هون ككبيرة .الاحرام ##ه, 


الكوكب الدرى ظ (م) 2-2 الجزء الأول 


حصه 


قوله [ فى الركعة الآولى خمس. تكبيرات ] هذا تيب » و إلا فليس كل 
الخس قبل القراءة بل أدبع منها ٠‏ زهذا الما ثست فى. غير هذه الرواية مصرحاً عن 
إن سود فكان .مدهب الاقام فى ذلك متققا عله :|ان مسعوة او حديقة وأثو موطى.. 
وتوتيه أذ الامام. ى. تكتيرات لدت قزل أت مسعؤد ما فى غيزه امن التفارمن 
و التتاف واتفقت فى ذلك روابات أنى موسى وحذيفة بن الهان وعبد الله بن مسعود 
وثبت علهم )١(‏ بعد الى يللم على ذلك فأخذنا بوهم . 

[ باب لا صلاة قبل العيدين ولا بعدها (؟) ]. 

المذهب (م) فى ذلك ألما ليست قبله لا فى البيت٠و‏ لا فى المصل . وأما بعده 
فلا يصل فى المصلى » و أمانى البيت فلا بأس [ و قد رأى طائفة من إل ] 
و وجه قولحم أن النى ينه دإن م يصل لكنه لم ممع أضاً فكيف يمنع ؟ 
و الجواب منه أن النى يِه لم يكن يصلى العيدين إلا بعد ارتفاع الشمس قدر ما 
مخرج الوقت عن حد الكراهة » فلو جازت الصلاة فيه قبل العبد لم يرك الصلاة فيه 
فى جميع مره مع ما على من حرصه وَيْتهِ على الصلاة . 


ل وهو قول_الشافعى ٠‏ واثالت ما قال:به الحنفية أن الزوائد ثلاث تكبيرات 

فى كل زكعة والسّط فى الأوجر . و لعلك قد عرفت من ذلك أن ماحى 

رعشن :هن تسوية كول الننافى دق مالك لني يناك ْ 

03 مط فرع لارام فارج امالك ارح إبنا لغشي 
تفصيل الدلائل . 

(؟) هكذا فى النسخ بافراد الضمير و الآوجه بعدهما بالتثنية و للتأويل مساغ . 

(+) أى مذهب الحتفية على الراجح و إلا فق المسألة خلاف سيط ذكرت فى 
الأوجر . وقال ابن الللذر عن أحمد أن الكوفيين يصلون بمدهما لا 
قيابا ٠‏ و البصرنون قيلبها لا بعدها . والمدنيون لا قلا ولا بعدها » انتهى . 


اللكوكب الدرى | (6: ) لو اول 


[ بات فق خروج الساء.ف النيدت ] قوله [ وذوات: اللندون ] هذا 

هم القسمين الآولين » و الغرض أن خروج النساء للصلوات ء ليس للنساء 

اللاق يخرجن ال+وائج,ين ‏ و تصير بارزة للناس بل إنما كان الخروج عاملا 

' اذنوات الخدور و غيرها » و قوله [ فيعتران المصلى ] استئدل بذلك على مرامه 
من )١(‏ قال : بأن المملى له حكم المسجدء و الجواب عنه لمن لم يقل يذلك أن 

اعم الهم المصلى لثلا تختلط المصلية متهن بغير المصلية فانها مع ثيامها لإتخلو عن نجاسة , 

كيف وقد أمرن أن لا يخرجن متزينات . و الما يلزم فى دخوطن المصلى من 
انتقطاع الصفوف . [ و يشهدن دعوة المسامين ] هذا تنبيه على شى م1 فوال 

المروج + فالذلك [ظبتجان شوك المبلين :و" كن اسوادم 2 ونا تكن مق 

أنوار صلحاممم على غيرهم و غير ذلك .و عل بذلكِ أن الذى حضر قوماً وم 

يصلون العصر فليس له شركة فى صلاتهم لكراهة التنفل وقتئذء لكنه يشيرك فى 

دعائهم ٠‏ قوله [ و كرهه يعضوم ] استدلت على ذلك أم المؤمنين عائشة رضى الله 

عي كد مامكا لضا 0 إسرائيل عن الخروج حين أحدثن ما أحدثن فقالت : 

او رأى الى َْتُمْ ما أحدثن لمنسين عن الخروج . فهذا من قوله ,وليل 8[ :سغيدة 
علدها و وفور حكتها » فعنى قولها ذلك أن الشرائع من قبلنا يحب علينا العمل (7) 


- قال الحافظ ف الفتم . حمل اجهور الامل على اندب لآن المصلى ليس‎ )١( 
بمسجد » و أغرب الكرمانى إذ قال : الاعتزال واجب , و قال النووى:‎ 
اجمبور على أنه للتنزيه لا التحرحم فتمنع لاختلاط النساء بالرجال بدورنف‎ 
الضرورة و حى عن بعض أصحابنا التحرم . قال القارى لءلا «وذين بدمهن‎ 
١ أو ريحين غيرهن » وفى فروع الخنفية :أن مصلى العيد ليس فى حك المسجد‎ 
فى هذا وإن كان فى حكمه فى صحة الاقتداء صرح يذلك ابن عابدين و غيره.‎ 

)١(‏ أى بشرط أن تلى ا السنة كا فصله أهل الأصول لأآن أهل 
الكتاب حر فوا كتبهم فل حدق كران حم من الأحكام من مذهبهم بلون ذلك - 


الكوكب الدرى 6 000 الجرء الاول 


22522202222 اسسسسسسسااااااااااااااددية 


سس سج 


يما لم يتل علينا على وجه الانكار والرد ء فلنا كان كذلك كانت إجازتهن إجازة انسائنا 
و منسين ين منعن من الخروج منعاً نسائنا حين أحدثن ما أحدان : [وددى 
عن ان البارك أنه قال أكره الخروج ] و هذا لآن خزوج الما تعن الى 
من ل يكن فى زمان فساد بخلاف نساء زماتا» وقوله [ فان أبت إلا أن تخرج ] 
هذا حيلة اردهن عن الخروج و إن لم يكن ظاهره الاجازة » فان من عادة المرأة 
أنها لا تخرج إلى العيد و النساء إلا ميزينة ٠‏ 

قوله [ باب ما جاء فى خروج الني ا إلى السد فى طريق ورجوعه 
من طريق ]| هذا إما لاقامة الشاهدين علل خروجه كا هو المشهور ء. أو لاراءة 
جو ذه الميلنين لكفارى: الجانين . أو.ليتشرف _الطريقان ‏ والذين م يخرجوا من 
الرجال المستضعفين و النساء و الولدان بقسدوم المصلين و الذا" د 1 
وى الذاكرات ٠لا‏ 0 برؤية 2َته فى زمانه 5 برؤية خلفائه الراشدين فى أزمنت6م 
قوله [ و قد استحب بعض أهل العلل للامام إلح ] شخصيص ذلك بالامام ليس إلا 
لانم مخرجون و يعودون معه ء [ و حديث جاير كانه أصح ] ليس هذا إلا )١(‏ 
لعدم الجرم يذلك فان حديث أنى هريرة لله مروى بطرق هى قليلة بالنسبة إلى طرق 

000 
[ باب الأكل يوم 000 
من المعلوم أن فى أول صوم من صام شهر رمضان ما ليس فى الثانى » و فى 


)١(‏ و بود ذلك اختلاف أهل الفن فى الترجيح . فقد أخرج البغارى فى 
صحبحه حديث جابر ثم قال تابعه «ونس بن عمد عن فليم عن أنى هريرة 
و حديث جاير أصح ٠‏ قال الحافظ : رجح البخارى أنه عن جابر و خالفه 
أبو منعود و السيقاء قرجحا أنه عن أبى هريرة و لم يظهر لي فى .ذلك 
سه ترجيح ٠‏ انبى قلت ولا يذهب عليك أن قول البخارى .و تابعه 


فللان عن أنى هربرة مشكل جدآ 6 عله شروح الخارى . 


الكوكب الدرى (5؛ ) الجرء الآول 
ته ه25 ام 
الثانى ما ليس ف الثالثك » وكذلك فلءا كان ذلك أياماً لانيق فى الصوم مشقة » و 


كان معتاداً و كان المقصود أن لايتعدى من الحدود الى عيتها الشارع لأحكامه فوجب 
الهى عن الثقص و الزيادة فى صيام رمضان أيضآ بذلك ‏ فلا كان المسلبون قبل 
رمضان غير عادى )١(‏ الصيام كفام أدى منع فى ذلك ء فنعه بقوله : لا تواصلوا 
شعبان برمضان ٠‏ و أما بعد قضائهم صيام رمضان و فراغبم عنه فقد اعنادوا 
الصيام و ليبق إعراض الطبيعة عن الصوم م كان قبل رمضان فاحتاجوا إلى منع هو 
أشن من المع الآول خرم () ضصيام أيام خمس مما يوم العيد . ثم أمى بالكل 
قبل الصلاة سدأً لباب الحرم إلا أن هذا ترك فى عيد الأضاحى بعارض الضيافة» 
ثم فى ذلك المقدار من الصوم تشبه باليهود لما أن صومهم يكون هذا القدرء 
و لبس ذلك فى الأخحى لما فيه من تعجيل أم الصلاة »مع أنه لا صوم فى الأضمى 
حتى يلزم الزيادة على ما عين منه صورة مع أن الأولى أن يكون أول طسامه ما 
هو من ضيافة الرب الكريم » قوله [ على تمر ] إما ارخصه فى العرب أو لا فيه 
من مناسية بالمعدة لخلاوته . 


5 : عه 000 
(1) هكذا فى الأصل و الظاهر غير معتادى الصيام .ى العادى ف اللغة الذى 


جرت له العادة . 
6 أى كره تحرماً .وى قد يطلق عل المكروه اتحربى لفظ اكرام ف عرف 
الفقهاء » و قد قال ابن عابدين : يسمى الامام عمد المكروه الدحري/ فى حواماً ظنياً .. 


هرب اللرى 0 (404) الجر. الأول 


قوله [ لا يصلون قبلها و لا بعدها ] أى تأ كداً و إلا فقد ثبت الرواية 
عن ابن عمر )١(‏ أيضاً أنه كان يصلى السنن و يروى عن النى يَرِتَمٍ ذلك . قوله . 
[ وقال لو كنت مصلا قبلما أو بعدها لأتممتها ] يعنى أن التخفيف ا أثرتق الفرائض 
آرت فى السئن أيضا إلا أن التخفيف فى السنن ليس فى تقليل أعداد الركمات إنما التخفيف 
فيها بنقض تأ كدها الذى كان فى غير السفر » فراده أن السئن لو كانت باقية على ما 
كانت قبل من النأ كد لم نخفف فى الفرائض أيضاً » فلنا ثبت بنص قطعى تخفيف 
فى المفروض ثبت نوع منه آخر فى النافلة وكان رضى الله تعالى عنه رأى من رجال 
معه تكلفاً فى أداء السنن فعل أنهم يؤكدومها تأكد الاقامة فقال ذلك . قوله [ وعمان 
صدراً من خلاققه ] ثم أتم عمان بعد ذلك ء و اختلفوا (؟) فى الجواب عنه فقيل 


(1) اختلفت الروابات عن أبن عمر فى التطوع فى السفر ».وجمع بين ذلك بوجوه 
ف ما أفاده الشيخ , و ذكر الحافظ : امع بالفرق بين الرواتب و غيرها 
فالانكار على الآول و الائيات الثاق ٠‏ وظبر من صنيع البخارى أنه مال 

إلى الفرق بين الرواتب البعدبة وغيرها ٠‏ و مال العينى إلى أن النق غالب 
أحواله و الاثبات فى بعض الاوقات » و اختار شيخ مشاخنا الشاه عبند 
الغنى : بأن التق فى حالة السير و الائات فى عالة القرارء و الأوجه 
عندى أن النى مول عيل الصلاة فى الآأرض والاثئيات على الصلاة على الدابة 
زاكلا ياى السطق الأوجو . 

(0) عل انهم اختلفوا فى حكم االقصر على عدة أقوال : أما الحنفية فالهم قالوا 
بوجويه قولا واحسداً و اختلفت الروايات عن الامام الشافنى وأشبرما 

. النصور عند أصخابه أنه رخصة و كذلك .اختلفت الروابات عر الامام سس 


الكوكب الدرى (ممع) 22022 الجرء الآول 


ما 3 لتلا يظن الحاضرون اقتراض الركمتين وفيه أنه يلزم بذلك فساد صلاة كل 
من خلفه من أهل هذه الناحية لما أنهم صلوا خلفة فرائضهم و هو متفل فى شفعته 
تلك . كيف لم ينههم على ذلك و سكت عن ذكره » و قيل لآنه كان تأهل عة » 
و فى ذلك أن النى عَثْتُمْ كان قد منعمم عن العود قى الدار الى هاجر عنها » قكيف 
اركب عثمان رضى الله تعالى عنه مع جلالة قدرهء والحق )١(‏ فى الجواب أنه كان 
برى ما ترى عائسة من جوان اتقصينه و لاقيام كلينا علا بتوله. “فايس عليم 
جناح أن تقصروا من الصلاة » و قد كان اختيار السياق المذكور فى ذه الآية 
مع أن الحنفية لم يقولوا يمفبوم الخالفة » ما كانوا يظنون فى هذا التقصير من الاثم 
الكبير ٠‏ و قد ثبت برواية.عائشة أن فرض الصلاة إنماأ كان فى الآول اثان » 
ثم زيدى الحضر و لم يرد فى السفرء و على هذا فلا يازم كونه رخصة بل الأربع 
: تكن فريضة أصلا حى تكون الرخصة وتسميته قصراً فى الآية باضاقته (؟) إلى 
زعو 9 إل أضو ها فرطن ةما ونوا إن كاواتغيا لسار عرد اجون 
أصلا كيف يجوز الاتمام ٠‏ 

توه [إلا: أن 0 التقصير رخصة له فى السفر » فان أتم الصلاة 
أجرأ عنه ] هذا الاستثناء يدل على أن مذهب الآئمة ال#ذكورين هنا هو التقصير 
ولايحوزون (*) الامام » قوله [ يذى الحليفة العصر الركعتين ] هذا يدل على 


ع - : 


«ه مالك فروى عنه أشبب أنه فرض »و روى أبو مصعب عنه أنه سنة 
وهو أشبر الروانات عنهء و أما الامام أحمد فروى عنه أنه فرض ء 
وعنه أنه منة » و عنه أنه أفضل » و عنه أحب العافة عن هذه المسألة » 
كذا فى الاوجر. 
( و متمل أنهما يبان القصر عند الذوف ٠‏ لقوله تعالى « إن خفم ٠‏ فتأمل.. 
69 و سطه الشيخ فى البذل ٠‏ 


(6) دعل هذا فا حى عن الامام. أحيد يكون *. ب على إحدى ا عندا سم 


الكوكب الدرى ظ ومع ح الجزه الأول 


أن التقصير فى الصلاة ليس منوطاً على [تمام مدة السفر بل كك فى ذلك مظلق أخذه 
٠‏ فى السفر ء و لا يدل على أكثر من ذلك ؛ فان ذا الحليفة على ستسة أميال من 
المدينة » قوله [ لا يخاف إلا رب العالمين ] هذا إشارة إلى أن قبد إن خفم ف 
الكرمة لست مدار القصر ٠و‏ هذا السفر كان عام حجة الوداع . 

قوله [ ,اب ماجاء فى م تقصر الصلاة ] هذا يعم مدة الاقامة ومدة السفر 
فان لفظة يم وضعبا لبان الكبية . و هى ههنا )١(‏ تعم القسنين م 55 نا . و إن . 
| يذكر الترمذي بعد إبراد الحريك إلا بيان الاختلاف فى مقدار الاقامة + آنا 
أن مقدار الذى يعد به مسافراً شرعاً ما اخترناه . فالدليل عله ها رواه مالك 
عرفوعاً لا تقصر من أقل من أزضة برد أو نحو ذلك . و البريد أربغ فراسخ , 
و الفرسخ قريب من ثلاثة أميال إلى الزنادة » قوله [ إنه أقام فى بعض أسفاره تسع 
عضر يصل إل ] هذا فى سفره لفتم مكة 2 فلم راو إقامتة تسع عشرة ٠‏ وهنم 
من. زوى ثماق: عدرة أو سبع عشرة أو ست عشرة » وقد ورد خمس عشرة أيضاً , 
و طريق اجمع أما فى الثلاثة الأول فظاهر , فان من عد (؟) يوى ازول 
والخروج عد تسعا » و من لم يعدها قال فى روايته سبماً . و من ذكر أحدهنا 
08 ثمان عشرة » و أما اجمع بين الخس و الست ففيه إشكال . ش 
قوله [ روى عن على أنه قال من أقام .عششرة أيام إل ] هذا مع ما إنافه 


م تقدم قرياً . 
)١(‏ أى باعتبار الحديث و إلا فظاهر غرض الترمذى أنه أراد الأول إذ ذكر 
أقوال العلاء فى ذلك دون الثاق ء ظ ٠‏ 
(؟) و هذا جمع البممق بين هذه الروابات » و أما رواية خمسة عشر 1 
التووى واليس محيند لآن رواما ثقات واللا مشابعة ».و إذا ثت أنمنيا 
صحيحة فليحمل على أن الراوى ظن أن اللاصل رواية سبع عشرة -خذف مها 


وى الدخول والخروج » انتهى ما فى البذل مختصراً . 


الكوكب الدرى ( 44٠‏ ) ش الجرء الأول 


عمل اللأاصحاب الآخر 27 عمل النى عَم بخلافه ء فاله أقام يمك عشرة أيام أو 
أكثر ٠و‏ مع هذالم مم (1) ولا .توم أنه أقام هذا القدر من غير قصدء 
وكان بريد الارتحال فى أقل من ذلك , لآنه يفيه للا تزل يمك رابع ذى الحجة لم 
يكن له قصد إلا الرواح بعد الفراغ من الحج , و ليس الفراغ (؟) إلا فى الرابع 
عشر » فالقصد للاقامة كان لعشرة أبام أو أكثُر من ذلك » قوله [ و روى عن ابن 
عمر ] الروادات عن ابن عمر مختلفات فكيف يعمل باحداها دون الآخر » [ و روى 
عن سعيد بن المسيب أنه قال : إذا أقام أربعاً ] هذا ما برده أيضآً عمل الصحابة 
و الى وَل فى حجة الوداع فانم كانوا على يقين و إزماع من الاقامة أريع أيام 
قوله [ إلى توت خمصة عشرة ] لما روى فى روانة («) من روايات إقامته بوم 
قتم مك . ولا روى فى رواية عن ابن عمر أرضاً ٠‏ قوله [ 5 ناوله (؛) هكذا ] 
ف روابة الترمذى فى نسختنا. وأما ما أقرءناه الأستاذ أدام الله علوه فتناوله بلفظ الناء 
الفوقانية المثئاة دون النون, قوله [ فصبل تسعة عشر نوما ركعتين ركعتين ] إقامته 
وه هذه (ه) لم تكن بازماعه لاقامة هذا القدر , لأنة قد اجتمعت عليه حكذ 


)١(‏ يحتمل أن يكون من التفعيل فان التتزيم والاهام فى اللغة واحد ء والآوجه 
أنه من الاتمام فيجوز فى الجزم الفك و الادغام . 

(؟) هذا معلوم إلا أن قيام هذه الأيام العشرة لم يكن فى حل واحد بل عنى 
وعرفاتومكة وغيرها ٠‏ فلا يتم الاستدلال على أصول الحنفية : و أجيت 
عن هذا الاشكال فى تقرير عمى الشيخ مولانارضى الحسن المر<وم أن هذه 
المواضع كلما داخلة فى مك انهى . أى باعتبار كونها فناء له فتأمل . 

(©) وهو أقل ما ورد فى ذلك . فالآخذ بالميقن أولى . 

(4) أى. بالتون ذكر فى هامش «٠‏ شرح السراج » من الماولة بمعنى الاخذن وى 
بعض النسخ بالتاء أ عل به. ظ 

() هكذا فى الأصل , و الظاهر أنها جملة معترضة بين المتدء و الخبر فتأمل . 


الكوكب الدسرى 44١‏ ( ٌ الجوء الآول 


هوازن و أهل الطائف و غيرهم فانى له إجماع إقامة هذا القدر . و إتما أقام بهذا 
القدر بنية أن مخرج غداً فلم يتفق- وهكذا قوله [ فيا رأيته نرك الركعتين :إذا 
زاغت الشس ] و هذه صلاة الزوال » وهمذا دليل على أن ابن عمر رأى 
التأكد )١(‏ منفياً دون التنفل مطلقاً [ و روى عن. ابن عير إل ] هذه الروابات 
م أت عر سين إل غارض ف تالو ووارالة :العنا تيع ها قدننا عن .أن 
الانكار و الى لدأ كد و الاثبات للنوافل و السنن مطلقاً . 
قزله [ و لم يرا طائفة من أهل العل. أن إل ] المراد يذلك ألما لا.تبق 
سنةء لا أنها لا تق جائرة » و الفرق بين القول الآول و بين هذا القول 
أن (0) الآولون لم يخرجوها عن السنية بل الأكدء واهؤلاء أخرجوهما عن 
التأكد و السننية كلبهها ء و إما الباق فضل الصلوات ‏ قاله الترمذى بقوله و من 
تطوع فله إل ٠١‏ قوله [ و هى ور اللمار ] إما عدها وتر الهار لما أن أثر الهار 
من الضياء و الاشتغال بالأعمال و غير ذلك ياق إليه .»و قد قال بعض أهل 
الظاهر لا يحو ز الافطار إلا بعد زمان من الغروب مساو لزمان الصبح الصادق . 
[ باب اجمع بين الصلاتين (©) ] ٠‏ 


() م تقدم قرياً . 

() هكذا فى الآصل» وله عدة توجيهات لاتخنى على من مارس كتب النحو . 

699 اعم أنهم اختلفوا فى اجمع بين الصلاتين فى غير ولاوائ رك نيام 
الأول لا بحوز مطلقاً »وهو قول الخنفية و الحسن و.اث سيرين و إبراهم 
اتخعى و الأسود » و روابة ابن القداسم عن مالك و به قال ابن مسعود 

و سعد إن أبى وقاص و جاير بن زيد و أسود و عمر بن .عبد العزيز والليث 

و غيرم , شان يحوزي يحوز القصر ء واه قال الشافى و أححد 

و إسحاق و من المالكية أشبب , الثالث بجوز إذا جد به السير » قاله 


مالك ». الرابع جوز إذا أراد نه قطع الطريق » الخامس مكروه 3 اله مالك. مك 


الكوكب الدرى (95:ة) 20 الجرء الآول 


والجواب عنه أن مع يما لا يخاو من .أن' يكون فى وقْت 0 الظبر 
أو وقنيهما » فتعيين أحد هذه المحتملات تعبين من غير دليل » مع أن الذى 
عينوه )١(‏ يخالفت صريح قوله تمالى « إن الصلاة كانت على المؤمنين كتاياآً 
موقوتاً » و حاصل الجواب أنه لما ل يكن فى الحديث تتصيص يجمعهها فى وقت 
إحداهما : و إنما الاحمال (م) باق فقط . فلا يجوز العمل بمجرد الاحمال على : 
خلاف كتاب الله المجيدء و لفظة عجل إمما معناها التعجيل عن وقتها المسبود لا 
عن أصل الوقت » و الصلاة فى الخحالتين أى فى قوله عجل العصر وقوله أخر الظبر 
واقعة فى- وقت واحد (0) و الفرق فى التعبير فقط , مع أن رواية ابن عمر الآتة 
من بعد ذلك فبها تصريح ما عينا من أحد الاحمالات و هو ما سبأق من قرله 
حدثنا هناد إلى أن قال حسَ غاب الشفق فالقصة الى رووها عن ابن عر أنه 
استغيث على بعض أهله ٠‏ ففى هذه القصة تصريح فى رواية أبى داؤد ( )و النساقٌ 


من أنه قرب الشفق للغروب ٠‏ و ليس المراد الغروب حقيقة » فوجب حمله عله 


ب فى روابة المصربين عهة لاف يوز جمع تأخير لا جمع تقديم . وهو 
اختسار ابن حزم » و روى عن مالك و أحمد ء و ماقال التووى أن 
صاحى أبى حنيفة خالفاه » رد عليه صاحب الغاية » و البسط فى الأوجر. 

0 أىمن اجمع فى وقت إحداهما . 

(0) أى 1 بق بعد ذلك إلا الاحمال فقط . 

(©) أى فى وقت هذه الصلاة . | | 

(:) و لفظ لفظ روابة أنى داؤد. عن نافع وعبد الله 'ن واقد أن مؤذن ابن عمر . 
قال: الصلاة » قال: سر حى إذاكان قبل غيوب الشفق تزل فصل المغرب ثم 
انتظر حتى غاب الشفق فصل العشاء ثم قال : إن رسول اله يلت كان إ15 . 
عمل به أ ص صنع مثل الذى صنعت الْباديث »وقد وردت كك المعى 


غدة روايات: ذكرت فى الأوجر . 


الكوكب الدرى (40ع) الجزء الأول 


0 


سسسب ب 0ك 


أيضا » و إلا فكيف ريصح الممنيان و القصة واحدة ء أو يراد بالشفق اخخرة . فكان 
وقت المآرب باقيآ على مذهب الامام . ثم قال ابن عمر إن رسول الله ييه كان 
فعل ذلك .:فؤجب حمل ما ورد من الروابات جمع الى ويه بين الصلاتين على 
هذا ؛ و إلا فكيف ريصح قرله :كان التى عل إلخ. 02 ظ 
قوله [ ناب هاجاء فى صلاة (1) الاستسقاء ] قد اتير ق امون من .مفب 
الامام أنه لا صلاة فى الاستسقاء » و المراد بذلك ننى 000 دخولما؛ فى أركان 
الاستسقاء لما ثبت أنه مَلْتَم دعا للطر وهو يخطب (*) ليوم المعة . وكذلك ثبت منه 
ع العيق ول يصل (م) و أن انشنات الفلا بق الأنشعاء وار اهنا 
قبه فلا يكر إذ هو أدعى للاجاءة »و أما تحويل الرداء فعلى هذا القأس (؛) 
وهو أن بجحل بين ردائه يسارآً و بساره بمينآ » و تحته فوقاً و فوقه تحتآ . و أما 
جعل ظهره بطنآً و بطنه ظهراً فليس يمجتمع بمذيت ٠‏ قوله [و صب ركمتين م كان 
)0 هبنا عدة أنحاث نفيسة يسطت فى الأوجر فى الاو دق" البين و يله 
الشرعية و فى حم الصلاة و وقنها و كبنيتها و تكرارها إذا لم بمطروا - 
(م) وهو حديث الداخل فى الخطبة . فقال : با رسول الله هلك الكراع 
هلك الشاء ء ايك المسهور فى الأمبات . 
0 أى لم يذكر الصلاة فيها بل ذكر الاستسقاء بمجرد الدعاء ما بسطت الرواءات 
فى الأوجر على أنه عر |سمه رتب إرسال السماء على جرد الاستغفارء 
خقال تعالى « استغفروا ربكم إنه كان غفارآ الآية ».قال السرخسى : و الأير 
الذى روى أنه يَيتَمِ صلى شاذ فيا تعم به البلوى وما يحتاج العام والخاص . 
إلى معرفة لا يقبل فيه شاذء وهذا ما تعم به البلوى فى دارم » أنتهى. 
4) أ سن بسنة عند الامام و به قال بعض المال-كية و مسئون عند كأ 
أنى حي بو الاعنة لثلاثة 5 اختلفوا فى كيفية التحويل 5 سطت فى 
الأوجر فى مسالكهم ٠‏ 


الكوكب الدرى (0 44 ) الجزء الآول 


صل بالعيد ] استدل يذلك من ذهب 6 إل مشروعبدة الشكبيرات فى صلاة 
الاستسقاء : بك أن التشبيه لبس إلا فى كون الر كين وقفت ارتفاع امار 


0 فى صلاة الكسوف ] :. 


اختلفت الرواءات فى ركو عات هذه الصلاةء فنهم من زوق ركدى: ال ل 
ق الكبيورفق بركوعين © .و هنهم من زوى بأرّبمة “و علوم اهن زوق ابرنة عفن 
ذلك رواية عائثشة وفيها مع تناقض فى الروايات أن عائشة كانت فى حجربها وقد ' 
كثرت الظلمة فأتى لنا الاعتماد على روايهاء و كذلك من روى زيادة على الركتتين 
يركوعين » فان بعضهم كان بعيدا عنه َه ولا معتمد على قوله إذا خالف الأأصول 
ظ و روايات الأصصاب الأخرع لاخدا بقول من قال فيهها ركو عان لموافقة الأصول 
وأضاً فى اندايتهم ما يدل على " وعم معتمدين فى ذلك ؛ فاله روى أبوداؤد فى 
ستنه فى ياب صلاة الكسوف » قال سمرة : ينا أنا و غلام من الأنضار نرى 
غرضين لنا حي إذ كانت ت الشمس قبد ربحين أو ثلاءة فى عين الناظر من الآفق 
56 حتى آضت كانها تنومة فقال أحدنا لصاحبه : انطلق بنا إلى المسجد , فو الله 
لبحدثن شأن هذه الشمس لرسول الله يِكثّمٌ فى أمته حدما قال : فدفنا فاذا هو 
بارز فاستقدم فصلى فقام بنا كاطول ما ,قام بنا فى صلاة قط لا تسمع له صوتساً 
قال : م ركع بنا كاطول, ما رك ع بنا فى صلاة قط لا نمع له صوتآ » قال : 
ثم سد بنا كاطول ما جد بنا فى صلاة قط لا نسمع لله صولاً . ثم فعل ف الركية 
الأخرى مثل ذلك » قال : فوافق 'تجللى الشمس جلوسه فى الركمة الثانِة قال : ثم 
سل ثم قام مد الله و أثتى عليه و شهد أن لا إله الله و شبد أله عبده ورسوله 
ثم ساق أحمد بن يونس خطة النى يله » فهذا سمرة بن جندب ألبس فى رواءتم 
)١(‏ و زوى ذلك عن الامام عمد من الخنفية لكن المشهور عنه خلافهء 
نعم قال بذلك الشافعية. والحناباة خلافاً للحنفية والمالكية » كذا فى الاوجر. 


الكوكب الدرى (0؛»؛ ) ش الجرء الاول 


7 ها يدل على أنه لمحضر إلا ليرى النى عَم اذا يفعل فلا قام فى الصف المقدم 


و أعاره سمعه وقليه » فكيف سر جع على روابته روابة من 0 يشمهده شهوده ء ونم 
يذل فيه مجهوده » ولم يسق القضية كسياقه ولم يخض فيا بأعماقه مثل عائشبة رضى 
لله علها و عنهم : و الوجه فى اختلاف الروايات فى ذلك أن الى يِلْتَهٍ كان أطال 
عم القراءة جداً كا ثبت بما رواه سمرة أيضأ ٠‏ فالذين لميكونوا فى الصف المقدم 
وكان الى يَيُم يكبر تارة وس نآرة » وسمع أنة ثارة كأنوا يظنون تكبيزنه ركوعاً 
فيركمون ء و كذلك عائقة كانت تسمع القراءة أحياناً وتكبيراته نارة » فروت مل 
ما ممت وهذا هو السبب )١(‏ فى اختلاف الروايات عنه يه فى ذلك ٠‏ والقضية 
() و إلا فلا وجه لل هذا الاختلاف الكثير الطويل فى قضية واحدة » 
وها قالوا إن رواءات ثثنية الركوع فيويية :يوا 'عذاما عينة انا آنا 
جرد دعوى أن روانات ماعداها مضاعفة باضعاف الر وابات الى فبها تثنية الركوع 
وقد صحح بعضها جمع من المحدثين متهم البر مذى ؟ا سترى . هذا و ورد من 
حديث أنى بكرة وسمرة بن جندب وعبدالله بن عمر وعبدالله إن مرو وقبيصةالهلالى 
واللعمان نبشير أنه مَل صل فىالكسوف ركعتين كصلاة العيد »قال ابنعيد 
البر: وهى كلها آثار مشهورة صحاحء ومن أحما حديث أنى قلاية عن 
التعمان » قلت : و قد بسسط الكلام على هذه الروانات » و ذكر تخرجما 
فى الاوجز عل أنه قد ورد الام بقوله يلل إذا رأتموهها فصلوا 
كاحرث صلاة صلتموها عن المكتوية » رواهم الساق وأمدء قال اليموى: 
إسناده صحيح » قلت : و قال الام صحيح على شرطهما .و أنت خبين ٠‏ 
بأن القول و الفعل إذا تعارضا ترجح القول 15 هو معروف عند أهل الفن 
5 أن روايات الفمل متمارضة و روايات القول سالة عن الممارضة 
فلا عن كونما موافقة للاصول و مرجحة بالقياس و وجوه النرجيح 
سطت فى الأوجز . 


الكوكب الدرى ظ 450؛»؛ ) الجرء الاول 


متحدة إذ لم يكسف الشمس ف المديئة بعهده إلا مرةء و أما فى مكة فلم يكن 
اقتداء ولا اجماع بهذا القدر حتى يصلى يجماعة . 

قوله [ و قد اختلفت أهل العم فى القراءة )١(‏ فى صلاة 590 وقد 
عرفت وجه الاختلاف » وقد أغنانا الروادة الى قدمناها عن سمرة عن الجواب مها 
[ و هذا عند أهل العم جائر علي قدر الكسوف ] يت شعرى من أين أثبتوا 
ذلك حتى يقال يحوازه , إذ الكسوف لما لم بقع إلا مرة . و لا يمكن حمل 
' دوايات الست والآربع والركمتين على فلله إذ ليس فمله فيه إلا واحداً لإيجز العمل 
إلا ياحدى هذه الروانات لا أن يكون مخيراً بين كل من ذلك . 

قوله [يصلى صلاة الكسوف فى جماعة فى كسوف الشمس والقمر ] ووجه 
ا ذلك أن كوف الشمس لا ثبتت جاعته لَه فيه ثبتت جماعة فيه أيضاً » قلنا جماعة 
الفل مكروهة إلا ما ثبت عنه يَقتَهِ و لم يثبت عنه فى خسوف القمر جماعة » فيق 
غير مستخرج عن عموم الهى » قوله [ عن سمرة ١ن‏ جندب ] هذه الرواية الى 
أخذيا بها فى عدد اركوع. و هى هنا مذكورة بطريقما الى ذكر لقنا 00 
الشاففى ولم يأخذ بقول عائشة . 

[ باب ماجاء فى صلاة الخوف ]. 
إعل أولا أن صلاة الموف وردت عن الى يريثم بعدة طرق رويت فى أحاديث 


(1) قال الامام أبو جيفة بالسر و أبو يوسف و أحمد بالجبر و عن محمد 
روايتان ؛ قال التووى :.مذهينا و منذهب مالك و' أنى حنيفة و" الييث بن 
سود وجمبور الفقماء أنه سر فى م ف الشمس وجمر فى خسو ف القمر 
فياحكاه التووى عن مالك هو المشهور عنه ء قال المازرى : ما كاه 
الترمذى عن مالك من الاس رار رواية شاذة»؛ كذا فى الآاوجر مختصراً عنه . 

(0) أى قبلا فى ح القراءة و لم يقبلها فى عدد الركمات . 


الكوكب . الددى (40؛ ) الجرء الأول 


حسان أو صحاح ٠‏ ولغ عدد صورها المذكورفى الأحاديث إلى خمس )١(‏ عشرن 
وثانآ أن كل صورها (7) جائر عند جميع الأنمة » و إنما الخلاف فى الاختيار 
وإن أمها أولى إلا أن الامام 3 حنيفة (9*) ألكر جواز صورتين و عدها من 
خصوصات الى يلم » إحداهها ما ورد من أن النى يله صل بكل طائفة 
ركمتين فكانت .له أربع و لكل مها اثنتان' فى هذه الصورة. تازم لذ لسن 
خلف المتفل فلم يحوزما الامام لفين النى يله و اثانئهما ما ورد أنه صلى بكل 


)١(‏ .قال اين العربى : فى القبس جاء أنه يلتم صلاها أربعاً و عشرين مرة 
أصحبها ست عشرة روابة محتلفة و لم ببيئاء و ينما العراق فى شرح 
اللَرمى » و البسط فى الآوجر . : 

() قال الشوكاق. : قد أخسذ بكل' نوع من أنواع صلاة. الخوف الواردة عن 
النى يلتم طائفة من أهل العم » و قال اليبيق : ذهب أحمد بن حنبل 
وجماعة من أهل الحديث إلى أن كل حديث ورد فى أبواب صلاة الخوف 
فالعمل به جاير ء و حي الحافظ عن أحمد قال. : ثبت فى صلاة الخوف 
سئة أحاديث أو شبعة أيها فعل المرء جاز ؛ و البسط فى الآوجز . 

(م) لم ينفرد الامام فى إكارهاء أما الآولى فم لما إلا من قال بصحة 
صلاة المفترض خلف التتفل و إذا عدها ابن العرنى من الغرائب ٠»‏ و أما 
لثاية فم يقل با 5 من الائمة الاريضة ٠‏ قال اليدمق : قال الشسافى 
ووئ ديك لاشك أن النئ ل ثم صل بطائفة ركعة ثم عاد انه ويم 
و إما تركناه لأن جميع الأحاديث ق غلاة الثوقف -عتمحة غل أناغل 

المأمومين من عدد ركعات الصلاة ما على الامام و كب ذلك أصل فرض 
الملاة على الناس واحد ؛ اننهى , قلت : و بسطه فى البحث الخامس من 
الأحاث الى ذكرت فى خوف الآوجر و صرح فيه بأن الآئمة الأربعة 


و الجهور متفقة. على أن الحديث لو صح مؤول . 


الكوكب. الدرى (48؛) 00 الجزء الأول 


طائفة )١(‏ ركمة فهذه الصورة أيضاً مؤولة عند الامام بأن صلامم مع النى مي 
كانت هذه قبي :الا أن كل غبلاتم» كانك ركمة لقنب 96 أما [13 4 شاول 
هذا التأويل و كانت على ظاهرها من كوما ركمة غسب »كانت هذه الصورة أيضآ 
من خصوصيات النبى عَِه وليست يحائزة لغير النى ييه , و “الا أنهم اتفقوا 
قاطبة على جواز صلاة الخوف عند الخوف و شرعتها لغير النى يَإلتُهِ إلى بوم 
تقوم الساعة إلا أبا بوسف (؟) فانه أتكر شرعيتها لغير اللبى يَيُهِ و عدها من 
خضوصيانة :و1 إأخد بول أديوست فق ذلك ادق النتبساء وه كف 
و قد عملت الصحصابة يذلك بمد النى مَقتَهِ . و صلوا صلاة الخوف فمل خق 
خصوصه على هؤلاء العصابة كاقة حتى لم يتكر عليهم أحد منهم و اجتمعوا على أ 
غير مشروع و لم بالغوا فى تحقيق لجواز صلاتهم المفروضة . و رابا أن الترمذى 
أشار فى كتابه هذا إلى شرعيتها و لم .قصد إحصاء صورها , والثابت فى الاحاديث 
الواردة هبنا صور ثلاث . ادها ما أشار إلما حديث ابن عمر و ثانيها حديث 
سمل و ثالثتها بقوله فى آخر الباب و روى إل » و قوله [ و الطائفة الأخرى 
«واجبة الو ] فى مواجمهم العدو و أربعة شقوق ككنة كون العدو أمامهم (4) 


)١(‏ كانت للقوم ركعة و للى 0_0 ركمتانء ذلك رواه زيد بن ثابت عن 
البى ير م فى أمم دازه . 

(؟) أى فى أحدى الرواءتين عنه المشهورة » و بذلك قال صاحيه الحسن 'ن 
زباد اللؤاؤى و إبراهيم بن علبة و المزنى من الشافعية ما بسط فى الأوجر. 

(©) أى المشهورين و إلا فقد عرفت بعض من قال بقوله . 

(4؛) أى إمام الطائفة الآولى التى مع الامام . و أما الطائفة الأخزى فلا يكون 

العدو إلا أمامبم و إلا فلا فائدة فى التفريق » و حاصل كلام الشيخ أن 

العدو فى حديث الباب محتمل كونة فى كل جمهة إلا أن الظاهر من لفظ 

الحديث كونه فى غير جمة القبلة . 


0 


الكوكب الدرى ( وفع ) الجر ٠‏ الأول 


يم و بين القبلة و خلفهم عم و يسارهم ٠‏ لكن بعض الالفاظ و هو لفظ 
الطائفة الآخرى »و جاء و انصرف خصص المواجهة بكومم فى غين جة 
القبلة : فانه لو كان العنبو أماسهم. لم يكن للتخصيض الطائفة بكوتهم فى مواجبة: الندو 
وجه إذ الكل مواجه للعدو على هذا التقرير ٠‏ إلا أن يقال :وجه تخصيضهم. 
يذلك كزتيم مقابلين ذوعت عترةالطائفة الأو وبي واتطرفت ؛“إطالاقنه 
تمل لتقسدم الصف المؤخر و تأخر الصف المقدم » فعلى ه ذا لا يكون تخصيص 
لجبة من الجهات الأربع فى كون العدو فيها أو عدم كونه . .و أياً ما كان فراد 


ذلك الحديث إلى قوله : فقام هؤ لآ فقضوا ركعتهم موافق لم! اختاره الأا<ناف 
و بسطوه فى كتبهم , و أما هذا اللفظ فوافق للمراممم على احتّالو غير موافق 
لله على احيال ٠‏ فان المفهوم من لفظ الحديث ليس إلا أن هؤلآء قضوا ركمتهم 

و هؤلاء ركتتهم .و هذا بعد ما سل الامام . و أما أن قضاء الطائفتين هل وقع فى 
ظ وقت واحد ؟ أو الطائفة الآولى قضت صلاتها أولا ثم الأخرى ؟ فغير مبين ولا 


معين » فان الواو لمطلق امع وال" يفهم منه تقدم شى و لا تأخيره » فآأن 


00 كان معبى الحديث أنمم قضوا صلاهم معأ لم يكن على وفق مأ اختأروه عو إن كان - 


المراد أن الطائفة الآولى قضت صلاتبها أولا »كان موافق )١(‏ مرادثم » و إن كان 
المراد أن الظائفة الآخرى قضت صلاتها أولا كان خلافاً أيضآاً . مع أن الصورة 
الثانة مرجحة على الآولى و الثالثة » إذ شرعية صلاة الخوف لطلب الطمأنينة حال 


(1) وهر الأوجه » وإن كان ظاهر اللفظ يويد الآول , قال الحافظ لم تختاف 
الطرق عن ابن عمر فى هذاء وظاهره أنهم أتموا فى حالة واحدة » وحتمل 
أنهم أتموا على التصاقب» و هو الراجح من حيت المعتى و إلا لزم ضياع 
الحراسة المطلوية وإفراد الاملم وحده.» ويرجحه مارواه أبو داؤد عن ان 
مسعود قفي أداء كل منالطائفتين على. التعاقب ٠‏ اتتي: ...كنذا فى الأوجر . 
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الصلاة » فامهم لو اشتغلوا فى الصلاة معآ كانت الطمأنينة معدومة . و لا كذلك إذا 
صل طائفة مهم والآخرى مواجبة العدو ء فانه على اطمينآن فى صلانهم و لا يحصل 
الاطمينأن إذ قضى كل من الطائفتين ركمهم إذا قضاها الثانة . و أما الثالئة )١(‏ 
ففها فراغ اللاحق قبل فراغ السابق » و لا عبد )١(‏ لنا به فى الشرع » و لا 
يلزم شتى من هذين فيا اخترئاه من الصورة فان القاضية ركمتها أولا أولى الطائفتين 
الى كبرت التحربمة مع الامام دو القاضة أقانة: الى عن مسو بركة و فيا غير 
ذلك أيضاً من مراعاة (م) الأمور لوعي للصلاة » و الى هى غير ملائمة 
اعون يا : ٠‏ 

ولك [وو اق ا لباق بطه جان إن لتر ووه ونه ال 1[ لكل لمر 
تعين الصورة المذكورة أولا . نما المراد أن روايهم فى صلاة الخوف على أى صورة 
.كانت ثابتة » قوله [ ما أعلم فى هذا الباب إلا حديثاً (؛) صحححاً ] يعى أن ما 
ورد فيه من الروانات فهو صحيح لا ضعف فيها » فأى وجه لترجبح صورة ما على 
باق الصور لخحال الاسناد ء و أما نحن . فقد اخترنا الصورة السابقة كلا يازم شثى 


)١(‏ أى أما الصورة الثالثة . و هى أن الطائفة الآخرى قضت صلاتها أولا. 
(؟) والا وافقه اللفظ أيضآ حلاف الصورة الآولى فانه كن اظاهر اللفظ . 
() أى فى الصورة الآولى توجد وجوه الرجيح غير ذلك أإضاً .وى 
مراعاة أمور الصلاة . 
(؛) قال الأرم : قلت لآابى عبد الله 1 أى الامام أحمد ] تقول الأحاديث 
كبا أو تار وارآ سبلا قال :آنا أقزل من ذهب إلينا كطيااشين 4 
و آنا متسل اتاريه اتن + ل لمك لف اننا حي لخاد 
البرمذى منموافقة مالك الشافعى قول مرجوع للامام مالك ؛ والذى رجع إلبه 
أن الامام يسم منفرداً و لا يننظر فراغ الطائفة الثانية» نعم قال به 
الشافعية أن الامام يشبت جالساً حت يفرغوا فيسل بم » كذا فى الآو حر . 


الكوكب الدرى 0377 ( ١ه‏ ) الجزء الآول 


من منافيات الصلاة كتقدم فراغ المأموم على الامام فى أركان الصلاة » و اننظار 
الامام المأمومين إلى غير ذلك » قوله [.لسنا نختار حديث سبل إل ] حاضل اعتراض 
إحماق على صاحيه أحمد و الشاففى أنه لا برجيح هن غير مرجح', و لا مرجح 
لحديث سمل عل غيره »والجؤاب منسنا أنا لم ترجم من غير. مرجح بل المزجح 
موجود . فان قيل : فى الصورة انختارة ل كثرة الخافى للصلاة » قلنا : قد ثبتت 
المنافاة بأمى الشارع , فلءا رفع المافاة ارتفعت فل ببق المثى و الذهاب و الى 
ماقا الملاة حجن ضر كارة ذلك الآمور . و الجواب عن الشوافع : بأنا عا 
خنيك زول 415 الزن كل ررد لا ترجع ار الزن او ا دالبلل 
فلما لم يثبتوا ضعف باق الروايات وسلبوا حسها و صحتها لم ببق لاحداها رجحان 
. على سائرها . و الجواب عما برد على إسقّاط فرض | لاستقبال الثابت اتات 
ضير الواخد أن الآنة خصوصة بقوله تعالى « فأينها نولوا ثم وج هاله » فى حق 
التتفل على .الداية » و الذى لا يعم حال القبلة فى الصحراء أو فى الظلبة » و المريض 
الذى ليس.عنده :من يوجمه إلى القبلة فيجوز. أن بخصص.فى. صلاة الخوف أيضاً 
خبر الواحد أو يقال: إن أخيار شرعية صلاة الاوف بلغت إلى التوائر » و لا 
أقل من الشهرة خاز بها تخصيص مطلق الكتاب ٠ ٠.‏ 
قوله [ حدثنا مد بن بشار عن يحى بن سعيد القطان نا يحى بن سعيد الانصارى 
عن القاسم بن عمد ] و فى الثانية مد بن بشار عن يحبى بن سعيد القطان عن 
شعبة عن عبد الرحمن بن القاسم عن أيه القاسم بن حمدء وحاصل هذا القول أن 
0 3 شار يزوى الحديث غن القطان , وله أستاذان : يحبى بن سعيد الانصارى 
و شعبة » فروى يحبى القطان لتلبيذه عمد بن بشار ثارة عن أستاذه يحبى بن سعيد 
' الانصارى ٠‏ و ليست فى ذلك واسطة 0 الرحمن 'ن القاسم لكنه غير رفوع 


زثارة عن أستاذه شعية و فيه بوسط عيد ال حمن لكيه م فوع ؛ و شبين يذلك أن 


الكوكي الدرى (458 ) الجرء الأول 


لففظلة. قال فى قا سباق () فاعلداقية وبحب أن 00 قال آخر : فكون المعى 
أن يحي بن سعيد القطان لما رواها عن شعبة قال : قال لى شعبة لا أذكر لفظ 
الحديث إلا أفى أذكر أن لفظ حديى بين لفظ أستاذك بى بن سيد الاتصارى 
فاكتبه يحنب حديثه , لآنمما واحد لا فرق بيهما . أو الى أن يحى بن سعيد ‏ 
القطان لا كان نسى عين لفظ شعبة » و كان يذكر لفظ يحبى بن سسعيد الاتصارى 
5 أن" لق وراية استاف يه تراه قاض ع و ]نا 01 عه 


و أما ما فى روايتى يحبى و شعبة من التفاوت فى رفع الحديث إليه يِه و وقفه 


)١(‏ أى فى قوله :قال لى أكتبه وما أفاده الشيخ فى تفسير هذا القول مأخوذ 
من المشايخ لأنه فسره بهذا الحشى أيضآاً حاكياً من التقرير » ولعلىم 
احتاجوا إلى هذا التفسير لآن ظاهر سياق العبارة بدل على أن قوله : وقال 
لى عطف على قوله خدثتى . و على هذا فلابد من التأويل الذى أفاده ' 
الشيخ » لكن ما عخطر فى بالى القاصر أن قوله : قال لى أ كتبه مقولة 
ابن بشار » و فاعل قال ٠‏ يحجى القطان . و حاصل الكلام أن القطان قال 
لى : أكتب هذا المرفوع يجنب الموقوف ليعلم أن الحديث مروى بطريقين » 
المرفوع و الموقوف معا , و قوله : لست أحفظ الحديث يحتمل أن يكون 
مقولة القطان . فيكون هذا الكلام سببآ ثانآ لآمره بالكتابة يجنبه لآنه لما 
نسى ألفاظ شعبة لكنه تذكر أنها كانت مدل يحى الآنصارى ؛ فالآولى أن 

أن بكي به و يات الناظ كن وال غلها الناط شبن + 
و إله أشار الشبخ من قوله ! أو المبى » و هذا أوجه عندى. و يحتمل 
أن تكون مقولة ابن بسار ء و على هذا فلا تعلق له بقوله ! قال لى: 
أكتب:: بل كلام ستاتف + أى. قال ابن بقان : لست أحفظ الحديتك 

الذى حدثتى القطان عن شعبةء لاحككه كان مثل الذى حدثنيهء 
الاصارى ؛ تأمل. 


عله 


الكوكب الدرى ( :)0 الجرء الول 


على سهل فير مضل ٠‏ إذ الموقرف منه فى حكم المرفوع لعردين لاعن عله 
إلا باعلامه . ش ظ ظ 

لوقب كارن فياه ]اج أن الاك وه الى سند 
غلط من الكتاب أو سمهو من الاؤاف و لا وجه لاراده هبنأ .و أما ل 
أريد إبداء الخاسبة ينهم حسب ما يكون فى أبواب: البخارى و زواياته فاللناسبات 
أ كبر من أن تحصى لكنها.غين مناسب ٠‏ 

قوله [ فقال ابنه و الله لا تأذنه بتخذنه دغلا ] أى حيلة للفساد ».و اختلفت 
فى اسم ابنه هذا فقيل :واقدء وقيل : بلال » و إكاره هذا لم يكن إكاراً على 
قوله مِيْنَهُ و مقابلة لزه ؛ و [نها قال ذلك تأويلا يما وزد من “يمن عرف 
الخروج و بما قالت عائقة و غيرها من الأسصحاب . لكنه لما-أخرج كلامه فى 
مخرج الانكار والاعتراض غضب ا ابن عير لاساءنه الآدب فى جحضر ة الرسالة - 
عايه صلوات الله وسلامه.. ما غرد (1) طائر الأيك و حمامه .و معى قوله : 
هن اله بك أى كذا وكذاء أو فعل بك ما تستحقه إلى غير ذلك. 

قوله [ ماب فى كراهة البزاق فى المسجد ] ٠‏ 

قبل هذا نم المسجد و قبل بل لحكراهته فى طبائع التنانى: فنا فون + 
و لا يعد أن يكون الب حي جبيعاً ء و أما كراهية البصاق ينه و قبله فلتعظيم 
املك والقبلة أو لشرف الهين و ظاهر مواجية الرب ؛ و فى جانب الينار أيضا , 
0 كان املك لكنه يحوز له أن يصق بنية الشيطان الذى ثمة لا الملك » وهذا 
الحديث بعمومه شامل للسجد وغيره فيظهر مناسبته (؟)للباب » قوله [ و لكن 
)01 قال المجد : غرد الطائر كفرح » و غرد و تغريداً » و أغرد و تغرد رفع 

صوته و“طرب:به فهو غرد .و اليك الشجرة الف الكثير أو الغضة , 

تبت السر و الاراك و اججاعة من كل شجر . 
6060 أو الخاسية بأن ظاهر حال المصلى كامل الصلاة أن لايصلى الاق البح 2 
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خلفك ]هذا لا بعد فى الركوع و السجود وف القيام أيضاً » إذا .يتحول صدره 
عن جانب القبلة أو يأخذه يده ثم رميه خلفه . 

قوله[ او عد مله المنلون و المعر كز و الجن و الانس ] عل ابن عباس ' 
بسجود الجن لما أخيره النى مَلِنهِ يذلك » و أما سجود. المشركين فقمال بعضهم كان 
الشيطان أجرى على لسان .اللبى يَِيْهِ كلمات فرح المذركون بسماعيل فنسجدوا ممسة 
حين سمعوه قرأ آيْة وبجد وطمعوا فيه أن يعود وهى «.ثلك. .)١(‏ الغرانيق العلى وإن 
شفاعتهن لترتجى » و. هذا الجواب و الوجه غلط محض لا شغى التعوببل ل ١‏ 
و إن صدر عن القوم الذين يشار [لمم بالبنان لكنه. خلاف صربح», و قال بعضهم 
و هو أخف من الآول إن الشيطدان تمثل بصورة النى ييه ونادى بهسذه الكلنئات 
فسمييا المشركؤن و المتلوق فرحوا ساو نهو (9) و هسنا اش حلاف : 
و قال بعضبم : و لا بعد فيه.لو ثبت أن الشيطان 3 هذه: الكلمات فى آدلن 
أوليانه فكان ما كان . و الحق (") فى او لسجدة: المشركين: أن جلاله- تعاللى 


سه أى الفرائض و هى الصلاة الكاملة . 

)١(‏ بسط الحافظ الكلام على القصة فى الفتم و لخصه الشيخ فى البذل ؛ و بعد 
ذكر الوجوه الختلفة » رجم قول من قال أله يف كان يرتك القزآات 
فارتصده القيطان فى سكتة من السكتات و نطق بتلك الكليات محاكياً نغمته 
بحيث سمعه من دلى إليه فظها من قوله وأشاعماء و رد البيضاوى هذا : 
الاحيال أضا . 

(؟) الشجن ركة الهم و 1 لف و شر غير ملتب ء ففرح المسلورت 
و شجن المشركون . 

(م) و هكذا أفاده شيخ مشاضنا الدهلوى فى حجة الله البالغة إذ قال : و توجبه 
الحديث عندى أن فى ذلك الوقت ظبر الحق ظهوراً ينآ فل يكن لاحد 
إلا الحضوع و الاستسلام فلا رجعوا إلى طبيعتهم كفر من كفر ء وأسل سم 


الكوكب النرى فوم 6 « ...انان الأول 


و كبرياءه. جين قزاءة النى يتم سورة: النجم, ع أطراقت العام و.. أخاط أكتاقنه : 
حتى لم ببق فى العالم مؤمن و لا مشرك إلا جد بسجود.النى. يه و كان ذا 


من معجز أنه . ومعى آنة السكيتاب 5 وما أرسلنا من قبلك من رسول ولا ئ إلا 


- إذا تمنى ألق الشيطان. فى. أمنيته » لبست على مافسره فى الجلالين )١(‏ مستمينساً 


بالرواية التى أظهرنا لك حالا ,بل المعى (؟) مامن نى إلا إذا قرأ خلط الشبطان 
بقراءته كلمات. من عنده فنبه إلى التى و الرسول و أنقاها فى قراءته » و هذا اللمراد 


بالالقاء لا ما قالوا » وقد فس البيضاوى (م) هذه الآية بما يغاير تفسيرنا و تفسير 


- 
3 


كه “من أسل ٠.و‏ الم يقبل شب من قيش اتلك الغناشبة الالهيسة لذوة الم 
على قلبه إلا بأن رفع التراب إلى الجبة فمجل تعذيبه بأن قتل بيدر . 
().إذ قال إلا إذا تمى أى قزأ ألق الشيطان فى أمنيته أى قراءته ما ليس به 
اران لا رتاه المرمل :لمهم تنو قشف قرا التى, يللو ف اسؤرة! انبج 
مجلس من قريش بعد « أفرأيتم اللات. و العزى و. مناة الثالثة: الأخرى ». 
بالقاء الشيطان على لساءه مقت من غير عله مَكيِهِ ٠‏ تلك الغرانيق الغلى وإن 
: شفاءتين اترتجى » ففرحوا بذلك ثم: أخبره؛ جبرائيل بما ألقاه الشيطان على 
لسانه. من .ذلك قزن فل بذ الي ليطمئن ء اتهنى .٠وسسط:‏ الكلام 
عليه صاحب اجمل فارجع إليه . 
(0) و تقدم قريآ أن الحافظ و غيره من المحققين رجحوا هذا المعى . لكن 
البيضاوى رده أيضأ . ٠‏ 
(م) إذ قال : إلا إذا بمى أى إذا زود فى نفسه مايهواه » ألق الشيطان فى 
أمنيته أئ فى تشبيه ما .وجب اشتغاله بالدنيا ما قال عَقِتْهِ : و إنه ليغان 
على قلى فاستغفر الله فى اليوم سبعين مرة ٠‏ فينسخ الله ما يلق الشيطان 


الكوكب الدرى (1ه؛ ) الجرء الآول 


الجلالين » و فى تفسيره نوع من الع كنا 7 

قوله [ قرأت على رسول الله َه اللجم فلم سد فيا ] تشعبت يذلك 
ال دٍيث مذاهب . قال بعضهم )١(‏ كل بجدة فى القرآن ليست على العزيمة بل على 
الاختار , و لذلك لم يسجد الى مله ٠و‏ قل :ليس الحم فى كل جدة إنما هو 
فى مجدة للنجم (م) لا ذكرنا من الحديث »ء و قال بعضهم (؟) كل جمدة فى 
القرآن فكيها أنها. تب على المأموم و السامع إذا وجبت على الامام و التالى . 
وأما إذ لا فلا »فلا لم تجب على زيد بن ثابت لعدم بلوغه (4) لم تجب على 
أأنى عليه السلام ٍ سج ٠.و‏ قبل بل الوجه (ه) أنه لا بحب السجدة على الفور 


هه الله آناته » أى ثم يثبت آناته الداعية إلى الاستغراق فى أمى الآخرة . قيل : 
وي حدث نفسه .زوال المسكنة فنزلك . و قيل تمتى لخرصه عل إيمان قومه أن 
. ينزل عليه ما يقرهم ء ثم ذكر قصة الغرانق ثم ردها . ' 
(1) به قالت الاثمة الثلاثة غير الخنفية . 
(0) لمأجد بعد من قال سجدة النجم على الاختيارء نعم المذهب الخامس من 
اثنى عشر مذهباً الى ذكرت فى الآوجر . مذهب .من قال إن فى القرآن 
أربع عشرة جحدة ليست هنا سجدة النجم » وهو قول أبى ثور , و حكى 
العيى عن جماعة أنهم لم يروا جدة فى النجم . 
(؟) ذكره الترمذى بطريق التأويل عن بعض أهل العم و أشار إليه أبو داؤد 
و فى سننه » و قال النخعى إذا لم يسجد التالى لم سجد السامع 6 فق 
الأوجر ء و به قالت الحنابلة م فى يل المآرب . 
(4) أى لصغره فانه كان عند قدومه النى َم المدينة ابن إحدى عشرة سنة ‏ 
م فى تبذيب الحافظ . ١‏ 
“(ه). وبه قالت: الحنفية إن السجود واجب لكنه ليس عل الفور . 


ار انزف ( به ) ظ الجزء: :الأول 


فلل يسجد الى 2 لذلك و لعله. لا كن عل طبارة .و هذا هو الجواب عما 
قال عيرنا 013 [:و-احتجوا يحديث عر ]للا كان فى' الاحتجاج- الاول .شبهة 
اختصاص ذلك الحم سجدة النجم خاصة » و مقصود المستدل إثيات الاختيار فى 
تئر اللطراط: ررق اميدق ها مزرانة تق كنك حلط الذي :]راد اقيق ا : 
إنه قرأ جدة على المذبر بتتكير السجدة , والجواب أما أولا فبأن ثبوت ذلك العام 
لا كون إلا فى ضن.. خاص فل شت ما أزاد إثياته من الاختبار فى أضص السجود 
و إلا فى تلك السجدة الى. اقنرأها عبر رضى الله عنبه خاصة » لا فى كل جدة من 
#ود القرآن » نعم لو قال بلسانه لفظأ .يفهم منه الاختيار فى الكل لكان له وجه . 
وظاهر قوله : ثم قرأها فى اجمعة الثانية أنما هى المقروءة فى العة الأولى » ولو ثبت 
أنما غيرها لم يثبت بذلك أيضاً مرامهم لما أن العائد حينسذ يرجع على الملوة فى 
اجمعة الثانية فلم بشت الاختيار إلا فيها » و لقائل أن يقول : لا فرق بين ججصدات 
القرآن فى أنها واجبة عند بعضمهم و غير واجبة' عند بعضهم » فن قال بوجوبها قال 
بوجوبها فى الكل ء و من لم بقل بوجوبا لم يقل بوجوبها فى شتى مما . و على 


(69أى:قال غير الخنفية ين ها هو. الجرابٍ عن الزواات: الى :أؤردها غير 
الحنفية فى مستدلهم من الروايات الى ذكرت فيا عدم السجود ثم لا يذهب 
عليك أن الشيخ ف تنمت نام الحديك اكت عا 5ه الرمذى , 
و كلام: التزمذي هنا فيه شىّ من الخفاءء وحاضله أنه ذكر “ثلانة مذاهب : 
الأول كاذك حو قر اده اويل بض أهل العم واقان ماو مق قر لد 
و قالوا السجدة واجبة فبذا كلام مستأتف . و الضمير إلى أهل الع وهو 
مذهب الخنفية ‏ إنم قالوا السجدة واجبة.و إن لم يكن السامع على وضوء 
فسجد بعد الوضوء .و الثالت ما ذكره من قوله : وقال بعض أهل العم 
و ذكر مستدل .هذا القول إلى آخر الاب . 


هذا إذا ,ثيت. الاختيار فى شى من السجود:لزم الاتشار فى :سارها إلا أن يقال 
م ينعقد الاجماع على ذلك النقى و الاثيات بل. من المذاهب ما هو خلاف المذهبين 
كا أشرنا إلله فى الباب الذى )١(‏ قبل هذا .و الحق أن الجواب عنا فعله عبر لا 
كنف عل هذا الاجه الى اته: القائل دو أما ثانا فآن سن ل كن عاتنا :زلا 
أن نقاء أداءه على الفور لا مطلق الآداء , و كذلك قوله فل ا ولم سجدوا 
أى فى مجله هذا وفى مجلسهم هذا. ' 

وقولة [ و لبست من عراآم السجود ] أى من مؤكدات السجود ..و هذا 
لا ين (؟) وجوية ولا ينافيه إذ المنى أنه ليس مما ورد الآمى بسجوده آنة أو 


رواية و إن كان. واجباآً أن .سجد بسجود الى مه أو بسجود داؤد عليه السلام 


(1) أى يم أشار إلله فى القول السابق من أن بعضمم لم يقولوا بسجدة النجم , 
و هذا معروف أن الآثمة و غيرهم اختلفوا فها يهم فى 'جمدات التلاوة 
حى ذكر فى الأوجر اثنا عثر مذهباً لهم . و الأآمة الآربعة أيضاً مختافة. 
فيا نهم » فذهب مالك فى ظاهر الرواية عنه المشهور عندهم إحدى عشرة 
ليست ف المفصل منها شتئى و به قال الشاففى فى.القديم .و مشهور قولى 
الششافعى أنها أر بع عشرة ليست “مها جمذة ص وهى رواية لأحمد » والمشهور 
عنه فى الشروح اجا خمس عشرة منها ص و اتا الحج , و البسط فى 
الأوجن .. و سيأى شى من اختلاف السالف فى عراثم السجود.. 
(؟) على أنمم:اختلفوا فى عزائم السجود جداً فقيل : إن العزائم خمس الأاعراف 
و بنو اسرائيل و النجم. والاتمقاق و اقرأ وهو قول أن منعود وقيل: 
أربع » ألم تتزيل و حم تنذيل و النجم ”,و اقرأ و هو مروى عن على » 
و قبل. ثلاث و قبل غير ذلك ك فى الآوجر . وعلى هذا فلا يشكل قول 
من قال ٠‏ أن ص ليست من عزاكم السجود على القائلين نوجوما م لايخق , 


٠‏ الكوكبالدرى 0 ( هجهع ) ٠‏ الجزء الأول 


و لو سل فليس هذا من قول البى بيتك لكنه يرد عليه أن مثل هذا لمالميوقف 
عليه إلا باخباره يَقتَهِ فكان غير المرفوع منه فى حكم المرفوع لكنه يمكن لواب 
عن ذلك بأن ابن عباس لعله استبط عدم وجويه يما يمكن له على معنى آخر غيل 
ما فهمه , و لعله 00 استدل . بأنه رأى البى ملت تلاها فل سجد على فوره 
فظن أنها ليست بسجدة ثم رآه ثانياً. قرأها نك عل الفور فظن أنها حدة ء إلا أنها 


لست من عزاءم المتجود ؛ بل الام عل اخثيار منه إن شاء جدها و إن شاء لم 
سجدها » ومثل هذا الجواب يمكن سوقه فى حديث عير الذى أجننا عله 
فيا سبق بوجبين ٠‏ ْ ا 1 
قوله [ و قال بعضهم إنها توبة بي ] هذا أبنا ل نا كرا دة: فلن 
السجدة إنما تثبت بسجود النى متم فى موضع من القرآن ماكان من شتى ٠‏ فان داؤد 
عله السلام للا قبل توءة وراص رض يدانا افرهمان بج أروتك القن 
هدى الله فبهداثم اقتده » » وأما قول الأحناف (؟) فى مدة الحج الثانية فلا 
يقبله الطبع إذ لاجواب عنما قاله زسول الله يلتم فى جواب من قال : فضلت سورة 
الحج بأن فيها #دتين قال : نعم » و من لم يسجدجما فلا بقرأهما . و ما قالوا بأن . 
الحديث ضعيف 6 أقر به المؤلف أيضاً فضعفه منجبر لآنما رويت بأوجه ثلانة , 
و أجمعوا على أن الضعيف يبلغ يذلك درجة الحسن (*) و لعلهم احتاطوا ثثلا 
د أله استنط بما روى عنة السائى : أن التى يلِتَهِ جمد فى ص 
فقال سجدها داؤد ثوية ونسجدهما شكراً . ظمله زعم أن كونه جود شكر 
ناف العرمة لآنه لم يعزم من د واج الك فق امل اذى مط ف 
الآوجر دلائل السجود فعا ٠‏ 
),) 0 قوطهم أن فى سورة الحج سجدة واحدة فقط. واه الأولى ما 


الكوكب الدرى ( 0 ) 03037 البوء الأول : 


5 النيعه ون مط القلؤة 11ل فتهي بعد ب لقيو الا - 
'قوله [ باب ما يقول فى جود القرآن ] . 

ا قرأ النى يقد فى سجدته لتلاوة هذه الكلمات » كان قراءتها فيه سنة » إلا 
أن الآولى عند الامام قراءة تسبيح اعرد نمطا اناس الكت اد 
فيه . وكان دوام تلاوته عليه السلام لذلك درء ٠‏ قوله [ يقول فى جود القرآن 
اليل7] تخصيص الإلى ليس إلا لها لم تسمعما إلا اليل و لين هينا حم اهار . 
عل .خلافه . 0 ٠‏ 
قوله [ باب ما ذكر فيمن فابه 0 اك 

المراد بذلك تفسير ما ورد فى الكريمة « و هو الذى 01000 امار 
خلفة لمن أراد أن يذكر أو أراد شكوراً » يعنى أن كلا منهما خلف الآخر » فكان 

العمل فى أحدهما نوب عنه فى الآخر . ولا كون ذلك قضاء لعدمه ف الوافل ؛ 
وإنما المعى بذلك حصول هذا الدواب» ع قضاء باعتبار تعيينه » و هذا فضل 
منه سبحانه و تعالى و منة على عباده و إلا فالفضل الذى كان للعمل فى وقته ليس 
لها فى غير ذلك ٠‏ الوقت لكنه 5 7 أن يؤدىه فى وقته الذى عنه ,ثاب على 
القدر الذى كان ,ثاب فى سائر الأنام و التقيد فى الحديث .بأحد الشقين فى قوله : من 
ا حزيه من الليل فقضاه بالهار دون أن بذكر الثانى أضاً . و هو من فاءه 
حزيه من النمار فقضاه بالليل ؛ ليس لغايرة بين حكميمما بل :لا أن أكثر أوراد أ كثر. 
سه ما أصلا .فى الصلاة و لا تبطل بها 0000 إذا مدت لهالا 
تضمم بها سنة عن رسول لله يله و لا أجمع عليها » و إبما جاء فيه أثر 
مرسل »و قال ابن عباس و النخعى : ليس فى الحج إلا بجدة واحدة » 
ف رهاق مدعنا مزلي عن احقاتن ا إن لخر أنه ملا عل 
التلاوة: فى الحج هى الآولى و الثانية جدة الصلاة » انجى . 


الكوكب الدرى. 35 0 45 ) الجرء الاول 


. 


الأصاب كانت معينة فى الليل و الحم فى أوراد التهار م بالقايسة ٠‏ و صرح يذكر 
ما هم إلليه تحتاجون فى الأ كثر . 
قوله [ باب ما جاء من التشديد فى الذى يرفع رأسه قبل الامام ٠ ] )١(‏ 

جوزى هذا الرجل بتبديل رأسه () رأس حمار لاله من المماسبة باحمار فى فعله 
هذا : فاته فمل فعل المتبوع مع كونه ليس بالمتبوع بل من الأتباع » لما له من 
الحق فى سوء صنبعته تلك أو ليس يدرى أن محجله ذلك ليس يفيده شيا ولايمكنه 
الفراغ عن عن الوقت إلا وقت فراغ الامام فكان جبهده ذلك لخو و عثآ ٠»‏ وما يتومم 
امن أنه بناق (م) إخبازه يِه و دعاءه فى هذه الآمة بعدم المسخ . فساقط إذ 


(1) أى من الركوع و السجود , و قال الحافظ : ظاهر الحديث يشتضى 2 
الرفع قبل الامام و مع القول بالتحريم فالجمهور على أن فاعله يأثم وتجزئى 
صلاته ».و عن أبن عر تيطل و به قال إححد فى رواية و كذا أهل 

. الظاهر بناء على أن النبى يقنضى الفساد ء انتهى , قلت : هذا فى الاركان 
الى فى أثناء الصلاة . و أما التقدم عبل الامام فى التحرعة 0 فياف 
عند الأنام جداً » بسطت فى الأوجر . 

(؟) وقال الشبخ فى البذل: و خص وفوع ايده علمها لآن 6 وقعمت 
الجناية » .أنمهى ٠‏ ا 

زم) هذا إذا حمل المسخ على ظاهره وإلافاتهم اختلقوا فى معى الوعيد المذكور 
فقيل : يرجع ذلك إلى أمى معنوى فان امار موصوف بالبلادة فاستعير هذا . 
الى للجاهل بما يحب عليه .و قال ابن بزيزة يحتمل أن يراد بالتحويل 

المسخء أو تحويل اليئة الحسية أو العنوية أو هما ممأ . و حمله آخرون 
على ظاهره إذ لا مانع .من جواز وقوغ ذلك » و الدليل عبلى جواز وقوع 
المسخ فى هذه الآمة ماورد فى حديث ألبى مالك الأشعرى فان فيه: ويمسخ ه# . ' 


( 4500 ) الجزء الأآاول 


العدم إعا هو تعلق المسخ جماعة م كان بوجد فى بتى إسرائيل لا مسنخ واحد أو اثنين 
أضا » فلنا كان المسخ يكنا فى حق كل فرد فرد من المصلين وجب الخشية حقّاً . . 
قوله [ باب .ما جاء فى الذى يصل الفريضة ثم يوم الناس ] . 

إطلاق المغرب )١(‏ عل العثاء فى هذا الباب مجاز . واشتدل القاثلوّن (؟) 
يجواز صلاة المفترض خلف المتتقل' حنديث معاد هذا فأجاب عه (”) بعض 
علائتا بأن ذلك كان فى زمان يصل الفريضة مرتين ثم لما نسخ-هذا قنخ ذلك » 
و أجابوا أيضا بأن آنحر الحديث يدل على أن الى َيِل بقرره على ذلك . و لا 
ييكون: فعل الصحابة رضى الله عنهع حجة إلا إذا ثبت أنه عَقته قررم عليه و ل ينم 
عنه ؛ وهنا قد ثبت أنه عليه السلام أمى معاذاً برك ذلك بقوله : أقنانف 


سه آخرين قردة و خنازير إلى آخخر ما أفاده الشيخ فى البذل » قلت : الاوجه 

أن هذا جزاء الفعل أعم من أن عاقه الله فى الدنيا و الآخرة ء أو عفا 
عنه 00 1 ٠‏ 

(1) .يعتى أن الحديث المذكور فى هذا الباب. بلقظ :المثرب : فان القمنسة فى 
الروابات الشهيرة وقعت لصلاة العشاء » وأشار الشبخ فى البذل إلى أن. 
لفظ المفرب وهم ء و قال ابن رسلان : لعل منشأ الوم إطلاق الاعزاب ' 
العشاء للغرب كا ورد : لا يفتك الأعراب على اسم صلاتم المخرب فايم 
يقولون العشاء » انسهى . قلت : و مال الحافظ فى التلخيص إلى التعدد . 
و حكاه عن ابن حبان . | ش ش 

(؟) و ثم الشافعية خلافاً الحنفية قولا واحداً ؛ والمالكية فى المشبور و الخنايلة : 
فى الرواية الختارة لآ كير أصحاءوم كزافقى "الوص 

(©) مث الطحاوي ادكه :فى شرح متاق" الآثال وها ارد علينه .بو اجوايه 

> فوط 3 الول ' ٠‏ 
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أنة يا مماذ ؟ ثم قال : [ما. أف تميق معى أى فلا تصييل ٠.‏ بالقوم .+ زا 
أت مقف عرزن تويك أ ]تب لم تصدل معى و صليت. بم فعليك 
باتخفيف . لكنه .رد على ذلك ا النبى ع لما ' يأره:أنف ل | 
صلواتهم على أرف أمره إباه بذلك إتما كان للتخفيف عايهم أو التردد على سبل 
مع الخلو أى:لا #ترك هذبن الآمرين : الصلاة معى و التخفيف على قومك , 
ولا يضرك ججمعهما بأن تصلى معى ثم تؤم قومك و تخفف علهم . و الجواب أن 
عدم الذكر. لا 5 .عدم 000 الخلاف ببتا و بين الشافى أنه يقول : 
صلاة اجماعة صلاة عل سيل الجاع ل المأعوم على صلاة الامام صلذاته 
00 قوله : الامام اده إلا أنه ين لم قراءة ما دون الفاتحة » و عاونا 
يسن -الآداء ه على سبيل اجماع. فقط , بل المؤم ببنى صلاته على صلا امام 0 
قوله ملت : الامام ضامن أن الأمام تضمدت 3 صلاة المأموم فلا تكون أقل 
حالا من صلاته و لا زه )١(‏ فلا بحوز اقتسداء المفترض بالمحتفل و لا بمفترض 
آخراء و إذا فسدت صلاة الامام فسدت صلالته ١ل‏ أنماكانت مينية على صلاله 
و الشاففى يخالفنا فى جميع ذلك . و متى على ذلك الآصل المختلف فبه يننا واينه 
ما قال من جواز اقتداء الرجال بالصبى ٠‏ و استدل(؟) على ذلك حديث عمرو بن 


طق عل قرل كاقل أن لا تكرت صلدةالأمام. آثل الا مروت 0 : 
. المأفوم , و لالكون صلاته غير صلانه كفترض الظبهر خاف المتتفل أو خلف 
مركن الععرا تلد + ْ 
(9) أن استدل الامام الشافى على أصله بحسن بيش 0 وسلحةة قلت م 
واستدل الحنفيه على أصلمهم عه بقوله 7 : إنمبا جعل الامام 
وتم يه +بالحديث + قال ابن “هيد البو اق الاستذكار : زاد .معن ف الموماً 
عن مالك : فلا تختلفوا عليه . ففيه حجة لقول مالك والثورى وأنى حنيفة سم 


الكوكب الدرى (54: ) 23020 الجزء الآول 


اسلة قال: أمت على عبد رسول الله يلتم و أنا ابن ست سنين أو سبع سنين » 
وهذا لآن صلاة الصبى لا تكون إلا نافلة » والحديث مع ما ضعفه الكبار )١(‏ 
مثل الحسن و أحند ففيه ما قال عمرو الراوى : و كنت إذا مجرت خرجت :اسى 
و هذا غير جائر اتفاقاً يننا و ينه , و لكنه .رد عليه أن هذا جائر على أصله الذى 
سبده بأن فساد صلاة الامام لا يؤثر )١(‏ فى صلاء المقتسدين ء فيجوز أن تكون 
صلاتهم جائرة و ضلانه فاسدة » و لصباه لم يوم بالامادةا. 7 ُ 

قوله [ و احتجوا نحديث جاير فى قصة معاذ و هو حصسديث صحح ] أما 


سه و أكثر التابعين أن من خالفت نته نة إمامه بطلت صلاة الأموم » إذ لا 
اختلاف أشد من اختلاف النيات الى عايها مدار الأعمالء وفى ال#بيد روى الزيادة 
ان وهب و يحب بن مالك و أبو على و جماعة قال الأبى فى شرح مسل : 
ففيه حجة لمالك و الجمهور فى ارتباط صلاة المأموم بصلاة الامام سيا مع 
زبادة قوله : فلا تختلفوا عله + كذا ى. الاوجر. 
)١(‏ قال الخطانى كان لسن يضعف حديث عمرو ا ٠و‏ قال :مرة 
دعه ليس بشى بين » قأل أو داود : وقيل لاحمد: حديث عبرو قال :لا 
أخرى نا هذا “كذاى الذل ١‏ 
(؟) قلت : هذا ليس يمطرد فى مذهب الشافية فم من مسائل صر-وا 
فها فساد صلاة المأموم بفساد صلاة الامام . قال الشافعى : لو أن إماماً 
صل ركلة نم دكن أنه جنب فرج واغتسل .وانتظرء القوم "وي على الركية 
الأول فسدت عليه :و عليهم صلائهم .لانم يأنمون به عالمين أن صلاته 
فاسدة . كذا فى الآأوجر . و صرح أصتاب الفروع القافعية أنه لا يصح 
الاقنداء من يعتقد بطلان صلانه . فى هذه القصة ل #ا رأوا فساد صلاة 
إمامهم الصبى لكثيف العورة كيف صح اقتدامم . ٠‏ 


ا لون ع مط ره 


"مع المديه هن عند م أل جه كيف او آنا باشعا .د در ريز 
القتاد )١(‏ فأى ديل لطؤلاء على أن الصلاة الى كانت بالنى يلم » كانت بنسة 
الفريضة 6 و التى كانت: فى مستجده كانت نافلة “بل الام كان بالمكسن. , و أما. التى 
ورد فيها من زبادة وه له نافلة » فريئبت (؟) عن الثقات إنما زاده بعض الرواة ' 
ظنآ منه ذلك .و لا يتوقف عل مراد معاذ رضى الله تعالى عنمه من غير أن 
بين بلساه و لم ثبت ٠.‏ ش 

قوله [ و روى عن أ الدرداء ] إن كان المراد يذلك أن مطلق صلاته جائرة 
لا الفريضة و فى الفاسدة .يراد فساد الفريضة لا مطلق الفساد ؛ لا ماج إلى 
جواب .إذ هو عين مذهيتا .و إن كان مراده أن صلانه تلك كافة عن فرضهء 
شرل السساف” (ه متابة اديع (60) عن واخن اسل :وز لاتق أن . متول اق 
الجؤاب: عما ذكر. وب جمل الحديع .هل امعنى. ( 4 ) الابنائى قولالصحالى إذا- كان 


(1) قال الجد::. خرط الشجر . انزع الوزق. منه اجتذاباً ٠‏ و العود قشره . 
و القداد. شجر صلب اله .شوك كالابر ؛ انتهى ؛ و .يراد بهذا التكلام الام 
اهرك إل" وقول الاسوان كر ميك . 5-9 

(0) بل تكلموا فبها فزعم أبو الراك اك تيمية أن الامام أحمد ضعف هذه 
الزنادة و قال : أخشى أن لا تكون محفوظة لآن ابن جريحج يزيد فبباكلامآً 
لا إقوله أحد , و قال ابن الجوزى 8 هذه الزيادة لا تصح اء 0 فون 
لكانت ظنآ من جاير وبنحوهء ذكر ابن العربى فى العارضة . هكذا فى البذل. 

(م) وهو الذى ذكره الشيخ سابقاً من قوله يم : الامام ضامن 5 ذكر فى 
افير مر ااانا خاد دوعي اميق الل قاد او الا اعد 
الأخر. أيضاً » وهو قوله : إنما جعل الاهام ليوكم به . 

(؛) قت : لكن لم ترتفع المافاة لا سها من حديث لا تختلفوا عليه . 
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تكن ذلك 6 قباد العاف هنا . 
[ ناب الرخصة فى السجود على الثوب ٠]‏ 
قوله [ سجدنا على ثيابنا] أى الى كنا لابسيها » إذ جواز السجدة على غيرها 
كان )١(‏ معاوماً [ اتقاء الحر:] بمكن أن يكون فى غير هوضع لوقام ول تنه 
بلوغ الحر إلى ذلك الد فى مسجده عِقيَهْ إد لم يك سقفه إذ ذاك حاجزاً 
وحصيناآً يمنع وصول أثر الشمس إلى الأرض وكان قرياً » وأما السجود على كور 
العهامة فان كان مانعاً وصول الجبية على الآرض فغير جائر و إلا شكه حم غيره 
من الثياب الملبوسة . 
[ باب ما ذكر مما يستحب من الجلوس فى المسجد بعد صلاة الصبح الخ ] 
ف 0 الباب إشارة إلى دفع ما يوثم من عدم جواز الجاوس فيه نظراً 
م النى عله للتطوع فى البيت . وما يتوم من عدم الآجر فى القعود فى 
المسجد بعد صلاة الصبم لآن الأجر موقوف على كون الجلوس بانتظار الصلاة ولا 
صلاة بعد الصبح ينتظرها » بأن الاجر فى الجلوس بعد الصبح َأ دق اهار 
الصلاة عام للفريضة و النافلة ؛ وأداء النافلة فى المسجد مشروع . 
قوله [ كانت له كاجر خجة و عمرة ] الواو إما لآصل معنام و هو امع 
فيكون وعدا بايتاء ثواب هذين لكل جالس أو بمنى أو . فكون تفاؤت الآجر 
بتفاوت حال الأجير فى إخلاص نبته و-صفاء طوته ء و الماسبة بين. هذين 
و الجلوس فى المسجد غير خفية فان الحاج المعتمر حارس نفسه فى .ضافة الله و بته 
الشريف م أن الحاس فى مسجده حابس نفسه فى بيته يضاف ضيافته » وهمنا كتة 
لطيفة ,نحل مها كثير من المشكلات الواردة فى الأحاديث و هو أذ لكل غيل إمن 


. و أما جواز السجدة على الثوب المتصل فختلف فيه . أباحه الحتفية وابجمون‎ )١( 
. خلافاً الشافعى 6 حكاه الحافظ عن اللووى‎ 


ا ا )ع الجوء الأول 


أعمال الخير نواباً عند الله و أجراً عبنه لذلك العمل : ولنفرض لذلك مثالا فى 
عرفنا و هو أن ثواب الحج .نفسه مثلا الذى عينه للحج ألف قنطار من الثواب 
م إن لكل عمل فضلا و إنعاماً عند الله عينه منة منه على العباد و إخسانا 0 هو 
١‏ الحج نثلة ألف ألف ‏ قنطار نثلا ” إذ لنن تعفن الحسنات عند الله واقفاً عند 
حسد . فقد ورد فى ذلك أن الحسنة بعشرة أمثالها و قد ورد مثل ٠‏ الذن ينفقون 
أموالهم فى سيل الله كثل حبة أنبتت سبع مشابل فى كل سنبلة مأة حبة » والله 
يضاعف لمن إشاء » و.هكذا فى غير الصدقة من الأعمال , فملل هذا كان مقدار 
الانعام على كل حسنة كثيراً ا لقد تبين يذلك أن ثواب العمل 5 
تندو امو الجر راس رذلك الخيل. | كر" ارد بق مدن الس + 
و هو ما عين له علاوة من الانعام » فناء على هذا ثواب نفس الح من غير 
أن ينعم عليه يساويها ثواب الركتتين عند الطلوع .و أما إذا حج واه (8) 7 
أزيد كتين من ذلك + ويذلك: يشقيط المزاد. من قولف« قل هو الته اأحد > ستاوى.. 
ثلك القرآن »و قراءة يس ينساوى قراءة القرآن عشر مرات إلى غير ذلك ؛ ذفان 
هذاكله ساوى تاب القرآن الذى كان أجر نفس القرآن , وأما إذا قرأ القرآن 
قننه قوابة يشمل كل ذلك مو يقضل عليه كثيرا : والله الهادى إلى إسواء السيل . 

قوله [ تامة تامة ثامة ] لما كاف هذا الثواب: الكثير يستبعد على هذ العمل 
القلل » كان لمتوهم أن يتوم أن هذه الحجة و العمرة لعلهما ناقصتان و ليستا باللنين 
ورد فى فضلمم| ما وردء دفع هذا بقوله نامة تامة امة قوله [ وسألت عمداً إل ] . 
هذا أيضاً بناء على الاستبعاد : فلعل الرواة نسوا فى ذلك شيئاً فدفمه . فلذلك أقر 


(1) وهو الذى يسميه المشايخ فى تقاريرم بالآجر الانعاى 0 
(؟) أى ثواب نفس الحج . وأما ملحقاته من النفقة و المثى و النظر إلى بيت 
لله والصاوات فى المسجد الحرام وغير .ذلك ما لاتيد, فلا تحصى أجورها . 


ارك الترى - (58: ) الجزء الآول 


جسم سم 


المواف أولا بحسنه . 
[ باب ما ذكر فى الالتفات فى الصلاة ] . ٠‏ 

الالتفات )١(‏ على ثلاثة أقسام أن يكون بموخر العين أو بلفت (؟) الوجه 
أو الصدرء وما () قال الى يم بابنى إباك والالتفات فى الصلاة » وقال أيضاً 
حين سثل عنه : هو اختلاس تختلسه الشيطان من صلاة الرجل ٠‏ وكان. الاختلاس 
على أقسام » اختلاس الشبى نفسه فلابيق عندك منه شئى. والاختلاس بحيث لأيذهب 
منه شتى و الاختلاس بحيثبيق أكثره . وكان اللمراد فى أكثر الآ عن الشثئى إذا 
أطلق الفرد الكامل منه » فكان يظن عفهوم هذين الحديثين فساد الصلاة بالالتفات إذا 
الكامل من الاختلاس هو ا الأول من الأقسام الثلاثة الى ذكرناها ويظن أيضأ 
حرمة الالتفات فى الصلاة نظراً إلى قوله : بابى إباك والالتفات فى الصلاة » دفع هذا 
كله ,الالتفات ف الصلاة :قثيت بفعله ذلك أن-المراد بالاختلاس لبن هو القسم الأول 
منه » و أن الالتفات فى الصلاة ليس إلا منافياً لخشوعه و خضوعه ء و هنذا إذا 
ميكن معه تحويل للصدر عن القبلة . ولا بعد أن يقال :“حكم الاختلاس 7 الالتفات 
مشعر يزءادته و نقصه , فان كان الالتفات بالغ نايته كان الاختلاس ك ذلك فعلم 
يذلك فساد الصلاة بتحويل الصدر عن القبلة » و إن لم يبلغ الالتفات ناته بأن 
اكت فى بلفت الوجه لم تبلغ الخلسة غايتها و بنتق الحضور ء ثم الحضور و عسدمه 
ماتب ؟ للالتفات و عدمه2 و و مع ذلك فقد ثبت منه يك بعض أقسامه » فكان 
تصرحاً (4) بها عل .من تلك الجرئيات بهذه الكلية » والذى لم .ثبت منه يَيِتُهِ من 


(1) فق. الدر 'الختان: . بكزه الالتفات 0 نه لنهى » ويصره يكره 
تنما و بصدره تفسد » أنتمى . | 

(؟) قال المجد : لفته يلفته لواه » اتمى . 

(») حرف شرط جزاؤه قوله : فكان يظن . 

(4) هكذا فى الآصل: والظاهر أن اسمه ضمير برجع إلى ماثبت عنه يليه ؛ هه 


الكركب اللو 1 4590 ) 3 الجرء الآول 


. أتواع الالتفات .رجع فيه إلى قواعد أخر أضآً حى بعل 11 2 على هذا النوع 
من الالتفات أى نوع من الاختلاس » فرأينا أن من لوى عنقده بحيث لم ,تحول 
ضيره عن القبلة : فان التفاته وإ نكان غير قليل لكنه لما لميفوت. فرض-الاستقبال 
لا تفسد صلاته . 

و قولة [ لا يلوى 'عنقبه خلف ظهره ] هذا اللى لا يكن إلا إذا 0 
الصدر عن القبلة » وأما مطلق الى فمكن بدون التحويلة كن ينظر إلى .ينه ويساره 
والناه و عن مراع بال كلت الذين 50 1 ولا ل قبت هنا القسم ينه ” 
قله بل نفاه الراوى . كان مفسداً للصلاة » و كان القسمان الآولان' من الالتفات 
ين مدت لا نوا عكن .أن قال إن بالراوئ: لا تق “عه اللىكان تحويل. ألضسق : 
أنق منه » غير أن الفساد لمدم الاستقبال إذآ . ! 

اقوله [ و قد خالف وكيع الفضل ] الرواية المتقدمة كانت للفضل و الآنية 
وكيع و الخالفة ينهما. بوجمين )١(‏ قال الفضل عن ثور بن زيد » و قال وكيع 
عن بعض أصحاب عكرمة » و ذكر الفضل بن عباس ولم يذكره وكيع » قوله [ فان 
كان لابد. فى التطوع لا فى الفريضة ] وسع ف النوافل ما لم .بوسع فى الفرائض » 
إذ التضيق فى النوافل محرجة إذ لا وقت لما بخلاف الفرائض . 

[ باب الرجل يدرك الامام ساجداً ] . 

قوله [ حدثنا هشام بن يونس الكو نا اخارى عن المجاج بن أرطاط 
عن ألى إسماق عن هبيرة ] » وهمنا (؟) نحويل م يذكره » حدثنا هشام بن يونس 


| ب كان ماائيت تصرحاً يذه الكل ب على من هذه الجرئيات . 
)00 اسل أن الحديث اختلف فى وصله و إزساله » و حى الحافظ ى 
الدراية عن الترمذى ترجيح الارسال ». تأمل . 
0 حاصل ماأشار إليه الشيخ : أن السند من المصنف إلى المحارفى مشترك سه 


كراب الدرى ( ع ). الجوء الأول 


الكوق ا الحارتي عن عمرو بن ممة عن انن. أنى فى ايل لاخر ها قال > 

قوله [ فليصنع كا يصنع الامام ] هذا عم 1 )١(‏ الاقتاح و بسدهء 2 
بعى لس له أن ينتظر قيام الامام قبل الاقتتاح ولا بعده . بل كبر "م 
جساء و شيرع مع الامام فى الذى يصنعه . لآن فى قيامه هناك منتظراً له . 
نخالفة المسامين و تأخير العبادة ؛ و لذلك قال بعضمم لعله لا يرفع رأسه حتى يغفر 
له . ووجه ما ورد من عدم الاعتداد با دون الركوع “أن أركان الصلاة .مى 
القيام و القراءة و هما كالواحد فى أن إدراكهما معاً و فوتهها مضا , و لا ينفك 
أحد هما عن الآخر ء والركوع و السجود . وإذا فانه اثنان من هذه الثلانة لم يدرك 
ال كبر فل يعتد وأما إذا عد السجدثان ركنين . فلان الاكثر حيشذ أيضاً غير 
مذرك , لآنه لم يدرك من الأربعة إلا الاثنين و يكن جعله جواباً عمن قال : إن 
ل ل لم يعتد بهما إلا و أن تكونا مع الركوع ٠‏ فهاذا بحدى الاشتراك مع 
الامام فنهما فدفعه يقوله : فليصنع . ْ 

[ باب كراهية أن ينتظر الناس الامام و اهم قيام ] . ٠‏ 

لا أن ذلك يثقل على الامام لا فيه من تقاضى (؟) خروجه حسب ما يفوم 
من ظاهر صورة القيام . و بكون عند قيامسهم منتظرين له تأخير الامام فى الخروج 
ثقيلا علهم » ولآن قامهم هذا نخل بقيامهم فى الصلاة لكونتهم قد حسروا قبله, 


و بعده إلى الصحايين مختلف . فالمحارنى يأخذ عن الحجاج و عمرو بن 
مرة ع هكذا مؤدى ماأفاده اد لكن الحافظ ذكر فى الآأخذين عن عبرو 
ابن مرة أيا اسحاق السبيعى دون الحاربى ٠‏ فيفتش . 

)١(‏ أى افتتاح المؤكم الصلاة يعى لا ينتظر قيام الامام لافتتاحه الصلاة و لا 
بعد الافتتاح . 

(0)' أى المطالبة » فقد بوب الخارى فى صحيحه حسن التقناطى وقزه العينى 
بحس المطالبة . | 


الكرك البرى  .‏ (0) . الليره الآول 


قوله [ قال بعضمم إذاكان الامام فى المسجد إل ] لا كان عل بالحديث ما إذا لم 
' كن الامام فى المسجد من قبل » و أما إذا كان موجوداً فيه من قبل فاذا حكمهم 
فلقاك 4 قال تزه ونون إذا فال ارون" تائف السو د لل 
يقومون عند المبعلتين و كلاهما متقارب ..و هذا إذا كانوا معتادى تسوية الصفوف "'' 
سريعاً » و أما إذاكان الام كا فى زماتنا أمهم لا يفرغون عن تسوية الصفوف إلا 
فى زمان كثير » فلهم أن يقوموا قبل الاخذ فى الكبير : قوله [ عن زر ] و فى 
٠‏ أكثر النسخ عن ان ل لك [ قال كنت أصلى و النى مَلمَم ] مبندأ 
محذوف الخبر أى جالس أو حاضر و قوله [ و مه ] خبر لبو بكر وعمر , 
وصلاته كانت نافلة أو بقبة من فريضته و قوله [ سل تعطه ] هذا بجوز أن يكون 
مل اضيدناء ومن تو ليك فلار ةيوون عل انا وق 
الصلدة. أى 5-7 عنها » وهاء تعطله يجوز أن كون للوقف أو كون خمير المفعول. 
و هذا تخصيض منه عل أن يفعلوا مثل ما فعله الرجل لكونه. أدعى للاجابة . 

[ باب فى تطييب المساجد ] ٠.‏ 22 

قوله [ فى الدور ] المراد. بها انحلة ؛ فالمراد المسجد المعروف أو الدور أنفسهاء 
فالمراد موضع للصلاة فى البيوت ٠‏ قوله [ و ص ذا أصح من.الحديث الآول ] 
عتى أن وقفه )١(‏ أصح من الرفع [ و قال سفيان ببناء الخناجد.ق الدور ] إنما 
ع سفيان هذا المي ذاهياً إلى أن أصل الأاعس هو الوجوت ؛ و لات تاذ 
اليوت مساجد و إما هذا على (؟) الاستحجاب », قوله [ صلاة الليل و النبار 


() فى كلام الشيخ تجوز والمراد أن الارسال أصم الاعان 1 ونان ان 
العربى : الصحيح سقوط عائقة , التهى. 0 ْ 

(؟) و توضيح كلام الشيخ أن سفيان لما رأى أن الأصل فى الام الوجوب » 
و اتخاذ المساجد فى البيوت ليس. بواجب بل .هو مستحب فقط عين .الاحتهال 
التاق , وهو أن المراد بالنور املات". 


متى مثّى ] قد سبق أن معناه التشهد بعد كل ريمتين , و لا ينافه كون الرواءة 
الصحيحة بغير ذكر المار لآنا لم نقل بمفهوم الخالفة , و قوله : الصحيح يعى عن 
ابن عير و إن كانت عن غيره يصح فبها ذكر الليل و المار . 
قوله [ فقال نكم لا تطيقون ذلك ] هذا إشارة منه إلى أ ن الغرض من العم 
العمل , ولا لير منْهم أن يداوموا على ذلك » أراد أن لا يعلدهم لثلا يكون عبثا 
لكنهم قالوا : من أطاق منا فعلء و من لم يطق عليه المطيق فبينه لهم » و حاصله 
أنه تبارك و تعالى من على عباده و ترك لهم لآم معيشتهم وقنآً مديناً يكن لم | 
فيه تحصيل أقواهم و قضاء حاجاتهم . و لكنه عَقُمْ بين لمم سنا ونوافل ليجمعوا 
بذلله ين نسل الدقانى ليف وله عر را ا اعؤلةةالأعرة من لافيت نأعاط 
الآوقاث بأسرها فى طاعة رب العالمين حتى لا يعدوا .ذلك من الغافلين و يصدق 
قوله تعالى عللهم « رجال لا تلميهم تجارة.و لا ب بيع عن ذكر الله » فقابل الاشراق 
التصير سر المعسوة اكير نالفاي عليه وال اللقتا ءال بابد و إن:م 
يذكره على رضى الله تعالى عنه شفقة عليهم )١(‏ وخوفاً أن لا يعملوا بما يعذونه 
فِخْسروا يذلك . إذ كم أن العشاء فى الثلث الآول من الليل كذلك التبجدد فى الثلك 
الأاخير هيه : ئ ْ 
ل ا 
المراد ذلك أرديتهن » و يقاس على ذلك غيرها من الثياب » و وجه ذلك ما 
من افطل ليون المرأة وق آمل عباط ى أشن الظيارة .> النجاسة بون ذلك + 
و أيضآ فيه انتشار خواطره إلا لتصوره إياها برانتها الى فى ثويها » ومع ذلك 
فالصلاة فا جائزة مالم تتحقق النجاسة , و هذا إذا لم يخف فتنة . و أما إذن فلا . 
أى لا مجوز له أن يفعل ذلك . و جازت الصلاة إن صلى . 


6 أو لظوور ته بامهما ظيورا بينآ 1 


0 اام ١ه‏ > ١‏ الإزماارل. 
15555505 ل ل ا 01د 


و هذا إشارة ما إلى أن وجبه و صدره يلت لم يتحرف عن القبلة. حتى يفسند 
الصلاة.. و هذا لا .يناف ما سبق من أن حجرته يك كان فى سار المتجدء 
و كان بابها فى المسجد » فانى ما وصفت من كون بابها فى جمة القبلة » لآن المراد 
تلك( 4) أذ كان ونائكا أثالنه يط عي 1 اختقر فق وله إل عاداة الناب إل 
. تحول عن القبلة بل مشى قدامه حتى إذا كان الباب يجنبه مسد يده » و فتم الباب ثم 
رجع إلى مكانه و لم يك متصلا يحدار الباب حتى يلزم قيام عائشة منتظرة تسلمته. 
بل كانت ينه يليه و بين الجدار فرجة أمكنها المرور فيها . 

[ باب ما ذكر فى قراءة السورتين فى ركمة ] . 

هذا ظاهر نظراً إلى قوله كان رسول الله َيِه يرن بين كل سورتين فى كل 
راكة [ همأل رجل عبداته ءن مسعود عن هذا المرف ] غير آسن أو ياسن فقال : 
كل القرآن قرأت غيرهذا » أشار يذلك إلى أن اأرأ بحب عليه رعاية الترتيب فبارتعليه 
من العلوم .و إل أن السائل إذا لم كن الجواب عن سؤاله على قدر فهمه ٠‏ أو 
لس له إلى عله كثير فاقة يحوز للسئول عنه ال#طل فى الجواب تحمل سؤاله على 


00 حاصل م أفاده الشيخ : أن الباب 3 فى الجسدار الأآيمن فون ف 
الجانب المقدم فنى الى مه إلى قدامه حى إذا حاف الاب “فس وهو 
توجيه حسن ء و أفاد شيخنا فى البذل بتوجيه آخر ؛ وهو أن المراد بالباب 
بن اناف لوت الذى كازوق الع" .مدا ات اخ كان ودبت 
عائشة و حفصة , ولا يذهب عليك أن فى الحديث إشكالا 8 فى حديثك 
الاق يلفظ :+ و الات دعل "القلة اقفن عن تنه :أو بسناره > أن البسات 
إذ كان فى القبلة فلم احتاج النى له إلى المثى عن عينه أو يسارهء 
وأجاب عنه أيضاً الفيخ فى البذل » فارجع إليه ٠‏ 


الكوكب الدرى 60 | الجرء الأول 
وبيب سب ته تت تع ست ع ب ا م سس اس سس 


عل اده أو [عنالا رك شق تدم أو نيان أن ولك لين نافدرك أن غين 
ذلك من الآعذار » و كان ابن مسعود ظن السائل لم يقرأ القرآن وأن سؤاله هذا 
لبس لرغبة له فى تحقيق كلامه سبحانه بل جارياً على ما يعتاد العوام ممع إكشار 
السؤال فيا لا يعنهم ء و الالحاح فى تحقيق ما لا يعنهم . إلا أنه اتفق هبنا 
أن الرجل كان قد قرأ القرآن ثم أشان إلى أن مقتضى “رتيب العاوم .ق: التحصيل أن 
بكون مطمح نظرك و منتهى فكرك التدير فى آباته و التفكر فى نصوصه و إشاراته 
و أما تحقيق القراآت ؛ فأ زائْد لا يحناج إلله كثيراً » و إن كان فبعد (1) م 
ذلك . و قوله [ إن قوماً ينترونه ثثر الدقل ] هذا جواب عمسا قاله الرجل ؛ 
و لكنه غير مذكور هبنا » و 1 أنه قال : قرأت المفصل فى ركعة » فرد عله 
ابن مسعود و قال : إن ناس يقرأونه ولا يستلذون به وهذوته هنذاء الشعر . 
ظل قراءتكك من هذا القبيل , و الدقل الردى من الثمر :و هذا تصوير لقرأسيم 
بحيث يتقرر فا ذمن السامع تصورآ ما لا حصن بتقصة يما بحس “نقصاله . و تقلا ل 
05 وقرية 5 كثر . فم أن الرجل إذا أكل الدقل - و هو ردى التمر ‏ لا 
يعكنه فى فه كثيراً . و كذلك القراء المذكورون لا يكنون الالفساظ كينا و لا 
يحودون الحروف تجويداً بل يسرعون فى ثثر ألفاظ القرآن ولفظ حروفه إسراع 
أكل الدقل فى افظه عن فه إذ لبس فه شثئى من الحلاوة يعصه و يستاذ به مخللاف 
أكل الجبد منه و الرطب فانه لا يكاد يلفظه و فيه بقية من الخحلاوة , و عل هذا 
أمن التلاوة » و معى قوله [ فيه لا يحاوز تراقهم ] إما إلى العلو فبو كناية 
عن عدم القبول أو إلى داخل القلب » فالمراد به خلو قر 9 عن التأثير ثم اختلف 
ف أن الاكثار من القرآن أفضل من غير أن يبالغ فى الترتيل أم المبالغة فى التجويد 


() ثم فى أسن قراءنان سبعيتان. بالمد .و القصر :و أما بالاء فليست فى 


الكوكب الدرى' . 0 ( 76 ) الجرء الأول 


' أفضل و إن قل من قدر اللو . و لا شك أن القليل منه أفضل من الكثير الذى 

لبس فه تصحيخ الخروف وأداؤها عن مخارجما . و أما قوله [ الظائر التى 121 ] 

فالممائلة فى مضامينها أو مقاديرها أو مقادير آنائها » ولا يحب تحقق كل من ذلك فى 

كل مما :بل الواجب. فى كل قزيتين شى .مق هذه الآمون + نو الله أعم بالصواب . 
[ ناب الذكر فى فضل المثى إلى المسجد ] . ْ 

و ها يكتب له من الآجر فى خطاه.. هذا تحضيض على الاتيان إلى المساجد 


و الور ننن انان ابد والطايات بوبلا لعو عن فا يل ل ل 
رفعه الله بها 'درجة أو حط عنه بها خطيئة ] هذان مستازمان أحدهما الآخر » فان 
من عله الذنوب كلما انحط عنه ذنب ترقت درجة عما كانت عليه قبل الحط , و لا 
سعد أن يقال : إن الخط ان عليه ذثوب ٠و‏ من ليس عليه ذنب بتوية أو 6 
من المكفرات »كان إتيانه المسجد كفارة له فى بعض ماعليه () ثم صار نتيآ من 
دس الانام ٠‏ فا ىّ من الظريقٌ بكون ترقبآً له فى مدارجه .. و الله أعل و أ ؛ 
إما للشك أو للترديد . 
قوله [ علي بهذه الصلاة فى البيوت ] الاشازة إلى نافلة المغرب ؛ لايستدعى 
مغايرة الحم فى سائر التوافل يعتى أن الاشارة إللها بلفظ هذا لا تخصص الحم 
واكانقيية عن كم أن ازع )قروا امن البيند مون عزهنا اسفن 
- بالاشارة إلبها إما هو لوقوع افلتهم إِذآ حيث منعهم .و يمكن أن تكون الاشارة 
إلى جنس اتوافل إلا أن الظاهر حيئئذ أن يقال : عليكم بهذه الصلوات , بلفظ اجمع - 
والس الاسن ههنا للوجوب إلا عند شرذمة (98) من أهل الظاهر ,2 


)١(‏ لايقال : إن المفروض من لا ذنب عله لآن ما ع-لى الرجل يعم الذنب 
وغيره ؛ فالمراد بالآول الكبائر . و همنا غيرها . 

(؟) ققال ان أبى ليلى :٠لا‏ تجرى” .سن المغدب ف: المسجد ء هكذا فى 'الأوجز. 

)2 فقد حي ابن عبد البر'عن قوم كراهة النوافل مطلقاً فى المسجد . م فى الأوجر. 


الكوكب الدرى 4050 ) الجرء الأول . 


قد ذهوا إل أن هذه الفلاة عغافه نك أن تكون ف“ البوت' + و" اذلك” أشبار 
اللرنفقق إل ادفو واب بن المبمر ليف عو الاوان: اذا برزواية تدهة أن الب 
لَه صلى المغرب فا زال يصلى فى المسجد حتّى صلى العشاء الآخرة . إذ لاتحتمل 
لفظة فازال أن يكون صل الركعتين بعد المغرب فى بيته ثم عاد . 

[ باب فى الاغتسال عندما يسلم الرجل ] . 

هذا الغسل مستون )١(‏ -لوافق تطوير باطنه من مخاسات الكفر و الشرك 
طون طاهره. با لله فى المكقن مق العمائر نو الواح © قن ةذلك .خلق» ذوابنه 
و إزالة زباره و غير ذلك . و لكن لا يؤخر الاسلام لأجل الغسل "+ بل المسارعة 
ف واجة نما كنضح قزل :ماماو سيق 93 :] اإاقاد توق التتدر لا امن ل 
فى إزالة الأوساخ بسهولة »و لذلك تستعمل فى غسل الميت لانعدام الدلك هناك . 

[ باب ما ذكر من النسمية فى دخول الخلاء ] . 

الشابت هيا من التسمية لفظة بسم الله فقط ؛ و حله فى الكنف المبنية قبل 


(0) أى عند الشافعية و الحنفية لاف الحناباة والمالكية, فهو واجب عندهما 
والعجب من الامام الرمذى : كيف أجمل المسألة ؟وحى الاستحباب عن 
أهل العم مطلقاً . ثم ما حكينا من اتفاق الثافعية والحنفية على الاستحباب 
مقيد بما إذا ل.وجد عنه حال كفره شتئى من موجبات الغسل' ء أما لو وجد 

فيجب الغسل عند الشافعية بعد الاسلام : و إن وجد عنه الاغتسال قبل 
الاسلام » و أما عندنا فلا يجب إذا اغتسل قبله » و الحاصل أن اغتسال 
الكافر حال كفره معتير عندنا 58 الشافعية » و التفضيل فيا علقته على 
ظ ذل المجهود . 

() و الحديث ف مسألة اللاء المقيد.حجة للحنفية ». ويا أخلاف للائمة الثلاثة 

شهير » بسطت فى جنائر الآأوجر . 


الكوكب. الدرى مع ) الجرء الآول. 


الدخول فيها » و فى الفضاء قبل كف المورة: 

قوله [ أمى يوم القئامة غر من السجود محجاون من الوضوء ] هذه علامة 
أمة مد يَقَوْ . فقيل : لم يكن فى الآمم السابقة وضوء » بل كان الوضوء لانيائهم. 
فقط . و قل المختص بهذه الآامة هو التحجيل من آثار الوضوء سب لا الوضوء 
أيضاً . و أيآ ما كان فبذا سياء هذه الآمة .يوم القيامة يعرفون بها . و هذا ترغيب 
على الوضوء وحث على ازوم الصلوات ٠‏ إذ لا يفيسد الطهارة دونها » و تخصيص 
الغرة بالسجود ليس لآن أثر الطهارة لا يكون فى الجبية بل لآن الغالب فى الجبسة 
هو أثر السجود ء لا أن الجبية أصل ف السجود ٠‏ وأما فى غير الجبية من الأاعضاء 
فمل )١(‏ أثر الطهارة أعلى من أثر السجود و أغلب . أو هو مساو له . فلذلك 
لم يذكر هنا لفظ السجود , بل قال : غر من السجود محجلون من الوضوء » 
و التحجيل » يأض: فى قواتم الغرس . 

[ باب ما ستحب من التيمن فى الطبور ]: 

النامن ابت منه ميته فى كل ما فيه شرف من الأفهال كالترجل و التنعل 
و غيرهما. و ها ليس كذلك فالمتحب فيه التياسر كنزع الخف والثوب و دخول 
الكنف و غير ذلك » و أما مسح الآذنين فسقط فيه التسامن لما أنه نايع مسح 
الرأس و لا تيامن فيه لعدم اليمين (8) و اليسار : فلا يكورت. حم التبع على 
خلاف الاصل . 


[ باب ما يجرثى من الاء ] ٠‏ 
000101010 
)١(‏ لغة فى لمل كا صرح به أهل الحو إذ عدوا فى لعل إحدى عشرة لغة . 


(؟) أى فى مسح الرأس فاه بمسح مرة واحدة ولا يفسل الجبة اليمنى قبل اليسرى . 


الكوكب. الدرى ىه ) الجرء الآثول 


. قد بينه أولا لكنه معنون بعنوزان (1):آخر ء مع أن علناء هذا النأن عنومآ 
والحافظ البرمذى خصوصا لايبالون بالتتكرارء قوله [: يجزى. فى الوضوء. رطلان ] 
المراد بايراده هنهنا ببان أن ما قسدمنا فى يسان مقدار الماء فى الوضوء ليس (7) 


تحديدا لا جوز الوبادة.عله أو اانقص منه ٠»‏ إذ قند “ثبت الزيادة عل ذلك بقوله 
يه » و لكنه على من ههنا صعة. ما.ذهب. إليه. الاملم من أن الصاع. ثمانية أرطال 
لآل أزبية ساد »و ألن دلت دفااوفيانة #كقي تماد لوطو طوف رون ينان 
مراده بالمد , فقد.قال الراوى: ابن جين عو أنس راوئ حديث : يحزى فى الوضوء 
رطلان من.ماء ..عن أنس أضآً أن النى ميتو كان يتوضاً يكوك .و يختسل مخمسة 
مكاكى . و المكوك مشترك بين المد و الصاع . و قريئته مقاباته: نخمسة مكاى » 
مر الك خيا م افرل الاتجرف كيرؤالة كن لكر ود سمه وا 
عن أنس . و حاصله أن ابن جير روى عن أنس .أن ماء.الوضوء رطلان » و هو 
يروى عن أنس نفسه وضوءه بالمتكوك و لا يمكن حمل المكوك هبنا على الصاع » 
لآن وضوءه بالصاع لم يثبت فى شت من الروايات فوجب حمله على المد فكان المد 
رطلين » و لا تخالف رواياته » و لكن للخالف أن يقول : إن أنسآ إنما روى 
عنه فعلين ختلفين فلا يحب حملهما على محمل. واحد » فانه َيه توضا بالمسد مرة 
و يرطلين أخرى » و الصحيح فى الاستدلال ما روى عنه أله توضأ بالمد (8) 


وك ا بريه اق كاب لطر اب ا 0 
() حى القارى الاجماع على ذلك . و حكاه ابن. قدامة عن 5-1 أهل العم 
7 واو حت الاسيية و ع وك إن .رسلان في خلافد . 
95 شعبان من المالكية . ش 
(م) أخرجه اللخاوى وغيزه. وبسط الشيخ ف البذلالكلام على هذه الزوايات . 


الكى كنبه الى - ( ونه ) الجرء. الآولك . 


رطلين أو حوه 0 أبضآً عل بذلك أن صاع العراق راتم من زمان الى 0 
و ليس نسبته إلى هشام لآنه )١(‏ وضعه بل لا أنه شباع بين البلاد فى زمانه » 
قوله [ و يفسل بول الجارية (8) ] لا فيه من اللزوجة دون بول الغلام فكنى 
فيه. الغسل الخقيف المعير عدا بارقن دوق نول لاد + | : 
قولهة [ أن يتوضأ وضومءه للصلاة ] وهذا لخروجه عما هو خلاف الأولى 
و إلا كفي المصمضة و..غبل يديه إل. وسقيه , قوله 1[ و لا يرد على الحوض ] 
الرواية بدون باء المتكلم يحر الحوض و بباء المتكلم ينصب الحوض » و المراد به ' 
الورود فى أول وهلة.: و معى قوله : ليس مى أنه لم يفعل فملى.ولا فعل أمى 
فكاأنه ليس يق أ أله لس ين د مى لأنه اركب ما لم 0 كان مى ؛ 
[ و الصلاة برهان ] أى على الاملام و الايقان , قوله [ والصوم جنة حصيئة ] 
لآن اختياره حرارة العطش والسغب فى دنياه ينمه عن لبس حرارات الثار . 
[ فقال اتقوا الله ربكم ] هذا أصل كير بدخل فيه الامتثال بالأوامس كلا 


7 الاجتناب عن المعاص ى جلما 2 وذكنه خسن من ذلك بعض الاحكام تنبا على 


6 و م وكان صاع ع 3 رك أخرجه الطحاوى بعدة د وق ٠و‏ بده تخ 
فى البذل. ٠‏ 


00 2 
[ 69 اختلفت العلباء فى ذلك على ثلالة مذاهب .و هى دن أوجه للشافد ف 
الصحيح الختار عندهم يكف النضمم لبول الصبى دون الجارية » بل لايد من 
غسلما كسائر النجاسات » ويه قال أحمد وإسحاق و داؤد .و الثانى : يكفى 
النضح فيا وهو مذهن الأوزاعى » و الشالث : أنمما سواء فى وجوب 
اال . وهو المشبور عن إمام دار الحجرة و الامام الأعظم و أتباعمهما 
مانن ذا ل" الأري + 


الكوكب الدرى (١86ع‏ ) الجرء. الاول 


عظمة شأنها و الاهام بيانها فكااتما لم تدخسل فيا سبق حت أحتيج إلى التصريح 
بل لذن الخاطبين يذلك الام كانوا قل فزغوا من ححجمم فأو قل م 5 حجوا 
بيت ربكم ارما أومم تكرار الحج عللهم فى العام المقبل فتركه اتكالا على ما بينه فى غير 
هذا المقام أو لآن الحج لا يحب على كل أحد بخلاف هذه الأحكام » قوله [. قلت: 
منذ م سمت ؟ قال : سممت و أنا ابن ثلاثين ا أى مأك طقلا لا عد بكلانى 
أو يظن بى عدم الفهم أو قلة الحفظ إلى غير ذلك . 

وهذا آخر أنبواب الصلاة و لله الجزء الثاتى و أوله أبواب الزكاة . 


شور س الجزء الأول هن الى 55 الدرى : 


ا موضوع 
تفس دم 
مقدمة الكوكب الدرى 
مقدمة المحثى 
مقدمة المصاف 
موضوع العلر و السند 
الثقة الآامين 
أبواب الطهارة 
ياب لا تقبل صلاة بغير طهور 0 
أصول الأآمة فى الاستتياط 
أقوال الآمة فى معى القبول 
امع بين قوله حسن صميح 
معنى قوله و فى الباب عن فلان 
قوله إذا توضأ العبد المسلم و تكفير 
السيئات بالوضوء 
مفتاح الصلاة الطبور 
الإاضِطرابٍ العرؤف 
قوله غفرانك و وجه الاستغفار . 


نحث الاستقبال والاستدبار عند الخلاء 06٠‏ 


أتى سباطة قوم فبال 
باب كراهية الاستنجاء بالوين 


ا موضوع الصفحة 
قوله ما فاتتى الذى فاتتى إل ' 4 
قوله فانه زاد [خواتم الجن 5 
باب الاستنجاء بالماء عه 
قوله لآمرتهم بالسواك 4ه 
باب ما جاء إذا استبقظ أحديم إلخ ‏ >ه 

“ا ل القرة عند الرطوة ‏ ”5 لاز 
إذاتوضأت فاتتشرو إذا استجمرث فأوتر هه . 
باب المضمضة والاستشاق منكف واحد +١‏ 
باب فى تخليل اللحية 1 

كن مسح الرأس و بماه جديد 535 
الآذنان من -الرأس 7 
مسح الرجلين 534 
باب الوضوء مرة مرة . ُ" 
باب الوضوء غرتين عركين . , 
باب وضوء النى مُه كيف كان "١‏ 
باب فى النضح ‏ . 0 0 
كثرة الخظاء إلى المسجد 00 
حديث المسح بالمنديل آ/ 
الفرق بين المستحب ويان الجوازن ‏ 6" 
كان يتوضأ بالمد ويختسل بالصاع 0 ١م‏ 


لكوكب الدرى 


م ا 2 
ا موضوع 1 ' الصفحة 


باب كراهية الاسراف فى الوضوء 
باب الوضوء لكل صلاة” 


باب قَّ وضوء الرجل و المرأة م0 


٠ 2‏ 
باب الماء طهور لا ينحجسه شتى 
اختلاف الأمة فى الاء 

الس قاد باع 

بحت القلنين ظ 

باب البول فى الماء الراكد 

باب فى ماء البحر 

ات 1 انفد ان انول عر ونا 


يعذبان فى كبير 


.باب ف نضح بول الغلام قبل أن يطعم ٠١١‏ 


باب فى بول ما يؤكل لحه وسم رأعين 
لعر ينبين 

باب فى الوضوء. من الرييح 

« الوضوء من النوم 

د الوضوء مما غيرت آلثار 22 
« باب الوضوء من لخوم الابل 

« الوضوء من همس الذكر 

ه ترك الوضوء من القيلة 

« الوضوء من القيئى والرعاف . 


« إذا التق الختانان 

د إِنما الماء من الماء فى الاحتلام 
0 ىُْ من سترقظ و برى بللا 
« فى النى و المذى 


لخن 


8١ (‏ ) الجرء الال 
ا موضوع 
[ باب الوضوء بالنييذ 
هم ]| « المشمضة من اللين 
« كراهة رد السلام غير متوضئى 
4 : فى سور الكلب 
حم ]| «١‏ ف سور اغرة 
:م | ١‏ المسح على الحفين 
1 : فى المسم أعلى الخف و أسفله 
مه | ١‏ المسم على الجوربين والنعلين 
بو | ١‏ المح على الجوربين والعمامة 
8 | «ف الغسل من الجنابة 
« إن نحت كل شعرة جنابة 
144 


١45 


«فى المنى يصيب الثوب وحك الى ١407‏ 


« الجنب ينام قبل أن يغتسل 
« فى مصاخة الجنب 


ان ا 


1١6 


« فى المرأة ترى مثل .ها يرى الرجل ١60‏ 
د الرجل ستدؤء بالمرأة بعد الغسل ١66‏ 


الجرء رل 


الكوكب الدرى رع ) 

ا موضوع الصفحة ا موضوع الصفحة 
باب التيمم لاجنب إذا لم جد الماء ٠١+‏ | ياب التغليس بالفجر 0 
دف المستحاضة مه ١‏ دقى تعجيل الظهور ا ؟ 
المستحاضة تتوضأ لكل صلاة  ١5١‏ | « الرخصة فى السمر بعد العشاء ٠١6‏ 
قوله سآمرك بأمرين ىه | «مافى الوقت الأول من الفضل ٠١5‏ 


باب المستحاضة تغتسل عند كل صلاة ١38‏ 
ه فى الحائض أنها لاتقضى الصلاة ١59‏ 


ه فى الجنب والخائض لايةرأن القرآن ١1١‏ 


« فى ماشرة الحخائض ١/١‏ 
ه الحائض #تناول الششتى من المسجد ١0١‏ 


«فى كراهة إتان الخائض هاا 


ياب فى غسل دم الحيض من الثوب ١78‏ 
1 كك التفساء . 50 
0 الرجل يطوف على نسانه بغسلواحد 0 


ه إذا أقمت الصلاة و وجد 


أحدم الخلاء يل 
.باب ما اجاء فى التيمم 04 
« البول يصيب الآرض .. ل 
قوله و لا ترحم معنا أحداً 
أبواب الصلاة 1644 
حديث إمامة جبرئيل ١‏ 


بحث الخلين 00 احفل 


قوله ال+نازة إذا حضرت 0 
باب فى النوم عن الصلاة دا 
فوت الصلاة فى غروة خندق 5١٠9020‏ 
باب فى الصلاة الوسطى ١‏ 
لقاء الحسن علياً . َء 
باب الصلاة بعد العصر 1" 
باب الصلاة قبل المغرب 1" 
هد فمن أدرك ركعة من العصر  8١9‏ 2 
ه فى الجمعة بين الصلاتين 1" 
« بدأ الآذان كف 
د فى الترجيع ١‏ 
قوله يدور و طبع فاه هينا وهينا ‏ ٠م‏ 
لاشتلاف فى التثويب ارق 
باب من أذن فهو يقيم يف 
ياب كراهة الآذان بغر وضوء ‏ 86 
ظ باب أن الامام أحق بالاقامة 80500 
٠‏ الآذان بالأيل ظ 


0 الخروج عن المسجد بعد الآذان 51 


باج الآذان: "اسفن 
د فضل الآذان 

« الامام ضامن والمؤذن مؤتمن 
قوله فقولوا مثل ما يقول المؤذن 
الأجرة على الآذان 
باب ما يقول إذا أذن الموّذن 
قوله حلت له الشفاعة 
باب مم فرض الله على عباده 
من الصلوات 

قولهكفارات لابينين مالويغش الكبائر 
باب فى فضل الجماعة 

« فمن سمع النداء فلا يجيب 

٠‏ الرجليصلى وحده ثم يدرك اماعة 
كا الفاغ ب انيعد 

باب فضل العشاء والفجر فى الماعة 
:فل الضف الأول 

« إقامة الصفوف 

ه ليإنى منكم أولوا الأحلام والنهى 
« ا كادة الستتا ين البوؤارك 
« الصلاة خلف الصف وحده 
. ازعل جل رمه رجل 

« الرجل يصلى مع الرجاين. 


« هن أحق بالامامة 
مفتاح الصلاة الطهور 
لا صلاة من لم. يقرأ بالفاتحة 
و سورة معها 
باب فى نش الأصابع عند التكبير 

« فضل التكبيرة الآولى 

« ما يقول عند افتتاح الصلاة 

« فى رك الجهر بالنسمية 

« فى افتتاح القراءة بالحد لله 

رب العامين 

باب لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب 
« فى التأمين. 

حديث السكتتين 

بلب فى وضع الهين على الثمال 

« رفع اليدين عند الو كوع 
تسبيحات الركوع و السجود ' 

ما أنى على آنة رحمة إل 
باب فى الهى عن القن امة فى الركوع 
«فى من لا يهم صلبه فى 

الر كوع و السحودد 

باب وضع الركمتين 
« فى السجود على الجمة والانتف 


نض 


الجزء الأول 


الموضوع الصفحة | الموضوع .الصف 
قوله وضع كفيه حذو مكيه 0 هرم | زائرات القبور والتخذين عليها المساجد 51 

باب فى السجود على سبعة أعضاء ‏ ه | باب الوم فى المسجد الال 

« فى التجافى في السجود مم ]| باب فى البيع و الشراء و إنشاء 

دفى وضع اليدين ونصب القدمين 88٠‏ الضالة و الشعر فى المسجد ليل 
« إقاءة الصلي إذا رفم رأسه | ياب فى المسجد الذى أسس عل التقوى +0٠‏ 
و قوله قربا من السواء -مء | هلا تشد الرحال إلا إخ ٌ 
باب الاقعاء بين السجدتين 4م؟ | «١‏ المثى إلى المسجد ٠‏ ضف 
جلسة الاستراحة 3 « القغود ثى المسجد وفيض 
باك ىق لقيو ه ] . ٠‏ الصلاة على الخرة ا 
التورك فى النشهد | ١‏ الصلاة على الحصير ١‏ 
باب فى الاشارة فيه ٠ | ٠‏ الصلاة على البسبط : 
قرله كان يسل تسليمة واحدة 0 784 | يا عمير ما فعل النغير هف 
باب أن حذف السلام سنة 1" 5 الصلاة فى الحيطان يفف 

دما يقول إذا سل 1 « المرور بين ددى المصلل 05 

دما جاء فى وصف الضلاة عو؟. |[ ٠١‏ لا يقطع الصلاة شت 5 
حديث المسىء فى الصلاة ةم « الصلاة فى الوب الواحد | لض 
القراءة فى الصلاة تحملل 0 فى ابتداء القبلة ام 
باب فى القراءة خلف الامام دوم | «ها بين المشرق والمغرب قبلة ‏ عم" 

. قوله كان إذا دخل المسجد صلى على هد كراهة ما يصلى فيه هسم 

مد إلخ و تحية المسجد »١‏ | « ف الصلاة على الداية 3-5 
الصلاة فى المقيرة و الام عورم | الصلاة إذا حضر الطعام لاس 


قوله من بنى لله مسجداً إل ه ]| باب الصلاة عند النعاس 5 


شدي 5 


إهامة و يخص نفسه بالدعاء 0000 


باب من أم قوماً و هم له كازهون َ, 
« إذا صلى الامام قاعداً فصلوأ قعوداً 0 


« فى الامام بنبض ف الركعتين ناسياً يم 
0 ف الاشارة وفيه السدلام به الصلاة ع يم ١‏ 
« التسبح للرجال والتصفيق للنساء 40؟ , 


« فى الثاوب فى. الصلاة 


. صلاة القاعد على النصف من القائم 5م‎ «١ 


« فمن بتطوع جالآ ' 


دفى السدل فى الصلاة ١‏ 
ه مس الحصى فى الصلاة 
« النفخ فى الصلاة 

« فى التهى عن الاختصار : 1 
قله العلا ل 4 


ان 
« التشبيك فى الصلاة ٠‏ : 
« طول القيام فى الصلاة , 


فى كبرة الركوع والسجود 
« فى قتل الآسودن فى الصلاة ه 
« فى سجدة السهو قبل السلام 
: فى جدة السنهو بعد السلام والكلام بوهم 


يفن 


التشبد فى مدق المرنيو: لوس 


00 
د لاتقبل صلاة الحائض إلا يخمار وعم ' 


التكلم فى الصلاة 

باب الصلاة فى النعال ا 
« القنوت فى صلاة الفجر. 0 850 
« فى الرجل عطس فى الصلاة . :18؟ 
« فى نسخ الكلام فى الصلاة . الل 
« فى الصلاة عند التوية ا 
ه مى يوم الصبى بالصلاة 0 
ه فى الرجل يحدث بعد التشيد 0ه 
« الصلاة فى الرحال عند المطر 2 ١لام‏ 
. التسبيح فى إدبار الصلاة ا 


قوله فانم تدركون من سيفكم , 
باب الصلاة على الدابة فى الطين والمطر ه 
« الاجتباد فى الصلاة - 10 
« أول ما تحاسب به العبد الصلاة هام 


هد همل صلى فى بوم و للة ثنى .عشرة- 


ركعة ات اباس 


ركعتا الفجر خير من الدنيا ومافها ‏ « 
باب الكلام بعد ركمتى الفجر بلاس 
لا صلاة بعل الفجر 0 


5 فى الاضطجاع بعد ركعتى الفجر ملام 


د إذا أتم الصلاة فلا صلاة إلا 
المكتوية اس 
باب فيمن تفوته الركمتان قبل الفجر +8٠١‏ 


قوله ركعتين قبل الظهر و ركعتين بمدها 7785 


التكركك: الذرئ 880 ) الجر الآول 
العلؤسضوع 1 :. الصفحة |2 اضوع 2 لع 
قوله إذا لم يصل أربعاً قبل -الظبر صلاهن د اب اعة : 2 باب قفضل اجمعة .ع 
يعدهأ ْ 589 | «اساعة التى ترجى-يوم اجمعة 0 8-ع 
باب يصلبيهها فى البيت 8 | نمق أل الحم افيغتييل 7 مد ومع 
واعل افلح يد افص ,784 | لون موقن شروت 0 


قوله فاذا خفت الصبح فأوتر يواحد همم 7 


كف كانت صلابه مي 5 رمضان. , 
يمل أربماً فلا تسأان عن حسامين وطولهن 


والوئر قبل النوم 37 


أبواب الوتر : باب فى فضل الور 91م 


باب أن الوير أبس م 14" 
« فى الوير مخمس كن 
ه ما يقرأ فى الوتر م 
من نام عن الور أو نسيه إل م 
لا وتران فى للة وم 
باب فى الوثر على الراحلة يلض 


.فى صلاة الضحى ادا هل 


أريع بعد الزوال ١ ١‏ 
نأب ضلاة الحاجة : 1 ود 
0 صلاة الاستخارة 9ق 


قوله السلام عليك قدغلنا يكف الصلاة ٠‏ ع 


باب الدعاء لا برد بين الآذان والاقامة 411 


ا« فى ترك اجعة من غير عفر 4١8‏ 


بحت اجمعة فى ديارنا ' 41 
شهود امعة من قباه ٠‏ هلك 
قوله حين يل الشمس 7 
باب فى الخطبة على الخبر 46 
« القراءة على امبر 0 44 
«-استقبال الامام إذا خطن” 2 » 


« الركعتين إذا جاء الرجل والامام يخطب « 


من تمخطى رقاب الناس 0 الحديث ل 
باب فى الاحتباء والامام يخطب . 2 « 


ذ رفع الايدى فى الدعاء ‏ على المبر 47١‏ 


زاد عثيان أذاناً نالا 2 0 
قوله تقرأ بسورتين كان على يقرأ بهما 4غ 
باب الصلاة قبل اجمعة وبمدها 0 « 
٠‏ فيمن يدرك من امغة ركمة 0 485 
دف السفر .بوم اجمعة 1 
« السواك والطيب يوم اجممة ‏ امع 
أبواب العيدين 14 


الموضوع 


٠‏ باب فى صلاة العيدين قبل الخطبة 
باب صلاة العيدين بغير أذان ولاإقامة 7 


باب القراءة فى العيدن "4 
باب التكبير فى العيدين فق 
باب لاصلاة قبل العيدين ولا بعدها +ع 
باب خروج النساء فى العيدين يق 


باب الخروج من طريق والرجوع منطريق 
باب فى الكل بوم الفطرقبل الخروج « 


أبواب السفر يوق 
قوله عثهان صدراً من خلافته 

باب فى م تقصر الصلاة ليق 
باب امع بين الصلاتين 44١‏ 
باب صلاة الاستسقاء * 5 
ياب صلاة اللكسوف 25 
باب فى ضلاة الخوف 461 
باب خروج النساء إلى المساجد و5 
باب البزاق فى المسجد - , 

فى حدة التللاوة 461 
قوله ليست من عزام دده 4 
باب ما يقول فى جود القرآن 1 
فين فاته حرب من اليل 1 


« التشديد ف الذىيرفع رأسهقبلالامام 41١‏ 


باب الذى.يصلى الفريضة ثم يوم الناس 657 
باب الرخصة فى السجود على الثوب 5ع 
باب ستحب الجلوس فى المسجد 


بعد صلاة الصبح 5 
باب الالتفات فى الصلاة ا 
باب الرجل يدرك الامام ساجداً 8ع 


باب كراهية أن يتتظروا الامام وهم قيام 4٠7٠‏ 


باب تطييب المسأ جد 38 
باب الصلاة فى الخنف النساء ع4 
قوله وصفت اباب فى القبلة 0# 
باب قراءة السورتين فى ركمة ٍ. 

« فضل المثى إلى المسجد ة 


عليكم يهذه الصلاة فى اليوت ؛' 2 


باب الاغتسال عند ما يسم كلا 
« التنسمية فى دخول الخلاء , 
قوله أمتى بوم القيامة غر محجلون ‏ 400 
باب التيمن فى الطهور - 1 
هما بجرىء من الاء , 


قوله يغسل بول الجارية 4 


| قوله الصلاة يرهان والصوم جنة « 


فهرس الجزء الأول من اكوك الدرى 48١‏ 


ولك 


بطلل اللحكحتاب من 
© المكتبة اليحبوية » مظاهر العلوم نيار قفون ( النن') 
+ المكتبة التجارية , دار العلوم تدوة العلاء لكبزو ( الند ) 


© المكتبة الامداية ‏ باب العمرة مكة المكرمة 
. ( المملكة العربية السعودية ) 


الكوكب الدرى 1١0‏ الجزء الثانى 
0ن . 
أواب الركاة عن رسول الله يله 


[ قوله فرآنى مقيلا فقال مُ الأخسرون ورب الكعية ] لم يكن قوله ل 
هذا قصداً منه برؤية أنى ذر للسمعه بل كان النى مم لعله كشف عليه شى من 
' أحوالهم فاتفق إتيان أنى ذر فى زمان قول النبى َيه ذلك ٠‏ فلا سمع أبو ذر هذا 
و لم يكن هناك أحد يتكلم بالنبى يم خاف أبو ذر و جلس مفكراً فى نفسه لعلى 
أذنت ديا ارول عق إن ل عق أن سين حق سال ال كله من :م 
فداك أبى و أى فقال [ ثم الأكثرون ] و امراد يذلك أصعاب التصب أى نصاب 
المال من التقدين و غيرههما » وقد صرح يلمال الناطق بعد ذلك فالظاهر أن يراد 
بالآول الصامتء وفى ذلك تأبيد للا ذهب إليه (1) الامام من أن الدراهم الكثيرة 


)١(‏ إشادة إلى مسألة الابمان ي#ءى من حلف على المال الكثير أو الدراثم 
الكثيرة يراد بها النتصاب كذا فى تقرير مولاا رضى المسر._ المرحوم » 
قلت : إلا أن المسألة خلافية فى الحداية : لو قال مال عظيم لم 3 
أقل من مأنى درثم لأنه أقر يمال موصوف فلا يجوز إلغاء الوصف ء 
و النصاب مال عظيم حتّى اعتير صاحبه غنياً نه و الغى عظيم عند الناس ,2 
وعن أنى حنيفة أنه لا يصدق فى أقل من عششرة دراهم وهى نصاب السرقة 
و عنه مثل جواب الكتاب و هذا إذا قال من الدراهم أما إذا قال من 


الدنانير فالتقدير فيما بالعشرين و فى الابل بخمس وعشرين لأنه أدنى نصاب سم 


الكوكب الدرى ا ا 00 الجر ادق 


والمال الكثير هو الاصاب لا دوه لكنه بجخدشه أن الواقع فى الحديث صيغة التفضيل 
فلا يم الاستدلال على الكثير )١(‏ نعم يستدل بذلك على افظ الاكثر فليسئل » ولعل 
الجواب أن التفضيل غير مقصود لما أنه قد ورد فى تلك الرواية بعينها فى طريق 
آخرم المكبرون فلا كان كذلك كان المراد بهها واحداً مع ا أن الاستدلال بالر وأية 
. الثانية التى ذكرناها نام لا عالة و أيضآ فالكثر ة عند الشرع عل اعتبارها بالنصاب 
بهذه الروايات . 

[ قوله إلا من قال هكذا و هكذا لَى بين يديه و عن عينه وعن ثماله ] 
ف ذلك تأبيد لما ذهب إليه الامام من أف الفضل على قوت يوم فى أداء الركاة 
خلاف الآولى وجه التأبيد أن التصاب لما كان أتله مأتى درم فركاته لا تكون إلا 
خمسة درام فكيف يمكن نشره فى ينه و خلفه و شماله و بين ,ديه إذا أعطى كل 
فقير زائداً على قوت يوم إلا أن يكون (؟) فقيراً ذا عيال فاعطاؤه القدر الكثير < 


سل يحب فيه من جنسه و فى غير مال الزكاة بقيمة النصاب . و لو قال درامم 
كثيرة لم يصدق فى أقل من عشرة هذا .عند أنى حنيفة ؛ وعندهما لم يصدق 
فى أقل من مأتين » ااتهى » وهكذا قال صاحب البدائع فى الدراهم الكثيرة 
زاد ولو قال لفلان على مال عظيم أو فين لا يصدق فى أقل هن ٠أق‏ 
درت فى المشسهورء وروى عن أنى حنيفة رحه الله أن عليه عشرة ٠‏ اتهى» 

. فعم أمم فرقرا بين المال الكثير والدراهم الكثيرة فتأمل‎ ٠ 

)١(‏ و حاصل الايراد أن الوارد فى الحديث افظ الأكثر فلا يتم الاستدلال 
على المسألة المذكر رة و هى الخلف بالمال الكثير نعم يصمم الاستدلال على 
الحلف بالمال الأكثر » و حاصل الجواب أن ااصيئة و إن وردت بافظ 
التفضيل لكنه لبس #قصود فى الحديث . 

(0) لم أرها صريحاً فى كلامهم و ذكر صاحب الدر الختار يندب دفع ما يغنيه 
يومه عن السؤال و اعتبار حاله من حاجة وعيال ؛ قال ابن عابدين : أشار سم 


الكوكب الدرى (>؟) 7 . الجرء الثاتى 2 


إعطاء لكل 00 552000 

[ قوله أعظم ماكانت و أسمنه ] أى على سق منت الى كانت عليها فى 
الدنيا لآنه كان يضن بها ويفرح فى هذه الحال أكير من ضنه وفرحه فى غير ذلك 
فجازى به فى تلك اليثة و [ قوله كلا نفذت إل ] فى بعض )١(‏ الرواءات كا 
نفدت أولاما عادت عليه أشراها توجيمه أن يعتبر الآول من الجانب الآخير إذ 
الأول والأخير اعتبارى فان اعتير وضع القدم (*) كان أولاها من الجائب المتقدم 
و إن اعتبر المد فالأكثر كون السائق خافها فيعتير الأول من جاه و فى :جانيه 
ولاها هى أخراها فى وضع القدم . ظ 

قوله [ حى يقضى بين الناس ] يعتى أن وطيما للك هى باتهاء القضاء فبعد 
ذلك إن كان إثكاره بقلبه أيضاً جوزى باحراق ابه فى نار ج جيم وإن كان مقتصرآ 
على ظاهره طسب بأن كان معتقداً فرضيته فلمل الله يعفو عنه و يقتصر على مريت 
ظاهره جزءاً على إنكاره فى الظاهر . ا 


سس إلى أنه يس اراد دفع ما يغنيه فى ذلك الوم عن سؤال القوت فقط بل 
عن سؤال جميع ما حتاجه فيه لنفسه وعالهء اتتهى . وقال صاحب البدائع 
ذكر فى الجامع الصغير أن يغى به إنساناً أحب إلى و لم يرد به الاغناهء - 
المطلق لآن ذلك مكروه و [إنما أراد به المقيد و هو أن يدنه يوم أو 
أيامآ عن المسألة لآن الصدقة وضعت لل هذا الاغناء » اتهئ . 
(1) م ورد عند ملم و قالوا قد ورد فيه قلب ٠‏ د اا -قاله عياض 
ووجهه القارى ألما . بمر على التتابع فاذا التتهى ا ى إلى االغاية ردت 
امن هذه الغاية كذا فى البذل » و هذا التوجيه غير ما أفاده الشيخ . 
(0) يعنى إن“اعتير معى الصرمة ٠‏ فالظاهر- العداد من القدام وإن اعتبر ما هو 
المعتاد فى العد فكون غالبآً من جانب اسائق لآنه بعد الآقرب فالآقر 5 عنه 
فكون العداد من الخلف لآنه قريب من السائق ٠‏ 


الكو ركب الدرى 7 -601) الجزء الثلى 


[ قال الأكثرون أصحاب عشرة آلاف ] إنما اضطر )١(‏ إلى هذا لآن 
الوعيد المذكور يحقق أن هذا لبس فى الاعطاء التطوع فكان فرضاً و مقدار الفرض 
لا تبلغ إلى حد ينشرها فى جمبع جهاته إلا أن يكون قد ملك عشرة آلاف درام 
و أنت تعلم ما بينا فى توجببه (؟) فالظاهر (6) أن هذ| تفسير للكثرين فى بعض 
الأحوال يدتى أن المكثر قد يطاق على هذا المعى أيضأ . 

[ قوله إذا أدبت زكاة مالك فقد قضيت ما عليك ] و استدل بهذا الحديث 
من أتكر وجوب الأضية قنا فلزم أن لا يحب صدقة الفطر مع أيم قلم بفرضيتما 
فا هو جوابم فهو جوابنا » و يمكن أن يقال إن معناه قد قضيت ما عليك من 


الزكاة )ع أو من نفقَات التطوع أو أديثت ماورد الوعيد رك أو قضيت ها عليك 
ل بي بيب ب ب ب ل ابي ا ا 0523 6 2 السو 0 00 
(1) و الظاهر أنه إتما اضطر إلى هذا التفسير لآن عشرة لاف جامعة +لة 


الأعداد التى هى أساس التعديد عند العرب فانها جامعة للاحاد و العشرات 
و المثين و الآلوف .. 

(؟) الظاهر أنه إشارة إلى ما تقدم من أن المراد بالكترة النصاب . 

(+) و على ما فى الحاشية من أن التفسير عن الضحاك ورد فى «وضع آخر لا 
حاجة إلى التو جيه ولفظها هذا التفسير هن ااضحاك الحديث آخر وهو قوله 
2 من قرأ ألف آبة كتب من المكثرين المقنطرين ٠‏ و فسر المكثرين 
بأصماب عشرة آلاف درم “ف أورد الأزهزى. دنا الشنين وما الناسة 
ضعيفة » اتهى . 

(4) وغل هزا نفائدة الكلام أنه لا يق بعد 0 مال الركاة شتى آخر منتظر 
لسقوط الزكاة كأكل النار وغيره بل يك لفراغ الذءة أداء مالها نعم يشكل 
سقوط نفقات التطوع بأداء مال الركاةء اللهم إلا أن يقال ان المدنى ل يبق 
بعد أداء الركاة كاملا مكلا منزيد فاقة إلى التطوعات ء فان أداء الفرائض 
كاف للجاة أو المعى إذا اصع مال الركاة فى نفقات ت التاوع ببق لنفقات س» 


الكركب الارى ١‏ 60 الجرء الثاى 


ما ذكره الله تعالى فى كتابه بقوله ‏ ولا بنفقونها فى سيل الله فبشرمم» الآيةء أو 
يقال إن قوله ذلك كان قبل وجوب الفطرة )١(‏ و الأحية أو المراد ما 
وجب بالكتاب ؛ و إن كان !عض ما وجب بالسنة باقيا بمدء والحق فى الجواب 
أن هذا يان للحقوق اتى تيجب بنفس المال و لا تحتاج فى وجوبا إلى سبب آخر 
ول :سيت وجوها المال فقط .و إن شرط فى ذلك شى آخر و ليس هذا إلا 
الركاة » و أما صدقة الفطر و الأضية فانما وجوبهيا مضاف إلى سبب آخر و إن 
كان المال مشروطاً بها فار الأضية لو تعلق وجوبها بنفس المال كالزكاة لا ساغ 
للالك أن يأكل منها كالركاة بل الواجب فيها هو الاراقة بعارض الضيافة وهو حاصل 
بالذبح فجوز الا كل بعد ذلك منها لعدم تعاق القرية بعين اللحم فبلا أتكر ااشافعية 
يذلك الحديث وجوب نفقة الروجات و الولد الصغار و الأبوين المحتاجين والاقرباء 
الآخر إذا كانوا عتاجين غير قادرين على الكسب وهو غى و هلا أعفام عن الحج 
و الصوم و الصلاة فان كللة ها عامة و تخصيصه بالمال خلاف الظاهر . 


سه منريد احتياج إلى مال آآخر فتأمل . و الآوجه عندى فى معنى الحديث أنك 
إذا. أدبت الزكاة يمد برهة من الزمان و أن يعد سنين مثلاا ققد قضيت 
ما علك و لا يحب شت آخخر لاجل التأخير كا قالوا بوجوب الفدية أيضاً 
تخي قضاء رءضان إلى: رمنان آخر » هذا هو الأوجه عندى فى مدى 
الحديث لكتى لم أره فى كلام أحد من المثايخ فتأمل ٠‏ و لا يبعد أيضأ أنه 
لم دفع بذلك ها يتوه من قوله الآنى قريب إن فى المال لآ سوى الركاة 
من وجوب شتّى آخر سوى الزكاة فنبه عليه السلام ا أن الحديث الآق 
من مكارم الاخلاق . 
( قبل إنه لين أو غلط تي أوردوا على صاحب القادوس أيشآ لكن اللفظ 
كثير الاستعمال فى كلام الفقماء ما قاله ابن عابدين . 


الكركب الدرى 0 .الجر الثاقى 


[ واقوله إلا أن تطوع ] مثل ما (1) ذكرنا فيها تقدم . 

[ قال كنا 'نتمى “أن يبتدىء الأعرانى العاقل ] كان ذلك حين منعوا (؟) عن 
الؤال من غير حادية يمت أو واقعة وقعت ٠‏ و كان السبب فى ذلك مبالغتهم فى 
السؤال عما لا إيعنيهم وكان ذلك لا عليه النى 2 من حسن الخلق الذى لا يتصوز 
عليه :مزيد و كانوا بعد المع يحبون أن سأل أحد فسمعوا عن الى يليم حكه 
ولم يمنع الآعراب و من أى من بعد فانم كانوا مرخصين فى المألة ما شاؤا مما 
وقع و لم يع و ذلك ل فى الاتيان لمسألة مسألة من الحرج علبهم و قبده. بالعاقل 
لآن من لا يعقل فلعله يفعل شيا يسوء به النى ملم أو أحابه و لآن غير. العاقل 
ليس فى سوال 618 فائدة شال إلا على كان همه > وكان من جلة دلائل 
عقل هذا السائل أنه 3 يعتمد فى اعتقادءات مذهبه و أصو ل أعماله على خير الواحد 
و أنه جى بين بديه ميلم , و أنه ذكر فى تحلفه الأول ما ذكر به الحلوف عظءة 
شأنه و جلال كبريائه حتى لا يقدم على الملف الكاذب باسم الرب تبارك و / 
النى هذا شأنه ثم لما أقر برسالته اقتصر على الحلف بالمرسل , و الم يحت 
خلق تلك الخاوقات العظام ثانا و إنه لا عم ن الرسالة لا ,* 0 0 0 
ملك .و.لا. يمك رؤيته. فى صورته و إذا,تصور بصورة بشر فن أين الاعتياد عل, 
أنه ملك ذاقتصر على التحليف لأنه ل يمد إلى الاشهاد سبيلا و لقد علمت بذلك أن 
الاعياد 8 الم على للف واجب عند التفاء البينت و. لذ وك تن سماع ذلك 


و قر بره 0 يأمث ى ثلا بشع لدث 3 تبليغ ما أرسله ' وو مه لتصديقمها و وكاوه من 


(1). ينظر فى أى عل تنكم فر أره . ظ ظ 
(؟) قال الحافظ فى الفتم : دقع فى رداية موسى ابن إعايل بسنده عن أن 
ف أرله قال نينا فى 5-1 أن فال البى ىا ثم فكان يجنا أن عي الرجل 
من أهل البادية العاقل فبسأله و نحن | نسمع النساء ٠‏ دجل اللدايف 36 . كان | 


ظ أنساً أشار إلى أية الماندة 0 أتهى . ش 0 


الكوكب الدرى ْ 70 الجرء الثانى 


وخر 


جانهم كافة . اتحقيقما , و لثلا يكون طول جلوسه ثقلا عله مُه و ظنه ذاك بنفسه 
لحقارتها عنده لا يستازم أن ل كذلك فى نفس. الآمن أيضآ . 
2 [فقال والنى ببثك بالحق لا أدع منين شيثآ ولا أجاوزمن ] المراد بذاك 
أن لا أتصرف بزيادة و لا نقصان فى تبليغها أو المرله لا أنقص ولا أزيد فى 
أركانها و واجباتها و أفعالها التى عليتيها » و لا بعد أيضآ أن يقال لا أزيد و لا 
أنقص عن هذه الآركان الأربعة أو لا أزيد ولا أنقص على هذه فى اعتقاد وجوب 
العمل با أو لا أزيد على هذا معتقداً بوجوب الزبادة و كذا فى شق النقصان غاية 
الام أنه يلزم القول بعدم إقراره التطوعات فى جميع )١(‏ ذلك , و الاين فده 
لآأن هذه الأفعال كافية فى دخول النة و هو الذى قاله البى يله و التطوع ارفع 
الدرجات و لم يذكره . 

[ و قوله إن صدق الأاعراق ] أى بلغه ما قال أو فعله م قال ا الجنة 
لأنه بلفه غيره ٠‏ فالظاهر أنه لا يتركه أيضأ . 

1 قوله قد عفوت عن صدتة الخيل و الرة قبق ] هذا ديل 1 لما قال ااصاحمان 
من عدم وجوب الزكاة فى اخيل (؟) ومن أقوى أدلة الصاحبين أن البى ميته ١‏ 


)0 أى فى جميع .الأحكام المذكورة فى الحديث ٠‏ واس المراد جمبع التوجبهات 

فان في بعضما لايلزم الاقرار بترك التطوعات م فى توجيه اعتقاد وجوب العمل . 

(؟) ف البدائع : الخل إن كانت تعلف لاركوب أو الل أو الجبهاد فلا زكاة 

فيا 0 د إن كانت لتجارة تب إجماعاً . اتهى , و كى اللانظ 

فى الفتم عدم وجوب الزكاة فيها مطلقاً عن أهل الظاهر . و لو كانت 

للتجارة » لكن عامسة شراح الحديث و ثقلة المذاهب ذكروا الاجماع على 

وجوب الزكاة إذا كانت للنجارة ككأنمم لم يلتفتوا إلى خلاف أهل الظاهر 

و أما إذا كانت الخيل سائمة فالآتمة الثلائة و صاحبا أنى حنيفة قالوا بعدم 
وجوب الركاة فيها لحديث الباب و .هو مسار الطحارى ٠و‏ قال الامام سس 


الكوكب الدرى 0 ( الجر. الثانى 


: يبين مقدار نصاب الخيل و لا مقدار الواجب فيه عل أنه لا زكاة فهسا و إلا 
فكيف بتصور عنه 2 أن لا يذكر هذا النوع مع كيرة )١(‏ احتياجهم إليه ول 
يخل عن استعهاله: زمان عسر و لا يسر و الجباد ماض إلى يوم القيامة وعلى هذا 
المذهب قرائن من كلام النى يق لا يتمشى فى أكثرها تأويل و لا جواب (؟) 
فالظاهر أن الذى ذهبا إليه هو الصرابء مع أنه لا شك أن الذى اختاره الامام 
أحوط المذاهب و عليه قرائن (م) أيضأ من الروايات ؛ و ما ورد من الروايات 
المشعرة بعدم وجوب الركاة فهى عند الامام مولة على خيول الركوب أو الغير. 
السائمة وما بشعر منها بالوجوب فيا فهى عند المكرين مخولة على ما إذا كانت 
تجارة » فالركاة فيها إذاً على حنات نال" التجارة و العووعن : 

[ قوله حتى قبض فقرله بسيفه ] و فى العبارة تقديم و تاخير و الأصل 1 
يقر كتب كتاب الصدقة فقرنه: بسيفه فل يخرجسه إلى عماله حى قبض و فرضيته 
الزكاة قبل فى الّئة الثانة من الحجرة » و قيل الثالثة و قل فرض الصوم فى الثانية 
ذي الجكرة والركة فى الثالثة ٠‏ و قبل على المكس » و قيل غير ذلك و أبآ ما كان 
العمل قبل المكتابة يجوز أن يكون على هذا إلا أله كان غير منصوص عليه عند عمال 


الركاة واه قال زفر و حماد بن أبى سلهان و إبراهيم 


سه أبو حنيفة بوجوب 
اللخعى و زيد بن 'ثابت هن الصحابة » و رجحه اين المام و سط الكلام 
على الدلائل كذا فى الآوجر 
)١(‏ هذا مسلم لكن الخيل مع كارة الاحتياج إليها و غدم خاو زمان عرن. ‏ 
استعالها لم تكن كثيرة إذ ذاك يا لا يخ على من طالع كتب المغاذى » 
فان فى الغروات و السرايا لم تكن الخيل إلا قليلة . 


(0) غير أن عمر رضى الله عنه وضع الركاة بعد الاستشارة عن الصحداية م سط 


فى اللاوجر فنص الآثار مقدم على القرائن الرفوعة . 


() ونصوص أيضا توجب الحق فى ظهورها ورقابها ما بسطت فى الآوجز . 


الكوكب الدرى 0ت ٠‏ الج. الثانى 


الصدقة بالسكتاية بل كانوا يعلدون و يعملون بقوله عل ٠.‏ . 

[ قوله ففها: حقتان: إلى “عشرين و مائة. ] .و على “هذا اتفق الملسناء. من لدق: 
عبد رسول الله مَلَم إلى زماتنا هذاء وأما قوله فق كل خمسين حقة وفى كل أربعين 
ابئة لبون هذا عند الشافعى رحمدالله (1) وأما عند الامام فالواجب استئناف الفريضة 
بعد العشرين و هالّة . و وجه ذلك زبادة (؟) هذه العبارة اابى أخذ بها الامام فى 
بعضن .الروانات ؛ لكو الشافعى رحمه الله ل تبلغه أو لم يمتيرها . 

921 يجمع بين متفرق و لا يفرق بين مجتمع ] هذا أن المكين ص 
الامتثال مما عل المالك و على المصدق و ممناهما إذا كانا خطايا للمالك أنه لا يجمع 
بين متفرق هثل أن يكون لرجلين ثماثون شاة لكل أربعون ٠‏ فأراذوا أن يجمعوهما 
لكيلا تجب فيها شاتان بل يحزيهما واحدة فنباهما عن ذلك و أما ممتى قوله و لا 
0 بين تمع مثل :أن يكون لرجل -سبعون.شاة عفاف أن بأخذ المصدق منها. شاة 
ففرقها اثنين فى كل قطيع مس وثلاثون» وأظهر المالك لكل قطيع مالكا على سودة 
فلا يأخذ منبا لقلتبا عن مقدار التصاب و معنى قوله مخافة الصدقة عنافة حكثرة 
الصدقة أو عنافة وجوب الصدقةء وهذا علة للنبيين جميداً وأما إذاكانا نميين لاأصدق 
قدى قوله لا يجمع جمع مالين كل منبما لا يبلغ النصاب على حدة . و معنى قوله 
لا يفرق بين جتمغ كان يكون لرجل ماثة وعششرون شاة ففرقبا المصدق ثلاثاً ا.أخد 
فى كل أربعين شاة وقوله مخافة الصدقة مناه مخافة قلة الصدقة أو عخافة أن لا يجب 
الصدقة لولم يفعل ذلك ١ ٠‏ ظ | 

[ وقوله فانهما يتراجعان بالسوية ] أى على قدر حصصما [ وقوله ولا ذات 


عيب ] أى الذى يضر بنقصان القيمة . 


)000 و كذا مالك و 5 مع الاءتلاف فما بيهم فبها بين مانة وعشرين إلى ظ 
مائة و ثلاثين ما بسطت فى الاوجر . ٍ. . 
(؟) سطت فى المطولات من العيى و البذل و اغيرهما و التلخرص فى الآوجز. 


الكوكي الدرى 000 (4)950 0 2 الجزء الثلى 
بببببببب مسب بصب ب ص ب ا 


( وفى كل أربعين مسنة ] أشار بأول اجملة من الحديث. إلى أخذ. المسن ههنا 
أيضا و النفاوت بين الذكر و الآنثى من العم فى أداء الزكاة هدر لآن الشرع أم 
بابتاء الشاة حيث قال النبى وَل فى كل أربعين شاة شاة و اسم الشاة يتناوهها 
و كذالك البقر و الجاموس لاهدار تفاوت ما ينهما » و لعل ذاك فى عرفهم لعدم 
استعيالهم بذكور البقر (1) و أي ماكان فيجرى فنهما الذكر وا الأتى بواء. وأما 
الابل فلم تعس فيا إلا بأداء الاناث فان أدى الذكر «نها لم يحر عن (*) الركاة ' 
إلا أن تبلغ () قيمته الواجب فيجرى به لذلك فكأنه أدى القيمة لا نفس الابل . 

[ قوله عن .أبى عبيدة عن أيه عن عبد الله] أشاروا إلى تخاط هذا والترمذى 
أضأ يؤى' (:) إلى ذلك و الظاهر أنه بدل باعادة. الجار قوله [ و من كل حالم 
دينار ] هذا ليس. مينأ على أن الجزية على ,هذا القدر و إبما كان الصلم على ذلك 
و لذلك ورد فى بعض طرق هذه الروابة من كل حالم و حالمسة مع اثفاق العلاء 
قاطبة أنه لس على المرأة )( جرية ومذهنا منقول عن عمر وعلى و عنهان وغيره” 
و التفصيل فى افداءة فى ياب الجزية و .ذهب الامام (1) فى ذلك أن يؤخد هن 


)١(‏ بل مع الاستعمال أيضأ فان فى الذكور لو كانت فائدة الزراعة فق الاناث 
تفع اللان فتساويا. 

(؟) لفحش التفاوت بين قبمتهيا غاب . 

(ع) هذا عندنا الخنفية خاصة ». والمسألة 000 الأوجر . 

(؛) إذ قال عيد السلام أى الراوى الحديث الآول ثقة حافظ » فكان شريكا 
ا 0 0 

(ه) فقد قال ابن رشد : اتفقوا على أنها [ما تيجب بثلاثة اماف التحكرن 
و البلوغ و الحريةء اتنتبى » كذا فى الآأوجر. | ظ 

(1) ولو شتت تفصيل مسالك الآثمة فى ذلك و اختلاف مذاهبهم فارجع إلى . 
الجزء الثالث من أوجز المسالك . و ما ذكره الشيخ من مسلك الامام هو ست / 


الكوكب الدرى: . () الجرء الثانى 


الفقراء درثم فى كل شين و“-هن الى أربعة فى كل :شهر و. دن" المنو 5 درهمان فى 
1 شبر: و الدينار عشرة درام عند الامام هذا الذى تأخد هن فقراءهم يفضل 
على قدر الدينار كيف بالذى تأخد مر أغنياءهم ذلا مصير إلا إلى الجواب الذى 
ذكرنا و هذا ابت بتاريخ الثقات و رم الآخر | أو عدله معافر ] نوع من 
الشاب يجاب من الون . 1 : 

قوله [ قادنهم إلى شهادة أن لا إله إلا الله] هذا أول مايحب على ان 
و هذا يشت وضع كل شت فى مرتبته ‏ من التقدحم والتأخير [ قوله فان م أطاعوا 
ذلك ] و إن لم يطيعوا ففيهم السيف أو الجزية [ وقوله ترد على فقراسهم ] دفع 
لا عسى أن يتوههموا أن هؤلآء إنما يفعلون ما يفعلون ليجمعوا ذلك أموالا . فلا 
أ بردها إلى فقرائهم لم يق لطم توم واعل بذلك أيضآ أن المفى و القاضى 
والواعظ و غير ذلك إذا ذكر ثشيثاً يتبادر إليه شيهته ينبغى أن يدفعها اثلا يفسد 
. بذلك عقسائد الناس و عل بذلك أيضأ أن زكاة كل إلدة يفرق على فقراءها أو إلى 
أحوج منهم [ .و قوله ابس بينما وبين الله حجاب ] لا يّتضى الحجاب فى غيرها 
إذ المقصود منه لما كان هو السرعة فى الاجاية لم ببق معناه الحةيق مقصوداً و فه 
إشارة إلى النهى عن أن يأخذ خيار أموالهم فاف ذلك ظلم يكون سببا لدعوة 
المظلوم . ْ 0 | 
1 قوله و ليس فيما .دون خمسة أوسق صدقة ] قال )١(‏ الامام ليس هذه 


ل المسبى يحزبة العنوة و الجربة عندنا على نوعين : إحداهها هذا ء و الثانة 
جزية الصلح.و هى ما اصطام عليه الام و هى الى أشار [إيمها الشبخ فى 
توجيه 0 5 1 
)١(‏ وتوضيم الخلاف فى ذلك أمم اختلفوا فى العشر و نصفه هل له نصاب أم 
لا ٠‏ فذهب إلى اللاول لحخديرث الباب مالك و الشافعى و أخون و داؤد 
و صاحيا أنى حنيفة و غيرهم مع الاختلاف فما ينهم فيما لا يكال و لا س» 


الكوكب الدرى (؟١5١)‏ الجرء الثافى - 
للا 10103001ةككاااا ا 


المسألة عن قبل العشر حتى يستدل بها عليه وإتما ذلك فى الركاة م أن سائر ما ذكر 
هبنا فى بيان الركاة » ووجه ذلك أن النى يِل لا رأى تفتيشهم تيم الطعام ليدفعوا 
عن قدره الوكاة عن أموالهم للتجارة عين الى مَيِيه لحم مقدارا بلغ قيمته النصاب 
فى. العادة ٠‏ و كان غالب معاملتهم بالوسق . و الكن الانصاف خلاف .ذلك فان 
تفاوت أسعار اثيار و الشعير و الخنطة غير قليل » تكيف على ماذا أراد الى مَل 
بذلك حتى يعلم حكه ولا يعد أن يقال وضع عليمم فى ذلك أن لا يحرجوا فكان 
هذا حكا عاماً بيع أنواع الأطعمة الى كانت توجد عندهم . 

[ قوله ليس على الملل فى فرسه ولا عبده صدقة ] هذا مما يذل على مذهب 
الصاحين دا مول على عبيد الخدمة و دواب الركوب عند الامام ؛ وأنت 
تعل أنه قول من غير بينة إلا أنه دل عليه إضافته إلى نفسه فان المراد لو كان على 
الاطلاق لما أضيف [ليه إذ الملك مستفاد بقرينة إيجاب الركاة عليه إذ لا يحب الزكاة 
إلا على المالك . ظ 


قوله [ فى العسل فىكل عشرة أزق زق ] هذا ظاهر على مذهب الامام 0 

بو رق كالزعفران و غيره كا بسطت فى الآوجر ء و ذهب الامام الأعظم 

م معه كعمر بن عبد الءزيز و مجاهد و إبراهم انخعى و زفر و غيرهم 

إلى الثاتى لعموم الأحاديى الصحيحة من العشر فيها سقت السماء و نصف 

العشر فيما سق باانضح و قالوا : حديث الاب ول على مال التجارة أو 
منسويخ ك] قرره العيتى أو أخبار آحاد لا تقبل بمقالة عموم الكتاب و غير 
ذلك من الأجؤية العشرة المبسوطة فى الأوجر ء قال ابن العربى : أقوى ‏ 
المذاهب مذهب :أي جديقة دليلا و أحوطبا للسا كين و أولاها قاماً شكر 
التعمة و عله يدل عموم الآية و الخحديث . 

6 اختلفت الآثمة فى وجوب العشر ف العسل فقال بوجوبه أبو حنيفة وصاحاه 


و الشافه ى فى القديم وأحمد و ابن وهب هن المالكية والأاوزاع ى دغيدثم 2 


الكوكب الدرى ظ (؟1) الجن الثاى 


لسن 53 عترة أرق عديداً للنصاب حى لا يحب العشر فى أقل منمهاء و [نما 
م يأن' لمقدار. الواجب ف العسل أنه زق. فى' عشرة أذق , و منع: الشافى. رجه الله 
و حمله على دود القز )00 و الجواب أن القز [بمسا بتولد بأكل الدودة أوراق 
الأثجار » وليس فيما عشر حى يحب فيا يتولد منها و لا كذالك التحل فان العسل. 
نما يتولد بأكلها من بمار الأثجار وأزهارها ؛ و فيها العشر شم إن أبا بوسف وحمد 
رحمبما الله اشترطا تضاباً لا يحب العشر فى العسل مالم يبلضهء وقد ذحكره فى 
المدأية (؟) مع اختلاف الروايات عنبهها فى ذلك ولم يقدر عند الامام بنصاب بنتق 
الوجوب بقلت عنه . 

[ قوله لا ذكاة على المال المستفاد حتى >ول عليه إل ] فيه شوق فان مستفيد 
المال إما أن يكون قبل استفادته فقيراً لا شت له فلا اختلاف فى وجوب الزكاة بعد 


كدر هاء الك بوالقاقي فى المتسديه و الور وعد فم كذا فى الأوجز مع 
السيظ فى الدلائل . ' 

(1) ليس الحعى أنه حمل الحديث على دود القز بل المراد أنه قاس العمل على 
الاب ريسم و الكلام مأخوذ من صاحب اللدابة و لفظه فى العسل العثير إذا 
أخذ من أرض العشر » و قال الشافى : لا جب لأنه «تولد من الخيوان 
فأشبه الابريسم ولنا قوله يَقِثُمٍ فى العسل العشرء ولآن النحل: يتناول هن 
الآنوار و العار و فيبما العشر » قكذا فيأ يتولد منبما مخلاف دود القزء 
لأنه يتناول الآوراق ولا عشر فيها » اتتهى ٠.‏ 2 ا 

١؟)‏ و لفظها عن ألى يوسف أنه يعتبر فيه خمسة أوساق . و عه أنه لا شى فيه ' 
حتى بلغ عشر قرب وعنه خمصسة أمناء و عن محمد خصة أفراق » التهى . 
وفى هامشه عن البناية : الآأول ظاهر الرواية عن أنى يوسف ٠»‏ وقال أيضآً 
عن عمد ثلاث روايات ء 'الثانة خمس قرب » و الثالثة خمسة أمناء » اتتهى 


الكركب الدرى ) 6001 الجزء الثاى 
ا و ا اك لكك سس اج وك ك0 وا ور 01011117 01 ا 5 ا 


حولان الهو : و إن كان غنياً قبل ذلك : فاما أن يكون غناؤه >س ما أستفاده 
أو بغير ه و على الثاى لا يضم المستفاد إلى الحاصل له أولا اتناقاً » و على الآاول 
فاما أن يكون المستفاد حاصلا بالنى كان له أولا فيكون من ماله و زيادته » أو 
لا يكون كذلك و على الآول يضم اتفاقاً » و فى الشسانى اختلاف و التفصيل ى 
الحداية (1) و حواشيها [ قوله لا يصلح قبلنان فى أرض إل ] هذا الحم غتص. 
بالعرب فلا يكن أحد من ليس من أهل القبلة من الفمكن فيهاء واذلك أخرج عمر 
عدبا اليبود . ' 

[ باب فى زكاة الل قرله تصدقن و لو من حليكن ] هذا يمكن أن يكون 
ترقا لآن حل النساء أنفس أموالهن عندهن فكأنه قال : لا متنعن عن التصدق ٠ن‏ 
كل شت حتى من الل : و يمكن أن يكون تنزلا لآن قلاتدهن و أسورمن كانت 
ق الأكثر عن أمشال القبه و غير ذلك فكان المراد على .هذا تضدقن. من كل شتى 
قليل أو كثير و لو من الحل فان لا قيمة أيضأ وهذا عند الامام مول على النافلة 


وكيا تون االو ولد وات لاد كا ارلا و11 1 الا 231 
(0 فق المداية: من كان له نصاب فاستفاد فى أثناء الحول من جنسه ضمه إليه» 


و زكاه به » و قال الشاففى : لا يضم لآنه أصل فى حق الملك ككذا فى 
. وظفته مخلاف الآولاد و الآرباح ٠‏ لآما تابعة فى الملك حتى ملكت يلك 
. الاصل ء و لنا أن الجانسة هى العلة فى الآولاد والارباح لآن عندها يتعسر 
القيز فيعسر اعتبار الحول اكل تقد اد و ما تغرط: اقول [ل1 دين + 
اتهى » و فى هامشه عن العبنى المستفاد على نوعين : الأول أن كران هق 
جنسه ء و الثاى أن >كون من غير جنسه م إذا كان له. إبل فاستفاد بترا 
فلا بهم إلى الذى عنده بالاتفاق » والأاول على وعين : أحدهما أن يكون 
المستفاد من الاصل كالأولاد و الأرباح فضم بالا جماع ؛ والثانى أن يكون . 
مستفادا بسبب مقصود كالشراء فانه يض عندا » انتهى » قلت : ولو شنت 


التفصيل واختلاف الائمة أزيد من ذلك فعايك بالآوجر . 


الكوكب الدرى 2 (.16) الجزء الثانى 
3 0001000 ا 20* 1 ##[#[آ[أآح م 0 
لا فى أخر الحديك من إناء هذه الصدقة لزوجها حين سألت امرأة عبد الله بن 
دعوو ادن ؤلقة هن اذ عن كن ذه /الفيدقة الأقة روجف (01 :اما للقن من 
وجوب الركاة فى الل ما سيجتى من حديث الآسورة و ما فيه هن الضعف منجبر 
بتعدد (؟) الطرق 
[ قوله وليس فى الخضراوات صدقة ] وهذا عند الامام .ؤول 1 الخطاب 
فيه ليس للالك وإما ذلك حم لعمال الصدقة إذ الواجب فى الخضراوات لا يأخذه 
السلطان و [بما ددفعه إلى الفقير بنفسه [ قوله أو كان عثرياً ] هذا بالثاء المثلثة من 
فوق » واختلفوا فى معناها و الصواب أن العثرى ما على طرف النمهر أو العين أو 
البحر إلى غير ذلك فيجذب اناء بعروقها و لا يحتاج فى [إيصال الماء إليه .إلى ان 
و جنهد . 
[ باب فى زكاة مال اليتيم ] ٠‏ 
[ قوله حى. تأ كله الصدقة ] تأويله 6 عندنا الانفاق على تفن التبى ء قانه . 


رو) لا زكاة فى الى عند الشافى فى أظهر قوليه و مالك. و أحمد . و أوجبها 
الحنفية وعير بن الخطاب رضى الله عنه وابن عمر وابن مسعود وابن عباس 
و جاعة من التابعين و الثورى و أبن حزم من الظاهرية كذا فى الأوجر. 

(؟) قال ابن القطان : إسناده حم وقال ابن الحمام: تضعيف الترمذى مأول 
و إلا لخطأ ء و قال المنذرى : لعل الترمذى قصد الطريقين الاذين ذكرهها 
و إلا فطريق أنى داؤد لا مقال فيه كذا فى الأوجز و.بسطت فيا طرق 
روايات الاب . 

(م) مذهب الأئمة الثلاثة وجوب الزكاة فى مال الم ال ا 
يذهب إ[ليه الحنفية و الثورى و ابن المبارك و أبو وائل و سعيد بن جبير 
والحسن البصرى . و حكى عنه إجماع ااصحابة على ذلك ٠‏ قال ابن رشد: 

وسيب الاختلاف اختلافهم فى «فهوم الركاة الشرعية هل هى عبادة كالصلاة سه 


١ 


الكوكب الدرى (11) الجرء الثالى 


قد يسعى صدقة يم قال الننى يقل فى غير هذا الحديث تصدق على نفسك» ومن روى 


هبنا لفظ الزكاة بدل لفظ الصدقة بالركاة علاً منه أنمها واأحد فكان ذلك رواية 


بالمعنى عنده مع أن ظاهر «تأكله الصدقة» إحاطة الصدقة كل ماله وذاك لايكون فى 
الزكاة 6 فامها للا 5 بعود المال إلى أفل من التصاب و إن ' 53 نصاباً هن أول 
الام ل تأ كله الصدقة رأسآ . و أما إذا أرد بها النفقة سواء كانت نفقة نفسه أو 


أحد من يحب عليه نفقته كان ظاهراً فى معناه . 


[ قوله والمعدن جبار] ومعتى كونه جبارا أن رجلا إذا استأجر رجلا ليحفر 
ل لدت تفط لله الممدن بق حيري له لق عل النتاعز ب وكذلك :إذا بحم ول 
معدناً فأخذ ما أخذ وعاد و لم بسو المفرة بالثراب و غيره فسقط فيه شى لا شت 
فى ذلك على الحافر . وهذا مءتى قوله و البير جبار » و هذا كله إذا لم يكونا فى 
ملك أحد أو كانا باجاز ة المالك و إلا فلايد من الدية وإهدار جرح العجماء مقيد 
بها إذا لم يكن معه أحد و إن كان أضيف إليه و وجب الدية . 
] وف الركاز الخنس ] الفرق بين الكنز و ألركاز أن 'الآول من الْخلوق » 
1 الثانى من الخالق والمعدن ما يخرج منه الركازء ثم اعلم أن الركاز للواجد أينما 
وعيل له سس . و أما الكنز ففيه تفصيل إن كان فى أرض ير كلوكة لأحد 
فالحك فيه مثل ما م » وإن كان فى الماوكة لافسه فلا شى فيه عند الامام فى رواية 
وعند صاحيه يخمس » أو الملوكة للفير فقال أبو يوسف إل » و التفصيل (1) فى 
سه و الصيام أو حق واجب للفقراء على الأغنباء فن قال بالآول اشترط فها . 
اللوغ » و من قال بالثاتى لل يعتبره » انتهى , و حكى السرخسى فى المسألة 
ولا ثالناً أن حصى الولى أغوام اليتم فاذا بلغ أخبره كذا ف الأوجز . 
الاب . حجة الا“ولين وأوله الاخرون بما أفاده الشيخ و دلائلىم ف 


خدرث 
المطو لات كالآاوجز . 


)1( ونصه إن وجد ركازاً أى كيزاً وجب فيه الس عندهم وأسم الركاز يطاق سس 


الكركب الدرى ( 1 ) الجر. الثالى 


المذاية . ظ ئ 
[ باب ما جاء فى الخرص ] اعم أن الخرص بالمعى الذى بينه الترمذى جوزه 
الامام فى العشر )١(‏ والخراج م فى الخديثء وأما فى الدرع المشترك بين الزارع 


على الكز لمعنى الركز وهو الاثيات , ثم إن كان على ضر ب أهل الاسلام 
كالمكتوب عليه كلة الشمادة فهو نزلة اللقطة . و قد عرف حكبها فى 
7 ضصبا و إن كان على ضرب أهل الجاهلية كالمنقوش عليه لصم ففيه الس 
على كل حال » ثم إن وجده فى أرض مباحة فأربعة أخماسه لاواجدء لانه 
.ثم الأحزان منه إذ لا عل. يه للقامين خض أهو- به وإن وجده-ى أرضل 
ملوكة فكذا الحم عند أنى يوسف و عند أنى حنيفة و محمد هو للختط ل ' 
و هو الذى ملت الامام هذه البقعة أول الفتم » اتهى ؛ و على منه. أن 
الاختلاف فيه للطرفين مع أنى يوسف رحمه الله لا للامام مع صاحبيه فتأمل . 
)١(‏ هكذا حكاه والدى المرحوم عن شيخه الكتكوهى نور الله مرقدههما فى تقاريره 
كلها من الترمذى وأنى داؤد و غيرهماء و هكذا فى تقرير الترمذى للولانا 
رضى الحسن المرحوم : والمولانا محمد حسن: الولابى المرحوم والمولانا 
داؤد أحمد الكتكرهى المرحوم فها حكوا من تقررير الشيخ الكتكوهى تور الله 
ممقده على العرمذى هن جواز الخرص فى العشر والزكاة عند الامام وعامة 
الشروح على بطلانه قليفتش اللهم إلا أن يقال أن عاد الشيخ إشارة إلى 
ما حكاه الطحاوى عن المنفية إذ ذكر حديث الرص ثم قال ذهب قوم إلى 
أن الثرة الى يحب فيما العشر هكذا حكبا تخرص وهى رطب كمرا فيعل 
مقدارها فتسل إلى ربا و يملك بذلك <ق الله تعالى فيها » و يكون عليه 
مثلها عكيلة ذلك تمرآ و كذلك يفعل فى العنب ء و احتجوا فى ذلك بهذه 
الآثار و خالفهم فى ذلك آخرون فكرهوا ذلك و قالوا لسن ا ىفن 


هذه الآثار أن القرة كانت رطباً فى وقت ما خرصت » وكف بوذ أن هه 


ارك الدوق (6د) الجرء الثانى . 
ا ساب 0100000 


و رب الأآرض فلا يحوز إلا أن يأخذ نصيبه من عين الذى يمخرج من هذا الذرع 

كا هو رائج فى زماتا » و وجه حرمته أنه محاقلة و قد تهى عنها وهى ببع السدبلة 

بالحنطة مع أنه فها راج 1 تعاءلوا به إنما يكون نسيئة ففيه من شيبة الربا إلا 

ل اي ار لي 

«» كرون كانت رطباً حيئئن فتجعل لصاحبها حو الله فيا يمكيلة ذلك ترا يكون 

عليه نسيئة » و قد تبى رسول الله َيِه عن بيع القر فى رؤوس الاخل 
بالقر كلا وبى عن بيع الرطب بالكر نسيئة وجاءت يذلك عنه الآثار المروية 
الصححة و لم يستئن رسول الله 2 فى ذلك شيئأ فليس وجه ما روينا 
فى الخرص عندنا على ما ذكرتم » و لكن وجه ذلك عندنا والله أعلل أنه 
إنما أريد بخرص ابن رواحة لعل به مقدار ما فى أبدى كل قوم من الهار 
فو خيل مشله بقدره فى وقت الصرام لا أمم 7 ن منه ثيئأ مما يجب لله 
فيه نيدل لا بزول ذلك البدل عنهم » و كيفة يجوز ذلك وا.قدا يحوز أن 
عت بعد ذلك آفة تتلفها أو نار فتحرقها فتكون ما يؤخذ بدلا من حق 
الله فيا «أخوذاً منه بدلا ما لم يل له و لكنه نما أريد ذلك الخرص 
ما ذكرنا ثم ذكر الطحاوى الشواهد عل ذلك وقال فى آخره وبهذا تأخذ 
وهو ةول أنى حديفة و أنى يوسسف و جمد رحمهم الله تعالى ٠‏ اتهى » 
فالظاهر عندى أن راد .من قال من المنفية بأن الخرص باطل أراد إازام ' 
مقدار خاص هن العشر بذلك الخرص ذانه باطل قطعا لآن الخرص تخمين 
و ليس بحجة مازمة و من حك الكراهة أراد أخذ القر اذل لاطي يدا 
الخرص افانه من الببوع المدبية فى الروايات » و من حى الجواز كالشبخ 
رحمه الله والطحاوى و غيرهما أراد جواز الخرص لنجرد التخمين والطمأنئة 
بذلية الظن لثلا يتجاسر رب البستان على الذين الفاحش بالتصرف و إضاعة 7 
العشر فتأمل » هذا ما عندى والله أعل . ا 


الكركب لحي (19 ) الجر .الثاى. ش 


أن يأخذ )١(‏ بعد ما أنه الارع فى حواتح نفسهء فينئذ لا بأس فى التبديل [ذ' 
قد صار دين في. ذمله وكأن أهل غبين يؤدون الواجب غن.عين ما شرج لا يبدلونه 
من عندهم ء وأما الاختلاف فى جواز المزارعة بالثلث والربع بين الامام و صاحبه 
فذكور في موضعه فلا علينا أن لا نشتغل يذكره و هبتى الخلاف هو معاءلته بيت . 
بأهل خيير مله الامام على أنه كان مصالمة » و قال صاحباه كاتف معاملة بالثاث 
و الربع » والحق أن البعض كان كذلك و اللبعض كذلك . 

[ وله فدعوا اثلث ] غنة علدبيم و احتباط .فى بقاء حق إلرجل علينا و .لا 
ضير فى عكسه وإسقاط الثلث أو الربع بعد تعيين () العشر وقبله سواء كان يكون 
تسعين من فاسقطوا منه اثلث فبق ستين وعشره ست و إن أسقطوا الثاك “رن 

عشر الكل و هو تسع كان البساق ق ستأ أيضاً و هكذا فى الربع و معى قوله قيثبت. 
عليهم أن يكتب ذلك المبلغ الذى هو عشر الخارج و يقرره عليهم ثم يأخذه عنهم 
بعد ما فرغوا عن أص زرعهم و تخياهم . 

[ قوله عتاب ابن أسيد] كله (م) مكبر إلا أسيد بن زهير و أسيد بن حضير 
1 واختلفوا فى أسيد بن أسيد . ا : 
[ قوله العامل على الصدقة كالغازى فى 1 الله ] هذا إذا لم يعين انفسه فى 


0 وكان ذلك حيلة للجواز و حاصله أن الزارع لو أعطى ازب الآارض من 
عند “نفسه حال يقاء الزرع لا يحوزء لأنه محاقلة نعم لو صرف الزراعة فى 
حوائجه ثم أعطى ما فى ذهته من عند نفسه يجوز . 

و ب ار [فالنك + ن العشر بعد ما تعين أو يرك الثاث مر الكل بعسد 
الخرص قبل تعيين العشر كلاهما سواء باعتبار المال ٠‏ 0 

(م) لله باعتبار الآكثر و إلا. فأهل الرجال من صضاحب المغى واغيره 0 
ف للستواق اكير كيهيا ابماعتنة و كذ عرو امه اق فيا ير 


و تصغيراً . 


الكوكب الدرى (6 ) الجرء التاق 
3سا ات للحا كلك انز :50190052 77ت 1ك ١‏ 


ذلك أجرا ء و وجه شببه بالغازى غير خق وهو ما تجرحه الآلسنة بأسهم الملامات 
و ها يازم فى ذلك من إعلاء كلاته العليا . 

[ المعتدى فى الصدقة كانعها ] لأنه )1١(‏ منع الناس أن يبرزوا عليه أمواهم 
حى بأخذ منه ما يحب فكان هنع فى المقيقة . ٠‏ 

[ باب فى رضا المصدق] اعل أن النى يَقيهِ أع أرباب الأموال أن يصدروا 
المصدقين راضين م أمى المصدقين أن لا يعتدوا فى الآاخذ بتخبيرها أراد يذلك انتظام 
الآ من جبتين جميعاً . 

[ باب من نحل له الركاة ] قوله [حسدثنا قنبة و على بن حجر ] جعببهيا 
أولا ء ثم بين ما ينهما من الفرق » فقال على أثا » و قال قتيية حدثنا ثم جمعبهما 
بعد يذلك . ش 

[ قوله خمسون دوهي ] أراه بالترجمة أن الذين ذهبوا إلى كون الغى مخمسين 
دره,اً إنما استدلوا على مىامنهم ذا الحديث فكان عقسد الباب على سب فههم 
'هؤلآء و مطابقة الباب لللحديث يعلل من لفظ الغناء و الركاة «صرفها الفقيي فل بعل 
بهذا - الذى عنده أقل من ذلك » فالاستدلال هذا الحديث أن الذى له خمسون 
درهماً غى و الوارد فى قوله تعالى إتما الصدقات لافقراء فلم يكن الرجل والذى فوته 
مصرف الزكاة فطابقت الروابة بالترجمة » و أما عندنا فالغناء غناء أن الماتع عون 
السؤال و المانع عن أخذ الزكاة ( المذكور وهو مالك خمسين ) والمذكور همنا فرد 
من أفراد الآول 3 لا عبرة للفهوم ٠‏ فلس يفهم من ذلك حلة السؤال للذى عنده 
أقل من ذلك و ينه النى عَقِتُمْ فى حديث آخر ء و أما الغى المانع من أخذ الركاة 
فلك النصاب أى نصاب كان و لاصتاب المفهوم أن يعتذروا بأن قبد نحسين هنا 


)١(‏ و عل هذا فالمراد به الساعى المتجاوز عن اللمقدار الواجب و الآخذ خبار 
. الأموال » و قيل المراد به المالك المان أو المتجاوز عن المد أو من يع 
غير مستحق أو غير ذلك كا بسط فى البذل . 


الكوكب الدرى ).0١(‏ الجزء الثابى 
١ش‏ ْ 


ليس للاحبّراز بل لو فاق جال السائل أو غير ذلك . 
[ قوله أو قبمتها ] أشار بذكر النقدين إلى أن الممتير فى ذلك إنما هو تستى - 
الحاجة فان كان عنده ما يستى )١(‏ به حاجته كالنقدين و الطعام و الآرز و الشعير 
والششاب افارغة عن حاجته حيث وجد المشترى هذه الاشياء ميحر له السؤال وإلا 
© فهو له جائز ٍ 
[ قوله من أجل هذا الحديث ] 1 أنه خالف الأصول و الروايات المعتبرة 
قى تفسير الغناء لكنه غير سديل لا ذكره الترمذى من القّصة بعد هذاء و قد ذكر 
متابماً لحكيم فيه و قول عبد الله بن عنمان صاحب شعبة لو غير حكبم حدث بهذا 
معناه لكان أحسن و أعند لآنا لا نقيل رواية حكيم فقال له سفيان وما لحكيم أى 
ما شأنه و كيف أمره ألا محدث عنه شعبة (9) استفهاماً لكنه حذف ههزة 
الاستفمام فقال له عبد الله نعم لا يحدث فذكر سفيان قال سمعت زيدا حدث بهذا 
ع ع مذ الطاب راق اإمكم ينار 
[ قوله لم تحل له الصدقة ] لم يفرقوا بين الغى المانع عن السؤال والغى 
المانع عن قبول الركاة » و أما لفظ الحديك فليس فيه ما يدل على مرام هؤلاء 
إلا كلف . ش 
[ قوله لا تحل الصدقة لغنى و لا لذى مرة سوى ] المراد بذى المرة. السوى 
الصحيح القوى على الكسب و.وجه جمع الحديث بالآول حمل الصدقة على السألة لما 
أنها سيها أو المراد بعدم اللة ما لا ينيغى له ارتكابه . 


() قال امد سناه تسئية سبله و فتحه انتهى , و يقال تستى الآمس تيأ و تسى 
الرجل تبسر و تسهل فى أمو 

(0) أى لفظ لا يحدث بتقرير 0 ولذا أظهر فى التقرير قبل لفظه فقال 
إلا يحدث فبهذا بان لهمزة ألا يحدث وسيأق شتى من ذلك فى كلام الشبخ 
فى كتاب العال : 


الكوكب الدرى () الجزء الثانى 


[ قوله فعند ذلك حرمت المسألة ] و أما إبتسا. النى يقل الأعرانى , فاما 
قبل تحرعه المألة أو لظله احتباجه لدخوله فيما اسنثناه بقوله إلا لذى فقر مدقع ش 
أو غرم مفظع و الفرع الجرع و الفظاعة الشدة و يعلم من استثناء الدين المفظع أن 
دين المهر إذا كان غير معجل لا يجوز أخذ الزكاة لمن هو عليه . 
قوله [ وليس كم إلا ذلك ] أى فى هذا الوقت وأما دينهم فقير ساقط )١(‏ 
يقتضون منه إذا وجد . 
[ باب كراهية الصدقة للبى يتم إل ] ليس المراد بأهل بيت النى لله 
أزواجه (7) المطهرات رضى الله عنين بل بنو أعباءهم و مم أولاد عل وعباس 
و جعفر وعقيل و الحارث بن عبد المطلب وااصدقة تعم الفرض و النفل فان صدقة 
التطوع » و إن لم يساو الفرض فى الوسخ فلا تخلو عن الوسخ فا فى الهداية () 
(1) قال القارى : و المعنى لبس لي إلا آخذ ما وجدتم والاسبال بمطاابة الباق 
إلى المسرة ء وقال المظهر : أى لبس ام زجره وحبسه لآنه ظهر إفلاسه 
و إذا ثبت إفلاس الرجل لا يجوز حبسه بالدين بل يخلى وكمل إلى أرف 
٠‏ يحضل له مال فيأخذه الغرماء و لبس 07 أنه ليس لم إلا ما و 2 ٠‏ 
. وبطل ما بق من ديوكم لقوله تعالى وإن كان ذو عسرة فظرة إلى مبسرة 
انتبى . قلت و تحتمل أن يكو ن ذلك من باب الصاليم على وضع 'ال.دين م 


فمل النى مقلم بين كعب بن مالك وابن ألى حدر وإذا ارتفعت أصواتمهيا 
فى المسجد فأشار النى مَيْه بيده إلى ا ٠‏ أن ضع الشطر من ديك قال 
53 : فعلت با رسول الله قال قم فاقضه . ْ 

4 أ هاءش الزيلتى : ذكر أبو الحسن بن بطال فى شرح البخارى أن الفقسباء 
كافة اتفقوا على أن أزواجه عليه الصلاة و السلام لا يدخلن فى آله الذين 
حرمت عليهم الصدقة . انتهى . 

(6) و لفظها لا ندفع إلى بى هاشم لقوله يلت يابى هاشم إن الله تعالى حرم سس 


الكوكب الدرى ْ (»؟ ) الجرء الثاقق 
لسبيببسل ب--بي بيب يبيب 77 


من تخصيص الكراهة بالفرض غير سل بك 60 5 

[ .ةله و أنى عميرة جد معرف بن واصل و اسمه رشيد (») بن مالك 
االغت ق تفتي.ش ع ىأمه فلم يبت لى: مادا أراد 1 هل امون و اهران عطف على : 
سلبان أو على رشيد بن مالك وكل من الاحمالات الى ذكرت لا ساعده ما عندى 


سه عليك غمالة الناس و أوساخهم وعوضكم منها بخمس الس بخلاف التطوع 
لان الال ههنا كالماء يتدنس باسقاط الفرض. » أما التطوع يمنزلة التبرد 
بالماء » انتهى . 

)١(‏ قلت: لم يتفرد صاحب الحداية ذلك بل نقل ابن عابدين عن البحر عن عدة 
كتب أن النفل جاتر لهم إجاعاً إلا أن المسألة خلافة فقال الزيلنى على 
الكو : لا فرق بين الصدقة الواجبة والتطوع وكذا الوقف لا يحل هم » 
انتهى » و هذا كله فى غيره يلم وأما هو بنفسه الشريفة فنقل جاعة هنهم 
الخطانى الاجماع على تحرهبا عله يِه مطلقاً و إن كان فيه بض الالاف 
م فى البذل ٠.‏ 2 0 

(؟) قال العيى : بم الراء و فتتح الشين الممجمة القيمى ااصحاتي يكنى بأبى عير 
بفتح العين و كسر الي أخرج حديثه الطحاوى ؛ انتهى ٠‏ وقال الحافظ فى 
.الاصابة رشيد بن مالك أبو عميرة اأسعدى من بى كيم أو يقال الاسدى 
قال الدولاى : له حصسة ء و روى البخارى فى التاريخ و ابن السكرن. 
و البأوردى و الطبراقى بوأبو.أحمد المام كلهم:.من طزيق مغرف بن وأصل 
حدثتتى امرأة من الى يقال لها حفصة بنت طاق حدثى أبو عيرة وهو 
رشيد بن مالك قال كنت عند رسول الله عَلِم ذات يوم ؤاء رجل بطبق 
عليه تمر فقال : هذا صدقة فتدمما إلى القوم والحسن متعفر بين يديه فأخن 


تمرة فادخل إصبعه فى فيه فتذفها ثم قال أنا آل عمد لا تأكل الصدقة . 


الكركب الدرى 200 (؟) الجرء الثاى 


اياوح 2135715359171 لاا 1100010111 1د 10 01د 
من الكتب فليفتش ٠ )١(‏ 

[ قوله فانه بركة ] فقيل يختص هذا بالهر » و قل يشمل كل حلو لقبول 

المعدة إياه و أما الماء فلطمارته و :نظافته كان بعد القّر و ابرده .يرغب إليه الطبع .. 

[ قوله و لا يقبل الله إلا الطبب ] هذا دفع لما عسى أن يتوم من قوله 


ما :تصدق أحد بصدقة من طيب أن يلك الطب همنا لبس إلا أزيد وقعة عند الر من 


وأما الصدقة عن غير الطيب فقبولة فدفعه يجملة ‏ أوردها فى أعبراض اكلام أن قبد 
الطيب هبنا ليس إلا ليتحرز به عن الذى ليس كذلك . 

[ قوله شعبان اتعظيم رمضانف ] هذه فضبلة جزئية فلا يعارض ما فى غير 
شعيان من الفضائل ٠‏ 2 ا 


[ قوله عيسى الخراز ] هو بالزائين المتقوطتين - 


6 واقن منشأ الاشكال أن الحافظ لم يذكر فى التقريب وغيره فين يكى 
أباعميرة لا رشيداً و لا غيره على أن نسخ الترمذى فى ذلك تلفة جداً . 
فق النسخ التى بأيدينا بلفظ أوء وفى النسخ المصرية ما حكاه والدى المر<وم 
على هاءش كتابه ميمون بن مهران وهو كذلك فى النسخة الى بأيدينا هن 
النسخ الممرية وذكر شارح الترمذى سراج أحمد. أن الرواية إما عن ٠يءون‏ 
بن «هران التابعى الذى كان برسل أو عن مهران مولى النى ميم أخرجه 
أحمد ء اتتبى معرباً » قلت : وما نحةق لى أنه عطف على قوله سلمان ولا 
تاق له بأنى غميرة» و الصواب على الظاهر هى النسخة. الاحدية بلفظ أوء 
و منشأ الترديد اختلاف أهل الرجال فى اسم هذا الصحانى فق أسد الغابة: 
مسهران مولى رسول الله 0 وقيل: كيسانء وقيل : طهيان» و قيل: 
ذكران » وقيل ميمون » و قبل : هرعل » ثم ذكر الحديث فى معى الباب 
وى الاصاية بعد ذكر الحديث : قال البخارى عن أنى نعم عن سفيان 


يقال له مبران أو هيمون ء الاهى . 


ْ الكو كب الدرى (5؟ ) الجرء الثانى. 


[ و ندفم ميتة السوء ] المراد بها ما ببدو عند السكرات «ن الأحوال الى 
تخشى منما سسوء الخامة نعوذ بالله هنما . 

[ قوله قد تثبت الروايات فى هذا وتؤءرى بها ] هما صيغتا متكلم بالثون 
ويمكن أن بكونا بالتاء أو الآول منمماء ثم اعلى أن هذا «ذهب المأقدءين من أهل 
اللسئة و الماعة » و أما التأخرون فقد اختاروا مذهب الجبمية» وعلى هذا لا تق 
هذه الآيات من المتشامات و إبراده )١(‏ هنا قوله تعالى « ليس كثله دتى و هو 
السميع البصير » انق الميائلة و التشبيه صريحاً و الاطلاق عليه تعالى هن غير توسيط 
:حرف التشييه ان -غرطه “مله أله لسن تعها لآنه تعالى ننى المشسابهة و الجميمية 
.و الجهمية |واحد ؟فريشى و قرشى ٠.‏ 

[ باب ما جاء فى حق السائل ] هذا الحق دون الواجب . 

وقوله [ إلا ظلفاً حرا ] إذا أحرق الظلف شا سقط منه ما عليه من 
العظم و يخرج منه ما يؤكل » والمراد هنا محتمل لكليبها » والحاصل أن يعطيه ولو 
قبل شنئ و ستتبط من همنا جواز أكل العظم و أيضأ ستنبط أكلها “رن قوله 
عايسه السلام فانه زاد إخواتكم من الجن ٠‏ و المراد بالسائل همنا أيضأ من يحوز له 
السؤال و كذلك فى قرله تعالى : « و أما السائل فلا شهر ». 

[ باب ما جاء فى إعطاء المؤلفة قلويهم ] و نحن فى الذين قالوا بنسخه () 


)00( يعنى أن غرض المصنف بايراد هزه الآية نق التشبيه صرحا وإشارة إلى أن 

م دن 3 و الصير ابس فيه حرف التشبيه حتى يحمل عليسه» 

والجواب بأنْها قد تحذف لا بصم لق الممائلة نضا . ٠‏ ظ 

(؟) فق الطداية: : سقط منبا المؤلفة قلوبهم ٠‏ لآن الله تعالى أعر الاملام وأغى 

عنهم و على ذلك انعقد الاجماع, وفى هاءشه: اختلفرا فى وجه سقوطه بعد 

النى لله بعد ثميوثه بالكتاب » قنهم “من أرككب جواز النسخ بناء على أن 
الاجماع حجة قطعية و ليس بصحيح و مهم من قال هو هن قبيل انقطاع سس 


الكو كب الدرى : ( 5 ) ْ الجرء الثانى 


ويعلم من هذا جوازؤ إيتاء الرشوة إذ لم يحد بدآ من ذلك و يعل أنه لا يتقص 
الظل إلا به إذ كان إيتاوه يَإلل الدحكفار :اثلا يتعرضوا الفقراء 2 1 8 
قكأنه أنام . 

. [ باب المتصدق يرث صدقته قوله كان عليها صوم شهر ] أما إنه كاف 
الوجوب )١(‏ فى ظن السائئلة لآنما لم تيرأ هن مرطها إلا ؤقد مانت أو كانت قد 
برت هن مرضها ثم مانت بعد زمان ولا حاجة إلى )١(‏ الجواب فى أول الاحتالين 
لاما لم تؤد عن أمها فريضة بل صامت تطوعاً و أوصلت إليها الثواب , و أما على 

| الاق فاما أن يكون هذا من خصائصها فلا يعارض الحديث الوارد باللفظ العام (+) 
لا يصلى أحد عن أحد ولا يصوم أحد عن أحد أو كان المراد بصوى عنها تصدق 
عن صومها أطلق الصوم عليه مجازاً لآنه ينوب متايه هبنا » و أما 5 فحن 
قائلون باجراثه عن الغير . 
[ قوله لا تعد فى صدقنك ] هذا وإن كان جائراً لكنه منع ذلك أيضاً سد 
لباب الطمع فان المقصود من الصدقة قطع حب الال من القلب.: فلا جاز له المود . 


ظ س الحم بانقطاع العلة و قال كان سقوطه فى زءن أنى بكر رضى الله عنه ثم 
ظ ذكرو القصة ومالك فى ذلك مع الخنفية فى اللشهور عنه وأحمد مع الشافى . 
ر١)‏ هكذا فى الأصل والصواب عندى سةوط افظ العدم قبل ذلك من سبق قل 
و الصواب أما أنه كان عدم الوجوب م يدل عليه الدايل و قوله الآتى لا 
حاجة إلى الجواب فى أول الاحهالين » لكن. بض «شابيحخ المصر لم يقللوا 
تصحيم العدم وقالوا ‏ ما فى النسخة هو الصواب م يدل عليه لفظ ظن ااسائلة 

' فان. ظدا كان :الوجوب و لم يكن فى المقيقة لآنما ل تتيرأ فتأمل . 

6 و سيأنى إلكلام على مسالك الآثمة فى ذلك فى كتاب الصوم . 

6 اختلفوا فى رفعه ووقفه و رجحوا وتفهم بسطه فى الزيلعى والدراية وقد 


روى بعدة طرق ٠‏ 


الكوكب الدرى م ) ش الجبرء الثاقق 


فيه بشبى من الأآسباب الموجبة لللك كان ذلك انمآ عن انقطاع عرق تلقه به رأسآً 
أو منع لآآنه امله يسامح به فى القن فكون عوداً و لو فى بعضبا . 


[ قوله مخرفأ ] بفتم البم و كسرها ء و على الثانى يجوز زيادة الآلف أيضآ 
قبل الفاء و فرق ها بين الهدية و الصدقة إن ذات الموفوب له «قصودة بعيها دون 
ذات المتصدق عليه » و رضاؤه تعالى في الآولى مقصودة بالقصد الثانى . و فى الشانى 
القمد الآول . 

[باب ما جاء فى نفقة المرأة من بيت زوجها (1)] للاكان قد كر فى 
النفوس جواز تصرف أحدهما فى مال الآخر لمس! بينبها من غاية الاختلاط الذنى 
لا هون فوقه من ميد نهى النى وق جاعات النسوة خاصة لآن الرجال منعبم 


عن التصرف فى مال الزروجة ما فيهم م الغيرة فى هذا الياب 6 ما يكون وقوعه 


6 قال العيى : فان.قلت أحاديث هذا الاب قد اي مختلفة فنمها ما يدل على 
مننع المرأة عن أشن مودت دوجا إلا بأذنه و 7 حدرث أنى أمامة 
عند الترمذى ٠‏ و قال حمن : 2 ا يدل على الاباحة يحصول الاجر 
لا و هو حديث عائقة و هنبا ما قيد فيه الترغين فى لق بكوته بطب 
أشن هن بكوامنا غير مفسدة و هو حديث عائقة أيضاء و دنها ما هو 
مقيد بكوتما غير مفسدة و إن كان من غير أمره و هو 5 أنى هريرة ٠‏ 
عند عسل ٠و‏ منها ما قد الحم فيه بكونه رطباً و هو حديث سعد بن 
أتى وقاص عند أنى داؤدء قلت : كيفية المع بينها أن ذلك يختلف. باختلاف 
عادات البلاد وباختلاف حال الزوج من مساحته و رضاه بذاك أو كراهة 
لذلك و باختلاف الحال فى الشثى المفق بين أن كون شيئًاً يسيراً يشساءح 
به و بين أن. يكون لله خطر فى نفس الزوج. يبخل يمثله ء و بين أن يكون 
ذلك رطب يخثى فساده إن تأخر و بين أن يكون يدخر و لا تخشى عليه 
الفساد . اتهى ماخصاً كذا فى البذل :٠.‏ 


الكوكب الدرى (مم؟) الجزء الثانى 


أقل من تصرف النساء فى أموال الازواج فبين ما إليه احتياج الناس أكثر والابتلاء 
به غير قليل و لا أدر و لكن الاذن قد يكون بصريح القول منه وقد يكون دلالة 
كا قد عل بانفاتها ولم منسها أو يكون طبعه يميل إلى الائفاق فى سيل الله و يأم 
به زوجه ويبين ما قدر الله له من الثواب فى ذلك ثم لا كان مركوزاً فى التفوس 
مم لا يثيتون للطعام خصوصا المطبوخ منسه ما للنقدين:و الفلوس من المنزلة سأل 
سائل عن إنفاق الطعام ظناً منه » إن ذلك لعله لا بمنع فقال له النى يفيه و ذلك 
أفضل أموالناء لآن كل ما سواه من الدرام و الدثائير فانما هو تبع وغير مقصود 
بالذات إما الاحتياج إليه فى صحصيل الأطعمة و الآشربة و الآلبسة » و هذا الانفاق 
غير مختص بالاعطاء بل إنفاقها على نفسها فوق ما يصاحم له من النفقة أو برضاها 
لما زوجبا و يجيزها داخل فى ذلك . 

را إذا تصدقت المرأة ] هذا إذا كان جاه وقو 7 مدل ذلك “الاجر 
الممائلة فى كونهما أجراً وأما فى المقدار فلا . ٠‏ 

[ قوله بطيب نفس ] أى: غير منقبضة مبا نفسها ولا كارهة إياها » و قوله 
غير مفسدة بأن تعطى أكثر مما أمس به زوجما أو غير من يرضى الانفاق عليه إلى 
غير ذلك من مفاسد النساء و هى غير قليلة ٠‏ 0 ظ 

[ باب ما جاء فى صدقة الفطر قوله صاعاً من طعام .] المتبادر منه () البر 


1 


(؟) اختلفت الأمة و الفقماء فى الواجب من صدقة الفطر فى الخنطة » فقالت 
الأئمة الثلاثة: صاع منها كغيرها لحديث الباب» وقالت الخنفية : الواجب 
نصفف صاع منبا وهو مذهب الخلفاء الراشدن الآربعة وان مسعود وجاي ‏ 

. بن عبدالته و أنى هريرة وابن الزبير وابن عباس و معاوية و أسماء وجماعة 

من التابعين ذكرت أسمائهم فى الأوجز و رواية عن ماللك قال ابن الماذر 

ش لا نعل ف القمح خبراً نابتاً عن النى 2 يعتمد عليه و يكن البر فى المدينة 


إذ ذاك إلا الشى اليسير فلا كير فى زمن الصحاية رأوا أن نصف ااصاع سم 


الكوكب الدرى 2 (4م) الجرء الثانى . 
لجس سس 
لآنه غلب استعماله فيه و يمكن أن يكون المراد منه المطبو من غير .البر' أو غير 

المطبوخ منه لما أن البر لم يكن عندمم حينئذ حتى حمل عله و الحاجة إلى اث 
إبما هو إذا حمل لفظ الطعام. على البراو الجواب أنه لم يرد إنا حكنا نرج فى 
الؤاقع و بالفعل و إما قال ذلك ظنأ منه و تحميناً فان كل ما عندم 2 أنواع 
الأطعمة كانوا خرجون منه صاعاً فلو كان البى غندمم لما -خااف سائر الأطعمة فى 
ذلك الحم ول يله ما قال الى يله فى شأن الخنطة. حيث قال مدان من قح 
أو المعى ص دير “جود الحنطة عندم حينئذ أنهم كانوا يمخرجون منه صاعا و كان 
٠‏ النى ع بين لهم مقدار الواجب يحمل ما زاد منه على التطوع فيل ترى التى 

ييه بمنعهم عن تطوعبم ٠‏ و قد أمرم الله تعالى بالانفاق ؤ فى سبيله فى عدة مواضع 


من كبتابه م و أما قول معاوية رضى الله عنه إلى لآارى مدين من معرا” اشام تعدل 
صاغا 3 تمر فاتما كان احتياطاً منه فى٠نشسية.‏ الحدريث إلى النى قن ورد فى ذلك 
من الوعيذ لنكن أبا سعيد. الخدرى رضى الله عنه لما ل يقف عل كوله حديئا بل : 

: ا داري وي قعينا لير أن ترق نا قله نوا اعفار وخاز عليه فى 
زمانه كه وأبى بكر وار برأى #انى هو مثله فى كرتهيا قد استفاد! ما استفادا 
من. العلوم م من 2 + و لكن النامن أخذوا بقول معاوية ذلك ألذى قال 3 
2 اصادقوه م مب جمتهد 5 كرنه من رأيه أينا كيف و قد علوا أله 


َس منه يوم مقام 4 ين وام المي" بان أن .يعدل عن قوم إلا 
إل اقول لم 0 أسند عن عيان. 0 على و جماعة من المبابة أنمم رأوا 
نصف صاع من 00 ١‏ دوهنا مط عينة ل اختيار ما ذهب إليه النفية ه: 
0 و قال بك القع سه عن الت مَل آثار مة ومدة يقوى إعتضهبا 
.ببعنآ 1 ثم ذكر. الآثار المذكورة و قال فى آخرها دكانا شيخنا ) أى 


ابن ندمية ( قر هذا المذهمب كذا 3 الأوجز : 


إلكوكب الدرى (0) الجرء الثاق 
7 


من )١(‏ الى . ش ْ ظ 

[ قوله اقط (8) ] هذه الزيادة مع ملاحظة ما هو المقصود من الاعطاء 
2 يحوز أن الايتاء من كل صنف من أصناف الأطءمة, 5 الأرز :و الارؤت و غير 
ذلك فان صاعاً من ذلك كله يغتى الفقير عن قوت يومه وإن كان فقمهاؤا حضروا 
ذلك فى الأربعة المذكورة قبل احتاطا 1 

[ قوله من المسلبين () ] هذا عند الشافعى رحمه الله مقيد د المطاق 


)01١(‏ وقد ورد فى ذلك عدة روايات بسطت فى البذل و الآأوجر وتقدم ما قال 
ابن القيم أن بعضها يقوى بعضاً » وقال الشوكاق: هذه الأحاديث بمجموعها 
3 لفت الحمزة 020 لبن فيه زيدة» وف البذل : وضبط بتثليث .الحمزة 
و سكون القاف يقال له فى الهندية ينير » قلت : واختلفت نقلة المذامب فى 
بان مسالك الأنمة ف ذلك جدآ كا سطت فى الاوجرء وأما عندنا المنفية 
فق البدائع : تعتبر فيه القيمة ولا يحرى” إلا باعتبار القيمة لانه غير منصوص | 
عليه بوجه بوثق يه » اتهى . 
(©) اعل أولا أن الآمة بعد اتفاقهم على أن الرجل بحب عله ماق الفظر فق 
عبده المم اختلفوا هل يحب من عبده الكافر أم لا ؟ فقالت الأثمة الثلاثة 
لا جب للقيد فى حديث الباتٍ ٠‏ و قالت الخنفية : يحب و نه قال الثورى 
و ابن المبارك و إسحاق و عطاء ومجامد و عر بن عبد العزيز و جاعة من 
أهل العل » و أجابوا عن حديث الباب بأن الروايات ااتى وردت فى هذا 
الباب مطلقاً تجرى على إطلاقها لعدم التزاحم فى الاسراب و بأن الزيادة فى 
حديث الباب مختلفة حتى قال ابن بؤيدة [نها زيادة مضطرية بلا شك من جبة 
الأنناك وال تبان" ان عر رضن اه عه ]رك ديك الاب امللهه 
الاخراج عن عبده الكافر وبأنها مؤولة عندم أيضآ اذم توجبون على الكائر سم 


الكوكبي" الدرى 0 ِ) ١‏ ) الجر : الثانى 


فيه لفظ العبيد عن قبد الاسلام :و تحرل تجزههما على عالييا لا أن لا مراحة فى 
الأسباب فصدقة الفطر على الكافر أى )١(‏ منه يمخرج حكمه باانض المطلق ووجوب 
صدقة الفطر طَ العيدد امل يشبت بالل المقيد بقيد: الاسلام ».هذا اط 
فرع الاختلاف فى مفنهوم الخالفة فانا لما لم تعتير المفهوم لم جد :م احمته للا”سيابء 
و لا اعتيره الشافعى رحمه الله لزمه أن يحمل أحدهها على الآخر وإلا ازم الازدخام 
أى التدافع بين الروايات . ' 

[ قوله كات يأمس باخراج الزكاة قبل الغدو إلى الصلاة ] و هذا الآص 
للاستحباب و وجه الفضل فى ذلك أن الاعطاء قبل الصلاة يورث فراغ بال الفقير 
عن بلبال الفقر للصلاة فيثاب المعطى على فوله. هذا و إنه كم طهر ظاهره بالماء فان 
باطنه يتطبر .بهذه الصدقة . فأولى أن يكون هذا قبل الصلاة ليؤثر هذا فى شغله إلى 
الرب تعالى اطهارته عن الأاتجاس الظاهرة و الأدناس الباطة ٠‏ , 

[ باب فى تعجيل الزكاة ] ويفهم وقايسة تعجيل (5) الفطر على الركاة حكه 

فاذلك ل يذكر باب تعجيل الفطر بل اقتصر على تعجيل الركاة والمراد بالتعجيل هرا 
أداؤها قبل حولان (0) المول الذى هو أجلبا . ظ ظ 


هه من عيده المسل و بثير ذلك 5 بسطت فى الأوجز ء و مياق غن الترمذى 
فى كتاب العلل أن الامام مااكا تفرد يزيادة من المسلبين . 
)١(‏ يعنى. المراد من قوله على الكافر من الكافر أى من العيد الكافر على مولاه 
المسل . ظ ش ظ 
(0) يعنى أن المصنف رحمه الله بوب 0 الركاة ولم يبوب لتعجيل الفطر لأنه 
يعرف حكه من حككها . ْ 
)2 3 يجوز عند المالكية إلا 0 0 اماد . و يجوز عند الحنابلة لعامين < 


فى الأوجر ٠.‏ 


الكركي 'الدرى (») الجر الثاى 
1111 1 1 1 1 تاي باب ابابو بود يبرو سم ع 0 


[ قوله لآن يغدو أحدم 1 هذا تعبير مله و تعليم أدب لمن جاز له السؤال 
[ قوله كد ] :أى. مشقة. يتحملها الرجى وأما السؤال عن السلطان فلا للنائل 
من.حق فى بيت المال وهو. متول عليه والآم الذى لابد منه (3) لابد. منه . 


(60 آى الآن 'لابد مسنه الذى لايد من السؤال فيه فيرو د 7 شٍ 
السلطان أيضاً . 00 


الكوكب الدرى (عم) الجرء الثاتى 


[ قوله إعانآ و احتساباً ] للا كان كل منهها يجوز انفكككه عن الآخر جديا 
فان الا<تساب يمكن من غير المؤمن أيضاً . ش 
.[ نات -ما جاء فى كراهية صوم' بوم الشك ] بنية دائرة بين الفريضة و النافلة 

كره ذلك نحرهاً لكنه إن اتفق فيه وقوع رهضان يعد من رمضان عندنا 0 قال 
الاخرون لا سن منه وز أما إن صام بنية دائرة بين وجود الصوم إن كان اليوم 
1 رهضان و عدمه » إن لم يكن منه كان ذلك لغواً بحسب الصوم مكروما بحسب 
الحم والمنع لتقدحم رمضان بصوم أو صوهين مرجرة للعوام ذباً عن حدود الشرع 
٠‏ أن يتصرف فيا .زيادة ما يذب عن التصرف فيها بنقصان و فضيلة صيام شعبان ان 
لا إصعفه صومه فى شعبان عن صياءه فى رمضان و المنع لذيره و ما ذكر عن وجه 
المنع فى تقديم صوم بوم أو يومين لا يوجد همنا . لآن اانفس قلءا يعتاد 09 هذه 
المشقة اللكثيرة حتى يختل نه تحديد الشرع فاجتمعت الروايات بأسرها . 

[ قوله أحصوا هلال شعبان ] لغرض [ رءضان ] و أجله طلباً اتحصيل 
صيامه و فضله فان هذا الاحصاء يدل على الاستعداد لرمضان و الانتظار له والاهّام 
بشأنه فثاب على ذلك كله لأنه دخل ف العبادة لكون هذه الآمور تقدمة الها 
ونيا لعن ياه 

[ باب ما جاء أن الصوم لرؤية الحلال ] هذا عند الامام مخصدوص عن غير ٠‏ 
من المسائل » فان اختلاف المطالع معتبر فى جميع المسائل عنسد جميع الامة كالركاة 


الكوكب الدرى 000 (6ع) 0 الجزء الثانى 


و الآحية و أوقات الصلاة ٠‏ فالمعتبر عند كل أهل بلد رؤيتهم إلا أن الامام )١(‏ 
خصص من ذلك الحم الصيام خاصة فقال بأن رؤية أهل مطلع يحب الصيام بحسيها 
لكل أهل الآرص و لعله استند فى ذلك بقوله يه صوهوا لرؤيته و أفطروا ارويته 
فان لفظة صوموا عامة خوطب بها كل من يصامح للخطاب حيث ما كان ورك فاعل 
الرؤية فهى مطلقة تتحقق بتحةق الفرد الواحد أيضاً فكان الممنى ياأمها المؤمنون كلب,(7) 
صوهوا إذا وجد الرؤية و أنت تعلم أن رؤية أصحاب بلد رؤية فأمروا بالصيام عند 
ذلك . و لعل الوجه فى قوله 2 ذلك البناء على الاتفاق ما أمكر_ فان اتفاق 
الآمة فى العادات والعبادات متصود ما أمكن زماناً أو مكاناً أو بحسينبما مما وهذا 
التقرير موقوف على ميد تدبر فى ميانى الأحكام » و أما رواية هن روى صوهوا 

ؤيتكم و أفطروا لرويتكم فانما المراد بذلك ص بالآداء فان الرجل إذا لم يطلع 
على رؤية هن رأى هن غير أهل بده أنى يصوم برؤليتهم فامروا أن يصوهوأ على 
ضيه ووكو وز آنا" كال هده رجكاد يو الاشاار انفكا بكرن ع دف 
ما رآه غيرجم إذا لم بيروا فى ذلك اليوم ورآه غيرمم مثلا رأى اطلال أهل كلكتة 
فى يوم المعة » و أصحاب مكة يوم اليس فعند رؤية أهل ٠ك‏ لم يعلدوا أهل كلكنة 
حال رؤيتهم حتى يصوموا على حسب صيامهم و دؤيتهم و لكنوم إذا اطلءوا على 
رؤيتهم يحب لهم أن يقضو! صوم' يوم الخيسء و أيضآً أن يعيدوا (©) على حسب 
بوم افيس لا على حساب يوم اجمعة ء والله الحادى إلى سواء الطريق . 


(1) ل يتفرد الامام أبو حنيفة. بذلك بل المنفرد يه الامام الشافم 


بى و بقَيةَ الأأنمة 
الثلاثة متفقة فى ذلك فى العتمد عندتم الختار فى فروعهم 0 بسطات 
الأقوال عن فرو 5 ف الآو جز و العجب من الامام الترمذى كيف أجل 
اغتلاف الآمة فى ذلك ٠‏ 2 

00 هكذا فى الآصل بضمير الغائب و التاويل مساغ . 


)ع من التعييد قال الجد عيدوأ شهدوه 3 


الكوكب الدرى د (هم ) البو الثأنى 


[ قوله فأكلوا ثلاثين يوءا ] لآن اليقين لا يزول بالك . 

. [ باب الشير يكونتسعاآً و عثيرين ] الشهر )١(‏ هبنا أى فى ترجة الباب 
مرملة و اللام فيه للعبد الذهدى الذي هو فى حك النكرة » وفى لفظ الحديث معمرود ‏ 
خارجى أو 0 لسبق ذكره كمة مخلاف نرجة الاب : 

قرله [ ما صمت ] مبتدأ (؟) و أكثر ما صنا خير له ولا يمكن أن يكون 
ما نافية مشيبة بلس و أكثرها خيرها . ٠‏ 

زه آل رمتو اش علق" | #الاجطلاة اق الزؤاية عزف والعرقن اتن الات 
مطاقاً إذ الاصطلاحى لا يكون أقل من أربعة أشهر . 

| [ باب ما جاء فى الصوم بالشهادة ] عل يحديث الباب وهو حديث قبول 
شهادة الأعرانى الذى سأله النى يليه عن الشهادتين فاقر بهما أن شهادة المستور فى 
إثباث شهر رمضان مقبولة لا يقال أن الآحصاب رضو ان الله عليهم أجمعين كلهم 
عدول م هو المقرر عندم فى باب الرواية نحكيف يعل بهذا الحديث قبول شبادة 
المستور قانا هذا «النسبة إلينا الحسن لظن بم مع كثرة العدول فى زمانه مله وقلة 
من ليس كذلك فاعتبر الغسالب فى الحم على الروابة بالقبول » و ليس اراد أنهم 
كانوا لا يصدر منهم كيرة كيف و قد ثبت هذا بأحاديثك حسان بلغت حد التواتر 
فى ثبوت ممناما ء و كان ثيوت جبلة .ن الحدود و الكفارات بصدور موجبامما 
عفيم بل السبت فى المع عليهم بالعدالة أنبم كانوا'قل ما يصدر عتهم مثل 3لكاء 
. و من صدر منه ذلك كان لا يفيق عنه و لا يفرغ عنه إلا وهو خائف على نفسه 


بعض بدية على تفاوت نومهة دن أمسه :2 و كان جل مقصده بعد ما ججى أن كواب 


)١(‏ الظاهر أن المراد الشمهر يكون تسعا و عشرين تمام اجملة لا لفظ الشبر فط 
فان الاصال و توه هن صفات القضية 5 0 ْ 
(90) وايؤده افظ أني داوّد عنه لما حجنا 6 النى كد 0006 عشر بن أكثر ما 


صن معه ثلا نين 8 


الكركب الدرى اا 000 الجزء الثانى 
ال|آثتثتثت ااا سآ سس 0 


الله عليه نافرآ عما اجترم عاهداً أن لا يتوب إليه فكيف انا الظن بيؤلاء اكرام أن 
يبقوا متدنسين بالذنوب و الاثام ٠و‏ أما نسبة إلى قبول النى 2 فا بعل 
إقراره بالشهادتين واقتصاره عليه دون أن يفتش أحوّاله الآخر فيمكن انا أن نستدل 
به على قبول شمادة المستور أو ايس يكن أنه أنى بعد ما اقيرف كيرة ولم ثبت ٠‏ 
بعدء و عل بذلك أيضا أنه لا يشترط )١(‏ العدد فى شهادة لا ات 1 
المذهب )١(‏ عندنا و الاقتصار على الفرد لعله لعلة بالسماء أو لخيره من الأسباب . 
[ قوله عن عكرمة عن النى ملت مرسلا] أى هن غير ذكر ابن عباس ٠.‏ - 
[ باب ما جاء شبرا عيد لا ينقصان ] يعتى أن الفضل فيبهما مام و إن كان 
عدد أيام الشبر ناقصآً و هذا ظاهر فى رمضان ٠‏ فان الصوم فيه زائد بزيادة يوم 
و ينقص لنقصه فكان للنومم فيه وجه ء و أما ذو الحجة فليس الآمس فيه منوطا على 
الشسهر كله حى يتم بام ثلاثين وينقص بنقصان يوم منها بلى المداد على التاسع و العاششر 


و هو واحد على التقديرين 2/0 الجواب أنه من نون الهرم الى يورك فيا فلعل 


)١(‏ حتى كن الواحد أيضآ فى بض الأحيان م فى الحديث ٠‏ و فى الدر امختار 
قبل بلا دعر ى وبلا لفظ أشهد للصوم مع علة كنم وغبار خبر عدل أو 
مستور على ما صمحه البزازى لا فاسق وشرط لافطر نصاب الشسبادة ولفظ 
أشبد لا الدعوى و قبل بلا علة جمع عظيم بقع العل خيرم و ذو مفوض 
إلى رأى الامام هن غير تقدير إعدد على المذهب ٠‏ و عن الامام أنه يكانى 
شاهدين و اختاره فى البحر وصصح فى الآقضية الاكتفاء بواحد إن جاء من 
خارج البلد أو كان على مكان م تفع واختاره ظبير الدين» قال ابن عايدين 
قوله وسح فى الآقضية هو اسم كتاب واعتمده فى الفتاوى الصغرى أيضاً 
و هو قول الطحاوى : و أشار إإيه الامام محمد فى كتاب الاستحسان إلى 
آخر ما بسظه و قال هذا أيضأ ظامر الرواية . 

(0) و به قالت الثشافعية و المنابلة خلافآ للالكية م فى الآوجر . 
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رجلا يتوه التقصان فى البركة بنقصان الشهر بيوم أو يكون له رغبة فى صيامه فاذا 
نص نوما نذمق: فى زعسه ثواب صيامه يوم أو بون هذا بان - النذر أن 
الرجل إذا نذز أن يصوم شهر ذى الحجة فنقص الشهر بوءأ فليس عليه أن يقضى 
مكانه صوما . و هذا فى المقبقة تسلية لسابق أمته إلى الخيرات و لاه أتباءه على 
نقصان الحسنات أن لا يحزنوا على كون شهر رمضان عا و عشرين أنوءاً و كذا 
ذى الحجة بأن الى يم تبارك و تعالى يؤتيكم أجوريم على حسب تام ولا ياتكم. 
شيا من 1 و أما. توجنه 5 رضى الله عنه فع أنه لا يصح كلية ب 3 ٠‏ 
يرد عليه أنه ملا كه ١‏ يكن بعث أبيان أمثال هذه الأمور ٠‏ 

قوله مر ل لفان رطان ونور اللجة | لكان اللا من اقزر 
العد شوال لا رمضان لآن العيد أول تاريخ من شوال ولاعلاقة له بشهر رهضان 
بين البى مقلم يله الم اد )١(‏ به و وجه انتتسابه إلى رمضان أنه السبب للتعييد للفراغ 
عن فريضته . سبحانه التى كتبها على عباده فى رمضان و لا أ- نمم يؤاتون في ينوم :العيد 
أجور ما اكتسبوه فى رمضان و محملوا من الكلف و الماقء فكان نسبة العيد إلى 
رمضان أولى من نسبته إلى شوال . 

[ باب ما جاء لكل أهل بلد رؤيتهم ] أى فى غير الصوم اتخصيصه بالرواية 
الثابّة المذ كورة قبل و هذا قد سبق إشارة ما إليه والذى استدل به (؟) البرمذى 
عليه من الحسديث غير مثيت لمدعاه الذئى عنون به الاب ء فبق الآمى على ما كان 


ل 
غير بأبت ٠‏ 


)١(‏ أى بين النى 2 أن المراد بامظ العيد رمضان ء ومعى قوله وجه اتتسابه 
؟ى وجه علاقة هذا المجاز أن العيد و سروره كله لآاجل رهضان . 

6 0 إن أرد أن لكل أهل بإد رؤيشم 2 م رمضان فسل وان أريد به 
رمضان خاصة م يظبر من صنيع المؤاف فليس بثابت ٠‏ 
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[ قوله كريب مضغراً ] هو هولى ابن عباس و الفضل )١(‏ أخوه . 

[ قرله ببثته ] أى كرياً . 0 

[ فقاث له ألا >كتق برؤية معاوية إل ] و إما لم كتف برؤية معاوية لما 
أن خير رؤيته لم يثبت. عنده إلا باخبار كريب وحده و العدد لابد منه هنا (8) 
و أما رؤية أهل بلد الشام فقد بينه كريب عند ابن عباس حكاية للواقعة لا شهادة 
على الشهادة لآنمم كانوا لم يشهدوا كريباً على دؤيتهم فل يعمل عليه ابن عباس لأنه 
لابد لالزام الصوم قضاء مزح عدهد والم يوجد و أما ابتداء فبك رءضان بر 
الواحد و كذلك شمادته كانت إذن للافطار لآم كانوا أخذوا فى الضوم ولا كت 
فى الافطار يخبر الواحد. و لم يكن مدأر قرله (لا) إن. لكل يلد رؤيتهم كا فهمه 
صاحب الكتاب و كذلك قوله هكذا أمرنا رسول الله مَقِثُمْ ليس نصاً فبها استدل 
الخصم عليه ذكيف يتم الاستدلال بل الافارة إلى أنه أمرنا أن لا تكتق فى الفطر 
باخيار فرد و أن كت بشمادة الفرد فى الصومء فمذا الذى قاله ابن عباس وأسنده 
قزق يق :تكن :)1 ساي كفب اليه للف من اكرام ل باحك د 


. ذكره لماسبة أم الفضل يءنى أن الفضل و ابن. عباس أخوان‎ )١( 
(0؟) لآنه جاء إذ ذاك وقت النيذة و لال اليد الا كيت بتول الواف أكذاه‎ 
بل بناء و انبغاً ع من شى ثبت ضنأ و لا يشت قصداً و فى الذل عن‎ 
الشوكاق يكن أن يقال ان ابن عباس لم يقبل هذه الشمهادة لآنه فات مها‎ 
فاذا قبل هذه الشهادة كأنه يقبل على الافطار ولا يقل شهادة الواحد على‎ 
. ٠. الفطر » اتهى‎ 
(ء). قال الشوكاق : اعم افع )ليان المرفوع من رواية ابن عباس لا فى‎ 
اجتباده الذى فهمه الناس والمشار إليه بقوله هكذا أملنا رسول الله يلثم‎ 
هو قوله لا نزال نصومه حتى تكئل ثلاثين و الام الكائن من رسول الله‎ 


2 هو ما أخر جه الشخان و غير هما بلفظ لا تصوموا حى نووا الحملال للا 


عقابلة صريح قوله عاية التلام صوهوا لرؤيته وأفطروا لرؤيته و أنت تع أن ن شرعية 
مثل هذه الآمور من 5-7 و اجماعة و العيدين و الج على الاجماع و الاتفاق لا 
على الاختلاف و الشقاق وفيما ذدينا إليه اتفاق بحسب الاءكان وهو الاجتماع 
للصيام و الصلاة فى الزمان و فييا ذهب إليه غيرنا غيره . 

[ قوله و العمل على هذا الحديث عند أهل العم أن اكل أهل بلد رؤيتهم ] 
وقد عرفت أن هذا القول من هؤلاء لبس علا على هذا الحديث إنما هو عمل على 
مقتضى أرانم و جرد فيمهم عن كلام ابن عباس ما فهموه . 

باب ما يستحب عليه الافطار ] . 


ده ذفان غ 55-7 فأكلوا العدة ثلاثين وا هذا لا مختص بأهل ناحية على جمبة 
الانفراد بل هو خطاب لكل من يصاح له من المسلدين فالاستدلال به على 
لزوم رؤية أهل بلد لغيرمم من أهل اللاد أظمر من الاستدلال به على عدم 
اللزوم لآنه إذا رآه أهل بلك فقد رآه المسلدون فلزم غيم ما لزسهم ولو 
سل توجه الاشارة فى كلام ابن عباس إلى عدم لزوم رؤية أهل بإدلاهل بلدآخر 
فكان مقيداً بدايل العقل باختلاف المطالع وعدم عمل ابن عباس برؤية أهل 
الام مع عدم البعد الذى يكون معه الاختلاف عيل بالاجتهاد ولبس بح 
ولو سلم صلاحية خديث كريب للتخصيص فنبغى أن يقتصر فيه على محل 
اانص إن كان النص معلومآً أو على المفبوم 5 إن لم يكن معلوماً لوروده. 
على خلاف القياس ولم يأت ابن عباس رضى الله عنه بلفظ البى وله ولا 
فى لفظه حى ننظر فى عمرمه وخصوصه إبما جاءنا بصيغة جملة أشار بها 
إلى قصته هى عدم عمل أم ل المدينة برؤية أهل الشام على تسليم أن ذلك المراد 
ولم نفهم مه زيادة على ذلك. حى يجمله مخصصاً لذلك العموم فنيغى 
الاقتصار على المفهوم من ذلك .الوارد على خلاف القباس ء اتتهى ما فى 
الول 
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([ قوله من وجد رآ فلفطر عليه ] أمى استحاب ل فيه من موافقة المعدة 
والمكبة و التذاذ الطبيعة بالحلاوة وفى معناه غيره إذا كان مثله خلافاً للبيض .)١(‏ 

قوله [ ابن عون يقول ] سبلة على حدة والغرض منبا أن ابن عون ذكر 
الرياب بكنيتها منسبة . 

[ قوله كان النى عَقِيْهْ يفطر قبل أن يصلى ] فبسسه إشارة إلى تعجيل الفطر 
و تقديمه على الصلاة » و إلى أن الافطار ليس بمجرد فسخه نية الصوم ما ل يأ كل 

[ قوله رطبات و ميرات و حسوات ] كل ذلك بتتحكير اللفظ و تصغيره 
إشارة إلى تقل ما بو كل حيئئذ مسارعة إلى أداء الصلاة و نما ندب الأكل قبلبا 
ببق قلبه مشغولا بالطعام فلا ببق له فى الصلاة طمأنينة و فراغ طا . 

[ قوله الفطر يوم تفطرون والأاضحى يوم تضحون ] «ؤداه قريب مما م فى 
بيان قوله صوموا لرؤيتكم و افطروا ارؤيتكم من أن الفطر و الأضنى على حسب ما 
عمق وصرع كه مر قن ضراء كبري املال أو بخان الول الاغان + 
ولبس لك عند الله مؤاخذة إذا استيقن أن [فطارم أو 3- وقعت على ما لبس 
بصو أب و هذا إذا أنفذ 5 و سعكي فى تحقيقه و تفتيشه فعمام على مقتضى ما ثبين 
كم ثم ظيهر أن الحق خلافه فايس عايكم جناح و لاها ثم ولا كفارة فيه و لا 
مغرم أو يكون ذلك أمر] لموافقة اجماعة فى الصوم و الافطار و عدم المخالفة معبم 
وعلى هذا فيسشثتى منه ما إذا رأى أحد هلال رهضان و لم يأخذ الامام بقوله فاه 
يصوم ولا يوافق الناءة وكلام المؤلف فى بان مععى الحديث آثل إلى ذلك وتقريرنا . 
لا مخالفه ء و أما إذا اقتصر عليه فقط ففيه تلوح ما إلى الذى ذهب إليه من أن 
لكل أهل بلد رؤيشهم و هذا ما قصده المؤاف و أنت تعل أن المتبادر فرك ول 


)١(‏ كاين حزم إذا وجب الفطر على الهر وإن لم يحده فعلى الماء كذا حكاه عنه 
الحاظ فى الفتتم 05 
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المؤلف هذا و من الروابة هو الذى اخترناء من أن الفطر و الصوم لكل المسلين 
واحد و عل بهذا الحديث أن الرجل إذا رأى الحلال وحده وال بعتمسد الامام 
بقوله و لم يأخذ به ليس .له أن يفطر أو يضحى وحدده لآن الفطر يوم تفطرون 
إل و كذلك إذا أخين برؤية هلال رمضان ثم صام ول يهم 8 أهل اللد هذا . 
اأيوم لعدم اعتدادم يخبر ٠‏ “ليس “عليه بتقص هذا الصوم كفارة: . 
[ قوله إذا أقبل الليل و أدبر النهار فد أفطرت ] أى دخلت فى وقت 
الافطار و ليس الم أن فى مجرد هذه الآمو ر كفاية للافطار ولا احتياج إلى أكل . 
ب لأنه مناف للا سلف آنْفأ وفى هذا إشارة إلى أن الغاية فى قوله تعالى ثم أتموا 
الصيام إلى اللمل ايس ”مها داخلا فى حد الصوم ونا العو هو النيان تقد 
[ قوله -أخب عبادئ إلى أيلليم فظرا ] لما أنه لم يتمد جدود آأمرزء تال 
ولآن فى شارعته إلى لاطا [ظبان عدف واحتتاره .و"اتتاجة إلى انيه رذق 
واافتقاره < ْ ش ْ ظ 
[ قوله قالت هكذا صنع رسول الله يلم ] إنما وصلت قوطا يذكر أحدهها. 
ول تنتظر إلى يان الآخر ثثلا يانس المراد ناشارما بافظ هكذا إلى أى الفعلين 
هى فلا قدمت الاشارة على ذكر الآخر اندفع هذا الوم ولآن تحسينها فعل أحدهما 
من دون ذكرهها كان أبعد من أن يظن بها إن قوطا هذا لعل بموازية الرجاين ١ق‏ قُْ 
نفسمما لا مطابقة لفعله يفعل الى لله . 
[ قال مقدار خمسين آية ] و أنت تعل ان قا١مهم‏ إلى ااصلاة ابس بفور 
انشقاق الفجر فوقت الآاذان و أداء السين ست بااضرورة » فلا ببق فصل ما بين 
السحور و الفجر إلا قللا . 0 
1 قوله حى بكون ار .الأحمر المعترض ] المراد بالاحمر.ما فى ا :حمرة 
و هو الفجر الثائى دون الآول إذ ليس فى آخره إلا السواد و ليس المرآد الكل . 
حى الخرة فانها لا تكون إلا بقرب الطلوع إذ لو كان المراد ذلك لقيل حتى تُكون 
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الحرة وأما موتى الآحمر “فيس. هو الخهرة تنسها .و [يا.هو ذو الخمرة :و ليش .الاح 
ما كله أحر بل قد يوصف بالجرة ما يدضه أحمر.كا قد يوصفف به ها كله أحمر < 

[ قوله و به يقول عامة أهل العم ] هذا حم على ما بينا من ممى المرة . 

[ قوله لا يمنعكم عن #ورم أذان بلال ] قد مس بعضن بيانه فى. باب الأآفان 
و حاصله تعدد الآذان فى رمضان و أن أذان بلال رضى الله عنه لم يكن لصلاة 
الغداة و إلا لما احتبج إلى تكراره )١( ٠‏ 

[ قوله بابء ما جاء فى التشديد فى الغببة للصاتم ] هذا ظاهر على ما اشتبن 
فهم من أن القييح قبيح داماً و-فى الأزمانة. و الأماكقل. المي 3 أقبس. » 
و فصل بعض يانه فى الحاشية و بمامه يعرف فى كتب التصوف يطلب ثمة بق هبنا 
شق و هر أن الباب معقود. لبيان الغيبة و الرواية الواردة فيه ”تنعت قول الزورء 
و. الجواب أن حكمها عرف بدلالة اللص فلن المناط هو إيذاء الملم. و هو فى الغبية 
اعد هه ف قزل اواو ذلك لآن قول الزور يكون توصيفاً للر* با ليس فيه فلا 
٠‏ ,تأذى يذلك تأذيه بتو مه بما هو فيه لكونه بريئاً عنه. فى الأنول بالكلية و. تانسه به 
٠‏ ف الثانى فان رميك البصير بالعمى ليس تقيصاً له و لا كذلك لو قلت هذا للاعمى 

و يمكن أن يراد بالزور ما لا يوافق الششرع من الأقرال ٠‏ فبعم كل منحكر قولل 

وامنه الغبية . . ْ 
[ باب ما جا. فى فضل السحور ] ينه النى يقل اثلا يظن رك انحور 
عريعة وازمداً.) ' 


[ قوله أكلة السحر ] لآنهم 0 عنه بمد النوم وقد نسيت, عنا ذلك. 2 


)١(‏ ولم رشبت عدم التكرار فى حديث فلو كان الآذان الاول للصلاة ما احتيج 
إلى التكؤار هذا:وقد ورد (صاً اصاخ آخر فق مسق وفأنه ينادى لير جع امم 
و يوقظ امم » وهكذا ورد فى روايات أخر و أنت خبير بأبه نص فى 


إلباب و السط فى اللاوجز. 
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[ قوله و هو موسى بن على.] هذا تنصيص (1) من المر ؤاف على أنه مصغر . 
إلا أن القوم تركوا تصغيره لآن ابنه كان لا يبرضى نه و يقول لا تصغروا أبى . 
[ قوله أوائك العصاة ] لأنمم لم هنثلوا أمره بعد تصريحه و تأ كبده و كانوا 
حملوا قوله على الرخصة و إلا يك يتصور منهم. مخالفسة أمره فتأولوا قو على 
مقتضى مأ لو فهم و هو الصوم و .وجه نسبة هؤلاء إلى العصيان ما رأى فمم من 
الضعف مع احهال مقابلة العدو و إلا فِس. الصوم فى السفر معصية و يكره الصوم . 
للسافر إذا شق .عليه و إلا فلا لما سيجى بعد هذا فى الزوايات و لو كان لصوم فى 
السفر مطلقة عصياناً لما ارككيوه . 
[ قوله سأل عن الصوم فى السفر] أى (؟) الفرض أو عن النفل والفرض 
كلبيها .٠‏ 3 ظ 0 
قوله [ وكان سيرد الصوم] أى يواليه ولا رشق عله لكو نه قد اعتاد الصيام . 


9) «اتصل التسيض والظاهر غتدي أن غرض الصف هذا الكلام بيان تبه . 
ارفم الاشتباه و التديه على أن والده هذا ليس يعلى رضى الله عنه ابن 
أبى طالب المعروف بل هو غيره . 

(0) قال الشبخ فى البذل لفظ أنى داؤد فى رجل أسرد الصوم ظاهره يدل على - 
أن السؤال كان من صيام التطوع فى السفر فان السرد فى الصوم يدل على 
أنه فى التطوع م ذكر عن الخحافظ لكن حديث مل بلظ أنه يكيم أجايه 
شولك هي رخصة من أظ عاق قن القن من شين من أحب أن هوم 

فلا .جناح عليه و هذا يشعر بأنه سأل عن الفريضة .لآن الرخصة [نما تطلق 
قْ مقابل الواجب ء و أصرح منه ما أخرجه أنو داؤد و الحام بلفظ قلت 
با رسول الله إلى صاحب .ظهر أعالجه أسافر عليه و أحكر يه و إنه ريما 
صادقى هذا الشهر يعنى رمضان الحديث ثم رجح الشيخ عن نفسه الطامر 
أنه سأل مرئين مرة عن التطوع و ممرة غن الفريضة . 


الكوكب الدرى ٌْ (؛») الجزء الثانى 
ال بد ا 219191012191001 ار 1 ا 50009179111311 ا اس 


[ قوله يوم بدر ] و بهذا يناسب الحديث الترجنة فاممم لم يكونوا يوم بدر 
مسافرن فعلم أن المحارب يحوز له الافطار و إن لم يكن على سفر لا يقال [نمم لما 
رخصوا يوم يدر فى الافطار صارت مسألة الافطسار فى السفر معاومة لحم فكيف 
احتبج إلى الاستفسار ثانا فى سفر «كة حيث قيل له إن الناس ينظرون فيها فعلت 
و الجواب أنه إنما رخصمم يوم بدر حين أشرف القتال و حبنت الحرب فلم يعم 
. ذلك جواز الفطر إذا لم يقائلوا ولذلك له الصائمون على الرخصة م عليوا أن 
الافطار [ما يصير عزهة إذا جد الآمى و ابس الام ذا جد بعد . 1 

[ قوله فأفطرنا فيهما ] يعنى يحوز )١(‏ له الافطار و أما جواز الصوم فكان 
معاوماً له و لذا لم يذكره . | 

[ قوله أنس بن مالك رجل إلخّ] بالجر أو الرفع يدل أو خير لحزوف زاده 
ثلا يعم أنه أنس بن مالك الصحافى المشمور . ١‏ 

[ قوله فقال أدن فكل ] إنما قال له ذلك لآنه كان أيضأ على سفر فظن النى 
مَقِيهْ أنه غير صاتم أيضأ أو كان أنس صائاأ صوم لفل فبين له حكم المسألة يهذاسبة 
7 كان على سفر . 

[ فيا لهف نفسى ] أسف منه على ما فات من ركه سور الى مَقتُمْ و بيانه 
إن كان صومه فرضأ إنى لو كنت قدرت حيئئذ لآ كلت من سور الى قله ولكى 
لم أقدر فيا خف نفسى على أنى لم أقدرٍ حتى أطعم و إن كان صومه ثقلا فالآرف 
منه أسف على ما يدر إليه فهمه و اطمأن إليه عزمه من المضى على صومه و عدم 
إبطاله ‏ فكأنه قال ايتتى قضيت مكان صومى صوماً و لم أترك ما رك و 
الى عكر ف ن لى به و كان الصوم يديل )١(‏ عنه قضاءه . 

. يعى عل يذلك الحديث أنه يجوز له الافطار أيضاً‎ )١( 
(؟) أى يكون قضاؤه بدلا ا قال المجد الدولة انقلاب الزمان و -العقبة فى‎ 
. المال و قد أداله وتداولوه أخذوه بالدول‎ 


الكوكب الدرى ٠‏ ( هع ) الجوء الثاى 


[ قوله والعمل على هذا عند بعض أمل اللى ] أى لا يقولون بتضائهما .)١(‏ 
[باب ما جاء فى الصوم (؟) عن الميت] والجواب عن جانب الذين م يذهبوا 


)١( .‏ ما أفاده الشيخ رحمه الله فى غرض كلام المصنف هو ظاهر من صنيعه إذ 
ذكر حديث الوضع ثم قال و العمل عل هذا و لم يذكر القضاء ء .و كاه 
ان رشد عن ابن عمر وابن عباس ولا يبعد أن يكون غرض المصاف هن 
هذا القول الاشارة إلى مذهب المنفية و غير من أنهما تفطران و تقضمان 
و لماكان القضاء ظاهراً ما احتاج إلى ذكره وذلك لآن هذا القول مشهور 
محى عن جاءة من السلف و الخلفء و على هذا فذكر المصئف فى كلامه 
ثلاثة مزاهب لاناس و هى المشهورة أحدها إيجاب القضاء فقل © و ااثانى 
يت الفدية و اثالث التخبير ينبا ما هؤ مذهب إسماق فأمل ,ثم 
لا يذهب عليك أن الترمذى حى سفيان مع الشاففى و حكاه الجصاص مع 
الحنفية فليحرر كذا فى الآوجز 

و اعم أولا أن الطاعات على ثلانة أقسام يدينه و هى مقصودة هنا و هالية 
كالركاة و يصح الثآبة ا و كه من امالة "و “البدائة و ب ملنة ايا 
بين الفقهاء لس هذا حله أما الآولى فقال الزرقانى : لا يصلل أحد عن 
ونا إجماع وأما الصيام قكذلك عند اجمهور منهم 1 حئيفة ومااك 
و الشافعى فى الجديد وأحمد فى رواية وعلق الشافعى فى القديم القول بالتدابة 
على ة الحديث . و قال أحمد فى رواية أخرى و الليث و إسحاق وداؤد 
وأنبو عبيد لا "ص النيابة إلا فى اانذر خاصة حملا للممر م الذى فى حديث 
عائمة على المقيد فى حديث ابن عباس و ذكر العينى ستة مذاهب للفتهاء فى 
“ذلك او المسبون ما ذكرنا. .و حى. عن جاع تعن السلف صنقة “النباية: مطلقآ 
سواء كان عن رءضان أو كفارة أو نذر ورجحه التووى فى شرح الصحيح 37 


ثم اختلف المجوزون الضوم غن المبت همنسا فى «سألتين أولاها فى كيه سم 


الكوكب الدرى (4) 0 الجدء الاق 


إلى اجثراء صوم الوارث عن المورث أن النى يله لم يصرح إلا بقضاء-الدين عنبا 
وهو ظاهر فى أداء الفدية عنها لا م زعموا و او قال ههنا أيضآً 5 عنها كآن 
مجازاً عن أداء ما ينوب عن الصوم لا على حقيقة 5 مص ييا دم )١(‏ بعض ياأنه. 

[ قوله و عليها صوم شهرين متتابعين ] هذا إشارة إلى أنها نذرت هذا إذ 
ركان وجوبمما من قضاء رمضان لم يحب التتابع و حملها على الكفارة بعيد اندرما 
ولآنه او كارب وجوبا بالكفارة لا عينت الصيام بل سألته تعيين ما يحب عليها 
حينمّذ من الصيام و الاطعام و اعل () العلياء الآولين مثل أحمد و إسماق علبوا 
غناء الأختين بدليل حى لم يحماو | الصيام على الكفارة إذ ليس الاححكفير بالصوم. 
إلا للفثير . ظ | ش ش 

[ اب ها جاء فى الكفارة ] لعله أخذ ذا «عنى عاماً من المططلح وهو ما يه 
. الفدية و إلا فلا يطابق الحديث (") الو ارد قنّه الارجمة فليسال. 

[ قوله إذا كان على لميت ندر صيام ] سوا الصيام عن الليت هبن عملا بظامر 
الحديث و اقتصروا على مورده لعموم قوله عليه السسلام لا يصلى أحد عن أحد ولا 


لصوم أحد عن أحد 3 


ّ 


ذالخهور على الاستحباب» و ىق عن أن ثور و داؤد و غيرهما الوجوب 
.على الآوليا و الثانة فى المراد بالولى همنا و بسطنا فى الأوجز 1 
(1)1: أى ف عات اللصدق يزث صدفة . 
ش (؟) نوجيه من الشيخ رحمه الله لقول أحمد وإماق أنهها حملا الحديث على اانذر 
لا اعلهما علا أن الاختين كانتا غنيتين و إذ ذاك فلا يحمل الحديث على 
٠‏ كفارة رمضان 5 تكون إذآ بالاطعام فلابد أن يحمل على النذر و اراد 
بالاختين المتوفاة و السائلة . 
(م) لآن الحديث اذكو ور فيه بصوم شههر و الكفارة المصطاحة لاصوم لا ' كن 


أقل من صيام شهرين متتابعين . 


الكو كب الدرى ْ (0 ).2 الجرء. الثاى 


[ اب فيمن استقاء عيداً ] . 

[ قوله قا فافطر ] “قا هبنا (1) عم استقاء أو يكون تأويله.ها بينه المؤلاف 
بعد ووجه (؟) الفرق بيثهها حيث لا بيبطل صوهه إذا ذرغه الى و بيبطل إذا 
استقاء أن الغالب: فى “الثانى: رجوعة .لضن. الطبرمة أيه متلاف الآول .فان الطيعة ل 
كانت دافءة لم يجذب .حتى يعود و وجه الفرق بين القليل و الكثير أن القايل له كم ' 
ريقو فى اعشباره ناقضأ حرج . 1 

[ باب ما جاء فى الصاتم بأكل و يشرب ناسيا ] وألق الامام 0 يا 


(1) القى إذا. ذرع بنفسه لا يفطر عند الأئمة الثلاثة يما ذكره المصنف و كذلك 
عند الحنفية ما سيأتى من كلام صاحب اطدابة إذ ظاهر الحديث ما كان يدل 
على كربه مفطر احتاجوا إلى توجيبه » فوج,ه المصنف 5 و الشيخ . 
بأخر أهاة ْ ١‏ 
(0) قال صاحب الحداية : إن ذرعه الا لا ين و شري ندا" الت فنا 
دونه فلو عاد و كان ملا" الفم فسد عند أنى بوسف لا عند محمد وإن أعاد 
فسد بالاجاع فان استقاء عمد ملا” فيه فعليه القضاء وإن كان أقل من ملذ” 
الفم » قكذلك عند محد لا عند أفى بوسف اتتهى مختصرآ ٠‏ فعل بذلك أنهم 
فرقوا بين ذرع القى و الاستقاء و كذلك بين القايل و الكثير. فأشار الشيخ 
رحمه الله إلى وجه الفرق لينهما : 
(؟) لله در الششبخ'ما أوجر الكلام و أجاد به فنبه فى عدة ألفاظ على المسألتين 
خلافيتين مسوطتين أحدرهها أنهم اختلفوا فى أن اجماع ف ذلك. هل هو فى 
2 الكل و الشرب أم لا ؟ قال ابن رشد إذا جامع ناسيأ لصومه فان 
الشافعى و أبا حنيفة يقولان لا قضاء عليه ولا كفارة . وقال مالك : ءا. 
القضاء دون الكفارة » وقال أحمد و أهل الظاهر : عليه القضاء و الكفارة 


و سمب اختلافمم معارضة الأثر القياس أما القياس 0 تشمية تأسى الصوم 0-0 


الكوكب الدرى (8):) .2 الجرء الثاق 
++ طض«|[ | أذ أذ ات 400 


قرينهما الثالث إذ الصوم هو الامساك عن الثلانة بأسرها فالفرق ل و القياس على 
الصلاة غير صمح لآن هيئّة الصلاة مذكرة ولا مذكر هنا 

[ قوله لم يقض عنسه صوم الدهر ] يعنى أنه لا يدرك ذلك الفضل (1) 
ف الجر : ٠‏ ْ ا 

قوله [ و إن صامه ] بلفظ أن إشارة إلى أنه لا يطيقه ويشق عليه . 
: [ باب فى كفار ة الفطر قوله فبل تستطيع أن تصوم شهرين متتابءين قال لا ] 
لأنه لم يكن يصبر عن امرأنه م قد صرح به فى دواية أخرى فانه للا يحز عون 
الصير إلى الليل كان عن الصبر إلى «ضى شمرين أيمز و هذا لا يذتى به فى زماتا 
فان قوى «ؤلاء ليست بهذه المثابة . ٠‏ 

[ قوله هو المكتل الضخم ] اختلفت الروابات فى تعيين «قدار العرق ولذلك 
تراه اختلفوا فى مقدار طعام ستين مسكينآ و مذهب الامام فيه كذهبه فى الفطر » 
و سيجى فى مو ضعه ١‏ 


قال خوله فاطعمه أملك ] تفرقت ا الاقوال قَ تأويله ذال بعضهم عق 


نزاسى الصلاة . و أما الأر ديث الباب و من أوجب القضاء والكفارة 
فضعيف » اتتهى مختصراً . كذا فى الأوجر و الثانية أن الشافعية لم يفسدوا 
الصلاة أيضا بالكلام سهواً قياس على الصوم م قط قله الأجانا الشيخ 
)١(‏ هكذا قال الطحاوى فى مشكله م فى الأاوجر 
(5 قال ان دقيق العيد بتأننت فى هذه القصة المذاهب فقيل إنه دل على سةوط 
الكفارة بالاعسار المقارن لوجوبها لآن الكفارة لا تصرف إلى اانفس ولا 
إلى العيال وهو أحد قولى الشافعية و يه جزم بعض المالكية وقال اججهور ‏ 
الا تسقط الكفارة بالاعسار و الذى أذن له فى التصرف فيه ايس على سبيل . 


الكركب الادى ‏ (45) ٠‏ الجزء الثاى 


النئ يل فكان من .خصوصياته :و قال “ينض آنا [نها'أمره أن روكيد أهله. قط 
النفقة عنه فكان الرجل يؤى أدله كل يوم صاعاً منهء واستدل «دؤلاء يجواز إيتاء 
الحكفارة أدله م قالوًا فى الركاة. » و قال الامام الميام ع 8 قول النى 2 
أطعمة أهلك أنك لما لم مجد ما يفضل عن نفقة أهلك و ليس عليك أداء كفازتك 
على الفور فكان كفار تك على ذمتك :ؤديها «تى قدرت ‏ عليها واصرف هذه فى نفقة 
أملك » و لعل )١(‏ الرجل له ولد فكيف كرب له أن يطعمهم و لفظ الآهل . 
قد يشفلهم . ا 


قوله [ وشيهوا الآكل (؟) و الشرب الحاع ] أى فى كون (") الامساك 


سه الحرمين و.قال اين قدامة هو رواية ثابنة عرزن أحمد وا هو قاس قو ل 
أنى حنيفة و ااثورئ وقال الزهرى : هذا خاص بهذا الرجل أباح له الأكل 
:من صدقة نفسه لسقوط السكفارة عله الفقره وقبل هو منسوخ: و قبل محتمل 

اع قي كان ويدوا أمظلء من امه فقن من أله 
قول بعض الشافعية و قيل لما كان عاجراً عن نفقة أهله جاز له أن ييف 
الكفارة هم قال الحانظ و دو وطاضر الحديث و قل غير 1 سطت 
فى الآوجزر 
)000( لله [شازة.إلى:دف من ٠‏ قال أن إطعامه أدله دو التكفير و يمكن أن يماب 
عن إيراد الشيخ رحه الله أن اللفظ طالما يكون عاماً و المراد منه خاصاً 
:فيمكن أن تحمل لفظ الآهل على من وز له [طعامه , فتأمل . 
(0) اختلفت الآممة فى موجب الكفارة هل هو الماع خاصة ا قال به الامامان . 
الشاففى و أحمد أو يعم الأكل و :آلشرت أيضا ا قال. مه “مالك و اللشفية. 
و الثورى و إسحاق وابن المبارك: لا. تجرد التشبيه بابماع بل لوجوه سطت 
فى الآوجز . ظ ظ 
() أى مع الجناية العمسدية على ركن الصوم فان كون الامساك عنهما ركنا سم 


الكيركب الدرى ٠0١‏ ) الجر. الثالى 
ام ذ[ذزذز < <ذز 2 2ز 2 1 ذ 1 ذ2 12 1 ذ 1 1 1 1 1 1 1 1 12121212 ]| | 1 ]1 |[ 1[ 1 ااا اااي 


عنبها ركنا لاصومم أن الاماك. عننه رحكن لهء وأنت تعل أنهم فى تشييهم * 


له مما (1) لم يركبوا بأسآ حى يرد عليهم ما أوردوا بقولحم لا يشبه الأكل 
و الشرب وإجماع و هؤلاء المفرقون بين هذه الثلاثة زعموا أنا شببناهها به فى اللذة 
فاعترضوا أنه لا يشببهما و حاشانا أن نقول به فهذا اعتراض منهم على فهمسهم . 
قوله [يحتمل هذا معلق يحتمل أن يكون الكفارة على من قدر عليها] [نما قال 
يحتمل معاق إشارة إلى ماذكرنا من الاحّالات التى ذهب إلى كل منها ذاهب وبين 
منها هبنأ الذى اختاره لعدم الفاندة له فى ذكر سائرها و هو ظ كثل إلى ما قانا لك. 
فق الدب لك كفر.: ٠‏ ظ 
ظ ) ياب السواك للصاكم ٠ ١‏ قوله 2 بالعود الرطب ] و وجه (6) الفرق إين 


ع إجاءى لا مختص برؤلاء المشتبهين . 
)١(‏ كان حق العبارة فى تيبم لما يه أللهم إلا أن يقال إن التشبيه لما تحقق من ' 
أحد الجانبين تحقق من الجانب الآخر أيضآ ».و هكذا فيا سيأق. من قوله 
إنه ل يشبههما . 
(0) اختاف أهل المل فى سواك الصاتم على أقوال عميدة بسطت فى الأوجز 
ملخصباء الآول. لا بأس به مطلقاً قبل الزوال وبعده سواء لرطب والجاف. 
به قالت الحنفية و الو رى و الأوزاعى ٠‏ و اثانى حكراءته بعد الزوال 
و استحبابه قله برطب أو يابس و هو أصح #ولى الشافعى ء الثالك كراهته ' 
بعد العصر فقط » و 2 عن! أبى هريرة » الرابع التفرقة بين ضوم الفزض 
و النفل فكره فى الآول بمد الزوال دون الثاتى » وحكق عن الامام أحمد 
والثاض تعبين «الخاضي كز و بالاطن دوق #غيزه وهو كول ماللقن و أحاية 
راقص وغيره + "الدادضى: كزاق يد الود الامطللفا وزالنة لمان لاما وهل 
قولأحد وإسحاق» هذه الستة مشهورة وفيه أقوال أخر ذكرت فى الأوجز 


عل ما سبق أن ما حت الترمذى من مسلك الامام الشافعى يخالفه أصمم قوله . 


٠‏ الكوكب الدرى زم» ظ الجر الثانى 
الرطب وغيره عل مذهب هؤلآء أن زطوية الماء معفوة لاصائم دون غيرها فكان ف 
السواك الرطب للصائم يحتمل أرف يمختلط اللعاب برطوية السواك فيدخل الموف 
فينتقض بذلك صومهه ولآن الرطب منه تتفرق أجراؤه دون الجاف 2 واوا أن" 
الشرع لا .بين. الفضل فيه 2 يله عنه فى وقت واثلبت عنه مكل أنه كان يستاك فى 
صومه و لم يرد ما مخصضه بكونه بالسواك الجاف أو بكونه فى أول النماز بق على 
ريم و كان .يد "التو وري ١‏ اراك تود قر مشر تر روف بو استد ل اشر 
السواك فى آخر الدبار بقوله يَقَهِ ٠‏ لخلوف فم الصائم أطبب عند الله من ري المسنك 
واهذا لا يثبت مرامهم فان مقتضى ذلك بان الفضل للصائم حى إن ما بكر عن 
غيره و بكره يحب عنه ويعرفء و ليس المراد يه أن لا يزيله عله حتى يوذى به 0 
المسلبين. والملائكة مع أن إزالته بالسواك عن فبمه لا يزيله عن عله تعالى و خرائنه . 
فاب على ما يدخر له من خلوف فه ما ادخر له من آلاله تعالى وتعمه ولا بعد 
أن يقال لا كان هذا الذى يكرهه كل أحد عحبوبا من الصائم تكيف بالنى لا يكرهه 
أحد لا سيها و هو سنة النى الكريم و مرضاة له تعالى فى الحديث و القديم : 
[ باب الكجل للصائم ] : ا 

قوله [ اشتكي عبى أفاكتحل و أنا ضائم ] وكان السبب فى الال عله أن 
الريق: يتيز .باون ما يكتسل. به المين ونحس مرارة- الصير إذ1 أاى .ف. الي" ف الحاق”: 
فلم بذلك وصوله إلى الجوف و هر السبب فكان مظة نوم انتقاض الصوم لكن. 
لما كان ورودهما لا بطريق التفد بل بطريق الجذب و المرشح كان معفواً لآن فى 
الحم بانتقاض الضوم. بذلك. حرجا ظامرا فان المتوضى” إذا أصابت أعضاءه بل فامما 
يجذب عسامانه إلى الداخلء إلى غير ذلك ما / يكن منه بدء فأشار البى 2 يذلك 
ْ :الوك النقض ى فر لا كون بذلك النفوذ و هذا معفو . 
. [باب القبلة للصائم] قوله [ و الباشرة .أشد ] لآن فى القبلة ماس جزء *ن 


بدنه يحرء من بدنها كيف إذا كثر فان المباشرة [تما تتحةق بتجردهها ٠.‏ 


العري الى 0 000 الجر. الث 


قوله / لازيه ١‏ الارب العضو واجمضسه آراب و المر 4 ومنا العضو 

الخصوص أو الاربٌ انفس أو الحاجة و جوازه ٠وقوف‏ 3 الأاءن هن الانزال 
وامن الافضاء إلى أشد من ذلك . 

[ باب ما جأء. لا صيام “أن لم. يعرم من.اليل ] استدل (1) الشافمنية بهذا 
الحديث على ما ذهبوا إليه هن وجوب النية من الليل و خصوا عنه اانفل بالأحاديث 
الواردة فى صومه عِقْلْمْ بنية من النهار إذا كان صوم نفل » قلنا فلذا أن تخص صوم ‏ 
رمضان إذا كان أداء بحديث )١(‏ شهادة الأعرانى مة إلا من أكل فلا يأكلن ‏ 
بقية يومه ومن لم يأكل فليصىم, مع أن ممى الحديث أنه لم يحرز كال فضله و تهمام. 
أجره الانه إذا صام بنية من اليل كان له أجره من وقت نيته و إذا ضام بنية من 
النبار كان أجره من وقت نيته» وم من بون ينهماء أو المعى لاصيام ان. ل ينو أن 
صومه من اليل بل توى فى النمار أنه يصوم من هذا الوقت و لازيب فى أنه 
ليس لله صوم و على هذا فل امارج كرن نقى ذات . ْ 
ش [ ناب فى إفطار الصائم المتطوع ] . ْ 

قوله [فقال أمن قضاء كنت :قضبنه] عل بذاك السؤال أن إفطارم صوم القضاء 


0 قال ابن رشد : أما اختلافهم فى وقت النبة فان مالكا رأى أله‎ )١( 
: الصيام إلا بنية قبل الفجر و ذلك فى جميع أنواع الصيام » وقال الشناففى‎ 
ى” النية بعد الفجر فى النافلة ولا يجزى” فى الغر م وقال أبو حنيفة‎ 00 
بحزى” بمد الفجر فى الصيام المتعاق وجويه بوقت معين مثل رمضان واانذر‎ 
+! المعين إن كذلك: فى النافلة' و آلا. يزى” ف" الواجب فى' الامنة. ” اتهنى‎ 
قلث :و وافق أحمد الشافى ما حى فى الأوجو عن فروعه 0 ظ‎ 
قلت : هكذا ذكر الحديث صاحب المداية للكن الزيلعى والحافظ .فى الدرأية‎ )0( 
ذكرا أن شمادة الاعرابى قصة أخرى وقوه إلا من أكل 3 حديثك ا‎ 

وقع فى 'صوم عاشوراء فتأء مل . 


الكوكب الدرى 42>" 0 الجر الثائق 


لا يرز . 
قوله [ فلا يضرك ] استدل بهذه الكلمة من )١(‏ قال ليس فى افطار ‏ صوم 
النفل قضاء لكنه غير نام فان الضرر المنق ههنا هو الذى كانت تخاف منه و سألت 
عنه .وهو الذنب فينه و قال لا ذنب فه.. 
٠‏ قوله [ حدثى ] أى سماكا . (7) 
"لقع آنا ]'ى و آنا شعة:: | 
قوله [ الصائم المتطوع أمين نفسه ] أو أمير ننسه ولا أذكر من تأويله ثيئآ 
فلأل (5) ثم اعل أنه لا ذكر فى الأحاديث المتقدمة لوجوب القضاء و لا لعدم 


)١(‏ قال العيى مذهب مجاهد وطاؤس وعطاء والثورى والشافعى وأحمد وإسحاق 
أن المتطوع بالصوم إذا أفطر بعذر أو بغير عذر لا قضاء عليه إلا أن بحب 
هو أن يقضيه وروى وجوب القضاء عن أى بحكر و عير و ابن عباس 
و جابر و عائشة و أم سلة و هو قول الحسن و سعيد بن جبير فى قول 
وأى حنيفة و مالك وأنى بوسف وعحمد , انتهى» قلت : الصواب فى مذهب 
مالك التفريق بعدم القضاء بعذر والمنع عن الافطار وإثيات القضاء بغير عذر 
كم حكاه الحافظ و يويد فروعه وفى فروع الحنابلة سنية القضاء مطلقاً خروجاً 
عن الخلاف ونص الامام أحمد فى كتاب الصلاة له على وجوب القضاء 6 
فى الأوجر . ظ 

(؟) أى المراد بالضمير الماصوب فى قوله حدثنى سماك بالضمير المرفوع فى قوله 

لقيت هو شعبة قال الخررجى فى الخلاصة جعدة المخزوى عن أنى صالم مولى 
أم هاثى و عنه شعبة . شْ 

(م) ل يذكر الكلام على هذا القول فى تقرير «ولانا رضى الحسن المرحوم أيضآً 
وقال القارى أمير نفسه أى حاكما ابتّداء قال الطربى: يفمهم منه أن الصاتم 
غير المخطوع لا تخبير له لآنه مأمور مجبور عليه . وقال القارى: وقوله إن سم 


الكوكب الدرى ( 4ه ) الجزه الثاى 


وجوبه بل هى ساكتة عن ذكرهما فالحديث الآتى و هو الذى قال فبه النى يلل 
اقضيا يومأ مكانه يكون بانا لا . 
[باب فى وصال شعبان برمضان] قوله [كان يصومه كله] سيجى تأويله )١(‏ 
و اججمع بين الحديثين اللذين ورد فى أحدهما يصومه كله » و فى الآخر ذكر صومه . 
فى أكيره. 
قرله [ حو رواية عمد بن عمرو ] أى من غير ذكر أم سلة » و قد سبق 
عن سن انان كنا برذة اراب عملت 
[ باب ما جاء فى كراهية الصوم فى النصف الباق من شعبان الخال رهضان ] 
ييعى أن الذي تقدم من النهى عن تقديم رمضان بصوم بوم أو بومين هن شعبان 
بن عتصآً بصوم أو بصومين أو ثلاثة بل الدبى عام بعد النصف من شعيان ثلاثة 
كانت أو أكثر منباء ووجبه مع ما مس () فى الآابواب السابقة أن (م) لا 
يختلط الصوم المسنون المبين فضله و كرامته بغيره و هو (4) صوم الصف مر 
شعبان و أثلا يازمه نقص ف أداء فرائضه و مى صيام رمضان و على هذا فالخطاب 


سه شا. أفطر أى اختار الفطر أو المعنى أمير لنفسه بعد دخوله فى الصوم إن 

شاء صام أى أتم الصوم و إن شاء أفطر إما بعذر أو بغيده2 و يلم حم 
القضاه من المديك الآ ؛ قلت : وفى قوله أمين نفسه إشارة إلى أنه يتبغى 
له أن براعى شروط. الأامانة .. ظ 

. أى فى كلام المصنف من قول ابن المبارك و حاصله أن قرلا كله دالغة‎ )١( 

(؟) فى أول كتاب الصوم من أن المنع منزجرة للعوام ذبآ عن حدود الشرع إلى 
آخر ما أفاده . | 

(6) خبر لقوله : ووجمهء وهذا وجه آخر غير ما تقدم فى أول الصوم «ن أن 

المع لاختلاط الصوم المبنون الخصوض وهو صوم النصف فيه بغيره . 

(4) بان للصوم المسئون . 


الكوكب -الدرى هه الجرء الثاى 


للضعفاء و هذا كله إن ل بيصم مدن أول الشمور و إلا ؤلا ضير . 


قوله ل[ لا تقدموا شهر رمضان بصيام إل ] يشير يذلك أن هذا التقدم إن 
كان لكل ه ما فى رمضان من نقص فبو مكروه وهذا هو المراد يقوله فى الترجمة 
لحال شهر رمضات ككأنه أورد ديلا على ما أخذه فى الترجة و فى لفظ الحديث 
إشارة )١(‏ إلى ذلكء حيث قيل لا تقدموا وهذا وجه آخر للكراهة ٠‏ فان قيل لا 
بريد به تكثيل ما فى رمضان من النقصان الذاتى حى يازم عليه كراهته بل أراد الصائم 
بصيام هذه الأيام جبر ما 5 من عدم أداته حقّسه و عدم إتيانه صيام رهضان 
حب ما ينبغى له فل .يك إلا كأداء التوافل لتكيل الفرائض ء قلنا هذا التكميل يكون 
بالنى (؟) بإعده لا بالذى قبله و قد عين النى مله لهذا الكل صيام ست من 
شرال م الخاسبة بين الباب و الحديث خفية و مبناها على حمل النهى عن الصوم على 
كونه لجل رمضان . ٠‏ 

قوله [ فقدت] و قوله [لخرجت فاذا هو بالبقيع فقال أكنت تخافين إل ] 
فيه حذف كثير و ينه هسل بطوله و لذا تركنا تفصيله همنا . 

قوله [ با رسول الله كنت ظننت أنك أتيت بعض نسائك ] هذا النطويل فى 
الجواب كان ا لمائشة رضى الله عنها هر قدم فى البلاغة راعخة فان النى مله 
: يكن العدل فى النساء واجباً () عليه ولكنه كان يعدل لينهن لةتضى خلقه و لذاك 
(1) و ذلك لآنه يتم أضاف المنع إلى دمضان إذ قال لا تقدموا رمضان وَلَم ' 

يقل لا تصو نو لعن مشبان ١‏ أو غى ذلك . | 
(؟) ولذا قال صاحب الدر التار فى السئن الرواتب: شرعت البعدية لير النقصان 

و القبلية لقطع طمع الشيطان ٠‏ اتتعهى . 
(م) كا صرح به أكثر المفسرين فى قوله تعالى «ترجى من تشماء منمهن الآبة» وفى 

هاءش المشكاة عن اللعات: المذهب عندنا أن القسم لم يكن واجبا علبه مَل 

لهذه الآية و رعاية ذلك كان تفضلا منه مُق لا وجوباً : 


٠‏ الكوكب الدرى (ده) الجرء الثاق 
1 ببسب ببس سس | ب ب ب 0 


معى خلافه حيفاً مع أن الخلاف فى عدله ينبن لم يكن حيفاً فلو أجابت عائشة قوله 
بقوها نعم لكان موهما للكدفر فأرادت أن تنب إبهام الكفر أيضا فاما لو قالت 
نعم كان ظاهره فى جواب قوله مَل نعم خفت أن بحيف الله على و رسوله و إن 
0 كن الف نهنا سقية قككاء د المزاة ع أعنينا اها لبان يك الكايا 1 ره 
أيضاً: فل أت التكلم يما يوم الكفر و إن لم يرد حقيقة ممناه الذى هو كفر 
لا يصح .)١(‏ 
قوله [ غم كلب ] و هو اسم لكبيرثم (0) فكنوا ببى كلب ثم سمى كل 
منهم كلب أيضاً:. 
قوله [يقول يضعف (") هذا الحديث] على زية «ضارع الجهول من التفعيل . 
قوله [ و قال ] فاعله حمد . ش ٠‏ ' 
[ ويح بن أنى كثير ] مبتدأ خيره [ لم .سمع ] و هذا مع ما بعده علة 
التضعيف . | ٍ 
قوله [ أفضل الصيام بعد صيام شهر رءضان شمر الله حرم ]. هذه الفضيلة 
شاملة لغير يوم عاشوراء أيض و هذا إما أن النى مله قاله قبل أن يقف على فضل 
صوم عرفة أو تكون الفضيلة فيه جرئية » فلا ينافى فضيلة صوم غير هسدًا الشهر 
, على صيأمه 5 
قوله [ ويتوب على قوم آخرين ] هذا إخبار منه 22 يت من شهادة 
الحسين أو غيرهاء ولا ببمد أن يراد بقوم آخرين الصوام فيه من أمة جمد يليم . 
ا 0 
)١(‏ فان عائشة رضى الله عذما لم ت#كلم بقوطا نعم مع أن حقيقة الحيف لم تكن 
عرادة هنا 6 تقدم فى كلام الشيخ 5 
(0) و خصهم بالذكر - أكثر غنم من غيرثُ . 
(؟) بسط العنى الكلام عليه فى شرح البخارى و ذكر فى الباب عدة روايات ٠‏ 


الكوكب الدرى ( +6 ش الجرء الثانى 


[ باب ما جاء فى صوم )١(‏ يوم النعة ] جمع العلباء بين البى الوارد عن 
الصوم فيه و ما ثبت أنه يَيِيْه كان يصوم فيه يبحمل النبى على ها إذا لم يصم قبله 
ولا بيده و حمل صومه على أنه ضام قيله أو بعده والوجة (9) في البق ععزن. 
تخصيصه بالصوم ردع العوام عن أن يعظموه ويظنوا فى صومه ما ليس فى غير هذا 
اللو نتن الجر يو هذا ند إقالك 16"( كيه" زور فلغي الامن إلى لسار ل 
أداء اجمعة موجب لحرماله عن الخير اللكثير و الما فيه من المشابية باليبود فانم 
0 أحد و لم يصم قله و لا بعده لم يفمل 
أسآ و إن ارككب ما ليس هو به أولى . ش ْ 

[باب ها جاء فى صوم نوم السبت] وجه المع منه إذا كان وحده ما يلزم من 
مشابهة البسهود وعم بذلك أن المشابهة بارتكاب مابختص بقوم لازمة وإن لم يقصدهاء 
ولا .توقف حرمة التشبه على كون الذى فه الشببة قبيحاً أو لا ترى أنا ينا عن. 
عبادة الصوم لعلة المشابهة مع أنه لا ريب فى حنن الصوم ولا ريب أنا ل ثرد 
تشيباً » وجملة الام فى ذلك أن اركاب ما قبم مكروه و إن لم يختص 5 
وما حسن فليس فيه كراهة إذا لم يختص و أما إذا اختص فا أراد النشيه فلا 


يتصور جوازه و إن لم .يرد فلا يخاو عن ,أس و إن كان هذا حال الحسن فى نفسه 
فكيف ظنك بالمباح . ٠‏ 

زه [ كدر بان ري اق م ٠‏ على زنة علاء . 

قوله [ تعرض الأعمال ] و معنى العزض إنما هو على انتظام فى أمورهم وإلا 
فهو سبحانه يل كل شئى قبل وجوده كا يعله بيد وجوده فلا يحتاج فى عله به إلى 


)١(‏ فى المسألة مانية أقوال للعلياء بسطت فق الآاوجز ويكره إفراده بااصوم عند 
أحد والشافء ى ويندب عند مالك 0 المنفية تلفة 0 ص الدب 
(؟) قلت : اختلقوا فى علة النبى على ثمانية أقوال سطت فى الأوجوتت. : 


اليكوكب الدرى 2 ع(ه) الذرء "الثالى 


عرض .وب إتما -أخي أرنف ررك" الملا ف أعبيال للضلحاء-فيعلموا الداع -فى روحم 
و ريحلهم-و أن مصووا أعمال الأشقياء- فيعليوا «موجب -حسرتهم ونس انهم :إلى *غين 
ذلك .عن .الفؤائد . و تار 

7 باب .ما جناء:فى؛ الليث على ضيام غاشوراء (1) ']' اعم أن :ضيام .عاشوزاء 
كانت “تصومة 'اليهود لا أنعم الله علهم 'باتجاء موسى و قومه وإغراق<فرعون وقومه 
فكانوا يصومون: فيه شكزآ وكانت:قريش تصومه ولعل الله أنعم عليهم مثل ما أنعم 
على ببى إسرائيل من إنجاء كبيرم من شذة أو الانعام عليه بنعمة و كان النى 2 
يصومه بمكة حسب ما اعتاده من أول عمره فليا ورد للنى مم المدينة أمن بصيامه'(8) 


)١(‏ فيه عدة أبحاث لطيفة مفيدة سسظت فى الأوجز, الآول فى لتته » واثانى فى 
مصداقه , و الثالك فى وجه التسمية بذلك اليوم » والرابع فى حكم صومه, ' 
والخامس هل فرض صومه فى أول الاسلام» والسادس وجه تعظم قريش 
لذلك اليوم ٠‏ و السابع تفصيل ما أكرم الانياء فى ذلك اليوم » و الشامن 
أعمال هذا اليوم غير الصُوم , و غير ذلك . 

(؟) اختلفوا فى أن .صوم عاشوراء هل كن واجبآً فى أول الاسلام كا قال:نبه 

3< المنقية أولا وهم وجيان للشافية أشبرهما أنه لم يل نسنة من حين شرع؛ 
واختار الحافظ الأول و كذا ابن القيم فى الهدى و به جزم الباجى ‏ قال 
الحافظ : يوخذ من جموع الاحاديث أنه كان واجبآ لثبوت الآ بصومه , 
ثم مأك الآمى ينالك ثم زبادة “التأكيد تالنداء العام ثم زيادته يأمن من 
:أكل بالاساك ثم زنادته “بأمس الآمنهات أن لا يرضعن فيه الأنظفال وبقول 
لبن ممسعود لثابت فى ميل مسا بفرضٍ_رمضان ترك دلهاشؤراء مبيع: العم بأنه 
اها تويك باستتحبسابه بهل :هو باق فدل على أن المتروك. وجوبه .٠و‏ أما /قول 
بيضعهم.المتروك .نأ كد استحبايهبو الباق عظلق ١‏ استحبايه » فلا. يخق؛ ضعفه بل 
تأحكد . امتحاية ياقءو لا سنا مع : استمرار. الاههام به اجى يق عام إوفاتب هته 


الكوكب. :الدرى “وه ) الجرء: الثانى 


وارأى “هزد يصومونه؛ فسأهم .عر سببسه فبينؤاء فأم -بصيامه .لا ليوافق به 
اليهود “بل بلا أمس ببه من :قبل و على هذا .ينبغى. أن تحمل الروايات و .ليس الام 
بالصيام 0 منوطأً: و “مينياً 7 صوم البهود و سؤاله إيامم .عنه.. ٍْ نس 
بعد عام أو عامين .وجوربه و بق الآ )١(‏ على. السنة. وإحراز الفضيلة » وهذا هو 
المزاد حمما: «واقع لحر حجان من شاءصامه.و من..شساء أفظر يعى لسن -بؤاجب 
كا كان ٠‏ ْ 
*[ :ناب ما ججاء حل افونا أن ى يوم (8) هو :] أورد بفينه جدئين عن 
ابن عباس و الغرض من إيرادصا دفع الا تؤاهم فى كلام ابن عباس زضى الله عنه 
.من تعارض وما يظن أن قوله فى 0 الآؤل لا .يوافق اللغة و-لا:الشرع . 


يِلِثْهْ حيث يقول لين + عشت لأصومن التاسع ٠‏ اتعى هكذا فى الأوجر 

)١(‏ -اختلفوا فى ذلك على ثلانة أقوال . الأول : فرضيته باقبة قال عياض كان 
بعض السلف يقول كان فرضاً وهو باق غلى فرضيته الم ينسخ . و الثاى 
مقابله وهو ما فى الفتس كان ابن عبر رضى الله عنه يكره قصده بالصوم ثم 
اتفرض" القائلون بهذن القولين.و انتقد: #لاجماع بعد “ذلك عل “القول الثالك 
.وهو أنه منة حى عله الاجماع جمع من: المحدثين ا فى الأوجر . 

(+) اخثلفت أقاويل النافت والخاف: “ذلك الآؤل قول الخهور أنه اليوم “العاثشر 
من “ارم قال العيى.: هو مذهب -جمهور #العلباء من الصحائة والتابعين ومن 
يعدنم وعد أسماءهم, والثانى أله اليوم الناسع “فاليوم -مضاف إلى الليلة الآتية» 
وقيل إبما سمى به 'اليوم'التاسع أخذاً من' أوزاد الايل: كانوا ' إذاء رعوا* الابل 
ثمائية' أنام كم : أوردوها. فى التاسع -قالؤا, وردنا عشراً بكسر':العين »٠و‏ الثالك 
أله البوم الحادى عشر ء قال 'العينى : اختلفت ‏ الصخابة:فسه هل هو اليوم - 
"التاسع أو “العاشر أو المادى عشر و تفسير أل اللي عاشوراء يوم الحادى 
غشر .وكذا اذكره اضحب الطبرى » ملعن يها ىق الاو 


الكوكب الدرى (50) الجرء الثاق 


. فقوله أخبرف [ عن .بوم عاشوراء أى .يوم أصومه ] ليس المراد بذلك تعيين 
يبوم عاشوراء فان هذه المسألة ليست ما يتوقف على ان غباس لآن كل من له أدى 
شعور يعليهء فالمراد يذلك السؤال فى الأصل سؤال الصوم أى. .بوم هو حتى يحرز به 
فضل المئة كا صرح به فى آخر سؤاله فقال : أى يوم أصومه فعين له ابن عباس 
يوم الوم وكات يعلم السائل صوم اليوم العاشر أو. بين له العاشر أيضاً و تركة 
الراوى لثسبرتهء وأما ما قال : أهكذا كان يصومه مد رسول لله كلم ؟ قال: نعم 
فناء على ما أراد النى مم و عزم عليه من أن يصوم التاسع أيضآ لكنه لم يدرك 
العام القابلى حتى يفعل فا قالوا من أن بوم عاشوراء هو اليوم التاسع عند ابن عباس 
فتوجيه لا يعول عليه و .تأويل لا يحتاج إليه . 

[ باب ما جاء فى صيام العشر ] لما بين النى عَِثُمٍ مافى صوم هذه الأ.يام من 
الفضل ل ببق شببة فى سنته ولا الفضل فبه و أما روية عائعة رضى الله عنه الحفية 
فى الحديث فلا تستئزم أن التى يله لم يصم فيها مع أستف عدم صومه فيها لعله 
لغرطن. لخن أو لخشية أن تكون سنة مؤكدة فتحرج با العباد » والله أعل ٠‏ 

قوله. [ و قد اختلفوا على منصور ] يعى أن تلامذة منصور ..ردوته متلفين 
ما م و أما الآخذون عن الأعش فقد اتفقوا على إسناد واحد وهو عن إبراهيم 
عن الاسنود عن حائقة» و اختلاف رواة العتواة بينه بقوله روى الثورى وغيره» 
هذا الحديث عن منصور عن إيراهيم أن النى عق إل ء فترك الآسود وعائشة 
و روى أبو الأحوص إل ثم بين أن اختلاف هذين ليس سيآ للاضطراب فيه بل 
الاختلاف ناش عن المصور فى )١(‏ سممت عمد بن أبان إل ٠‏ 

اانا نا قا المل يق اليل سي ]اهدائس القيام واعرة باز أراد 
بذلك أن يثبت فضلما بقوله عله ا لم يثبت بفعله . 00 

[ أيه إلا داعرج بد ونه زجعن حك ن] أى أفق فيه 


6 بان لعدم الاضطراب يعى الأ .ثنت ترجحه لذاك ظ يد له لامر اب 


الكوكب النرى ٠‏ 6 | الجر الثاقى 


دالدح ف الل 2 رد وا ته أشد القتال » و لكن 
الفضيلة جزئية . 

قوله [ مسل ] أى من غير نوسط أنى هزريرة رطى الله عنه . 

قوله [ شتّى من هذا ] أى لا الحديث بتامه أى يحمله الثلاث . 

[ باب فى صيام )١(‏ ستة ] من شوال قوله [ ثم أتبعه ببست من شوال ] 
ثم قل" يفصل. بين هذه السك و. بين رمطان ليعد عر شيبة. الحا كا فى صيام 
شمبان وقيل بل يكف اليد للفصل فاته ليس فى شعبان هذا القصل فيكره. الموم. فيل ش 
رمضان و لا كذلك فى الصيام بعيده . 

[ باب فى صوم ثلانة من كل شبر ] . 

12 عه كين ابام ١]‏ المبلة يل الرضذة امه ووه عله 00 
و الصحبح سام من غير ذكر الموحدة قبل السين . 

قوله [ من صام لاك ل كل هيز كان كن عه الدع ]لان المي بم - 
أمثالما وإتما عين لأنى ذر صيام الثلابة من وسط الشمبر إما لمصلحة فيه له أو ليحرز 


)١(‏ صام. الستة من شوال متلفة عند الآئمة ‏ قال النووى : ..ذهب الشافعى 
وا أحد و داؤد و موافقييم استحباها . و قال مالك و أبو سيفة : بكره 
لد كنا 52 شومالك التكراعة: عام مزاع المناي الباق قال اديز 
تكره لمتتدى نه 'منصلة. برمضان متابعة. و أظبرها ممتقدا .سبئة اتصالها : قال 
+ اللتوق #الكزاهة مده عجن الأمزن اللقبنة فان اث قلا سيا ول كام 
اتتهى , و أما عندنا الحنفية فاختلفت النقلة و أهل الفروع و المرجح الندب 
وما حى عنم خلاف ذلك إما مرجوح غير روابة الآصول أو مول 
على صوم .بوم العيدء كذا فى الاوجر . 
6 فم يذكر صاحب التقزيب و التهذيب و الخلاصة أحداً سمه 0 بن بسام 
و غلط فيه صاحب تحفة الأحوذى أضاً . 


الكوكب العرى 20000 (؟5) الجر الثاى . 


فضيلة أيام اليض أضاً ... 

قوله [ عن أنى شمر و أنى التياح ] .يرويان + 

[ عن أن عمان وقال ] شعبة فى هذا الاسناد . 

[ عن أىف هيرة ] .)١(‏ 

قوله [كان لا الى من أيه صام ]. قد سبق منا أن لفظة أى إذا أضيف إلى . 
اللكرة فالغرض التعبين من بين أفراده و إذا أضيف إلى المحرفة فالنبين مقصود من 
بين أجزائه وهبنا كذلك . فان الشعهر لا أعيد إليه الكتاية لم يبق ككرة فافمم . 

قوله [ و الرشك هو القسام فى لغة أهل البصرة ] أى الرشك (؟) لغة أهل 
البصرة و معناه القسام . 

[ باب فى فضل الصوم ] ٠‏ 

و [و الصوع لى ] إذ لين مدحة اقمائم ولا أذة و لا كببة لزي . 

[ وأنا أجرى نفسى ] 'واب صومه ا أخلض لى في هذه الطاعة بحيث 
م يطلع عله الناس ال راز عله بنفنسى بحيث لا يطلع عليه الملاتكة و أما ما قالوا 
اهن أنه ب 007 كرن مهنا للفعول فصحيح معى وؤرلة له إمقادا ودروالة 

[ د الضوم. جنة من الثار] فانه لما تحمل حرارات الدنا فى صومه جوزى 
بالنجاة- من حرارات جمثم . ظ 

.قوله [ و لخاوف فم إلخ] سبق يانه غير بعيد . 

قوله [ظيقل إنى صاتم] هذا القول إما عاب باع إق مام عل ايع 
والتشاتم» بل الذى ينبغى لى هو الصبر على إيذائه أو الخاطب به هو الجاهل عليك 
أى يقل إى صائم فلا تعد تعد على إكرامآ الصوم أو لآنى لا أتجاهل بك, وفى الحديث 


0 ٠. يعى جعله من مسند ألى هريرة لا أفى ذر‎ )١( 
(؟) أو المبى أن الرشك معناه عند أهل البصرة القسام و أما عند غيرم فقال.‎ 
. المجد هو بالكسر كثير اللحبة والذى يعد على الرماة فى السبق , اتتهى‎ 


المكوكب 9 ٠‏ 0( بمو ) : . الجوء الثاى 


على الاحتال الآول والثالك إشارة إلى أن من شأن الصاتم احتهال مثل 55 المكاره 
أيضآ فانه نوع من الصبر و على الثاف إشارة إلى أن الناس لا ينبغى طم المعاداة 
و التادى على مثل هولآء و التفحش فى الكلام بهم . ٠‏ 

[ قال فى الجنة باب يدع ل إشكال بأقى يانه مفصلا إن 
شاء الله تعالى ٠‏ 

توه [ و وو زرو ]ام رم 

[ باب فى صوم الدهر] قوله [ لا صام ولا أفطر ] سأل السائل عمن صام 
الدهر ولم يستئن الأيام الحرمة أو سأل عمن صام غير هذه الخسة الآيام» و سبب 
الى على الأول ظاهر لآنه لم يدرك بصيامه فضيلة معتدة بها و إن.لم يخل صومه عن 
أجر لآنه اركب فبه حزما (1) و.عل اسان الى : فى الاتفاع أى ى لم ينتفع 
بصيامه لاعتياده و لا بافطاره لعدمه . ا ٌْ 

وقوله [أدم بيصم وم يفط ] شك من الراوى وفى الثاى من اتأحكير 
ما ليس فى الآول . 

قوله [قكنت لا تشاء أن تراه من الليل مصلاً إلا رأيته مصلاً ولا ناما إلا 
رأيته نامآ ] ههنا سؤال عن قيامه فى الليل لم يذكره الراوى والمراد من قولما ذلك 
أنه كان فى الليل يصلى بعضه و ينام بعضه . فأى الحالين شتته إن ترى رأيته و ليس ٠‏ 
الل رك نه عملا و ناما ف زان واحد والمقصود نق النوم عنه كل الليل والقيام 
كل “اقل والتمود اس الزوايات. اتخلفة :اياف 7الصوع. الى أوردفا م إثيات أنه 
لا شى من ذلك مكروهاً. أو بدعة . 2 

0 [ فل السو وم الي دوه اورشو م دما لل يو اا 

بشق. على النفس النوام عليه لآنه لا يعاد الصيام و لا يعطى له الطعام ٠‏ فكان 

)١(‏ أى كراهة تحريم و قد تقدم من أن الحرم قد يطلق على المكروه التحريمى 

لقربه منه . 


الكوكب الدرى (64ةد) الجوء. الثنى 


النوام على هذا لا يتيس إلا ع يسبل له مقابة النفس الى هى أعدى عدوك 
فاسة. ظ 

قوله [ وكان لا يفر إذا لاق ] يعتى أنه لم يكن شديداً فى مقابلة نفسه فقط 
بل كان جربا شماعآ ف مقابلة الأعداء الآخر أضآ . 

[ باب الحجامة للصاآم ] . 

قوله [ أفطر الاجم و الحجوم ] أى تعرضآ )١(‏ للافظار . أما الآول 
فلجذيه الدم بفيه و عسى أن يبدر إلى جوفه . و أما الثاتى فلا يطرأ عله من 
اضف بسبب خروج الدم . ا 

قوله [ لآن )١(‏ يحبى بن ألى كثير روى الحديثين ] لما كان الوجه فى كون 
الخديك. الاول أضم زوابة (م) حي بن ألى كثير قال روى هذن الحديثين أيضآ 
هو الذى روى حديث رافع بن خديح وهو يحبى بن. ألى كثير فكان أيضآً مثله فى 
الصحة , و لا وجه للترجبح مع أن هذين الحديثين بتصلان إلى النى مَقِقهِ بوسائط 


. توجه للحديث على رأى اجمهور الهم قالوا إن الحجامة ليست يمفطر‎ )١( 

(؟) أجمل الامام الأرمذى فى هذا الكلام و لذا فسره الشيخ بأنه دليل لصحة 
الحديئين بمقابلة الحديث الثالك أى حديث رافع ونص كلام الحافظ ابن حجر 
أنه دليل لصحة الحديثين بأنفسبما إذ قال و تقل الترمذى أيضآ عن البخارى 
أنه قال ليس فى هذا الباب أصم من حديث شداد وثوبان » قلت : مكيف 
بما فهما من الاختلاف يمتى عن أنى قلاية قال كلاهما عندى يم لآن بحي 
بن أنى كثير روى عن أنى قلابة عن أنى أسماء عن ثوبان و عن أنى قلاية 
عن أنى الاشعث عن شداد روى الحديثين جمبعاً فاتتق الاضطراب و تعين 

اجمع بذلك اتتهى . 
(؟) بع المصدر لا يعتى المروى . 


اللكوكب .الدرئ ظ وغ ٠‏ الجرء الثافى 


هى )١(‏ أقل من وسائط حديث رافع بن خديح فلسأل.. 
قوله [ و لا أعل أحداً من 05 الحدثين نابا ] أى باقباً (؟) حكه غير 
منسوخ إمنى لا يمكن الحم على شتى منهما بالنسخ و لا بعدمه لدم العم بالنيخ. 
لجبالة التاريخ ولا كان احتجاءه عليه السلام فى حجة الوداع ازم القول بنسخ رواية 
أفطر الاجم لو حملت على الحقيقة ولا ل ا 
أيضاً لما ينا-من تأويله فان الافطار لا لم يك إلا بدخول شثى فى الجوف أو بشى 
من قضاء الشهوة والم يتحقق هبنا شئى منبما لزم حمل قوله عليه السلام أفطر على 
ظ الجاز لعدم صمة نق الذات الذى هو حقيقة و الآخرون لما لم بذهبوا إلى مطابقة 
الآصول احتاجوا إلى أنه منسوخ أو الحجامة مفطرة على خلاف القياس . 
[ باب ما عاق كانه الرسال: ىق الصيام ] الوصال حرام و هو ما إذا 
1 يفطن صومه . أصلا و مكروه وهو إذا قنع على ما أفطر عليه من نحو الماء 
)١(‏ لكن الأسانيد الى تقدمت من كلام الحافظ لا فرق فها فى الوسائط فان 
نين حى وشداد وكذا بين بحي و ثوبان واسطتين إحداهما أو قلابة والثانة 
أبو أسماء أو أبو الآشعث و كذلك واسطتان بين تبى و رافع , و “ذا ثنة 
الشيخ فى آخر كلامه بقوله فلسأل. ‏ , 
(؟) اضطر الشيخ إلى هذا التوجيه فى كلام الشافى لأنه صحم حديث فر الحاجم 
والنحجوم عاعة و تمل أن الامام الشافغى رحمه لله لم يذهب [ دده 
كا لم يذهب إليه غيره أيضا كوف الغرض من كلامه هذا الاشارة إلى 
تضعيفه و قال أبو الطيب كأنه أراد ذلك من جببة الاسناد الخاص 1 ذكره 
امحقق ابن الممام أن الحديث أخرجه الترمذى و صححه و بلغ أحمد أزنب 
ابن معين ضعفه و قال إنه حديث. مضطرب و لس فيه حديث يثبت» ثم 
قال و أما روابة احتجم و هو نحرم صا ْم وه الى أخرجما ابن حبان 


و غيزه عن ابن عباس أضعف منداً ؛ اتهى.. 


الكوكب الدرى 0 (55 ) ْ اليرء الثالى 


و الذّرة ثم لم يأكل “بعد ذلك شيئا و لعله ثهام” عننه بكلا معنييه فقال بعضهم إنك 
٠‏ نا رسول الله تفعل أحد قسنيه (1) فقال إى لست كأحدم ,طعمتى فى و يسقيى 
. أما حقيقة عن: طعام الجنة و هو لا يضر لا بالصؤم. ؤلا بالوصال أو: مجازآ والمراد 
التقوبة يا تحصل بالطمام فن كان (8) منكم. مثل ذلك فمل فلا اعتراض على من 
واصل من بعدم و قداثبت أنهم واصلوا معه بأمره و إن كان تكبا لحم و تويخآً 
على ما أصروا, و كان (©) منعه هم عنة للا يضعفوا يفوت ما قصد منهم من 
الجهاد وانتظام أمور الماك و أخذ الصدقات و غير ذلك لا لحنى فى ذات الوصال 
و لذلك ماهم عن الرهبانية و غيرها من المثاق التى هى مخلة بالانتظام ونشر شرائع 
الاسلام: مع أنه رغث الإنفزين: ف الحاوة "و الواحدة قال 'ق- وجل ا له ما 
٠‏ قال 3 و غير ذلك ويمكن أن كو السؤال: عن القسم الثاى فسب فنمام عنه 


(1) وهو القسم الثاف و صرح فى تقررر مولا رضى 8 المرحوم أزنف 
الوضال بالقسم الآول لم يثبت عنه عتم » اتتهى ؛ قلت : و يويد ذلك ما 
٠‏ ورد من التأكيد فى تمحيل الافطار والوعيد فى تأخيره. لكنة يشكل عليه أن 
عامة تقلة. المذاهب و شراح الحديث و أهل اقرب فسروا الوصال برك 

الاظار مطلقاً » تأمل . ا 
(؟) الكلام مختصر جداً والوشيةه ل كن منكم مثل ذلك. أى بحصل" له التقوى 
بالصوم و العبادة كا يشاهد فى. بعض المشايخ فيجوز اله أن يفعل ذلك وعلى 
00 .هذا فلا اعتراض على من واصل بعد الصحابة من بعضن المشايخ الصوفية . 
(؟) و هذا علة لنهه يلتم عن الوصال و الزهبانية و تحوها ٠.‏ 
)4 فقد روئى- هذا المعنى فى عدة رززايات من أنبواب الفن والجهاد و غيرها 
ما.روى عنه يلم .بوشك أن يكون خين مال المسم غم تيع بها شعف 
الجبال الحديث الك و اللبخارى و ألى داؤد و اللنساق و روى عنه يلم . 
ألا أخبرك بخير الناس منزلا قانا بلى يا رسول الله قال رجل أخذ يرأس «ه 


:3+ الكر قن الوق 3ح 8 باد 4 2 “الجر الثاى 
سمت تمت دسب سسمسمست تست تسعد تسم متسيس سسستح سس ست سم سمت ست م مم م مم ا 


أيضآ شفقة علهم و رأفة بهم و ما يتوم. من أن-متصوفة المأخرين كيفك ازدادها ‏ / 
1 عن الضحانة حتى أن هؤلاء ببواصلون فلا بأكلون شع غير جرعة من ماه أو لوزة 2 
.أو تمرة و ندبمون على ذلك أياساً حتى إن. بعضهم كان يواصل “فلا- بأكل” شيعا غير 
جرعة الماء. إلا لوزة بمد شمر فالجواب أنه لا يلرم بذلك تفضيلهم . على الصحاية 
رضى الله عننهم فان. هذا فضيلة .غير مقصودة و زباذة فها هو واسطة للوصول إلى 
المطاوب وهؤلاء قد وصاوا ببركة صحبة النى يلم من غير احتياج إلى هذه الرياضات 
.و الجاهدات و شاهدوا شاهد الحقيقة من غير اختيار لهذه الأرعينات والمراقبات . 
[ باب الجنب بدركة الفجر و هو يريد الصوم ] . ظ 
قوله [ و قد قال قوم من التابعين ] إذا أصبح جد جنا .يقضى ذلك اليوم ‏ 
و مستندهم فى ذلك:ما نسب إلى أنى هريرة رضى الله عنه. مرفوعاً. لا صيام )١(‏ 
ل أصبح جنآ و ممناه لو ثبت أنْه حديث نوالقه أعلٍ أن الرجل ليس له صيام إذا 
. أصبح و هو مشتغل بأهله و لا شك أنه جنب حيتئذ أيضأ والنق نفى الكال م قال 
لا إعان لمن لا أمائة له فان الخدوب له أن يحصل الطبارة و متم: بأمى صومه قبل . 
الأخذ فى الصوم و قبل إدراك الصبح . 
[ باب فى إجابة الصاكم الدعوة ]- 
قوله 1 إذا دع ى أحدم إلى طصعام فليجب ] إذا لم يكن هناك عحظور شرعى 
: 0 يكن الداءى فاسقاً 7 الطعام ران وأما إذا ذهب ثم عم أن هناك محظوراً 


هه فرسة: قى. سبيل: الله أخبرم بالذى يليه ؛ قلنا نعم قال رجل مول ىق شعب 
من الشعب يقيم الصلاة النديث و غير ذلك فى جم نع الفوائد . ْ 
(8) وأخرج البخارى تعليقاً عن همام وابن. عبد الله بن. عبر عن أبى هريرة كان 
النى متم يأمس بالفطر قال الحافظ : أما رواية.همام فوصلما أحمد و ابن 
٠‏ حبان. 0 رواية ابن. عبد. الله بن عنر فوصلها عبد الرزاق» اتتهى » قلت 
واقد ورد .هذا المعى 000-56 الفضل و أسامة أيضآً كا فى الأوجر . 


الكوكب الدرى 7 المةد) . ْ الجرا. اق 


. فان كان عل :السفرة يقوم و إن كان فى مكان آآخر يصبرء وليس الكل داخلا فى 
الاجابة ا .هى الذهاب إلى .منوله. ثم إن أضر عل أن يأكل .فلأ كل و إلت كان 
صائاً و إن اكتق بالنزول إلى منزله و له عذر فى الأكل له ذلك وما اشتهر.من 
أنه يأثم بالقيام عن .السفرة غير شبعان ففلط محض لا أصل له بل الذى هو ضرودى 
لتطيب قله إنما هو الكل و إن كان لقمةا .ولا .منافاة 'بين روايّق ظقل إق عناثم 
و فيصل إذ المقصود جمع الآمرين الدعاء له و يان عذره فى الامتناع عن الآ كل 
و مع ذلك لو عل بذلك حزنه يفطر ثم يقضى أى فى بوم آخخر . 

[ باب فى كراهة صوم المرأة إلا باذن زوجما ] . 

قوله [ لا تصوم اللمرأة ] فلعله يتوق إلما . 

قوله [ ما كنت أقضى ما كان على ] فلعل الننى عَم ,رغب فبها. وهى صائمة 
من قضاء رمضان لا تقدر على أن تفطر وأما فى شعبان فكان النى مَيْيُهُ بير من 
الصوم فتأمن بذلك عما كانت تخاف منه مع أن رمضان الثانى قد حضر فلو لم تقض 
الآن أيضا لكثر القضاء على ذمتما و عم بذلك” جواؤ التأخير و أن وجوب القضاء 
لس على الفور » و اختلف )١(‏ فيا إذا كان القضاء بعد رمضان الثاق فسدنا لا 


(1) إذا لم يصم أحد رمضان لعذر و لم يفرط فى القضاء بأن اتصل عذره إلى 
رمضان آخر فقيل بصوم الثانى إن أده ححا و يطعم عن الآول و لا 
قضاء عله و مذهب الأثمة الأربعة و امور يصوم الثانى ثم يقضى الآول - 
ولا فدية عله لآله لم يفرط و لآن تأخر الآداء للعذر جائز فالقضاء أولى 
و هذا لا خلاف فيه بين الأئمة الآربعة: أما لو أفرط فى القضاء بأن زال 
عذره ولم يقضه حتى اجاء رمضان آخر ء فبذا مختلف ينهم فالآئمة الثلانة 
على أن عليه القضاء بعد رمضان الثانى و مع القضاء بيجب عله الفدية أيضاً 
مع الاختلاف فى تكرر الفدية مع تكرر السنين و قالت الحنفية عليه القضاء 
فقط ولا فدية و إله مال البخارى إذ: قال فى صصحه, و لم يذكر الله إلا 


الكوكب الدرى ْ ااه )دن لل إكان 


يحب عليه اش ننوى القضاء ."و قال. التنافهى. رحمة أله .عليه -القتضاء و الفدية .و لملا 
وجد فى ذلك روانة . 0 : 

قوله [ عن أن .ليل عن 'تولاتما'] هذا عط والمبيي عن إن عن ماتيا . 

قوله [ المفاطير ] جمع )١(‏ مفطار صبغة مبالغة. جردت عنا . 

[ فقال كلى فقالت إى صائمة ] لم تف صومبا النفل رغبة إلى سور البى 
كل لكونها قادرة على إخراز الفضيلتين بأن تأ كل بقية طعامه يم عند الافطار . 

قوله [ وروى شعبة هذا الحديث عن حبيب بن زيد عن جدته أم عمارة ] . 
لس هنا دكن للؤلاة المقدمة ذكرها و إما المقصود يان امم جدة حييب . 
قوله [ و هو أصح من حديث شريك ] لآن شريكا كثير الغاط . 

قوله [هذا حديث مكر ] يعنى أن أدوب بن واقد ليس بذاك وكذلك الذى 

تابع عله و هو أبو بكر الذى وأما أبو بكر الذى ردى عن جابر بن عبد الله فهو 
زيل اجر 8ه ميد . 


سه طيام و إبما قال فعدة من أيام أخر , و قال داؤد الظاهرى : من أوجب 
الفدية على من أخر القضاء حتى دشل رمضان آخر ليس معه حجة من 
كاب وال اشنةاولا اجماع ٠‏ اتهى » هكذا فى الآوجر مختصراً . 
)١(‏ و ف لسان العرب مفطر من قوم مفاطير عن سيبويه مثل موسر ومياسير 
و قال الجد مفطر من مفا 0 


الكوكب البرى 0 70) الجرء أثثاق 


اك لاسا 


قال ركان يكف للد الاو الا كس رمات لق اقضة انه ]هذا إناءان 
"كود كنا ضارا اللذككتر أو 9ه ا يكت ل سان هاه كان الام . 
كأنه لم يفت فصح استغراقها الحم و الاعتكاف منة مؤكدة إلا أنما على الكفاية 
دون أن يسن لكل أحد و تأكده بدوامه َه عليه و ثبوت قضائه إذ ' يعتكف 
و مداومة الصحابة عله . 

قو 1 [ كان رسول اله [ذا أراد أن يكف صلل الفجر ثم دخل فى ممتكفه] 
افعدلا نينا هن (93) قال شاه الاخنتياف من القبر "قال اموق الالف :وجرا 
أله لم يرد بالمتكف الميجد :.حتى يضح ما ذميتم إلي إذ لا شفاء .فى أنه َي كان 
يصلى الفرائض الخس ف المسجد لاغير فكيف رتب الدخول ف المتكف على الفر اغ 


(0 إعر أن الاعتكاف على ثلاثة أنواع : النفل و الخذور و السنة الموكدة. 
و اختلفوا فيها باعتبار لديل الوقت اختلافاً كيراً سطت فى الأوجر . 
والمقصود .هنا فى الرواية القسم الثالث و هى السنة المؤكدة واجمهور ومنهم 
الآئمة الاربعة على أنيدخل قيل الغروب من آخر العشر الثاى قال أبوالطيب 
تحت قوله صلل افر ْم دخل معتكفه احتج به من. يقول بدأ الاعتكاف 

أل امار و به قال الأوزاعى و الورى و الليث فى أحد قوليه وقال 

مالك و أنو حنيفة و الشافئ و أحمد يدخل فته قيل الغزوفٍ إذا أزاد 

العا عو ارا عفن وتاووا اده عل" أله يضر المككت وامظة ايه 

و تخل. بنفسه بعد صلاة الصيم لا أن ذلك وقت ابتداء الاعتكاف؛ اتتهى؛ 

“قلت : و هكذا حكى التوؤى غن المنادى نما حي التزمذى من مذهب الامام 
أحون أو صح يكون رواية له ما مال إله أبو الطيب” م 0 


الكركيب” الى ٠‏ (ى) . الجرء الثأى 


عن الضلاة ك1 قال نصل الفججر ثم دخل في ممتكفه فليس المراد بالمتكفت :هنا :ما 
كان يضرب .له من نحو قبة و غيرها فلا يشبت بذلك إلا أنه يم لم يكن يدخل 
فى موضع خلوته الذى عبنه للفراغ و العبادة إلا بعد صلاة الفجر و أما إن ابتداء 
اعتكافه و دخوله فى المسجد كان من أى وقت فلم ينهم من هذا الحديث مغ أن 
0 تتم مالم تنضم إلا الليلة , و المنون اعتكاف العشرة لا الشسعة و بعض 
ولا يتوم انتقاضه بكون الشبر تسعا وعشرين لآن اتقاض يوم و للة لس 

تنه فى 2زما لمتكت كان 0 1 من امام العشرة ا إستبل .غابه ادن 
[ ناب فى لله القدد )0 قوله 1 أى المبيجد 0000 جوار زيه. 
قوله [د الفلتا بن عاصم ا هذا غلط- والصحيحم والفاتان 6 بن عأضم ا 
[قال الشافى رحه الله هذا عندى والله أغم أن الت عله كان يجيب عل نو ما 


60 إعم أولا نهم اختلفوا فى وجه التسمية بذلك فقيل ععى اتعظم لكوما . 
ذات قدر عظيم ا ل 
ثلاة ملائكة أولى:قدر و عظمة » وقيل : كع التضييق لاخفائها أن ليت 

الآرض تضيق فيا عن الملاتكة » و قبل يمن القدر بفتح الدال أى القضاء 
وثاناً انا عد مختصة بهذه الآئة وان أ نهم اختلفو! 2 سبب هذه العطية' ران 
اخلفوا فى دين هذه الية على أاويل بلغ إلى قريب من عسين, قولا | 
برطت هذه الماحث كلها فق الأأوعد : 
(,) ضيه أبو الطبب بفتع الفاء و اللام المفتوحة و باقاء اثاة مر" فوق ثم 
آلف ثم نون ؛ اتهى » و فى الاصعابة بفتحتين قلت : و أهل الرجال كلمهم 
بذكروه بالنون فى آخره فا فى اللسخ الأحدية من حذف.النون من: الكماية . 
٠‏ تحريف. .من _الناسخ 15 أفاده . الشيخ رحه الله وهو كذلك يزببادة. الثون على 
الصواب فى النسخة الجتبائية و المصرية و غيرهما . ْ 


الكوكب الدرى ‏ : 2 5 الجزء الثالى 


سأل عنه ]هذا الجوأب جار فها ورد فه لفظ الّسوا و تحروا ونحو ذلك و أما 
ما ورد من ألما للة إحدى و عشرين و غيرها فلا يحرى فِه ذلك الجواب إذ هذا 
إخبار ابتداءاً منه يفم » و حاصل جوابه أنه يِه ا سئل الس الللة فى إحدى 
و عشرين لم يبرد أن لردثم عما أرادوا من إحباءها فلو أجابهم بقوله نما ليست 
فيبا للا قاموا فيا فقال نعم و كذلك فى اخواتها الآخر فبذا الجواب لا يحرى فى 
الروايات الآخر الى ورد فيها لفظ ألما للة كذا و إن كان يمكن أن يقال سبق 
سؤال ثمة و لكنه ترك الراوى ذكره إلا أنه .يرد عليه أنه لما حكم على ليله بكونها 
يلة القدر ولو بعد السؤال علم بذلك كون تلك الليلة ليلة القدر بقوله نما ليلة سبع 
و عشرين ء فهذا الكلام ظاهر فى كوتما للة القدرء و لا يمكن ارادة أنه نما قال 
ذلك ليرغب فى قبامها مع عدم الجزم بكوها للة القدرء فالجواب )١(‏ إنما دائرة 
فأجاب كلا منهم حسب ما كانت فى ذلك المام أو يقال أراد أن المرء حين أحبى 
الليل كله ظنآ منه أنما ليلة القدر ورجاءاً لتحصيل تواب طاعة ألف شر فاحتسب(7) 
أن يسطيه الله هذه المثوبة و إن لم تكن اليلة التى أحياها للة القدر فالمراد أنها ليلة 
كذا أى أنها لكم فى الثواب إذا نم أحبيتمو ها و اشتغلتم بالطاعة فيا ليلة القدر 
لا ليلة القدر الحقيقية » و على هذا ينبغى أن يحمل جواب الامام الشافى رحمه الله 
حتى يتم على سائر الروايات الختلفة الواردة فى يبان للة القدر و وجه مناسبة إيراد 

هذه الآبواب و أبواب الاعتكاف فى أبواب الصوم مستغنية عن البيان . 
قوله [ إنى علدت أبا المذر ] لما كان فى هذا الاستفهام نوع من الاستبعاد 
المشعر بكون السائل مستبطا انكار عل أنى تبعينها صح إيراد بلى فى قول ألى . 1 
قوله [ نما للة صبيحتما تطلع الشمس إل ] لا بين الى مَيْلهُ لمم تلك 

)١(‏ أشار إلى الجواب المرجح عند الشيخ فى امع بين الروايات الختلفة فى ذلك 
الباب بعد الكلام على الجواب المذكور قبل ذلك 
() الظاهر أن الفاء زائدة والفمل ببناء المجهول خبر لقوله أن المرأ . 


العوكب اللمى . ٠‏ 0 :الج الثاني 
العلامة و 07 أن عام أو عامين ,5 0 مذهيه أنما © و استقر قر ارأيه على 
٠‏ «ابو ‏ لاس لكر 
كر العلل بتعينها مع أنه عل تلك العلامة ولعل مذهب ابن مسعود أنما تدور ذإذلك 
م يفصل فيه بشئى و ما ينبغى انيه عليه أن للة القدر لست ساعة معبنة كا اشتتهر 
بين العوام كونما ساعة ترجى فيا الاجابة و تأيد ذلك ها قله عن بعض الصلحاء 
من ظهور بركاتها و أنوارها لمم مباعة منها و لم بيق ذلك كل الليلة و الجواب أن 
ظهورها الم فى ساعة لا يقتضى اتحصارها فى لا ااي اد الليل غاية 
الس أنه تتفاوت مراتب فضلها بحسب أول الليل و أوسطه 00 ف.سائر 
لالى السنة.» وقد اشتهر بين العوام أن كل شئى من الاحجار و م وما سواها 
تسجد فيبا » فمذا إن أريد به السجدة المقبقية فظاهره خلاف و ى إن أريد يورق 
أزواحبا فهو غير متكر الصحة و الله أعل.٠‏ 
قوله [ ذكرت لله القدر ] قرئ' هذا اللفظ على زئة ايجبول 7 ل 
: قوله [ ف تسع بيقين ]. هذا بشاء على ما هو الميقن من كون الأيام نسعاً 
و عشرين وأما البوم لثلاثون فشكرك فنه وتسع سعين هى الللة الخادية والعشرون 
و سبع فين فى الليلة الثالثة و العشرون وخمس ببقين هى اليلة الخامسة والعشرون . 
وثلاث ببقين هى اليلة السابعة و العشرون . ٠‏ 5 
[ أن ]تن ليله ] .لكاب البناء على كون أيام الشمر “تبنم و عشرين: فالمراد 
أخر ليله هى الللة التاسمة و العشرون لا غير . و قال (1) بضمم المراد بتسع 
تبقين هى الليلة الثاننة و العشرون و هكذا فالمراد. بآخر ليلة يكون هى الللة ااثلابون 
و سيج الكلام عليه فى صحصح مسلم إن شاء الله تعالى . 


1 جماة ما 5 من كلام المشايم فُْ تفسير هذه الرواية و.ما بعناها خمسة 
١‏ أقوال بسطت 2 الأوجر الاثنان مننها “ما أفاده سخ وثلانة أخرى فا رجع 
إلبه لو شت التفضيل . 


الكوكب الدرى ( 074 » الجرء: الثاى 
ما ذ1آذذ ‏ ا ا اا ا ا اا اا لاير0222 


[ باب الصوم فى الشتاء ] ٠‏ ش 

قوله [ القنيمة الباردة ] هى التى لم يحتج تحضلا إلى الكروت الكروب التى 
الغالب فيها حرارة المختتمين و اصطلاؤمم بنيرات الحروب فهى موصوفة بوصف 
المغتتمين مماز؟ و المراد بذلك يان أن أجر نفس الصوم مساو فى الوقتين جمينآ و أما 
ما كان يزداد لهم فى صوم شدة الحر من أجر الصير على هذه الشدة فلا يال فى 
صوم الفتاء إلا أزنف تمناه طلا لمزيد-الثواب فاه يثاب ذلك الأثواب بنسبة هذه 
فزيادة أجره بزيادة مشاقه كزيادة الامام لمن رأى منه جرأة وشدة فى اللحرب زبادة 
له على سهمه الذى له من الغنيمة » و وجه التشيه بالغنيمة ما يحصل له من الآجر 
الجزيل على صومه مع مشقة كيه راس سه ريه ا إن لط 08015 
ها هى حاصلة بسهولة و منبا ما ليست كذلك ٠.‏ 0 

قوله [ لا نولت و على الذين يطيقونه فدية طمام مسكين ] اختلقت. الروايات 
فى تفسير هذه الأية ففهم منى بيضنها أنها نزلت فى القادرين على الصوم و من 
يضما أنها فيمن لا يقدر والمذهب أنه لا عموم للشترك والذين قالوا بعمومه أتكروه 
أيضا إذا كان بين المنين تضاد كا وقع فى هذه الآية فلا سبيل إلا إلى تين أحد 
عتمليه مع أن روايات الجانين صحة و الجواب أن الآية حين نزلت على النى 

كي لم يمن ممناها فسملوا على كل ما تحتمله الآية من المتى ٠‏ و ل ينه النى عَلِنه 
لعدم التعيين بالوحى لمت من معانيها أصحايه رضى الله عنبم عن إعطاء الفدية والافطار 
لكون ذلك بمكن المراد أيضاً كا أن الممنى الآخر كان مكنا إرادته أيضاً و ليس هذا 
عوما للشترك مفمول لم ينه و إنما هو عمل من اللجمل محتمليه و لا ضير فيه قبل 
أن بين المجمل ممى كلامه و ما قبل أن المجمل لا يعمل به ما ل يتبين مآد القائل 
مها ذلك حيث لم بمسكن العمل به كلية الربا فاله لو عمل بها لاانسدت أيواب 
التجارات واختل آم النقود والياءات فيا أوتف الله نيه عل: مم تمين :ذلك الى 
وصار ما دونه فى حم المسوخ فن كان منهم حملبا على ذلك الى الذى تعين بعد 


ره ارق (ون) الجر الثاق 
لع ل ل ا ا 1 


لم يقل بنسخبا ومن ذهب إلى آخر ثم ظبر له خلافه ذهب لأ مستوخ بحيب 
ما فهمه منه أولا والمراد سلب الطاقة الساب بحيث لا يرجى عودها فكان مقتصراً 
حكه على الشيخ الفاى دون غيره من المريض و غيره فالهم ليسوا كذلك . 

[ باب مطاجاء قبن أكل ثم خرج .يزيد سقرا ] اتفقوا (1) على أن حم 
السفر لا يوق من أراد السفر مالم يشرع فيه إلا ثشرذمة قليلة من الظاهرية جوزوا 
له الافظار إذا أراد السفر و إن لم يشرع فبه بعد واستثتوه من وم قوله سبحانه 
فن كان منك مريضاً أو على سفر بهذا الحديى والجواب الجسبور أن المراد فى الجديك 
بقوله و هو يريد سفراً ليس الآخذ فى السفر ابشذاء .بل المراذ أنه كان .نافيا من 
قبل وكان قد نزل هبنا و بات ليلة أو للتين ثم أراد أن سافر من هذا الأزل 
الذى نرل فه و بذلك ,صم قوله فقلت له سنة قال سنة ثم ركب و وجه ذلك أن ٠‏ 
النى لق عَم لم سافر فى رمضان إلا فى سفر فتح مكة وغزوة بدر وكان الافطار فى 
بدر فى عين الحرب كا تقل و فى سفر الفتح فى أثساء الطريق ذكيف رصح الحكم 
بالسنية على ما إذا أراد سفراً فأكل قبل أن يأخذ فيه . فليس المراد إلا ما ذكرناه 
او وجه السؤال أنهم كانوا يستبعدون أن يأكل الرجل إلا فى الطريق أى حين هو 
راكب عل الطريى و إن كان مسافرآ لثلا يازم له عخالفة الصائمين وثم محضر منه 

[ بابق تقة السائم“قوله الدهن .ود الجمر ] يستبط .من هنا انتحباب 
المدية للزائر.وأن وصول الآجراء اللطفة إلى الجوف بواسطة الاستتشاق لا يفطره 
و كذلك الدخان إذا لم يحذءه (*) و كان قليلا (ع) و كذلك الآدمان و التعطر 


() اختلفوا فى الخاضر المريد سفرآ هل يحوز له الافطار أم لا و على الأول 
عل عرو قل الشروج من" اليك أو ده نو عل اكانى ان كن هل يحب 
عله الكفارة أم لا بسطت كل: مر هذه الفروع الأربعة و نحوها مع 
إختلاف الأثمة فى ذلك فى الأوجر ٠‏ 

(0) أى وصله بنفسه بدون جذب من الصائم و فى الدر الختار فى :يبان ما لاا سم 


الكوكن الدرى ) كما ( 1 ٠‏ الجزء الثابى 


فان الدهن عام . ! 
قوله [ سألت مدا ا ] .ريد بذلك دفع شبهة الانقطاع عن عنعنة مد بن 
المكدر فانه بحمل حينئذ على السماع وعدم الواسطة ينه وبين عائشة رضى الله عمها. 
[ باب ما جاء فى الاعتكاف إذا خرج )١(‏ منه ] يريد إثبات أنه ليس عله 
شئى بقوله فل .سكف عام فاه لما كان قادراً على أن لآ يستكف لكونه لا يلزم عليه 
كان على نقضه بعد. الشروع وتركه بعد النية أقدر وأما قضاؤه فى العام المقبل أو فى 
شوال فلم يكس للزومه عليه بل لبه الدوام على عمله كقضاء منة الفجر لنا يبد 


' سه يفطر أو دخل حلقه غبار أو ذباب أو دخانء و لو ذاكراً. استحسانا لمدم 
إمكان التحرز عنه و مفاده أله لو أدخل حلقه الدخان أفطر أى دخان كان 
غوف أذ عنبراً لو ذاكراً لامكات التحرز عنه فليتبه لله ك1 بسسطه 
الثربلالى ؛ قال ابن عابدين قوله لو أدخل حلقه الدخان أى بأى صورة. 
- كان الادخال حتى لو تبخر يخور فأداه إلى نفسه واشتمه ذاكراً لصومه أفطر 
لامكان” التحرز عنه و هذا ما يغفل عنه كثير من الئاس و لا يتوهم أنه 
اك 'شم الورد ودماله لوضوح الفرق بين هواء تطيب بريح المسك وشيبه وبين 
000 دخان وصل إلى جوفه ريم 
الشرنلالى : 
و.منع من بيع الدخان و شربه وشاربه فى الصوم لا شك يفطره 
: و زمه التكفير لو ظر# نافع كذا دافماً شهوات بطن فترروا 
(0) لم أجد من قيده بالقليل بل عامتهم أطلقوه فليفتش . ئ 
)١(‏ يعى إذا نقض اعتكافه بالخروج فبل بجب عليه القضاء أم لا و استدل 
بالحديث على إيحاب القضاء ما حكى عن مالك و قال و احتجوا بالحديث » 
وأول الحديث عن الشافية بأنهم حملوه على اختياره يله ذلك استحباباً 


واشباً. 


الكونب الدرى ش 7 ( الجر شاف 


الطلوع و-سنة .الظمبر. اد لللكلوية. و يمكن أن يقال فى “توجبه المطابقة بين الترجمة 
و-الحديث أن المذكور .هبنا اختصسان من الخديث )١(‏ المفصل أنه بَيكْةٍ اعتكف 
٠‏ فاعتكف بض ناته فنقض الاعتكاف وعلى هذا فعنى قولالمؤلف فل يكف عاماً 
أى لم بيعتكف -اعتكافا: ناما حسب ما نواه و قدر ما كان ستكفه داماً . | 
تلقال الناضن ركلة اما غيل ] بنوتصر ف وله لك انل دل 
فه صفته و هو كناية عن النفل ذفان الواجب لس له أن 'لا يدخل فه. 
قوله [ إلا الحج و العمرة ] لورود الاص فبهما صريحاً و هو قوله (8) 
(بياض) وهذه الكلية بناء على قاعدته فى أن" النفل لا ارم بالشروع إتامبا فلا يحب 
عليه قضاؤها إذ: هو متفرع على الوجوب. 
قوله [ فأرجله ] و فى ترجيل عائصة ف الاعتكاف ١دلالة‏ على جواز مس 
المرأة إذا لم يكن بشهوة فان لمس المرأة إياه و لمنه إياها فى حكم واحد . 
[ باب فى قيام شبر رمضان ] هذا القيام كارف عام ثم اختص بالتراويج 
قطلقه يراد به التراوي ؛ قوله [ فقام با <تى ذهب ثلث الليل ] وه اليلة الثالثة . 
و العشرون [ و قام بنا فى الخامسة حتى ذهب شطر الال ] و هى الليلة الخامسة ' 
و المشرونء و لعل هذا كان تمرياً 3-2 منه و تدرياً و تحقيقاً لال رغبتهم ف القيام 
و صبرم عله و مقدار قدرتهم فى ذلك فليا رأى أنمم احتملوا الكلف وسمع مننهم 
ما يدل على رغبتهم فى الزنادة .على هذا القدر عى قالوا لو نفاتا:بقية ليلتنا. بشزم 
بنيلهم ما تمنوه. جيث. قال..من. قام. .مع الامام ..حتى ,زصترفكتب: له.حكفيام ليلة ؛ 
و المراد ذلك ضلاة' العشاء المكتوية فلاديحرم .منه 'إلا- شق لا. يضلى يجماعة و .يمكن 
أن يراد بذلك قيامه هذا نهم لا قاموا مع الامام مادام قائماً ثم انصر فوا لاتصرافه 
(0) أخرجه البخارى فى باب اعتكاف النساء و باب الآخية فى المسجد . 
(م) ياض فى الاصل بد ذلك و لعل الشيخ رحه الله أشار إلى قوله تبارك 
وتعالى «و أتموا الحج و العمرة للهء فاته عز اسمه أمى بالامام فينهما . 


ش الكو كب الدرى (8/ا) الجوء الثاى 


ف ثم يتمئون زيادة على قيامهم لكم لم بتيسر لهم ذلك لانصراف الامام أثيبوا 
ها عزموا و أجمعوا عليه و أوتوا الآجر مقدار ما ركنوا إليه ثم قام بهم فى 
السابعة والعشرين وكانت ليلة القدر ثم اعلم أن تواب للة القدر الموعود فى الروايات 
د الآيات ليس )١(‏ منوطً على إدراك شئى من علاماتها التى ينوها يل حيث ها 
اتفق له العيادة فى تلك الليلة يعطى هذه المثوبة وإن قام نصف اللبل يوق على نصفه 
وهكذا فليس بحرم من إدراك فضلها مؤمن فانه صل المغرب. و العشاء و السان 
و التوافل » واعله ذكر الله فى ساعات أخرى فيؤق له ذلك المقدار من أجر الللة 
بامها ثم إن بعض روايات عدد ركمات صلاة الى عتم فى تلك الليلة تخير بكونها 
عشرين و إن كانت ضعيفة » كا روآه ابن ألى شيبة فى مصنفه عن جاب (؟) و قد 
حورا كن أن اوري المبياه قرت شد لحيو كا 0 7 
هذا آخر أبواب الصوم و أول أبواب الخحج . 


1 111ص 
متي عو به بحسيو 


(1) قلت: :بل هو متلف عندمم 5 بسط فى الآوجز فقيل بحصل الثواب المزتب 
عليها و.إن لم يظبر له شتى م ذهب إليه الطيرى و المبلب و ابن العرنى 
وجماعة و قيل : يتوقف على كتخا له و إليه ذهب الأكير لا فى الروايات 
00 ظ 0 

6 هكذا فى الأصل والمشهور أن رواية عشرين ركمة من حديث, ابن عباس 
ون العو ا ل لاي ا انا ادا 6 شاف ناكما 
و عمل الخلفاء الراشدين المبديين الذين أمرنا بعض النواجذ على العمل به . 


الكركه لفو (هنا) 52 الزن انان 


أبواب الجج عزن رسول الله ب 


[ .باب ما جاء في حرمة مكة ]الما كانت شرافة هذه البقعة الشريفة و كرامة - 
يلك الآماكن اللطيفة تستدعى زبارتها .من غير افتقار إلى وجوب الج و فرخيته 
أشار إلى ذلك أولا ثم ذكر بيده ما هو يصدده من ذكر الحج و أركانه وشرائط 
وجونة و أدانه تستقر فى القاوب يسبب وافور الرغبات إلله . 

قوله [ عن أنى شري العدوى ] “سبة إلى عدى قبيلة من( يض :013 
صانق (7) [-لعمرو بن سعيد ] و كان مقعداً زمنآ عاملا ليززد بن معاوية أرسله 
على مدينة الى يه فلنا فرغ من تخرييها و قتل أهلبا و فعل ما فيل وحصل قتل 
حسين .رضى الله عنه أرسله ل مكة لقتل .عبد. الله بن الزيير وكان. عيد الله بن الزيير 

هذا قد أخذ الببعة من أهل مه و من حوالها بعد موت معاوية رضى الله عنه , 


فذهب ‏ إله عبرو .بن .سعيد وهذا الذى أشار إلله () فى هذا الحديث بقوله وهو 


)١(‏ ناض فى الأآصل قال الجد عدى كخى قبيلة و هو -عدوى و عدى , و قال 
الحافظ فى الفتح قوله ( أى البخارى ) عن أنى شريح العدوى كذا وقع 
هنا و فيه نظر لأآنه خراء فم فى كلتو بطن من خراعة وهذا 
يقال له الكعي أضآ و لبس هو من بى عدى لا.عدى قربش ولا عدى 
مذ | .ظيلة كان َليفاً.لبنى عدى بن كدب هن قريش + وقيل فى خزاعة . بطن 
يقال لهم .بنو عدى » اتتهى . ا 

(؟) صنة لآى شرجح فهو ماق مشهورء قال العيى : اختلف فى اسمه والمشبور 

خ ولد بن عبرو أسل قبل الفتح وسكن المدينة ومات بها سنة 54هء اتهى . 
5 أشار الشيخ بغاية الاجمال إلى شرح قوله و,هو ببعث البعوث أى يرسل جم 


اكات افر 8000 الجرء :الثالى 


عق ابوت إلى 0 ل أن ععرو بن سعيد هذا أقام على مك2 مدة 0 
و يقاتل و يرى عل أهل م ,المجانق و اليران حتى احترقت والهدمت أستار 
الكعبة حرسما الله و جدرانها و لكنه لم يقدر على قتل ابن-الزبير إلى أن وصات 
إلله بشارة نعى يزيد فانصرف عنما خائياً خاسراً » ثم ولى الخلافة بعده معاوية بن 
يزيد. لجمع الناس وقال:.لهم .اعلمو ١‏ أن هذه الخلافة قد اركب فيا جدى مالم يكن 
لله أن يرتكب .مع .ما ثاله هن شرف الصحبة .مع الى ملم . واقد رأيم: من يزيد ما 
«فطلها من .سوء صنيعته 'بأهل بيت النى. عَلةِ و أصحابه و إلى لا آمن على: نفسى أن 
أنال بها مكروهاً فى ديى-تفلع .الخلافة عن.نفضه ء وقال ولو. من شدّتم فتولى مروان 
:فل يتبسر.له قتل ابن الزير رضى الله عنه ثم لا وصلت النوبة إلى .عبد الملك بن 
مروان و طلب الججاج و جعله عاملا قتل ابن الزيير رضى .الله .عنه فى زمنه . 
قوله [ ايذن لى -أيها “الآميب ]. على من هبنا أن الآمى بالمعروف مقيد بها لو 
رج الآم. لقبول وا.لم .خف على نفسه وإنه بحب أن بكون على حسب +بزلة المقول 
له فان أنا شريح. مع كوله- صحاياً بقله .لعمرو بن سعيد إلا بعد استثذانه منه . 
قوله [: سمعته أذناى ] دفع بذلك ما يتوه من أله. لعله- سمعه. بواسطة أحد من 


أحاب النى. يلثم [ و وعاه قلى ] دفع بذلك شبمة النسيان و الغلط و عدم فهم 
عه الجبوش إلى عكة لقتال ابن الزبير لكونه امتنع هن .مبايعة .يزيد بن معاوية 


واعتصم بالحرم و كان عمرو والى زيد على المدينة ».قال الحافظ : والقصة 
مشسهورة وملخصها أن معاوية عبد بالخلافة بعده ليزيد ابنه فبايعه الناس إلا 
الحسين رضى الله عنه واين الزبير فأما ابن ألى بكر رضى الله عنه فات قبل 
موت معاوية و أما ابن عمر رضى الله عنه فبايع لبزيد عقب موت أيه » 
آنا طين رسن شرف قار : لكر لوعي ا مزه مان 
ذلك سبب قتله و أما ابن الزيير- فاعتصم بالحرم و غلب .على أم. فك فكان 
يزيد بن معاوية يأس أمراءه عل المدينة أن حمزوا إلله الجبوش . 


الكوكب الدرى ١‏ (4م) الجزء الثالى . 


معى كلامه ميته عن نفسه [ و أبصرته عيناى ] حين تكلم نه أى كان بمرأى مى 
و مسمع فلا .توه أنى ظننت غير الى يله إباه ولا أنى لبعدى منه اشتبيت )١(‏ 
فى شى من كلآمه . 2٠‏ , ظ 

قوله [ إن مه حرمبا 1 مهافت للد الثانية مؤكدة للا ولى 
والغرض من قوله هذا أن تحريمها (9) لماكان منه سبحانه وتعالى كان قطيى العمل 
يخاف من هتك حرهتها ما يخاف من ارتكاب المدبيات الآخر وأما لو كان اتحريم 
ماناس" لم يكن فى هتكبا بأس فاتهم ناس وبحن أناس . 

0 الا د ال د 
اليس من شأن المومن فانه إذا كان مؤمنا بللة و بشهوده بين يذيه نوم القيامة كنف 


سر له أن عبتك حرمة مله وهذا الاقدام ميك مشعر عله استقانه وضعف إعانه . 


. يقال اشتبه فى الآمى إذا شك فيه ء واشتبه عله الآ إذا خق عليه والنبس‎ )١( 
(؟) و يشكل عله ما ورد عند الشيخين و غيرهما من قوله يله أن إبراههم‎ 
حرم مكة و إنى حرمت المديئة . الحديث . و يحاب عنه بأن نسبة الحم‎ 
إلى إبراديم عليه السلام على معى التبليغ و أن إبراهيم حرم بأمس الله تعالى‎ 
لا باجتهاده أو أف اله قضى .بوم خلق السماوات والارض أن إبراهيم‎ 
سيحرمها أو المحنى أن إبراهيم أول من أظهر تحرهما أو أول من أظمر‎ 
وقال القرطى : معنآه أن الله حرم مك ابتداء من غير سبب‎ ٠ بعد الطؤفان‎ 
نسب لأحد ولا لأاحد فيه مدخل قال ولآاجل هذا أكد المنى بقوله ولم‎ 
بحرمما الناس » و المراد أن تحريمها ثابت بالشرع لا مدخل للعقل فيه أو‎ 
المراد ألما من محرمات الله فيجب امتثال ذلك وليس من رمات الناس يمنى‎ 
فى الجاهلية م حرموا أشياء من عند أنفسهم فلا يسوغ الاجتهاد فى 0 ؛‎ 
وققل هعناه أن حزفتها مستمرة مر أول الخلق و اليس. ما اختضت به‎ 
. شريعة النى يللم كذا فى الفتم‎ 


اللكوكب الدرى : م م 4 : الجرء الثاى 
سس م ا ا ا 0 


قوله [ أن يسفك بما]. الآولى أن يكون الدم هنا عاماً يشمل جميع مالهة(١1)‏ 
روح و قبل بل المراد به دم الانسان وسائر الحروانات تبع لله أو مقيس عله قوله 
[ ساعة من تمار ] والمراد يها (؟) مطلق الوقت لا الساعة العرفية و هى فى هوم 
فتح مكد قؤله [ بالآمس ] المراد الو الا مطلقاً ولا بعد أن راد به 
الأمس بالنسبة إلى ساعة التحليل . ١ ١‏ 

قوله [آنا أعلر منك بذلك] ما قال له أعل نسبة: إلى أنى شري لآنه لم يسنن 
منه ما كان بحب استثناؤه . و لعله لم يستمن إما لعدم صدق الاستثناء هبنا لاف 
ابن الزيير لم يكن عاصياً ولا فاراً يدم ولا خرية لآنه لم يخالف. أمام حق و سيجئى 
بعض يأنه عند سرد (#) هذه الروانة أو ل مذهيه كان مثل مذهينا فى أن هن 
فر إليها بدم أو خربة (4) أو كان عاصاً لا يود كله. هناك بى:.ينيق ليه ته 
)١(‏ لا يقال >وز ف ذي اونا كالانمام وف الفو اسق من الغراب 

والحديا و غيرهما و إقامة الحدود و القصاص من القتل ونحوه. فان امتثال . 

هذه الأمور. مستثتاة بالبداهة والنصوص وامراد غير ما اسثتى . 
(9). و قال الحافظ فى الفتح : مقدارها ما بين طلوع. الشمس وصلاة العصر 
(؟) يحتاج إلى تفتيش ولم أجده ولا بعد أله رحمه الله 0 الملام عليه فى 

موضع آخر فل يتفق له . 

(4) قال أبو الطبب يفت الخاء الممجمة و إسكان الراء بعدها موحدة و قد حكى. 
فها ضم الخاء قال عياض أراه وهماً وقال.ابن العرى وفى بعض الروايات 
بكس الخاء وزاى سا كلة بعدها مثناة تحتية أى ولا فا رأبشئى يخرى أى ستحى 
منه و على الأول هى السرقة و قبل الخيانة و قبل الفساد فى الدين » وقال 
الطبى : أصلها سرقة الابل و يطلق على كل خيانة و فى صم البخارى أمها 
البلية ؛ وقال الخليل : هى الفساد فى. الدين هن الخارب و هو اللص المفسد 
ف الأيض .وقل .لنب .+ انه + ظ 


اللكؤكب الدرى 0 (+م) ٠‏ الجوء الثاق 


خزج فنتقم لعموم قوله تعالى. و من دخله كان. آمنآ : و مذهب: عمرو بن سعيد. إها 
أن يكون مثل مذهبٍ (1) الثشافعى رحمه الله تعالى وظن ابن الزبير عاصياً فى نفس 
الآ أو يكون هذا أيضآ من مفاسد طوته و خبث نته» و من ثم قيل لكلام 
عيرو بن سعيد الذى أجاب بها أبا شرع أمما كلمة حق أريد بها الباطل لأنه لا يصدق. 
عن ا الزبير + 2 انققؤا :عل :.إقامة :المدؤه و القفاض فنمن ارتكن اللناية عد 
إنما الخلاف يننا وبين القافنى رحه الله قيمن جى ثم دخل مك و كذلك ما دخل 
فى الحرم من صيد غير الحرم » فان الشافعى رحمه الله يخرج جميع ذلك من الأآمن 
رحن عل علاة و الانعاء التي ليده عااورد-من. التتومات فى إقآمة كوه 
.و القصاص .و بما ثبت من عمل الصحابة رضى الله عتمم ة: 0 بعض يانه 
قرف [تابمرا [2] ا« كراد غولة "نبوا بين للع والتترة انك عل موالاتنا 
والترغب ف الدوام عل :اناه لا أن عهز بعل التريسة يو لا يلك ان 
النافلة قوله [ وليس للحجة البرورة ] وهو (؟) ماليس فيه رفث ولا فسوق ولا 


(1) قال المينى حى القرطبى أن ابن الجوزى حى الاجماع فيمن جتى فى الحرم 
أنه يقاد منه و فيمن جى خارجه ثم لجأ إليه عن أنى حنيفة و أحمد أنه لا 
ام عليهء قال العينى : و مذهب مالك و الشافعى قام عليه و نقل ابن جزم 
عن جاعة من الصحابة المنع ثم قال : ولا مخالف لمم من الصحابة ثم نقل 
عن خماعة من تانمي مانن + «اتهى :: 8 
إشاذة إلى أن قوله فل يرفث إل فى الحديث الثاقى تفضير لقوله الحجة . 
المير ورة والفسوق مطلق المعاصى والرفث ذكر الماع يمحضر هن النساء كذا 
أفاده فى تقرير مولانا رضى “الحسن المرحوم ؛ قلت : هذا هو المشمهور فى 

تمسي الرفث و ذكر: أصحاب الفر وع له. تفسيران آنخران فق الهداية الرفث 
الجاع أو الكلام الفاحش أو ذكر الماع بحضرة,النساء » اتتهى . 


غيرهها من ترك الواجب أو ارتكاب:النهى عنه [نواب إلا الجنة ] ليس المراد يذكرها 

نفى ما سواها [ا ذكر أعظم أجزيتها ليدخل فيه ما دوما كن الفقر والذثوب إلى 

عن لكاو المنناء . متفزة لذا غناة لاسي 09 ف التثوم نان الأتهان ”* 

والندامة لازمة . 
قوله [من ملك زاداً و راحلة تبلغه (0) إلى يت الل] زاد هذه 00 
يتوم وجوب الحجة على من ملك زاداً و راحلة .دون ذلك وحيث أطلق ولم 

بوصف فالمراد به هو هذا والمراد بالزاد هو الذى يعتّاده فى الحضر فلا يحب عليه 

لو ملك أدون بق ذلك : وكذلك المراد بالراحلة ه الراحلة ف جميع السفر ذهاياً 

0000 المصير اتكالا على الفيم . ظ 
قوله [فلا عليه أن يموت بهودياً أو نصرانا] لأنه لما فعل فلهم فان لم يعتقد 

وجوب الحج فرو ظاهر وإن اعتقد ولم نحج فقد تشبه ممم وكان مثلم فى كفران 

نعمة الاسلام -أو صار كواحد منهم لأنهم لا يعتقدون المج لام إما يعظمون بيت 
اللقدمن لا الكعبة [ وذلك أن الله تعالى يقول. فى كتاءه إل ] استدل بالكتاب عل 

كذ اكرة و ) القيدينها خوك من ملك راذا[ + 

1) ا سبأق البسط فى ذلك فى كتاب الأمثال فى باب ثل الصلوات الس . 

(؟) بالتشديد والتخفيف. من التفغيل والافعال . 

0 بعى أن قوله تبلفه زيد راع من ملك زاداً وراحة قللا حيث لا تبلغه 
ْ إلى المقصود م اتفقت الأئمة اثلانة عل أن الامتطاعة فى الآية مفمرة 
ا 0 

' فى ذلك المالكية إذ فسروا الاستطاعة بامكان الوصول إمكاناً عادياً 6 جزم 
به الدردرر و غيره حتى قالوا من كان عادنه السفر ماشياً يلزمه الحج و إن 
لم بحد راحلة . 08 

):) المذكور فى الحديث أمران وجوب الحج داستطاعة وهى ملك ازاد والراحلة 

والثائى كفر من لم يحج فنبه عليهما يحزأى الآية . 


الكوكب الدرى' :22 (86م )2 الجرء الثانى 
وقوه[ لد عله أن ل ]او عاء: الآية وال غل:اثاى وخر قوله تعلق" ونين 
كفر فان الله غنى إل م أن أول الآية دال على الآمى الأول وهو تليق الوجوب 
باستطاعة السييل زاداً و راحلة قوله [ الزاد و الراحلة ] تفسير الاستطاعة بالؤاد 
والراحلة هسب يفيد أن أمن. )١(‏ الطريق و وجود امحرم لرأة شرط لوجوب . 
الآداء لا نفس الوجوب ء لآن السكوت (؟) فى موضع .البيان بيان فتجب الوصة 
بالحج لو لم يتيسر مبذين و كذلك من وجد الزاد و الراحلة و ل يقدر على الركوب 
أو كان أعبى أو زمناً وجب عليه الايصاء ٠‏ بالج عله عند أنى ,بوسف رحمه الله وعد 


زحيه اروص د إن 

ظ [ باب ما جاء م فرض الحج ] فرض ماض 00 فض 
الج. واحدة أو أكثر قوله [ لا نزلت وله على الناس إل ] [ قالوا ياارسول الله 
إلح ] ليس اللمراد ترتب القول على تزول الآية ترتب الأجزية على شروطها لأآن 
نزول الآية كان قبل السؤال () عد بل الم اد بعدية دراك عن وول" الآية 


هو شرط ا حتى لا يجب 5 ا وهو مؤى عن ل حنيفة 
وقبل هو شرط الآداء دون الوجوب لآن النى يله فسر الاستطاعة بالراد. 
والراحلة لا غيرء اتتهى . 

(؟) :يعنى أنه يفقم الا لم يذكر. فى تفسير الاستطاعة إلا الزاد و الزاخلة 6 يظهر 
غيرهما.لآن السكوت فى موضع الببان بان فهل منه أن وجود حرم وأمن 
الطريق وغيرهها لست من شرائط الوجوب فتجب الوصبة إن م لسر 


لأاحد هذه الآمور .الى فى شروط للاداء » و ساق شئى . من الكلام عل 
التديث ف التفسير . 
(؟) فان سورة آل عيران التى فيما الآية عدت فى أوائل السور الى 'زلت فى سم 


الكوكب الدرى ْ 20 الجزء الثانى 


بها كانت فالمراد أمم ا لال َيِه التى خطب بها الئاس فى حجة الوداع 
يان وجوب الحج و كانوا قد قرءوا من قبل قوله تعالى ولله على الناس حج الببت 
فترددوا فى أن الوجوب هل هو ف العمر مرة أو فى كل عام فسسألوا عن النبى 
يلم عنه فأجابهم بقوله لا ولو أجاببم بقوله نعم لوجب فى كل عام ووجه الوجوب 
بقوله يِقلَهٍ أنه سبحانه تمالى كان جعل )١(‏ أمى الحج فى تعيين مرات وجوبه فى 
يده و وقفه على اختياره فا أوجبه وجب وقد يكون (9) للعبد مع مولاه وللخادم ' 
مع مخدومه و للولد مع والده و للحكوم مع حا كه شأن و تقرب ينب فه كل 
ما يصدر من هذا القبيل إليه و للواجب سبحاله شئوتف قتارة يحم بقمهره فلا 
. يمكن لاحد من الأانبياء المرسلين ولا الملاتكة المقربين إلا الخوف و الخشية و تارة 
ا الو والعاصى إلا وهو .رجو من ثواله 
فيمكن أن ,كون للنى َه مثل ذلك فقال كنت حينئذ بحث ما أوجبته وجب وما 
حرمته حرم فلو قلت نعم لوجب فى كل عام و الفرق بين الوجمين أن فى الوجه 
الأول وكل إله يَقتَهْ تعيين مرات وجوب الحج لخسب يخلاف الثانى فانه عام لكل 


سه المدينة المورة . 001 

» هذا عند من لم يقل باجتماده ملم » و لآهل الأصول فى المسألة أربعة‎ )١( 
أفرال يم ولا والثالث كان له أن يجتمهد فى الحروب والآراء دون الاحكام‎ 
والرابع الوقف كذا فى ابن رسلان ووجمه شيخ مشايخنا الدهلوى نور الله‎ 

توفي اميه 21 عه لل اهاذا تسر أن الام الات هلا الوذل 

وحى الله بتوقت خاص هو إقبال القوم على ذلك و تلق علومهم و ضمبم 

له ابول و كون ذلك القدر هو الذى اشتبر ينهم و تداولوها “م عزيمة 

البى م2 عَيتهِ و طلبه من الله فاذا اجتمعا لابد أ ن ينزل الوحى على حسبة » 
اتهى . 1 

() هذا هو الوجه اثانى الذى سسأ الاشارة إليه فى يان الفرق بين الوجبين . 


كرك اذى م ) الجرء الثانى 


حك ثم قد نشأ من جميع ذلك أن النى يفت ألكر على السائل سؤاله و لم يرض به 
وم يكن لذلك الاتكار وجه فى الظاهر فوجه الانكار بقوله )١(‏ إذ كان الله تعالى 
أنرل عليمم من قبل « با أمها الذين-آمنوا لا تسألوا عن أشياء » و الفاء فى قوله ' 
ْ فأتول الله ليست لتعقيب النزول بالمسألة » لآن آية اتهى عن المسألة كان تزولها - 
قبل () السؤال الوارد فى الحج بل الفاء للعلية أى إنما أتكر ذلك لآن الله تارك 
و تعالى كان قد أنزل النهى عن المسألة أو يقال فيه حذف و المعنى فقد كان أنزل 
الله قبل هذا نيا عن السؤال فكان إنكاره يِْثمْ على سؤاله مطابقاً لأمره سبحانه 
و تعالى لا يقال يمكن أن يستنبط من سؤالهم هذا :اقنضاء الآمى () التكرار ولو 


)١(‏ ليس فى الحديث لفظ إذ كان الله بل فيه فكان الله و عبره الشيخ بلفظة إذ 
إشارة إلى أن الفاء تعليلية ما سيصرح بها . 

)2( فان صاحب اجمل ذكر نزول هذه السورة فى منصرفه عَلَْمْ من الحديية إلا 
قوله تعالى « اليوم أكلت ل ديكم » فقد بزل فى حجة الوداع وإلا قوله 
تعالى « ها أيها الذين آمنوا لا تحلوا شعائر الله » فقد 'زل فى غزوة الفتم 
ثم لا يذهب عليك أن الأقوال فى سبب “زول آنة النهى عن السؤال عتلفة 
ذكر الحافظ ف الفتح خمسة أقوال واجمع سمل ليس هذا حل تفاصله سيأق 
إجالها فى كتاب التفسير . 

(+) هذا من.سنائل 'الاصول بسطها أصضاب القن قق. نور الأنوار و سخواشيه 
أن الآمى لا يقتضى باعتبار الوجوب الكرار :“5 ذهب إلبه قوم منبم 
أنو إحاق الاسفراق من أصحاب الشافعى و لا حتمله ما ذهب إليه الشاففى 
واستدل الأولون بهذا الحديث لآن أقرع بن حارس من أهل اللسان » ففهم 
التكرار ثم لا عل فيه حرجا عظيماً أشكل عليه » و الجواب عن الحنفية أن 
الأقرع عرف سائر العبادات تتعلق بالأسباب كالصلاة بالمواقيت و الصوم 
بالشهر و رأى أن الحج .تعلق بالوقت أى اليوم حى لا يصح قبله ويفوت سه 


الكوكب الدرى (8 ) الجزء اثثاق 


لم يققض لما سألوا عنه ذلك و إنما جاء عدم التكرار من قوله عليه السلام لآمن 
أن الآ لا يقتضى التكرار قلنا لم يكن لمم ارتياب فى أن الام لا يقتضى التكرار 
اهل هو .بوم عرفة حتى يتكرر وجوب الحج بتكرره أم هو البقعة الثلا يتكرر لآنها 
واحدة لا يتكرر فبين النى يَرتهِ أن السبب هو الثانى دون الآول والقربئة عليه 
إضافة الحجة إلى السبب دون الوقت 5 يضاف فى الصلاة فيقال صلاة الفجر . 

[ باب م حج النى ينه ] قوله [ حج ثلاث حجج حجتين قبل أن يباجر] 
هذا لا رصح لآنه يَقيْهُ حج قبل الجرة كثير مرة فقيل قال ذلك لعدم عليه رضى 
الله عنه إلا يلك و هذا )١(‏ بعيد لآنه رضى (؟) الله عنه لو لم يسمع بالآول 


سه بفوته وهو متكرر وتلق بالبيت وهو غير متكرر فاشتبه عليه الآم فسأله 
و لبس سؤاله بفسمه التكرار من الام م قلتم » انتهى بزيادة . 
)١(‏ لكنه أجاب بهذا الجواب جمع من الشلف والخلف وتبعهم شيخنا فى البذل. 
(؟) فقد أخرج البخارى فى باب المبمث من صحبحه عن جابر رضى الله عنه يقول 
شهد فى خالاى العقبة و عن عطاء قال قال جابر أنا و أنى و خالاى من 
أصحاب العقبة » اتهى » قلت : والمراد بيمة العقبة الكبرى فان ابن هعام 
و غيره عدوا عمرو بن حرام فى جل القباء الى عينهم رسول الله مَكِثُمٍ فى 
ببعة العقبة الكبرى و هى الى سموها العقبة الثانة و قالوا هى اثالثة حقيقة . 
فان حضورثم لدى النى َه كان ثلاث مرات الأول ف السنة الحادية عشرة 
من النبوة » و كان ابتداء إسلام الأنصار فأسل سنة نفر كلهم من الخزرج 
و جعلوا موعدثم العام القابل و الثانى فى السنة الثانِة عشرة وتسمى بعة 
العقبة الأولى ضر فيها اثثا عشِر .رجلا خمسة. من .البسثة المذكورين:وسبعة 
' من غيرمم واثالك فى المئة اثالثة عشرة .حضر الموسع قريب من خخس مالة 
نفر ولاق .رسول الله َكنم متم يفون 4ب قلا كان ما 3 ثلاث سه 


الكوكب الدرى ل الجرء اثاق 


حدر فى الى .و أحجشورة فى الثالن اه اسار كاد فصر 
الحجة الاولى أخوه )١(‏ فل ترى جابر بن عبد الله ل يعلى حال أخيه و أصايه 
الآخرين حضروا يعة العقبة الاولى بل 7 اب () أن ذكر العدد الخاص لا 
نق ما فوقه . 
20 قوله [ فيها جمل لانى جبل ] هذا لا “يصح () فان جمل أنى جمل نحر 
فى العمرة الحدبية (4) ٠‏ ولو سم فق عمرة القضاء نلعلاو يك رت 
ظ سه و سبعين رجلا و امرأنان و هذه هى العقبة الكبرى و العقبة الثانة وه 
ف الحققة الثاثةء كذا فى الخيس . ش 
)١(‏ يحتاج إلى تحقيق ولم أعرف من أخوه الذى حضر الآولى ٠‏ 0 
(؟). وقال الشيخ. خب الدين الطبرى امل جابرآ أشار إلى حجتين ‏ بعد النبوة ؤقال 
ابن حزم حج واعتمر قبل النبوة وبعدها وقيل الحجرة وبعدها حججاً وعبراً 
لا يعللهما إلا الله ء كذا فى الخيسء قلت : لكنهم لا خلاف ينهم فى أنه 
ينه لم يح بعد الجرة إلا مرة واحدة.. 
() كا بسط الكلام على ذلك فى الأوجر . . 
(:) :فد أخرج أبو عا ابن عباس رض الله عنه أن رسول الله يلق ' 
أهدى عام الحدبية فى هداه جملا كان لأنى جهل , الحديثء وكذا ذكر أصاب 
السب من الخيس وغيره: ومعنى قوله لو سل يعنى لو سل أنه لم يتحر فى 
الحدبية »و لعل وجبه ما فى كتب السير لسير من الخيس و غيره أن جمل أنى 
جممل هذا ند من بين الحدابا وذهب م وردان فتعاققه جمال رسول .2 
٠‏ الله َلثم فأراد سفهاء قرش أن لآ نردوه فنعهم سيل بن عبرو و هو 


ال لل ا اي ٠‏ ظعل منشأ قوله لو سل نده 
و ذهابه إلى مك لكنه تحر أإضآء تأمل . | 


الكوكب الدرى (50) الجرء. الثاى | 


الوداع الى بحر فيما النى يه مأة من الابل و هذه الأة )١(‏ الى أتى بها على ؛ 
قبل كانت مشتركة ينهها و قيل بل خاصة بالنى َيه او كانت بدنات على رضى الله 
عنه علاوة (9) ليما ى كان اشترى بدنات النى ْله من بيت المال (ع) لآنه . 
كان عاملا على لين فلا جواب (4) إلا بارجاع الضمير إلى مطلق المدايا الى 
بحرها النى مَُمْ فى زمان من الأزمنة و عمرة. من الممر لا إلى المدايا التى نحرها 
فى حجة الوداع فبذه ججلة اعتراضية أوردها الراوى فى قصة الى يي استطراداً 
و إشادة إلى .أن هدايا النى يتم كانت تكون سمينة لا هزالا و ميئة لا رخيصةء 
وأحب الآموال إلى أهلما لا المرغوب عنها ء كف وجمل أنى جبل وهو سيد 
قرش جمل أنى جبل أو يكون غلطاً من “حد الرواة و نسياناً . و فى شرب النى 
َه مرقة اللحم إشارة إلى أن المرقة فى حك .الحم و لذلك قال الى يِف المرقة 
أحد اللحمين فيحنث (0) بشرب المرقة من حلف أنه لا يأكل اللحم . 
)١(‏ نسبة الاتيان مأة إلى على رخى الله عنه مجاز فانه رضى الله عنه أتى ببعضبا 
6 فلحي لبان برا جز بي 0 1 
(؟) قال امجد العلاوة بالكسر أعبل الرأس ٠‏ و ما وضع بين العدلين و من كل 
شَ ما زاد عليه » اتهى . ظ 
(؟) .يعتى اشيراها ماله َيِه من يت المال 5 ضرح به فى تقرير مولانا 
رضى الحسن المرحوم» قال النووى : ما أهدى به على اشتراه لا إنه من 7 
السعاية على الصدقة . 
(4) وأجاب عنه أبو الطبب بأنه أهدى لآن ينيج يك وم ا فل يذبحوه 
فأهدى فى حجة الوداع » اتهى . ْ 
(0) هكذا فى الآصل وكذا ف الارشاد الرضى » لكن كلام الفقهاء . بشير إلى تقيده 
بللية فق الدر الختار لا حنث فى حلفه لا يأ كل بآ بأكل مرقه أو سيك 
إلا إذا نواها ‏ المرف: قال اينعابدين قوله بأكل مرقه قيده فى الفنسس بنآ سم 


الكوكب الدرى 22 8 لل 2 ْ اله تاف 


قوله. [ عمرة .فى ذى. القمذة 1 هذه عمرة القضاء ا مع تأخرها لكرنها 
العمرة فى الحقيقة دون عمرة الحدبية. لآنها 1م تم أو لآن )١(‏ الواو للطلن امع 
فالمقصود تعديدها لا نرتييها » ومعتى قوله اعتمر أربع عبر أخذ ف العمرة وشرع فيا 
و أحر م لأجلما وإلا فالظاهر من لفظ اعتمر.هو امامها مع أنه ل م ادها 
ثلاث منها و هى كلها فى ذى القعدة إلا عمرما الى مع حجته . 

[ باب ما جاء فى أى موضع. أحرم النى َه :] لا الاق فى أن :ميقنمات 


المدنين ذو الحلفة فق أى موضع أحرم منه صح ء إما الخلاك (7) فى موضع. 
إحزام. النى .يت حتى ,شبت أواوية الاحرام فيه و سنيته فاختلفت الرواات فيه عن 
الى مره مره وسيب الاختلافت مع وجه ٠‏ برجيح ما ذهنا' إله مذ" ور فى الحاشية 26 


اك أخذا ما فى الخانية لا يأكل ما يج به فلان اء ' 
بحمص فأكل من مرقه و فيه طعم الحص يحنث » انتهى » وفى العالمكيرية 
عن الجلاصة لو حلف٠لا‏ يكل من هذا اللحم: شيئاً فأكل هن مرقه لا خنث 
إن لم يكن له نية المرقة » اتتهى ء قلت : وهكذا. قيده بالنية غيرهما:إلا أن 
كلام ابن المهام المذكور يشير إلى إطلاقة و نص كلامه حلف لا يأكل ما 
يحى به فلان خاء بحمص فطبخ فأكل من مرقه وفيه طعم الحص حنث , 
وكرها فى فتاوى قاضى خان : و على :هذا يحب فى مسألة الحاف لا يأكل. 
لآ فأكل من مرقه أنه لايحنث أن يقد بما إذا ميحد خلعم. الحم » اتهى. 

() هو الوه وإلا “فلا وبجه التقدجم لذكر” العمرة .مع «الحجة. وزهى “فى سئة حش 
على عيرة الجعرانة الى هى فى سنة تمان ٠‏ 

(؟) قال الحافظ فى الفتح : قد اتفق فتباء الأمصار على جوان جميع ذلك وإنما 
الخلاف ف الأفضل» اتهى .. ش 

(م) إذ قال والصحابة اختلفوا فى موضع احرامه يلت" و سبب الاختلاف ما 
واه أبو داؤد.عن. سعيد. بن, جبيد. ال :قلت “لابن عبامن يجبت لاختلاف سم 


الكوكب الدرى 20'' (؟و) 0 الجزء الثاف 


فليطالع عمةء ورواية ابن عباس هو الذى (1) رواه أنس بن مالك خادم الي ع 
و ملازم مجلسه فذهنا إلبه . - 
قوله [ أذتف ف الئاس ] إنما فمل ذلك ليجتمع الناس فيروا أفعاله يقر 
ل كد اسع سونو قفاوا ماد و.يقتدوا به و سألوه عن مسائل الحج 
و لليؤدوا فريضة الله الى عليهم : واجتمع الناس بومشذ إرسالا و أفواجاً فقيل 
كانوا مأة ألف (؟) انسان ما بين رجال واساء فكيف عواشيهم و ركابهم وهداياثم 
5 أنواع البقر و القثم والابل . 
قوله [ إلا من عند المسجد ] من عند الشجرة و هذا من الذن سمعوا تلبيته 
َيه حين استقلت .به راحلته لخاف على ظله و قد علدت من الحاشية وجبه [ أهل 


سس أصحاب رسول الله ييه فى إهلال رسول الله يَإتّهِ حين أوجب ققال: إنى 
الأعلم الناس بذلك أما إنما كانت من رسول الله عَقِتُمِ حجة واحدة فن هناك 
اختلفوا » خرج رسول الله مويه حاجاً فلما صل فى مسجده بذى الحليفة ركيته 
أوجب فى مجلسه فأهل بالحج حين فرغ من ركتتيه فسمع .ذلك منه أقوام 
لخفظته ثم ركب فلا استقلت به باقته أهل و أدرك ذلك منه أقوام و ذلك 
أن الناس إما كانوا يأتون ارسالا فسمعوه حين استقلت به اقته يمل فقالوا : 
إبما أهل حين استقلت به ناقتهء ثم مضى رسول الله رلته فلنا علا على شرف 
الببداء أهل و أدرك ذلك منه أقوام فقالوا إنما أهل حين علا على شرف 
البيداء و أيم الله لقد أوجب فى. مصلاه وأهل حين استقلت به ناقنه وأهل 
حين علا على #عرف البيداء قال سعيد : فن أخذ بقول ابن عباس أمل فى ٠‏ 
مصلاه إذا فرغ من ركشة. 
(1) الضمير إلى الرواية بتأويل المروى . ظ 
(؟) وى حاشية أنى داؤد عن اللمات يروى مأة و أربعة عشر ألفاً » و فى 
٠‏ روابة مأة و أربعة و عشرون ألفاً , ش 


اللكوكب الدرى 20 ظ الجرء اثثاقى ' 


دبر الصلاة ]. هذه الصلاة. نافلة )١(‏ و لا بأس لو اكتق على الغريضة لكنه ليس 
بالأآولى و كانت صلاته ييه نافلة قيل الضحوة الكبرى و كان قد صل الفجر ثم 
جلس مننظراً فلبا طلمك الشمس اغتسل و أحرم 0 
[ باب مااعات ف إفزاد الح ] اختلفوا فى أن أى الأقسام الثلانة رن 
الح )١١(‏ أولى ء قال مالك. رحه الله : الافضل الأتغ لآن 'له ذكراً فى القرآن وقال 
(1) اختلفوا فى ذلك: قال ابن القيم لم بنقل أنه ييه صلى للاحرام ركتتين غير 
. فرض الظهر . وقال ابن حجر فى شرح الهاج : يصلى رععتين ينوى مهما. 
سنة الاحرام للاتباع متفق عليه يقرأ سراً ليلا وماراً » اتهى » وقال ال###ى 
فى شرح النقاية : صل شفعاً أى الركمتين عند إحوامه لرواءة ألى داؤد عن 
ان عباس فللا صل فى مسجده بذى الخليفة ركصيه أوجب . ش 
() أى مع الاتفاق على جواز الكل » و هذا التفصيل الذى أشار إله الشيخ 
3 هاخخوة من الحداية .و اختلفت نقلة المذاهب فى بان الأفضل من الانساك 
الثلائة عند الأأئمة الأربعة و لعل*سبب الاختلاف اختلاف الروانات عنهم . 
فقد قال النوونى اختلف العلباء فى هذه الأنواع الثلانة أيها أفضل فقال ٠‏ 
الشافى و مالك و كثيرون أفضلها الافراد ثم التتع ثم القران : و قال 
أحمد و آخرون أفضلما القع “وال أل اجنين تحرو امنيا ال ادم 
و هذان المذهبان قولان آخران للشافنى . اتهى؛ فعم أن للشاففى رحمه الله 
فيه ثلائة أقوال» وها حي النووى من الترتيب بين الثلاثة هو كذلك , فى 
فروع الشاضية : لكنهم اشترطوا الآفضلة» الافراد أن يعتمر فى هذه السئة م 
صرح بذلك شارح الاقناع و شارح الهاج و إن ل يعتمر فى هذه السنة 
فبع| أفضل من الافراد . أما مختار فروع المالكية: فق الآنوار الساطعة : 
أفضلما الافراد ثم القران و هكذا فى الشرح الكبير للدردبر و لفظه ندب 
إفراد على قران ومتع بأنيحرم بالج مفرداً ثم إذافرغ منه أحرم بالعمرة سم 


الكوكب الدرى (4و) الجرء الثاف 


الشاففى رحه الله : الآفضل الافراد لآن فيه زيادة السفر و اللق و الاكثار.من 
التلبية » و قنا الآفضل هو القران لآن حجته )١(‏ عليه الصلاة و السلام كان قرانآ 
ا وله ذكر فى القرآن و' هو قوله تعالى: « وأتهوا الحج والعمرة لله » فان مناه على 
رواية ابن مسعود و على بن أن طالب و تفسيرهها أن يحرم بهما )١(‏ من دويرة 
أهله و لقائل أن يقول لا يغهم من هذه الآية إشارة إلى القران إبما المذكور هبنا 
لنظ الوا وهو لمطلق المع فلا يفم منه المقارنة حتى يصح قولحم إن للقران دكراً 
في القرآن فالذى ثبت من الآية أن أتموا الحج إذا حججم و العمرة إذا اعتمرتم 


سم ثم بلى الافراد فى الفضل قران ٠‏ اتهى . قال الدسوق ظاهره أن الافراد 


010) 


لا كوت أفضل إلا إذا أحرم بالعمرة بعد فراغه من الحج و هو قول ‏ 
ضعيفف و الحعتمد أن الافراد أفضل و لو لم عتمر بعد » اتتهى: و أما فى 
فزوع الحنابلة فالأ فضل التتع ثم الافراد ثم القران » ذا ف نيل المآرب 
ل سن ار القران ثم الفتع 


ع الافراد . 


قال ابن القيم : و إِنا فنا أنه يلت أحرم تلزنا مأ جترين سد 
صحبحة صرعة فى ذلك ثم بسط طرقها و ألفاظبا » و لوعي ارواات 
ال 


و القران كرف 8 لآن 0 من قوله تعالى « وأا الحج والعمرة 


لله » أن يحرم بهن من دويرة أهله على ما روينا من قبل و قال قبل ذلك 


و [تماميها أن بحرم بمما من دويرة أهله كذا قاله على و اين مسعود ؛ قال 
الحافظ ف الدراية أما حديث على فأخرجه الحم من طريق عبد الله بن سلية 
قال سثل على فذكره موقوفاً» و.أخرجه البق و قال روي عن أنى هريرة 
مرفونا و آنا ديق إن مودقل أجذه. امن . 


الكوكب الدري. ‏ . :(هوة) الجرء الثاى 


بأن تحرموا هن دويرة أملم لكل واحد منبيا'ء و أما أن هذين كونان ممأ فلا - 
فلا يفهم من القرآن أفضاية القرانء والجواب أن مذهب على معلوم أنه كان يرجم 
القران 15 ثبت من روايات الصحاح )١(‏ فوجب حمل كلامه فى تفسير الآية عليه 
فكان للقران ذكر فى القرآن. حسب تفسيره و فهمه كا أن للتمتع ذكراً على ما فبعه 
مالك لا حقيقة لآن المراد فى الآية ليس هو الاتع الامطلاحى الذى اختاره مالك 
رحمه الله بل أعم هنه و من القران و هو الترفق بأداء النسكين فى سفر سواء كان 
يدون تل التحلل ينما أو نهء ثم إما وقع بين الرواة من الاختلاف فى كون حجته 
' عليه السلام افراداً أو قراناً أو كونه #رى العمرة ثم أدخل فيا الجج إنما سبب 
ذلك ما خالف التي ييه فى ألفاظ تليته فقال تارة لبيك تحجة فسممها قوم و قال 
ثارة لبيك بحجة و عمرة فسمعها قوم و قال مرة ليك بممرة و سمعها قوم , فقال 
كل منمم بكون حجته على حسب ما سمعها فى ثليته يكل و إبما اخترنا رواية (؟) 
أنس على رواية من هو أوثق رواية لكونه أقدم و أكثر للنى مَقَهِ صمبته مع أ نْ 
رواية النى فته قال ليك بحجة . و من قال أنه قال لبيك بعمرة لا يضرنا فانا لا 
نقر أن للقارن أن يذكرهما معآ و إما له أن ينوى الحجة قبل الفراغ عن أكثر 


)١(‏ ققد أخرج الشيخان و غيرهما عن سعيد بن المسيب قال اختلف على وعنيان 
و هما بسفان فى المتعة فقال له على ما تريد أن تتهى عن أمس قله رسول 
الله مِلْثَمِ قال له عمان دعنا عنك فلا رأى ذلك على أهل بهما جبيعاً. قال 
صاحب التنقيح : ليس هذا الحديث لمن قال باذع وإنا هو لمن قال بالقران 

فان علا رضى الله عنه أهل بالحج و العمرة جميعاً قاله الزللتى ٠‏ . 
)١(‏ أخرجها الشيخان وغيرهها قال سمعت رسول اله لَه يلى بالحج والعمرة 
00 0 إقول ليك عمرة وحببة. قال ابن الجوزى فى السقيق بجيآ.عنه أن أنآ 
رضى الله عنه كان حينثذ صياً فلله ل يفهم الجال وغلطه صاحب التنقيم 
فقال بل كان بالغ بالاجماع بل كان له حو من عشرين سنة قاله الزيلتى . 


الكوكب الدرى (هو) الجزء الثاى 


أعال التمرة فجتيل انه فرق العمرة أرلا. 1 ): فال اليك سبرة م وقعق ق 
ال ل 0 
الحم خسب . 

قوله [ و هما يذكران القتع ] بالعمرة (9) بانضيامه إلى الحج يافساد احج 
وتصيرها عمرة ء فقال الضحاك : لا يصنع ذلك إلا من جل أمى الله لآنه تصالى 
ذرلاق كتانك: واوا التو والشئرة هونن هذا المع ناك الامه شال در + 
: بئس ما قلت .يا ان أخى ليس غرض سعد بهذا الانكار عله فى الذى (+« أثكره 
من المسألة وإنما هما متفقان على أن فسخ الحج وجمله عيرة لا يجوز لآنهاقد نسخ 
و إنما ألكر مد على الضحاك مبادرته. إلى سوء الآدب فى الذين ضنعوا ذلك فكأنه 
قال قوها ظتة طن نقينة ‏ الخبل إل اأذن فار ولك كف دوق هله الله فت 
الصحابة رضى الله عنبع و قد قعل بمحضر من النى مُه و بعد تأ كيد منه فى ذلك 
وعلى هذا فقوك سعد صنعها رسول الله يِه يكون مجازاً لكونه سبب. فليم وآمرا 
الهم و راضياً لهم فمله و كارهاً تزقفيم فه و مككراً علهم بتطأم فى ذلك . و قصة 
' هذه الحجة ينها هسل والبخارى رحمهما الله بحيث يتضح منه جميع ذلك فإطالع (؛) 
(0) وإله مال لجار إذ قال فقد يحوز أن يكون ذلك الحج المفرد بعد عبرة ' 


قد كانت تقدمت مله مفردة فكون قد أحرم بعمزرة مفردة على ما فى حديثك 


القاسم و حمد بن عبد الرحمن عن عروة ( الذى أخرجه الطحاوى ) ثم . 
أحرم بعد ذلك بحجة حتى تنفق هذه الآبار . اتهىء: كذا فى البذل . 
() أى هما يذكران 'متعة الفسخ الى نسخت . 
() يعنى. ليس غرض سعد ذا التكير انكار المسألة فانهما متفقان فى أصل المسألة 
ايع فى منع فسخ الحج إل الفمرة و: [نما. التكير: على ال امه 
حق من فمل ٠‏ 
(4) ققد أخرج البخارى عن ابن عباس قال :: كانوا يرون أن العمرة فى أشبر عه 


الكوكب -الدرئ (بنو) 22 الجوء الثاى 


ثماء وفيه أنه يِه قال : لو أنى استقبلت من أمرى ما استدبرت لما سقت المدى 
و الجلنها عمرة.فن كان منكم ليس ممه هدى فلحل وليجعلبا عمرة » فلم بذلك أن 
إسناد صنعبا مجاز و اسناد صنعناها حقيقة و قول الضحاك فان عمر بن الخطاب قد 
بو عن قلق عداو تق انيه لخي ' إل رسن نفلل لكبو راق يفا الدى قادد 
إلى ذلك القول فان ممبى عمر رضى الله عنه لا يكن أن يكون على خلاف مراد 
الشارع كيف و قد تأيد به بكلامه تعالى فرد عليه سعد بأنا إذا صنعنا والنى مله 
بين أظهرنا » و قد أمرنا به فكيف إتمشى علينا نمى عمر رضى الله عنه حى يحوز 
لك نسبة الجبل إلى. هؤلاء. وحاصل المناظرة على هذا التقرير الذى قدمنا أنهما اتفقا 
على أن متعة الفسخ منسوخة إلا أن الضحاك نسب مركيما إلى الجبل فألكر عله 
سحل هزه الدسة لا غير ء وأنه وإن لم يكن مراداً له غير أن التلفظ بالافظ الموهم ليس 
بمستحسن أيضاء إذ يلزم على هذا نسبة الجبل إلى جناب الصحابة رض الله عنمهم 
بل يازم سوء الآدب فى حضرة الرسالة» فم أن فى المسائل الخلافية لا يحوز رد 
أقوال انخالفين إذا كانوا مستدلين بالآيات أو الروايات بحيث يازم تتقيص فى شأنيم 
أو تحقير ولا يحوز أن بتلفظ يما ليسوا من أهله بل يرد قوطهم بألفاظ غير يذيئة » 
ويمكن نوجبه المناظرة بأن سعدا )١(‏ كأن .يرى نسخ متعة الفسخ كا أن الضحاك كان 


المج من أخر الفجور و فيه قدم النى عَم و أصحابه صببحة رابعة مبللين 
بالحج فأمم أن يجعلوها عمرة فتعاظم ذلك عندم فقالوا يا رسول الله أى 
الحل قال حل كله و فى رواية أخرى كبر ذلك عندهم و فى أخرى فقالوا 
كيف تجعلما متعة و قد سمينا الحج فقال افعلوا ما أمريم فلو لا أنى سقت 
المدى لفعات مثل الذى متم » الحديث . 
)١(‏ ليس لمذا الكلام غرض ف الناظرة بل ذكره توطية و تمبيداً » و حاصل 
المماظرة على هذا التقرير أنهما كانا متفقين فى نسخ متعة الفسخ و لم يكوا 
يذكران ذلك بل كانت مذاكرتهما ف المتعة المشروعة التى هى عام لاتمتع والقران عه 


الكر كني الدرى (هو) ٠‏ الجوء الثاى 


نرق ذلك و قول عمد بن عبد الله و هما يذكران القنع يريد بالتتع ممنى عام يشمل 
القران و التنم الاصطلاحبين و هو الاتيان بهما فى سفر سواء كان بتخال التحلل 
| بينهما أو بغير تخلهء فقال الضحاك بن قيس : لا يصنع ذلك إلا من جل أمس الله 
لآنه لس أولى نسبة إلى الافراد » و قد قال تصالى «وأتموا الحج و العمرة لله » 
و إماسهما أن يأقى بهما فى سفرين على ما فسره بعضهم و كان عبر رضى الله عنه 
ينهى عن ذلك نمهى تنزيه لا تحرجم لكون الافراد أفضل عنده من القران والقم : 
كان عون ب قور ل 1 ا ل ل د هذا إما لآنه كان يرى فضلا 
للتمتع على الافراد مستدلا بفعله صل الله عليه وسل أو لآن ترك ماهو أولى ليس. ما 
يحوز نسبة الجيل إلى مرئكبه ما فعله الضحاك بن قبس ., كيف وقد قله النى مَقه 
وعلى هذا إسناد صنع وصنغعنا كلاهما حقيةتان , لآن أكير أصحابه يله ( إتما المراد 
هبنا الكثرة فى نفسه لا نظراً إلى الجانب الآخر) كان مسهم هدى فل يكونوا حلواء 


منوم أبو بكر رضى الله عنه و عير رضى الله عنه و عمان رضى الله عنه و على 


رضى الله عنه. 2 

] قوله [ و هو يسأل ابن حمر رضى الله عنه عن التنع بالممرة إلى الحج‎ ٠ 
هذه لست بمتعة فسخ إعا هى التع العام للقران و المعة الاصطلاحيين و لعله أراد‎ 
أن بنظر ماذا يحيب ابن عمر فى مقاباة أيه و قد كن ابن عبر رأى و علم ما عليه‎ 
, ناه عى اعفن و آله لبق اليه الد أنه آذاف أذ لا يناظر يحاهل من أهل الشام‎ 
١ ١ امحل نه ال اق ل‎ 

قوله [ و أول من نبى عنه معاوية ] لعل معاوية )١(‏ شدد فى أم النهى 
عنه و إلا فللهى عنه كان من زمن عير . قوله [ و قال بعضبم لا يصوم أيام 


الاصطلاحيين الى هى مقابلة الافراد . 
)١(‏ و قال أبو الطبب ويمكن المع ينهما بأن نمى معاوية كان نهى تحريم ويبهى 


عبر و عمان ممى تنزيه . 


ا الكوكب الدرى رز بى 4 الجرء الثالى 


تتحجييم 


التشريق ] لعموم النهى الوارد عن صوم هذه الآيام و لآنما وجبت كآملة فلا تتأدى ' 
يما فيه نقصان و يتعين الحدى عله حينئذ . 

[ باب ما جاء فى الثلية ] لا مختص الاخذ فى المج بالتلية بل كت فيه أى 
ذكر كان و من أى لغة كان بل لا يحتاج إلى )١(‏ ذكر و إن كان لايد 5 إتيانه 
3 كد ننه بوذا تان لبن فده هذ العزو[ن) كان اذا و زف 1 يكن طبالا 
٠‏ الثلية و غيرها : ظ 

قوله [ و هو حفظ اتلية ] دفع بذلك ما يتوم أن ابن عبر لمله لم يبلغه 
تلبية النى ينه فلذلك. زاد فيه من عند نفسه بأنه لم تبلغه (م) تلبية أو لم يتذكرها 
فعم أن الزيادة. فيبا جايزة بعد إتامها لا فى خلاا ففيه سوء أدب لا بتوهم أنه 
إصلاح تلية النى يلم و لا كذلك إذا كان الزيادة فى آخرها . 
0 قوله [ حتى ينقطع الآرض من ههنا و هبنا.] ليس اماد بذلك أن الابية 
تنقطع بانقطاع الآرض بل المراد أن بعد الآرض تتجر إلى الماء ثم إلى ما لمهء 
و هكذا و إما ذكرت الأرض تملا و كذلك ذكر الحجر و المدر و الشجر جرد 
تمثيل و إلا المتصود كل ما على وجه الارض من النباتات و اجمادات , و على ما 
ذكرنا لا يناف انقطاع “الازض كونها على الاستدارة لآن إحاطة الماء إياها. مسلة + 
و يمكن أن يحاب عنه بأن المراد بانقطاع الأرض إحاطة الذكر جلة الآرض من 
طرفيمها فان الذكر يبتدى” من طرف حى يصل إلى الذكر الذى كان يسرى من الجبة 
الاخرى فليا التقيا انقطعا و هو الى بانقطاع الأرض والله أعلل . 


(1) ليس المراد أن الاحرام يصح بمجرد النية بل المنى أنه نصح بدون ذكر 
٠‏ كسوق الحدى والتقليد مع اليةء و بسط فى الأوجر اختلاف الأئمة فى أن 
اثلية: شرل أو ركن أو واجب أو سنة . ْ 
() هكذا فى الآصل و الظاهر أن فيه سقوطاً من الناسخ كم لا يخق و المراد 
ا | | 


الكوكب الدرى ٠‏ دفوم الجوء: الثانى 


قوله [ حديث أنى بكر ] الحديث الأول من هذا الباب » قوله [ ابن ألى . 
فدريك و أبو نعم ] مصغران و كذلك حميد فى عبيدة بن اميد و اعبردة مكبر . 
قوله [ أخطأ 0 ] و خطاؤه فيه أنه ذكر هذا الحديث عرد# سعيد 
وليست هذه الزواية نمآ فى أنه من أسعيد » نعم فيد ىن ادن زناية أغري قن 
سعيد بن عبد الرحمن فقاس ضرار هذه عليما [ قال أى البرمذى و سمعت عحمداً 
يقول ] أى محمد والحال [إف] كنت [ ذكرت له ] أى محمد [ حديث ضرار ] 
الذى فيه روايته عن سعيد و هو حديث أنى بكر [ فقال هو خطأ ] و الخطأ هو 
الذى ينا من ذكر سعيد [ فقلت ] محمد [قد روى غير ] ضرار أيضاً هذا الحديث 
فذكر فيه سعيداً فال مد خطأ ثم قال الترمذى [ و رأيته ] أى حمداً ,ضعف 
ضرار )١(‏ بن صرد . ش ! ْ 
[ باب ما جاء فى الاغتسال عند الاحرام ] المذهب فيه أن غسل الاحرام(؟) 
مسئون ولا ضير فى التطيب (؟) عند ذاك بطببٍ ذى. جرم وغير ذى جرم جسمه 
وأعضابه و رأسه وبطيب غير ذى جرم ابه ْم بق الطبب بكلا قسميه بعد ذلك. 
[ باب مالا يجوز للحرم لبه ] قوله [ فى الحرم] أى حين هو محرم قوله 
[ ولا تلبسوا شيئاً من الثياب سه الزعفران ولا الورس ] هذا يعم الرجل والمرأة 
هينا'لكرتهها طياء :وق كا المشثر عشسن الأمام(4) إلا أن يكون” امرعتر 
)١(‏ بكسر أوله مخففاً ابن صرد يضم المهملة وفتح الراء التبمى أبو نعيم الطحان 
قاله'أنو الطيب . ش 
(؟) عند الآئمة الآزبعة و ذو 1 كد الاغتسالات اثلاثة الى فى الحج عند مالك 
و هل فى التيمم محله مختلف عند الآمة ما فى الأوجر . 
(؟) و افه خلاف بين الأمة بسط فى الآوجر . 
(؛) خلافاً للشافى و أحمد فأنه جوز لبسه للحرم عندهها . و ول مالك : :يحرم 
الحصفر المقدم أى قوى الصبغ وأما غير المقدم مه فكره لمقتدى لثلا يشتبه سس 


اللكوكب الدرى 0 »م الجرء الثاى 


والمورس والحصفر غميلا (1) لا ينفض بحيث لم بيق فيه شئى من جرم الطيب ثم 
إن السائل و إن كان سؤاله عن ما يلسه امحوم إلا أنه أجيب بما يحرم علبه دلالة 
عل أن اميق النشاء جنا كان هو الابانتة' لبن :لك أن سأل عن كلام بل 
تفحص عن الحرام لبيق. سواه على إباحة و لآن تفصيل الثياب الجائزة كان متعذراً 
فأجبب با سمل تناوله و حفظه و لآن ارتكاب المنبيات لما كان أضر من فعل 
الخيرات أجبب بتفصيل المحرمات إشارة إلى أن سلب المضار أولى من جلب المنافع 
ومن همنا يمكن استنباط تلك القاعدة وعليبا يتفرع قولهم أن المتردد بين الاستحباب 
و الكراهة "رجح كراهة و قوله مَهٍ . ظ 

[ لا تلبس السراويلات ] .شمل جميع أنواعها من الصغاز و الكمار الرائجة 
فى البلاد و كذلك [ البرانس ] تدخل فيا الجبات و سائر أنواعما الختلقة ويخرج 
عليها حم الآلبسة الجديدة التى وضعت على غرض اللبس بعد أن كانت مطة و لا 
يذهب عليك أن الغرض من الخبط ابس هو مطلقة بل ما كان تخبيطه لغرض المسكة 
على الجسم فلو كان الرداء غير عريضة علا نصفين و خاط الشقين. ليزيد عرضه لا 
يكون هذا داخلا فى الخيط . و ذلك لآن الصحابة رضوان الله علهم كانت أرديتهم 
وازرثم مرقعات لس للا كبر منهم ىق أول الآم ثياب تكنى من غير أن ترقع » 
و كذلك ثاب زهاد الصحابة منهم كانت إلى آخ الآضس كذلك ى كذلك. ل بأس 
بالارتداء لبط إذا كان على غير الَيئة اتى هى موضوعة فى لبسه كن اضطبع بقميص 
أوجبة '. ١‏ 


قوله [ وليقطمما أسفل من الكعبين ] الكعب ههنا هو العظم )١(‏ اناف 


. ويه قالت اجمهور منهم الشافصة والنابلة خلافاً للالكية 15 بسط فى الأوجز‎ )١( 
(؟) أى عندنا معشر النفية يخلاف الجهور فان المراد بالكعبين عندهم هنا أيضاً‎ 
ما هو اراد فى الوضوء قال ابن عأيدين عند معقد الشراك و هو المفصل سس‎ 


الكوكب الدرى (؟١1)‏ الجرء اثاق 


عند معقد الشراك أخذآ بالآحوط و الرواية الثانية التى أطلق فيها الاجازة ولم يقيد 
بالقطع حمولة )١(‏ على هذه تقدماً لنهى والتحريم على الاجازة و الاباحة ولا فيه 
من احمال أن الراوى لم يذكر هنا القطع اتكالا على ما بين فى غير هذا الموضع 
والمذهب أنه لو فعل شيئاً من هذه الحظورات (؟) لضرورة يجوز له ذلك وعاه 
الكفارة [ فأمره أن ينزعها ] لكونه عخيطاآ و الا فيه من الطيب و فيه الكفارة 
و إن ل يذكرها الراوى . 

قوله [ و هذا أصح ] أى الرواية الى ذكر فيها صفوان أصم ممن, الى 
80 فها قوه [ و هكذا ] إشارة إلى الرواية السابقة و هى اتى لم يذكر فيا 
صفوآن و هى رواية قليبة بن سعيد . ظ 

[ باب ما جاء ما يقتل الحرم من الدواب ] و لبس بمحصور فى المذكور إذ 
لا يتين (م) مقهوم الندذ غندنا فقاس ليها ما فى ممناها :او .قن" 25 فق برضن 


الذى فى وسط القدم كذا روى هشام عن محمد يخلافه فى الوضوء ولم يعين 

فى الحديث أحدهها لكن لا كان الكعب يطلق عليمما حمل على الأاول 
احتياطاً لآن الأحوط فيا كان أكثر كفا . اتهى . و قال امجد الكمب 
كل مفصل لاعظام والعظم الناشر فوق القدم والناشر أن من جانيما ؛ اتتهى.. 

)١(‏ عند الآثمة .الثلاية مع الخلاف ينهم فى موضع القطع م تقدم وعن الامام 
لاي ودر وي ل ادن 
بالروايات اللمطلقة الى لا ذكر للقطع فيها و البسط فى الآوجر 

(؟) يعنى ب ا حلا ل قل أن اسه بد اع عافية ل د 
و عند المالكة. يجب الفدية أن لبسهها مع وجود النعلين سواء قطسهما أل 
و كذلك أن لبسهما يدون القطع و لو عند ققد النعلين و المسألة قولان 
الشافعية ‏ بسط فى الاوجز 

:(») هذا هو امسن 1 الحنفية و ما قال عنان الحداية فى قتل ما يوكل لبد سه 


الكروكن الدرق 0.0 ) الجرء الثانى 


الروايات بعضما قوله [ السبع العادى ] هذا من الذى أثيرنا إليه فى الر 5 ابه الأول 
والسبع أيما كان إذا عدى عليك أو على دابتك جاز لك قتله ولا )١(‏ كفارة وأما' 
انس المذكورة فلا شئى فى قتلمن مطلقاً تضرر منبن أولا ‏ قوله [ و لا بأس أن 
يحتجم الحرم و لا يزع شعراً ] فان حلق (5) الشعر كفر 

[ باب فى كراهة تزويج انحرم ] قوله [ أن يتكح ابنه ] مضارع من الافبال 
وقوله أبان بن عمان وهو ابن عفان الخايفة الثالك؛ قوله [فأحب أن يشبدك] ماض ومضارع 
من الأفعال قوله [ أن انحرم لا يتكح ] على زلة ضرب أى نفسه [ولا يتكم] من 
الافمال أى غيره بنوع ولاية قوله [والعمل على هذا عند بعض أصماب النى يله ] 9 


سه من الصيد كالسباع و نحوها أن القياس على الفواسق عتنع لما فيه من ايطال 
العدد أورد عليه ابن الهمام وقال فيه نظر من وجوه ثم بسطبا فارجع إل 

, قال صاحب امدابة إذا صال السبع العادى على الحرم فتئله لا شى عليه‎ )١( 
وقأل:وق + حب اعتباراً نانفل الصائل ب “ا م روزي على عرفل “أن‎ 
عنه أله قتل سبع و أهدى كيشا و قال أنا ابتدأناه ولآن الحرم منوع عن‎ 
6 التعرض .لا عن دفع الآذى وهذا كان ماذوتآً فى دفع المنومم من الآذى‎ 
فى الفواسق الخس فلان ون ماذوناً ف دفع المتحقق أولى و مع وجود‎ 
. الاذن من الشارع لا يحب الجزاء حقا له بخلاف اجمل الصائل لأانه لا أذن‎ 

له من صاحب الْق و هو العند . اتهى . 

(م) قال العنى : دل الحديث على جواز الحجامة للحرم مطلقاً و به قال الثورى 
و أبو حنيفة و الشاففى و أحمد و إسحاق أخذاً بظاهر الحديث ؛ و قال 
قوم لا يحتجم الحرم إلا لذرورة و به قال مالك . لآن بعض الرواة قال 
احتجم النى يِه لضرر كان به ولا خلاف بين العلداء أنه لا يجوز له حلق 
ذئى من شعر رأسه حى برى جمرة العقبة إلا من ضرورة و إنه أن حلق 


من ضرورة فعله الفدية كذا فى اللذل . 


الكوكب الدرى )9٠١4(‏ الجوء اكلى 


يعى كانوا لا يتكحون ولا ينكحون و أما إن النكاح على تقدير وقوعه باطل )١(‏ 
فلا رشبت منهم ليس النهى إلا تنزيبياً وهو الذى ذهبنا إليه والذى ذهب إليه الأممة 
اذكو رون هبنا عن الشافعى رحمه الله ومالك وأحد وإاق أن التكاح باطل فيرده صرييح 
فعله يَقِتهِ وما روى من أنه يليه روج ميمونة وهو حلال فبذا غلط أو مجاز بارادة 
الوطى بابزوج لآن المورخين و المحدئين كلمم (7) متفقون على أنه كحها سرف 
ذاهباً إلى م2 أفتراه ورد مك و لم بحرم بعد فكيف بتصور ما قالوآ من أنه يزوج 
وهو حلال بعد اتفاقهم على أنه تكحبا بسرف و هو قاصد مك و هن لطائف. هذا 
المقام أن مميوئة زوج الى يليه تروجما النى مَلقَع برف ثم بى بها بسرف راجمآً 
عن مكة ثم ماتت سرف فى سفر آخر رضى الله عنبا ٠‏ 
قوله [ و يزيد بن الآصم هو ابن أخت ممولة ] فه إشارة خفية إلى تائيد 
بيه ب زودالة ور اكد شق أن روك لد ظينا لجرا لوووانة يق اللو اوري اللا 
وكان ان عباس أضآ أبن أخت (©) ميموثة فوجب ترجيح رؤاته لآنه شارك 
يزيد فى كونه ابن أت ميموثة و زاد عله فى التفقه (4) و أيضأ أفقبل روايتمهم 


)١(‏ إلا أن مالكا رضى الله عنه أخرج فى مؤطاه أن طريقاً تزوج امرأة وهوا 
بحرم فرد عمر رضى الله عنه تكاحه . 

(0) أى أكثرم و إلا ففيه خلاف لعضهم 5 بسط فى تلخيص البذل و كتب 
التواريخ متظافرة على أن النى عَقْتُهِ أراد كه البناء بها و دعا أهل مك إلى 
الوئمة فلم يقبلوها . 

(؟) ققد قال الحافظ فى الاصابة ميمونة بنت الحارث بن حزن أخت أم الفضل 
لباية ثم ذكر حديث يزيد بن الاصم قال تروجها رسول اله عَيِنهِ و هو 
حلال ثم قال وقد خالفه أين خالتها الاخرى عبد الله بن عباس خم بأنه 
تروجها و هو حرم » اتهى . 

6 و همع ذلك خديئه مخرج عند الستة بخلاف حديث أنى رافع ذانه لم مخرجه سس 


الكوكب الدرى ( ٠00‏ 4 | -. اطرع الثاى 


و إن كنت لا تكاد أن تمكن . 
قوله [ نزوجبا فى طريق مكة ] و أنت تم ما فى المدينة و ميقات المدنيين 
من القرب فملا كس على زعم هؤلاء فى المدينة و هو وطنه بل كيم بعد الخروج 
مشمها ليل بل الحق أنه لكحما بسرف وأراد أن يطعم قريشاً ونيتها لكنهم لم يمكوا 
النى َيْلهِ و أحابه من الإقامة فوق ثلاث قوله [ بسرف ] هذا متعلق بكل من 
الثلائة فللا كان تكاحها سرف حلالا ولايمكن حلوله سرف حلالا إلا حين عوده 
من مه فلم ببق على قول هؤلاء إلا أن يتكحبا بسرف فى عوده من مك ثم يقوم 
المدينة ما شاء الله أن يقيم من غير. أن يمسها ثم لما سافر ثانيآ إلى مكه وعاد منما 
فل سرف نى بها حلالا و هل هذا إلا تقول با لم يقل به أحد و ذهاب إلى 
اجن د سن القن لشن مدت ظ 
[باب ما جاء فى أ كل الصيد للحرم] اعلم أن في هذه المسألة اختلافة(١)‏ يننا 
وبين الشافعى رحمهالله فان اصطاد الحرم أو ذبح صيداً حرم بالاتفاق وإن اصطاده الحلال 
بأم المحرم حرم بالاتفاق و إن اصطاده الخلال لجل الحرم و بنيته لا بأمره حرم عنده 
لاءندئاوهذا الذى أورده المؤاف هبناء فأورد فى الباب مايثبت به مذهه أولا والذى 
إخترناه انآ فقال صيد البر لكم حلال مالم تصيدوه أو يصد لم » فان الام يكون 
لغرض و السبب و امع أنه حلال ما لم يكن صيد لفرضكم و ننتكم و أما إذا كان . 
كذلك فلا قلا استعمال اللام م أنه لآجل معنى الغر ضٍ و النبة كذلك قد تستعمل 
سه البخارى ولا اسان ول ونا ار يؤيد التزوج حلالا وحديث 
ابن عباس مؤيدة بروابات عديدة منها <داثًاً أنى هريرة وعائشة رضى الله 


0 مزه القياس آنه عقد من العقود و غير ذلك عن وجوه لوعت 


)١(‏ ف 77 ثلانة مذامب : الأول المع مطلقا حكاه العيتى عن بعض الساف 
و اثانى المنع أن صاده أو صيد لاجله و به قالت .الامة الثلانة ٠‏ والثالأك 
إن كان باصطياده أو باذنه أو دلالته حرم وبه قالت المنفية . 
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الوب الدرى ٠١‏ )20 ْ الجزء الثابى 


52-57 من الام وهو لام التوكيل كا فى قوله بعت اله وبآ واشتريت له لآ 
إذا .وكلك لما فالمحنى ههنا محتمل للحمل على كليهما فلما تفحصنا الروائات الآخر عل 
أن المراد .باللام هبنا. هو الممنى 'الثاتى دون الأول لثلا ‏ تتعارّض الآثار ويحصل العمل 
بكل من الاخبار . 

قوله [ وأقس ] هذا غير مسلم إلا إذا حل اللام على التوكيل لآن الروايات 
لا تتخالف حنئذ قوله [ تخلف مع بعض أصحصاب له محرمين وهو غير بحرم ] 
ووجه عدم احرامه أنه لم يكن أقى )١(‏ بقصدد مك بل وجببه رسول الله َي 
لحاجة داخل الميقات فل يكن عليه أن يحرم لأآنه ضار حكمه حينثذ حكم من هو داخل 
المقات و يمكن أن يكون وجه عدم احرامه أن ميقات المدننين ميقاثان (8) و ينها 
تفاوت ويحوز لمن مس عل الآولى منبما أن يحرم من الآاخرى فبذا أبو قتادة اقتراه 
0 نفسه اعاطة مخ كن تعاظنة ماه :وكزن: أو تقادة .عل ستقز لسن 
اصطياده إ.باه إلا بنية أصحابه الحرمين إذ لم يكن معه أحد و هو غير بحرم ثم لما 
أخذه فأكله بعض وامتنع عنه بعض لعدم عل المسألة فكان فل كل منهما ظناً وتخمينآً 
حتى أتوا رسول الله يَقتَهِ فبلا سأل أبا قنادة هل صدته لهم أو نفسك »م سأل 
عنهم هل أشرتم أو دلتم 3 اعنم فل إن الاشارة والذلالة والاعانة حرمة وعحرمة 


)١(‏ قال أبو بكر الائرم : كنت أسمع أحابنا يتعجبون من هذا الحديث فيقولون 
كيف جاز لأنى قنادة أن يجاوز اليقات و هو غير محرم و لا يدرون ما 
وجبه حى وجده فى رواية من حديث ألى سعيد فيهاء و كان الى مَل 
ببثه فى وجه الحديث » قال فاذا أبو قنادة إنما جاز له ذلك لآله لم يخرج ' 
يريك مك هكذا فى اللذل . 

(؟) ذو الميفة و الجحفة فان الأول ميقات أهل المدينة حقيقة و بينها و بين 
المدبنة ستة أمبال أو سبعة و الثاتى ميقات أهل الشام. لكنه فى طريق المدينة 
إلى مكة ينها .و بين المديئة ست ماحل 6 فى البذل . 


الكوكب الدرى 0 :اللبرء الثلق 
دون نية جرم و إلا لم يتركه النى له أن سأل عنبا . 

قوله [ تأهدى .له حاراً وحشاً فرده عليه ] لا بما فهم الثنافيمة من كونه 
صيد لأجل الى َيه بل لما أنه كان حأ ما صرح به فى هذه الروايات ووجه ذلك. 
أنه لم يكن له عل لورود النى يَييتّه عبنا من قبل و إنما صاد نفسه ثم لما عل 
بقدومه الشريف أحضره و قد ورد فى بعضها أنه كان يقطر مننه الدم ولا يكون. 
سيلان الدم فى اللحم و العضو و إنما يسيل الدم من الى ؛ و أما ما ورد فى بعضبا 
أنه أهدى إله لخأ أو رجلا فجاز متعارف ينهم يقولون عندى شاة لحم أو شاة 


ليبن كا يقولون عنده رأس بقر أو رأس فل و المراد نفسه “مع ما فى.رواية اللحم 

| 0 

انا زا كاله تشديق ادن نا .رد عليك و أنا حرم ] 

يعبى لم كن لنا اققار إلى رده لشثى آخر و إما رددثاه لانا حرم أو معناه لس 

يليق بنا أن ترحه إليك وإنما اضطررنا إلى الرد لآلا محرمون أو لم يكن لنى مَل 

على تأويل هؤلاء أن سأله.هل صدت لى حتّى يرده أن قال نعم و يقبله لو .قال لا 

افنام شال ورده مع ما رأى فى وجبه ا الكراهية و كان لا يحب أن بكر 

قلب أحد عم أنه لادخل للنينة فى ذلك بل الرد إنما كان لحياته و لو قال له اذبح 
ثم أرسله إلينا كان .ذحاً بأمره وصار حراماً علهم أجمعين . 

قوله [ لا .ظن أنه صيد لاجله ] ظن هذا الظن ظن سوء بثنأن خلقه وقد 

وصفه تعالى فقال :. «إنك لعلى خلق عظم » م » أفل 53 لهذا الظن مدفع وهو بمحضر 
م بالظن مع ماله عَيقه من 
تأ كيدات على أمته فى ما يوجب سرور المسل حتى أ بافطار الضوم الأجله والصعب 
بن جثامة بفتح اليم و الثاء اثلثة المشددة . 
[.ياب ما يله فى صيسسد البخن احزم::] آيسن المراد ات جوازه بالحديث 
كيف و هو نابت بقوله « أحل ل صيد البحر وطعامه متاعاً 1 و للسيارة وحرم 


الكوكب الدرى “مم الجره الثأق. 


عليم صيد البر ما دمتم حرما ء بل المقصود هبنا إدخال الجراد فى صيد البحر بحيث 
يتضح به ثبوت حل صيد البحر أيضاً تبعآً و استطراداً لا مقصوداً بالذات لعدم 
الاحتياج إله . 

قوله [ فى حج أو عمرة ] هذا يصدق على سفرمم راجعاً عن هك وغل 
سفرمم ذاهبا إليما قبل الاحرام و بعده فان الخارج عن بيته فى حج أو عيرة بعل ' 
فى حج أو عيرة مالم يدخل فى ببته فتخصيصه بحالة )١(‏ الاحرام م فعله المستدلون (7) 
عل كرون الإزاد لا كفازة عله الا ظير :وها 

قوله [ غإعانا عع نا راد عا ] مد بالحل الآصلى أو 
لا كنا قد اعتدنا أكله فقال النتى ميته : كلوه فأحله بصريح لفظه فاله من صيد 
البحرء و ليس على حقيقته ا ا ا 
تشيه قا وجبة الحلة من غير ذيح أو لا يكفينا قول عمر فيه ممرة خير من جرادة 


(1) لكن فى دواية أن داؤد عن أن المهزم عن أن هريرة قال أصبنا صرماً 
من جراد فكان رجل يضرب بسوطه وهو حرم الحديث » إلا أن أنا داؤد 
حكم على الحديث بالومم . 

(؟) ثم بعض السلف وإلا فلا خلاف بين الآمة الآربمة فى إيحاب الجزاء فى 

ذلك قال العبدرى : هو قول أهل العل كافة إلا أبا سعيد الخدرى فانه قال 

لا جزاء فيه . وحكى عن غيره أيضأ و قال العينى فى شرح المداية الصحبح 
أله من صيد البر فيجب الجزاء بقتله و به قال أبو حيفة ومالك والشاففى ' 
ف قوله الصحيح المشهور كذا فى البذل ؛ قلت: وصرح ذود فروع المنايلة 
أيضا بالجراء . ظ 

() قال العراق : كذا وقع فى سماعنا وهو غير معروف فى الغة و إنما يجمع 
السوط على أسواط و سياط بغير ألف »م ذكره الجوهرى كذا فى قوت: 
الملدى .: 


الكوكب الدرى ش ٠١9(‏ ) الجزء الثلى 


و هو نص فى وجوب الكفارة . 

[ باب ما جاء فى الضبع يصيبها الحرم ] لما كان أ كر الحيوانات الى هى 
جوارح كالآسد و الفمد و الذئب لا بأس بقتلها الحرم إذا صال ولا كفارة و أما” 
إذا قتلها اتداء قله جواء مسأل سائل عن الضبع أصيد هى قال رسول لله مَل 
ندم ' فه كبش فوم جابر بصيديته حانه )١(‏ و هو غير حم . وقوله أقال 
رسول الله ينه قال نعم أراد نه كونه صيداً لا كونه ماكولا للا روى جابر حديث 
الضيع صيد و فيه كيش ول برو فى حديث أنه ماكول .2 
1 باب .ما جاء فى الاغتسال لدخول ] هذا لا خلاف فى استحنايه (؟) 


ْ 0 و حاصله .أن فى الحديث -سألتين ‏ إحداها كونه ضيداً و إيماب الكش 
فهى جمع علييبا عند الآئمة الاربمة لا خلاف ينهم فى إيحاب 007 إل 
أن الخنفة قالوا إن الكبشش مقدر بالقيمة ما فى الهدابة » و المسألة اشانة 
أكل الضبع قال أبو دي دليل من يقول باباحتها وإله ذهب 
الشافى و أحد .و كرهه جاعة منهم مالك و أصحاب أنى حنيفة قاله الطبى 
و قال علاثنا لا يحل الضبع لا فى مس بمى رسول سيقت عن أكل كل 
ذى ثاب و فى رواية له و اللساتى عن أنى هريرة بلفظ كل ذى ناب من 
السباع فأكله حرام و مع تعارض الآدلة فى التحريم و الاباحة فالأحوط 
حرمته و به قال سعيد بن المسيب و الثُورى و جماعة و إؤيده ما أخرجه 
.الترمذى عن خزيمة بن جرى قال نالف رول الله عكر عن (أكل الضبع 
فقال و يأكل الضبع أ<د قال الترمذى اسناده ليس بالقوى » اتهى , 1 
أنه يؤيده ما تقدم من. رزواية مسلم . اتهى . قال الشيخ فى البذل ١١١‏ 
| شبع ذو ثاب . 
(+) قال الحافظ : الغسل للدخول مستحب عند ابيع ولا ننه ارك جد عن 
اتهى» قلت : لكنهم اختلفوا فى أن هذا الغسل إدخول م ؟ قال به سم 


لضبع 


الكركي الدرى 0 25 ( :' ٠‏ 2 الثاق 


قوله [ دخل من أعلاما ] الكونة أقرب إلى منى وعرفات و مزدلفة و كان )١(‏ 
دخوله مكة بعد ما خيم فى أعلى مكة و هو الى )١(‏ بالحصب واليطحاء والابطم 
و غير ذلك من 3 الواردة فى منزله يت ,يومئذ . 

قوله [ دخل مك مارآ (؟) ] ليروه و تعلدوا أحكام الحج مشاهدة : قوله 
[ أفكنا نفعله ] و قد أخذ (؛) يذلك أحصاب المتونء و لكن روى ابن اهام 
رواية فى الرفع وسمحه ( 6ه ا قر 4ه اللو بال الحدن ] أ الاطر افك 


م اجوز متهم يه و هو الظاهر من تبويب المصنف أو للطواف 5 قال 
به المالكية فق الشرح الحكبير الدردير :دب الغسل لدذول غير حائض 
ونفساء مكة بطوى لآن الغسل فى القيقة للطواف انتهى. كذا فى الأوجز وظبن 
من كلام الدردير ثمرة الخلاف أيضآً لأنه لا يندب عندم للحائض والنفساء . 

(1) قال ابن القيم : فأقام بظاهر مك أربمسة أيام يقصر الصلاة يوم الأجد 
و الاين ل والأربعاء فليا كان بوم اليس ضحى ترجه ين 'معه من 
المسليوة : اله فاحديدا و هكة خلف ظهورهم » اتهى مختصراً ... 

(9). قلت : النوول بالخحصب م هو المعروف كان فى الرجوع من هى وما أفاده 

. الشيخ رحمه الله مبى على ما قيل أن ذا طوى و خصباً واحد ؟ سبضرح 

.بذلك فى باب برول الابظم . ظ ظ ٠‏ 

(؟) قال التووى: فيه ثلانة مذاهب للعلماء وأخبى و على انتحات 0 بارا 
قلت : وا به قالت الحنفة م ذ فى الاب . 

(4) قال الطبى و به قال أبو حنيفة و .مالك و الشافعى خلافاآً لأحمد و الثورى ٠‏ 

وهو غيل مبح عن أنى حنيفة و الشافعى فامهم صرحوا أنه بس 50 

الييبت كذا فى البذل . و بسط ف الكلام على اختلاف الأقاويل: فى ذلك 

والجيع ينها فارجع إليه. . ظ 


(5) لم أر فى فتح القدير التصحيح و الترجيح نعم ذكر روابة فى الرفع. فقد قال سم 


الكوكب الدرى ل © اجو إلناى. 
درا ا اا 11111 اا 


الأربعة منها » و قال بعضهم بل يكتق بارمل فى ثلاث جوانب وه الى بمرأى من 
جيل قعيقعان, و قال بعضهم ليس على أهل مكة رمل و عندنا كل ظواف بمده 
اسعى برمل قيه.. اا ْ ٠‏ 
اإبات ف انفلم ازكن الباق ى الجر حون نا 'موانا ] 009 كك 
استلام سواهما عنه ملل و لعل سيه )010 أن الجانبين الباقرين ليسا جانيين حقيقة 
لحطم الحطيم ثم الاولى فى استلام الحجر أن يضع عليه يديه و لستلله يفيه وإنا 
لم عكن (+) وضع يليه او استلمتا ز إن ل مكن وضع يدآ واحدة واستلما:وإن 
لم يمكن مس الحجر بشى كالعصا و غيرها و استلله , و إن لم يمكن استقبله في 
و كبر و لا يوذ مسلا و لا كان المقصود هو الببت استحب البداية يه + 200 
"© رف طلا الك انط ] وطداورة ول ل ذلك ليق نادم ه) 
المشركين فيرد بذلك قولهم سيرد عليكم أقوام أضتام حمى ,مرب و الاضطباع أن 
سه صاحب المدانة و إذا عاين اليت كبر و هلل قال ابن الهمام أى ثلاثاً 
ويدعو با بداله وعن عطاء أنه يِل كان يقول إذا لق البيت أعوذ برب 
الببت من الكفر و الفقر »:و من ضيق الصدر و عذاب القبر و يرفع 
بديه » اتهى . ظ | ظ 
(1) فان الركنين الهانيين على قواعد إبراهم عله السلام دون الشاميين كا أجمع ظ 
عله أهل السير و كانت مسألة الاستلام خلافة ف الصحابة والتابعين ثم 
استقر الاجماع على ما حكاه الترمذى من أكثْر أهل العل كا بسط فى الأوجر. 
(؟) يعنى إن لم يكن استلامه فكتق على استلام اليدين بعد وضعمما وإن ل يمكن 
اليدن معآ يكنق على استلام اليد الواحدة بعد وضعهما وكذلك . 
(+) لكون السعى واجباً عندنا و سأ اختلاف الآثمة فى ذلك فى التفسير . 
(4) جمع عضد و خمير اجمع باعتبار من ممه له من 0 الله عنهم 


أجمعين . 


3 


الكوكب الدرى 0 )2١8(‏ 2 الجرء الثانى 


تلق رداءك على جانيك الايسر من تحت ابطك الى فيق العضد الأيمن مكشوفاً . 

قوله [ 0 أقلك ] فعل أن تقبيله أ تعبدى . و أراد عر بذلك القول دفع 
ما يتوه فى بادى الرأى من التشبعه بعبدة الأصنام . و حاصله أنا إتما نفعل هذا 
التعظيم لك لآداء السنة و إلا فانا على يقين من أنك حجر لا تقدر على شئى 

قوله [ نبدأ يما بدأ الله ] يعى أن الواو لما لم كن إلا للق اجمع لم يدل 
قوله تعالى « إن الصفا و المروة » إلا على امع ينما غير أن التقديم الذكرى 
لا مخاو عن شرف قدب تقديمه فعلا أيضآً . [ أجرأه وعله دم ]) وهو الذى 6 
اخترناه » قوله [ فقال لان سعيت فلقد رأيت رسول اله يله ليسعى ] أى فى 
المسعى و كذلك 

قوله [ و لأن مشيت فلقد رأيت رسول اله يه متى ] أى ف الممشى » 
و ليس المراد أنه رآه ساعآ أو ماشيآً فى كل المسافة بل المراد (+) أن ما أمشى 
فهو مطابق للسنة بقدر ها أمشى فى الممشى و لبن سعيت لكان مطابقآً للسنة و لكنى 
بع بيقر لك لعش من عا هو لكر وو ا 

[ باب فى الطواف راكياً ] قوله [ طاف النى يَلِتَهِ راكياً ] و هو عندنا 
جائز للعذر م أمى به النى يِه بض أزواجه والعذر له ما ,تأثم به الناس للازدحام 
و أن يرى أفعاله لهم و أن بحيب أسألهم و لا يكن كل ذلك بغير الركوب وقد 
فهمه الصحابة رضى الله نهم حتى لم يطوفوا بعده راكاً إلا بعذر . 

[ باب فى فضل الطواف قوله خمسين مرة ] (©) وهى يحصل بسبعة أطوفة 
)١(‏ أى مشيراً إل بباطن كفيه كأنه واضخهما عليه ثم يقبل كفيه و فى استلام 

الحجر الأسود خمس مسائل خلافية مبسوطة فى الآوجز . 
(9) يعتى لو أمشى فى الممقى.و أسعى فى المسعى لكان أداءاً للسنة لكى ترركت 

البق للمدن.: 
(©) قال أبو الطيب ظاهره أن المراد بالمرة الشوط 500507 


الكوكب الدرئ ( + » اعري اقاق 
أو مانية لآن بالسبعة م نسع و أربعون شوطاء و لس ينما و بين خمسين. كثير 


تفاوت فيرجى نيل الوعدء وإإت أبمها ثمانية كانت حمسين. مع زبادة و حينثذ فله 
الوعد و زيادة » قوله [ و قد روى عنه أيضأ ] على زة المجبول . 

[ .باب )١(‏ الصلاة بعد العصر إل ] قوله [ يا ا ان ل عر 
أحداً طاف مذا البيت و صلى أية ساعة شاء من ليل أو نمار ] استدل بظاهره 


هه سبعة أسبوع زعو وا رذ" ف الأطايه: لامي ارات قن امود 
فزيادة شوط لا يظبهر له وجه . فالمراد مخمسين مرة خمسون أسبوعاً قفيه 
إطلاق المرة على سبعة أشواط مجازاً وهو جائز فى كلامهم؛ وقال السيوطى 
حى امحب الطبرى عن بعضمم أن المراد بالمرة الشوط و ردهء وقال المراد 
خبسون أسبوعا » و قد ورد كذلك في زوانة الطبرانى فى الأوسط ء. قال 
و لس الراد أت بأ بها متوالية فى آن واحد إما المراد أن توجد فى 
بحيفة حسئاته و لو فى مره كله ء اتتهى » و عا يحب التنيه عليه ما قال 
السرخسى بكره أن يجمع بين أسبوعين من الطواف قبل أن يصلى فى قول 
أنى حيفة..وعمد» وقال أبو يوسف : لا بأس يذلك إذا اتصرف على وتر 
ثلاثة أسايع أو خمسة أسابيع ثم ذكر الدلائل فارجع إليه . 

() قال أبو الطبب وجد فى كثير من النسخ بعد المغرب ولم بوجد فى بعض ء 
قال ببضبم و الثواب بعد الصبح لآنه محل الكلام للاختلاف فيه و هو 
الموافق لآخر الكلام كن قن توجه ادكه يبد المثرف بأن قوله بعد الفصر 
كناية عن الأوقات المكروهات و قوله بعد المغرب كناية عن غيرها فصار 
المحنى فى الآوقات المكروهات و غيرها , و التنيه بذكر فرد على 000 ْ 
يان الأحكام شائع لا يخ على من ينظر فى كتب الاحكام فصارت الترجمة 


مناسبة لعموم أية ساعة فى الحديث » اتهى . 


الكوكب الدرى )١١4(‏ 1 جد الأ 


الشافية على جواز النفل )١(‏ بعكة فى الأوقات المكروهة و ليس بتام أن عمسا 
خطاب لبى عبد مناف. فان دورهم كانت محيطة بالبيت وكانوا يغلقون الباب فلا يضل 
الرجل إلى الست و النى يلتم عن ذلك. و فى قوله و صلى“أية ساعة شاء ليس 
إلا أن لا بمنعوه حين شاء و ظاهر أنه لا يشاء الصلاة فى الآوقات المكروهة وإن 
لاف قبااق عامس طال. مزهنا عن خرك رض 1ه نه 

قوله [ قرأ فى ركعت الطواف بسورق الاخلاص ] إل فيه تغليب او مناسية 
السورتين بالطواف ظاهر لما فبما من 5 أر التوحيد 5 فى الطواف: اخخصاص به 
تعالى قوله [ و هذا أصح ] أى من المرفوع . وقوله [ و عبد العزيز ] إل دفع 
يذلك ما يتوهم من أن زءادة الثقة معتيرة يأنه لس .بثقة قوله عالت علا بأى شى 


0 اعم أن فى الحديث ثلاثة مسائل إحداهما جواز الطواف بعد العصرين وهو 
جمع عليه قال الباجى لا نشل فيه علانا . اتهى »ى 'الثاية' جواق رك 
الطواف إذ ذاك و ذكره الترسذى فى يان المذاهب . و فى التعلق المم 
و غيره مذهب النفية و مالك و الثورى ومجاهد والحسن البصرى وغيرم 
الكراهة و ذهب الثافى و أحمد و إسحاق و غيرثم إلى الاباحة و الثالثة 
جواز النفل بك خاصة فى اللاوقات المحكروهة ذهب إلى ذلك الشافى ‏ 
رحمه الله و الجهور منهم الآلمه الثلاثة إلى الكراهة ذكرها الشيخ فى البذل 
وإذا عرفت ذلك فالاستدلال بالحديث على المسألة الثانة أو الثالثة منوع فقد 
قال أبو الطيب : المراد بأية ساعة ساعة تجوز الصلاة فيها بلا كراهة وهى 
مختلف فيا فلا يرد أن فى دلالة الحديث على المطلوب بحث كيف والظاهر 
أن الطواف و الصلاة حين يصلى الامام اجمعة بل حين مخطب المخطيب .يوم 
اجمعة بل حين يصلى الامام إحدى الصلوات الخس غير ماذون فمبها للرجال 

اتهى , قلت : وما أفاده الشيخ :من المع بالاستدلال وجه آخر و يرد على 

الاستدلال وجوه أخر غير هذين الوجبين فالتقريب ليس بتام . 


الك قن الدرى ( ه١١‏ ) الج الثاى 


بيشت ] كان النى يِه بعث أبا بكر رضى اله عنه إلى لكة و قد جعله أمير الحاج | 
ثم وقع فى قلبه أن الغرب لا تعدلك بالرسالة فى مثل هذا إلا إذا كان اأرسول من. 


بى فى أعمام المرسل أو بى أيه فبعث لذلك علاً لكونه إن عنه و أمره مهذه الأربع 
فقط فلم كن أب بكر )١(‏ عزل عن الامارة , قوله [ لا يدخل الجنة إلا نفس 
مسلة ] و كان فى زعسهم أن طواف الببت مانع دخول انار و إن لم تؤمن ٠.‏ 

قوله [ ولا يطوف بالبيت عريان ] وكانوا قد زعموا أن الطواف فى الثياب 
التى .يرككب فيا المأ ثم قبيح وإن ما وقع من الآراب ستذاء اليك و تدرق بالبيك 
لا يأكله النار فى القيامة فاراءة الاعضاء الخصوصة أول» قوله [ ولا يجتمع المسلون 
و المشركون ] هذا و إن كان فى اللفظ يا عن الاجماع إلا أنه فى المنى نمى عن 
أن يدخلوا مكة إذ لا يمكن بعد ذلك أن لا يأفى المومنون فى عام الحج فكيف يمكن 
إتنان المشركين و عدم الاجماع مع المؤمنين 6و المنع عندنا عن الدذول على جبمة 
الشوكة و الغلبة أو فى مواسم 3 لا مطلقاً . 

[ د من كان ينه و بين النى عله ]. اخ قاذ كان النى عاهد أ كير القبائل 
ع عدر ين أن كع رودي لاير1 عله ا 
ومنهم (م) أهل مكة ء وكان بيض (م) من عاهد باق على عبده فبذه ثلانة أصناف 
من لم يأخذ (4) منهم عبداً أصلا ومن (ه) عاهد ففدر » و من عافد فوق 


امحيم )عن جيجه سه مسصصتصصء ممعم سوا حجن 


() و سيأ فى تفسير البراءة . 
00 فى صلم الحدبية ما هو مشبور فى الحديث والسير . 
(م) يم ذكرهم الله عر وجل فى الاسثناء فقال : « إلا الذين عاهدثم من المشركين 
ثم لم ينقصوم شيا ولم يظاهروا عليم عبداً فأموا إِليهم عهدم إلى مدتهم 
إن الله حب المثقين » قال صاحب اجمل وهم نو ضميرة حى من كنانة أمص 
لله تعالى رسوله يلتم باتمام عبدهم إلى مدتهم ٠‏ التهى ٠‏ 
(؛) م أشار 7 أهل التفسير قال أبو السعود فى قوله تعالى « وأذان من الله سم 


الكوكب الدرى (15ر) الجرء الثانى 


فقوله هن كان ينه و بين النى مَل عبد فعهده إلى مده هؤلاء ثم الصنف الثالك 
و هن لا مدة له بأن لم يؤخذ بهم عبد أ و كان لحم عبد إلا أنهم غدروا فبؤلاء 
هم الصنف الآول والثاى فسهده إلى أربعة أشهر هذه هى )١(‏ الأشمر الحرم عند 
الأكثرين » و قال بعضهم بل هى أربعة من وقت المبد فل هذا يرم تخصيص فى 
قوله تعالى « فاذا انسل اللأشهر الحرم » و المدة المحسهودة ٠‏ فاقتلوا المشركين حرث 
وجدموم » وأما من قال إِنها هى الأشهر الحرم كسب فلا تخصيص عنده والباق 
عنده من انسلاخها وقت النداء هو الحرم فقط . قوله [ و هذا أصم ] أى من 
أثثل و أثيع و قد يبدل الياء ألفآ فن قال أثيع لم يرد إلا يشيع . 

[ باب فى دخول الكعبة ] قوله [ أن أكون أتمبت أمتى من بمدى ] تعب 
الدنيا و الآخرة وقد وقع مثل ذلك ذانا نرى أهل زماتنا لا ييركون هذا المستحب 
و إن كان فيه اركاب خرام أو ترك واجب وذلك ( أى تعب الدنا والآخرة) 
لآن الدخول فى البيت قد يكون لمامة الحجاج وتاذى بعضبم بض للازدحام ظاهر 


و ارسوله: إل اناس > أ كافة لآن الآذان غير مختص بقوم دون آخرين 
ا اءة الخاصة بالناكثين بل هو شامل لعامة الكفرة ولمومنين أضآ .- 
6 جعل صاحب الجلااين هذا النوع أيضاً ثلانة أصناف إذ قال « براءة من 
الله ورسوله » واصلة إلى الذين عاهدتم من المشركين عمداً مطلقاً أو دون 

أجعة" أغترى أن ارقا تقض البو رهزا نار الي 
)١(‏ قال الرازى فى تفسيره اختلفوا فى هذه الأشبر الأربعة فدن الزهرى أرن 
براءة نولت فى وال نهى هن شوال إلى انخرم » و قيل : هى عشرون هن 
ذى اللببة إلى عثر من ربيع الآخر واختلف فى تسميتها الأشمر الحرم على 
أقوال ذكرها الرازى » وقيل ابتداء تلك المدة كان من عشر ذى القعدة إلى 
عشر من ربيع الأول لآن الج 2 تلك السنة كان فى هذا الوقت للست . 


م 


0 


الكوكب. الدرى ( ١‏ »4 الجرء الثاى 


فكثيراً ما تكسر الأرجل و الايدى و لا أقل من خدوش ٠‏ فختل يذلك حضور 
الجماعة أو لخاص مهم و ذلك لا 0 إلا سد أن يدوا هذا “أد ‏ معطا راشوة 
للبواب و صاحب الاقليد و هو حرام أخذه واعطاؤه و إبما قال أخاف لآن هذه 
الأمور لم تكن فى وقنه و إما كانت على شرف الوجود ومن همنا يعلم أن الآولى 
ترك المستحب إذا خاف بفعله فتة للعوام و لو بعد حين . 20 

قوله [ أن النى عَنْثمْ صلى فى جوف الكعبة ] قد دخل 'معه يله فى الببت 
اناو برلل ثم غلق عليه الباب و لم يكن ففبه ضياء فرآه أسامة قائماً كبر ويدعو 
ثم اشتغل أسامة بدعو لنفسه و جعل النى عَقِتُمِ يدور فى أطراف البيت 5 بلال 
فصل النى عَم فيه و قد رآه بلال و لم يره أسامة لاشتغاله بالدعاء و عدم الضوء 
و بعده عنه ثم لما سمع يذلك عبد الله بن عير أنى إلِه فرآثم يخرجون عنه فسأل 
يلالا عن صلاته فى المبت: ققال إنه صلى فه و عين المقام الذى صلل فه النى َكل 
و كان ابن عباس سأل عن أسامة فقال إنه لم يصل , و قد علبت الآ ككف كان 
فل يكن فى دوره فيه معه أسامة وكان بلال و أنت تع أن المثبت أولى من النافى . 

قوله [ و كره أن يصلى المكنوبة فى الكعبة ] لعدم )١(‏ ثبوته عنه يكير , 
قرله [حدثتى با كانت تفضى إلك] كان ابن الزبير سمع ذلك عن عائشة نفسها لكنه 
سأله لفوائد لا تق منها توثيق عله و دفع الشبمة عن نفسه حتى لا يظن به أحلا 
أنه وم و لعلم أن أحداً منهم متفق معه فى الرواية أو هو منفرد فيها » و يعلمى من 
الحديث أن بعض الضروريات #ترك خوفا على العوام و كاف الخوف أن يقول 
بعضبم فى رسول الله َيِه فيلك . و ما نبغى أن يعلم أن الصلاة بازاء الفرجة الى 
بين الست و جدار الحطيم لا تجوز عندنا لثبوت فرض الاستقيال بالنص القطعى . 
و كونه قبلة بالظى و لكن بخدشه أن الخبر الواحد إذا كان تفسيراً للقطعى يوتى له 


)١(‏ أو لأنه يلزم فيه استدبار جزء منها وتسو ذلك القدر فى النوافل والحنفية 


الكوكب الدرى (ؤدرر) الجزء الثاى 


حك القطعى )١(‏ أيضآ فلفحص . 

قوله [ فسودته خطايا بى آدم ] بالملابسة (؟) و انعكاس آثار البعض على 
ل ولا كان هذا التأثر ببذه الممزلة فى الحجر كيف به إذا كان الخأئر قابلا يليك 
بالجليس الصالح و إياك والجليس السوء . قوله [ الركر و المقام .باقوتتان إل ] 
المراد بالركن هنا الحجر الاسود لا غير فعلم أن ذكر الركن فى ترجمة الباب مجرد 
إثبات فضيلة ذلك الجانب لكون الحجر فيه و يكن أن يقال إن ذكر الركن فى 
الترجمة إشارة إلى أناغآ 37 فى بعض الروايات من فضلة الركن إئما المراد بذلك 
العو عن ّْ ٠‏ 

[ باب الخروج إلى مى ] قوله [ صل ينى الظمر و الفجر ] اكتق بذكر 
الطرفين عن ذكر الأوساط و الفجر خر اليوم الثانى ولذلك أخره عن الظهرء قوله 
[ ألا نبى لك بناء يظلك بم ] المراد بناء الجدران لا:بناء الحنمة و نى عن ذلك 
ثلا ببنوا بمتابعته فيتضيق يذلك الحجاج . 

[ باب تقصير الصلاة بمنى ] قوله [ آمن ما كان الناس و أكثره ] فم أن 
قبد إن خفتم: فى قوله تعالى « وإذا ضررم فى الأرض فلس علكم جناح أن تقصروا 
من الصلاة إن خفتم أن يفتتم الذين كفروا » ليس موقوفا عليه القصر بل الاجازة 


(1) وها يخطر فى البال أن كون عل البناء كعبة ثبت بالتواتر فهو تفسير للآية 

القطعية فالزيادة عليه بخير الواحد زيادة على المتواتر المفسر لاتفسيرله تتأمل . 
(؟) أورد عليه بعض الملاحدة بأنه كيف سودته خطايا بنى آدم ول تيضه طاعات 
أهل اتوحيد:: وأجيب. ,أله لو كناء :امه لكان ذلك ىو لا أجرى الله العادة 
بأن السواد يصبغ ولا «لصبغ على العكس من البياض . وقال المحب 2 
فى بقانه أسود عبرة لمن له بصيرة فان الخطايا إذا أثرت فى الحجر الصللب 
فتأثيرها فى القلب أشد إلى آخر ما قال الحافظ فى الفتم . 


ا الكوكب الدرى (119) الجرء الثانى 


عامة [ و قال بضبم لا بأس لأهل مك أن يقصروا ] لثبوته عنه )١(‏ َه . 

[ باب الوقوف )١(‏ بعرفات ] قوله [ مكانآ يباعده عمرو ] هذه مقولة 
سفيان بن عييئة يقول لما حدثنا بذلك عيرو بن دينار نسب هذا المكان الذى كانوا 
وقوفاً فيه إلى بعد من موقف الامام و أشار إلى ذلك البعد و المراد حكنا وقرفآ 
بغيداً منه مَفِثُمْ فأردنا الأزول بقرب منه فسمع بذلك الى ملت اف بذلك ضيقاً . 
على الناس و على هولاء فنماهم و قال كل الموقف ارث إبراهم و سنته فأتم 5 
على مقام مفضول نسنة إلى مقاى فى نفس اعتبار المقام » و إلا ففضل قرب الامام 
ثابت لا يتكر و ليس يعنى بالارث حقبقة معناه لآن إبراهيم لم عل حتى بورثه بل 
المراد موافقة طريقته فان إيراهيم سن الوقوف حيث سر ثم قوله كان يمكن أن 
يكون من كلام يزيد («): بن شان والمنى كنا وقوفاً من الموقف فى مكان ورباعده 


(1) و مب الخلاف أن القصر بتى من أحكام السفر عند الهو ر ومنهم الآمة. 
الثلاثة و من أحكام السك عند مالك و من معه فبوت القصر عنه يِه 
عند اجهور كان لجل السفر م لا يخق و لو كانت من النسلك ما أتم 
عنمان رضى الله عنه وحديث حارنة حجة للالكية لا مها لزيادة عند أفى داؤد 
3 قال اه حاتم عارلةا امن اخوامة و ورغ كم اتقى نز لفان 
عنه الشيخ فى البذل ثلانة أوجه فارجع إلهء: 

() هو ركن اجماعاً إلا أنهم اختلفوا فى وقنه 20 57 و إلى الفجر » 
و عند مالك للة النحر فلو لم يقف فيا والو ساعة بطل حجه و أما 
الوقوف ثماراً فواجب .نجبر بالدم وعند الور منهم أبو حنيفة و الشافتى 

و غيرهما من زوال عرفة إلى لخر اللهر ا بسط فى الاوجر . 

ظ (0) و بريد هذا الاحتان رواية التسالى و الببيق و غيرههماء كم ذكره الشيخ قْ 

البذل وكذلك بسط اختلاف الروابات فى قوله اعد فقد روى بالياء والناء سم 


الكوكب الدرى (1) 0 : الجرء الثاى 


من كلام سفيان أو ابن دبنار و يمكن أن يكون قوله مكاناً من زيادة ابن ديئار أو 
' سفيان و الحنى أنْم كانوا وقوفآ بالموقف . ثم قال سفيان أو ابن دنار أن يزيد بن 
شبيان أراد بقوله بالموقف مكاناً أشار أستاذنا إلى كونه بعيداً من الامام فافهم . 

قوله [ كانت قريش ] و من كانت على دنها و ثم قبائل تتصل بقريش )١(‏ 
بوسائط قللة كاولاد نضر و كنانة , قوله [ ثم أفيضوا من حيث أفاض الناس ] 
وهذا يستلزم أن يكونوا قد نولوا حيث زلوه فلذا لميذكر الول واكتق بالافاضة. 

قوله [ على هيئته ] يمكن أن يكون حالا عنه كته أو يكون قوله علل هينه 
ينآ للاشارة و لا يخنق ما فيه من البعد إذ الخاسب على متك . و إنما يصم على 
تقدير ولهش أو ليكون أحدم على هيئنه و يان الآول إنه لم كن يحوله )١(‏ كله 
لذلك ولا أنه كان يصوت بحث ينا السكينة و الوقار . 

قوله [ والناس يضربون بين و شمالا ] أى ركام و دوابهم» قوله [ يلنفت 
لم ]هذا لا.بناق () ما سبق فان الالتفات يتحصل بمجرد لى المنق . قوله 
[ شرع لاق طبع ]ان بهدلا عر :اف لسن : نيرما الك نه وا لمان 
والاتقام عن الأعداء قد أهلكت فها أصحاب الفيل فعم أن التلبث فى أمكنة الكفرة 
و الفجرة و الظلدة أ كبر من الحاجة و الضرورة ينبغى الا<تراز عنه وكذلك أ 
الأسز اق ورفانه يليا :+ 0ك 


«ه و النون و لكل وجه مدق البذل فارجع إليه . 
60 اق انلع فين «ونهوا و لذن كل و كنالة ان ةا فل د 
تابعهم و يسمون الحس لشدتهم . 
)أن ل وك اغارف يدت و “جيه كله . 
() و ارواية أفى داؤد بلفظ لا يلتفت إليهم بزيادة لفظ لا و رجح الشبخ فى 
البذل حديث الترمذى بعدة روايات , و جمع يينهما على تسابم صحة الروايتين 
بأنمها ممولتان على اختلاف الآوقات . 


الكوثب الدرىن 20 زد » الجرء الثلى 


قوله [ قد أدركته فريضة الله فى الحج ] هذا الشيخ إما أن يكون نزل أص 
المج و هو يقدر عله و دين ا ه' 
و عوائق أو رجاءاً لشرف معية النى ميته فيصم إحراكه الح و هو شيخ كبير أو 
المراد أن فريضة الله الى هى الحج قد أدرك أنى و هو شيخ كين بع أن قرايضة 
الج رل و الحال أنه قد كبر أن و ضعف حتى لا يستطيع الركوب حى يفرض 
عليه إلا أنه بحب ذلك أفيجزرى” أن أحج عنه . و التقرير الآول أولى ليثيت (1) 
.بذلك الثياية فى فرض المج و لا يثبت النيابة فى الثاتى إلا فى النافلة . 
قوله [ ذيحت قبل أن أرى قال إرم و لا حرج ] استبط بذلك.من قال' 
يعدم الثرتيب بين صسذه اثلانة فان لاء نقى الجنس إن كل أقسام الحرج ء ؤ قال 
الامام (؟) أن أمثال هذه فى أمثال هذه لا تعد حرجا فائمهم ا سمعوا الخطبة وعلوا 
الأحكام و وجدوم خالفوا ما قاله النى يه كبر عليبم أن لا يكونوا ١‏ كتسبو 
من حمجمهم إلا مأنما وتحرجوا .عن وجوب القضاء خدفعه النى مَل وقال 0 ٍ 
() و لإثيات سائل الفرض و إحكامها أولى لقدة الاحتاج إلها ٠ ٠‏ 
(؟) ما أفاده الشيخ رحمه الله هذا 0 اب كلى عما ورد فى أمثال هذه الروانات ما 
يخالف النفية وإلا فالمسألتان االثان وردنا فى حديث الباب .لا تخالفان النفية 
تن لسرن للا اكافيية "إلى لتر اناو ارمق ذلك امن عن أرعة 
أمور الرى و الذي و الحلق و العطواف . و الترتيب بين الطواف. والثلانة 
الباقية سنة لا شئى بتركة صرح بذلك ابن يم فى البحر . و كذلك الترتيب 
بين الذيح و الثلاثة البواق سنة للفرد واجب للقارن. و الممتع و لا ذكر. 
فى الحديث ‏ أن السائل كان مفرداً أو غير مفرد وليس مه إلا سؤال تقديم 
الافاضة و تقدحم الذبح فلا شتى فيهما عندنا أيضاً اللهم إلا أن يقال فا 
عامتهم كانوا معتمرين أو قارنين فأمل . 
(+) و نيؤيد ذلك ما فى رواية أنى داؤد من زيادة قوله عليه الصلاة لا حرج - 


الكوكب الدرى 2 العر) 2 الجزء الثاتى. 


ما تخافون منه . و أما وجوب الدم قثابت عن عبد الله بن عباس فيؤخذ به رواه 
ابن ألى .شيية فى مصنفه . ْ 

له زهي سم سين انه الس م1 
عبد المطلب فأراد البى مله يبان فضيلة للسقاية لثلا يحزنوا على ما يفوتم فى سقاية 
الخاج باشتغاهم مها من الفضائل 'الى يدركها سائر الناس من الأطوفة و العمرات . 
فقال إن فى تزع الزمرم فضلا كثيراً حى إلى أريد أن أترع منه بنفسى لأثال ذلك 
الفضل إلا أنى أخاف إن فلت ذلك أن يكون النزع يده نفسه سنة فغلكم الاج 
ولا تصل النوبة لم بعد ذلك . 

قوله [ وقال بعض أ هل. العلم إذا صلى الرجل فى رحله و لم شد الصلاة مع. 
الامام إن شاء جمع بين الصلاتين ] و أما عندنا فليا كان هذا اجمع مءدولا به عن 
القياس لكونه على خلاف توقيت الصلاة الثابت بالكتاب و السنة المتوائرة لم يعدى 
الحم الثابت به إلى غير الصورة الثابت من الشارع اله مع فيها وهو ما إذا كان ابمع ظ 
فى الاحرام و وقت الظور و مع الامام فلو لم بحرم أحد 5 يفعله بعض الناس 
فبحرمون قييل الغروب فيس لهم جمع الظهر و العصر فى وقت الظمر و لا كذلك 
لو صلى أحد منفردا أو صلى فى وقت العص لم يجمع ينهما و لا كذلك فى المغرب ا 
فان القضاء معقول فلا يشترط فيه ها يشترط فى الظبر لآن تقديم الصلاة عن وقنها 


غير معقول أضلا . 
از ال ع ا ادك وزيد 1 أعؤاجيف المادق 
رضى لله عنبمء قوله [ للى لا أرأم بعد عاى هذا ] هذا ترغب مه يِل فى تع 


سه إلا على رجل اقترض عرض 1 مسلم وهو ظالم فذلك الذى ع وهلك 
اتهى » وأنت خبير بأن هذا الكلام بمنزلة. النص على أن الخحرج النق فى 
الحنديك هر الاثم فقط »و لا تعلق له بالدم ٠‏ فأنه لا يحب.ق:|قتراض 


عرض مسلم ٠‏ 


الكوكب. الدرى ا ل 0 ْ . الجزء الثاى. 


الاحكام منه ولقد كان ودع فى حجته هزه أمته ال مر<دومة فسعت ححجة الوداع وَل 


يدر الصحاية كلهم سبب ذلك و أما بعضهم و و هم الفقهاء. منهم فقد كانوا عدوا من 
أول الآم أن النى يلم مرتحل عنم فى قيل و حسبنا الله و : نعم الوكيل ء ثم لم 
رحل النى مه بعد حجه في قريب من شهرين عن الدار الدنيا إلى الدار الآخرة . 
عليوا أن السبب فى تسمية حجته حجة الوداع ماذا هو . ش 

[ باب امع بين المغرب والشاء بالمردافة ] قوله [ إن ابن عمر صل مجع ]: . 
جمع بين الصلاتين باقامة قال الاستاذ أدام الله علوه و مجده و أفاض على العالمين 
برهو رقده: هبنا مذاهب أربعة إفرادهها و تكرارهما إفراد الآذان و تكرير الاقامة 
تكرير الآذان )١(‏ و إفراد الاقامة و إلى الآول مال صاحب المذهب (؟) ووجه 
الترجبح أن روابة ان عمر هذه مع كونها عمرجحة بفقه الراوى ٠‏ و قربه من النى 
كيم بحيث لا يتصو ر ذلك ارواة ا الآخر مؤيدة بموافقة القياس فان الآذان 
لاعلام الغائبين و الاقامة لاعلام الحاضرين و كلاهما حاصل هنا أى بافرادهما هذا 
ما أفاده و لكن فى الخداية فى شرح قوله ( و 1 الامام بالناس المغرب و العشاء 
بأذان و إقامة واحدة ) و قال زفر رحمه الله بأذان و إقامتين اعتباراً ,الم مع بعر 


)١(‏ هكذا .فى تقرير مولانا , رضى الحسن المرحوم. ولم أجد من قال بالقول الرابع 

0 فى تكرير الاذان مع إفراد الاقامة و ذكر شراح البخارى كالينى وغيره سنة 
مذاهب للعلياء فى ذلك الاقامة لكل منهما غير أذان إلاقامة لما عمرة وأحدة 
الاذان مرة مع اقامتين الآذان مرة مع الاقامة مرة تكرار الآذان بتكرار 
الاقامة , لا أذان ولا إقامة لواحدة منبها » واختلفت أقوال الأيمة الآربعة 
أبنآ فى تارم كا بسطه العينى » و لخص كلامه الشيخ ف اذل 

(7) يعتى إمام الائمة سراج الآمة الامام الأعظم أيا حنيفة رضى أقد نه وأرافياء 
و بلغه عنا و عن سائر مقلديه ما بحبه و ببغاه وكدا كل إمام من أنمة الفقه 


والحديث عين تبعه و من #وأه ٠‏ 


الكوتب. الدرى (4؟١‏ ) الجزء الثانى 


ولنا رواية جار أن النى يِه جمع ينبما بأذان وإقامة واحدة » وقال صاحب فتم 
القدير على قوله هذا مانصه )١(‏ و الذى فى حديث جابر الطويل (؟) الثابت فى 


)1١(‏ لخص الشبخ كلام ابن الحمام وعامه هكذا : قوله [ ولنا.رواية جابر] روى 
٠‏ ابن أنى شيبة حدثنا حاتم بن اسماعيل عر جعفر' بن عمد عن جابر أن 
رسول الله ييه صلى المغرب و المشاء مجمع بأذان وأحد وإقامة ول يسبع 
ينهها و هو مثن غريب والذى فى حديث جابر الطويل إلى آخر ما ذكره 
الشيخ من حديث سعيد بن جبير عند مسل إلى قوله فى هذا المكان ثم قال 
و أخرج أبو الشيخ عن الحسين بن حفص ثنا سفيان عن سلة بن كميل 
00 عن ابن عباس أن النى َه ضلى المفرب والعشاء يجمع 
باقامة واحدة و أخرج أبو داؤد عن أشءث بن سايم عن أيه قال أققلت 
هع ابن عمر من عرفات إلى المزدلفة فلم يكن يفتر عن التكبير و التهليل حتى 
أتنا مزدلفة فاذن و أقام أو أمس إنسانآ فأذن و أقام فصل المغرب ثلاث 
ركعات ثم التفت إلينا فقال الصلاة فصلى العشاء ركمتين ثم دعا بعشاله قال 
وأخبرف علاج إن عر ويمثل حديث أفى عن ابن عر فقيل لان عر فى 
ذلك فقال صلثك مع رسول العم هكذا فقد علدت مافى هذا من التعارض' - 
فآن لم يرجح ما اتفق عليه الصحيتان على ما اتفرد به تيح مسل وأبوداود 
حى تساقطا كان الرجوع إلى الآصل «وجب تعدد الاقامة بتعدد الملاة 
كا فى قضاء:الفواتت ٠‏ اتهى , و أنت خبير بأن الروابات عن ابن عمر فى 
توحيد الاقامة كثير ة بالطرق الصديدة فهى مرجحة على رواية البخارى مع 
: أن رواية البخارى لا تصريح فيبا بتكرار الاقامة . 
(؟) قلت لكن فى بعض طرق حديث جابر الطويل أيضآ بأذان و إقامة ا ذكره 
...أو طود ف آن ضف سمه ل بزداية عمد بن هل الممق انا وب 
رواية ابن أنى شيبة المذكورة فى كلام ابن الحيام . 
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حي مسل و غيره أنه صلاهما بأذان و 'إقامتين و عند البخارى عن ابن عير أيضاً 
قال جمع النى 0 بين المغرب و العشاء يجمع كل واحدة منهما باقامة و لم سبح 
ينهما و لا على أثر واحدة منهما و فى صميح مسل عن سعيد بن جير أفضنا مع 
ابن عر فلا بلغا جا صل بنا المغرب ثلاثاً و العشاء ركعتين باقامة واحدة ٠‏ فلسا 
انصرف قال ابن عمر هكذا صلى رسول الله يم بنا فى هذا المكان » فان لم ,رجح 
ما اتفق عليه الصحيحان على ما اتفرد به مسلم وأبو داؤد حتى تساقطا كان الرجوع' 
إلى الأصل يوجب التعدد كا فى قضاء الفوائت اتهى عبارتهء فعلم يذلك أن ها رجح 
به حديث ابن عير من.وجهى الترجبح اللذين قدمناهما غير نام إذ قد ثبت عن ابن 
عبر نفسه ما يخالف ذلك فليسأل )١(‏ عنه . ١:‏ 
.قله [ قال وحديك سعيد بن أجبير عن أبن.عمن: هو حديث ححمن تبح ] 
عنى أن حديث سعيد ليس فى نفسه خطأ إنما الخطأ فى روابته عن أنى إسماق عن 
سعيد بن جبير ولا برويه أبو إحاق (9) عن جمد بخان ف قاور دعن 
شعن وجال 00 منهم اسلة بن كبيل يا صححه المؤلف فيكون رواية [سماعيل عن : 
أن ]اق ان يد خا او الخاصل أن الاخذين. من اين عبر بوإسطة: سعد إن 


)0 لكن فيه أن المرجح من روايتى ابن عمر هى رواية التوحيد م عم قريباً 
مع أن المصير عند اختلاف الروايات إلى القياس و هو يرجم قول الخنفية 
كا لا يخق على أنه يمكن المع بين مختلف ما روى فى ذلك بأنه يلم صلى 
بأذان و إقامة واحدة لكن بعض الصحابة'اشتغلوا بعد المغرب فى عوارض 
كحل الركاب 5 غيرها » فافردوا الاقامة فقرره النى مِلِلْهٍ فالنسبة إله يله 
اغتبار. اتقرير ا بسطه الشيخ.فى البذل . ظ 

)م( قلت : لكن أبا داؤد أخرج فى سئنه حديث أنى إسحاق من طريق شريك 
عنه عن سعيد بن جبير وعبد الله بنمالك قالا صلينا مع ابن عمر الخديث» 
و سكت عله فالظاهر أن الحديث صمح عنده فتأمل . 


الكوكب الدرى (1) الجزء الثانى 


ججيز غير الأخذين من ابن عمر واي عبد الله بن مالك , بين الاسنادن 
إسماعيل ا ل رو 
وإما هو عن أنى إبحاق عن عبد الله بن مالك عن ابن عمر أو عن سللة بن كيل 
عن سعيد بن جبير عن ابن عم فتأمل وافهم . 

قوله [ ثم أقام فصل العشاء ] يعنى أن الذى سبق من إفراد الاقامة ءا هو 
إذا لم يشتغل ينهما بشئى آخر وأما إذا اشتغل ببعض أممره حتى تفرق الناس ول ببق 
للاقامة الأولى فائدة فى الصلاة الثانية فهو ينهم ثانا : 1 

[ باب )١(‏ من أدرك الامام يجمع ] قوله [ ابن يعمر ] بفتح الم و ضمه 
غيد منصرف و قوله [ فسألوه ] ل بذكر السؤال اتكالا على ما سيفهم من النداء 
الآتى و كانوا سألوه (©) أن لم نأت منى لا سمناك قد وصلت بعرفة اقتام حجنا 


. لكنه ل رد 3 تابعه ثيريك 5 عرفت من رواية أنى داؤد‎ )١( 

(؟) عند الظاهر ية الحضور.فى صلاة الفجر مع الامام فريضة يبطل الحج بتركه 
و عند جماعة من لتابعين الحضور يجمع فرض يفوت الحج بفؤته . و أما 
عند الآئمة الآأربعة فليسا بفرض بل هنا أمران أحدهما الميت وهو واجب 
عند الآمة الثلاثة سنة عندنا والثانى الوقوف واجب عندنا سنة عندمم وهما 
أممان طالما يشتبه أحدهما «الآخر على نقلة المذاهب 5 بسط فى الاوجر . 

0( [تبغى) أن أن بسأل السؤال ثانا ] هكذا نبه الشيخ رحمه الله فى هامش كتابه . 
إشارة إلى البردد فى ألفاظ السؤال و المذكور فى كتب الأحاديث ألفاظ 
السواك غير ما أفاده الشيخ فلفظ أنى .داؤد من رواية عبد الرحمن ابن يعمر 
جاء ناس أو نفر من أهل بحد فأمروا رجلا فنادى. رسول الله عَلِثَمْ كف 
الحم فأمس رجلا قنادى الحج الحج يوم عرفة, الحديث؛ و نحو ذلك فى 
روانات أخر و الظاهر ما حى من السؤال فى الآصل وهم نعم أخرج 
أو داؤد من حديث عروة بن مضرس و عزاه صاحب جمع الفوائد إلى 


الكوكب الدرى ش زب ) الجرء الثانى 


إذآ قال الحج عرفة يعى أن الذى يفوتم الحج بفوته نما هو وقوف عرفة لا غير 
اا ل ا 5 
تأخيره عن أنام النحر بالدم و لا اتجبار إذا تأخر الوقوف بعرفة عن وقنه و هو 
من زوال )١(‏ بوم عرفة إلى طلوع الفجر من يوم النحر . و أما ما يفوت من 
الناسك الآخر فيمكن تداركه بالدم و غيره . 

قو له [ وأردف رجلا فنادى ] هذا بداء نان كرره لزيد الاههام يذلك الام 
ولميذكره عبد الرحمن بن مهدى فى روابته؛ قوله [ هذا أجود حديث رواه سفيان]. 
أى فى باب الخاسك لا مطلقاً أو براد أنه من جملة الأجود ء قوله [ ويجملها عمرة 
و عله الح من قابل ] هذا إفادة من الترمذى والغرض منه بان أنه كيف يخرج 
من إحرامه . قوله [ ها تركت من جبل ] أى من جبال عرفة و آكامها . 

[ باب فى تقديم الضعفة جمع من بليل ] قوله [ قال بعثى رسول الله يله فى 

ثقل )١(‏ من جمع بليل ] ثم لا لم يأمرم بالدم عل بذلك أرن هذا مستثتى عن ' 
الشارع ٠‏ قوله [ أخطأ فيه مشاش ] فانه لما كان ابن عباس نفسه ف. الضعفة حينئذ 
لكوي ورا و سق عدي ىل كن متاق انيم التفال وبن»اغانق قشعن كير 
فأى احتياج لابن عباس أن .روى قصة نفسه عن أخيه . قوله [ لا ترموا ابرة 


ضه أحواب البان قال. : أت رسول الله مه بالموقف يعى بجمع قلت جئت 
با رسول الله من جبلى طى أكللت مطيى أو تعبث نفسى والله ما تركت 
واج إلا قن عا الويف :اله حدك ادر عر ناا دالت 
(1) عند اجهور منهم. النفية و الشافية خلاظاً مالك و أحمد 5 تقدم قرياً 
فى يأبه . ش 
(0) بفتم الثاء الثثة و القاف متاع المسافر وحشمه و مناه أى فى جملة عياله 
كته قاله أبو الطبب؛ وف الدر الختار الثقل بفتحتين الماع و الخدم . 


الكوكب الدرى 41 الجرء الثانى 


حتى تطلع الشمس ] حقيقة (1) أو حكا. و هو ما بعد طلوع الفجر و [نما عمينا 
لل ثبت أن أم سلة رضى الله عنما أو زوج آخر رمت (؟) بعد الفجر قبل أن 
تطلع الشمس » وهذا محتاج إلى السؤال . ٠‏ 

[ باب ما جاء أن اجمار الى ترى مثل حصى الخذف ] اجمار م تطلق على 


1" القع لاع فى طرق وفك ار يروم اليش ب بالك العافية 4 اكير 
وقته كا بسط فى البذل قال الحافظ فى الفتح. : قالت الحنفية لا بد ةر 
العقبة إلا بعد طلوع الشمس فان رى قبل طلوع الشمس وبعد طلوع الفجر 
جاز و إن رماها قبل طلوع الفجر أعادها و بهذا قال أحمد و إنحاق , 
واججهور و زاد إحاق لا يرميما قبل طلوع الشمس ٠‏ و بهذا قال الثورى 
و غيره و أجاز قبل طلوع الفجر عطاء و الشاففى و غيرهها ؛ اتهى . 
قلت : وقد عل من ذلك أن ما حكى البرمذى من مذهب الشافعى رحمه الله 
موافقاً لثورى ليس بصحيح ونوضيح مذهب الخنفية فى ذلك ماقال القارى 
فى شرح اللباب أول وقت الرى فى الوم الآول يدخل بطلوع الفجر الثاق 
من بوم النحر فلا يجوز قبله و هذا وقت الجواز مع الاساءة لتركه السنة 
وآخر وقت أداه طلوع الفجر الثانى من غده والوقت المسنون من طلوع 
الشمس إلى الزوال » اتهى . ' 

(؟) المحعروف فى قصة أم سللة كما أخرجما أبو داؤد وغيره عن عائشة قالت : 
أرحل النى يككه بأم سلة الله النحر قزمت الفرة قل االفجن + الحدين +" 
و المراد با عند اممهور بمد طلوع الفجر قبل صلاة الفجر نعم أخرج 
البخارى و مسلْ و غيرهما عن ابن عمر أنه كان يقدم ضعفة أهله الخديت. 
واه فنهم من تقدم همى لصلاة الفجر . و منبم من تقدم بعد ذلك فاذا 
قدموا رموا اجمرة و كان ابن عمر رضى الله عنه يقول أرخص فى أولئك 
رسول الله َك . ا 


العلل ا الي ا ا 1 
غات الثلاث تطلق على نفس الحصيات أيضآ و هو المراد هنا » قوله [ كارن 
رسول الله ته يرى امار إذا زالت الغمس )١(‏ ] أى ف غير يوم النحر [ وقال 
بعضهم يركب يوم النحر ] هذا وإن كان جائزاً عندنا إلا أنه خلاف الاو 45 
0 ره به يقت انما كان كركويه فى الطواف لير النامن مسافة بعد الرائى من 
اخراك و مقدار الحصيات و أنه إلى أى جانب ينبغى له أن ,قوم فلسا بين ذلك 
ف. أول زئى زماه لم , رك ب فها بعد ذلك . 

قوله [ واستقبل (©) القبلة ] هذا , داف خا ف يكن اوبات أن الى جك 


(00) و بذلك قال الججهور و خالف فيه عطاء و طاؤس فقالا يحوز قبل الزوال. 
مطلقاً قاله الحافظ فى الفتح . و قال أبو الطب فلا يجوز تقديم رى على 
زواله إجاعاً على ما زعبه المأوردى لكن برد عله حكاية إمام الحرمين 
0 اتهى » قلت : و من حى الاجاع فى ذلك 

: ايلتفت إلى خلاف فه لشذوذه . ش 
(؟) وهذا على إحدى الأقوال الثلانة المذدورة فف فروع الخنفية بناءاً على أن فى 
| الممشى كال التضرع و الآمن .عن إيذاء الناس والقول اثانى أفضلة الركوب 
مطقا والثالث كل رى بعده رى فالأفضل فه المشى وإلا فالركرب والقول 
الأول هو باز الشبخ و رجحه أيضآ فى رسالة ألفها فى مناسك الح 
'المسماة بزيدة الناسك إذ قال و الرى ماشباً أولى 6 هو مختار ابن الممام , 
ا 

(+) قال أبو الطيب .بعارضه :ما ق البخارى عنه جعل البيت عن ساره ومنى عن ظ 

ينه وأما فى رواية مسم و استقبل اجمرة و يرجحها أن ذلك أسمول 

و رواية الصحيحين مقدمة على غيرهما ويمكن أن ن يرجح روابة الكتاب أن 

استقبال القبلة حال أداء العبادة أولى. واختار علداؤنا السمل با فى زوابة 

الصحيحين لان ددلتهما أقوى. ؛ و قال النووى : يستحب أن بقف تحبا سه 


الكوكب الدرى - 0م ) الجرء الاق 


-جعل القبلة على يساره ؛ ووجه التوفيق أن البيت حين ستقبل الرجل اجمرة يقع أمامه 
مائلا إلى جانب اليسار قليلا فصح أن يقال إنه قام محيث بكون البيت فى يساره ء 
وأما إذا جعل المرة على حاجبه -الأيمن فلا مراء فى كونه مستقبل الست . 
نات الأغتراك 8ق ادن والعرة وزالجع دل ليك ] زغارة إل 
ما أورد بعد ذلك ؛ قوله [ وحديث ابن عباس إمما تعرفه من وجه واحد ] هذا 
أيضا هو الحديث الآنى . و أشار بقوله ذلك إلى وجه ترجبح حديث السبعة على 
حديث اشتراك العشرة » و هذا الجواب كاف من جبة الثسافعة فان من أصوطم 
العمل على حديث أصمم يمقابلة الصحيح , و الجواب عن الأحئاف أن ذلك منسوخ 
ما وقع فى الحدنية و حجة الوداع و لم يكن بعدها تغير كثير | 
1 باب فى إشعار البدن ] قوله [ قلد نعلين ] وإن كان >وز غيرها أضاً : 
قوله [ فى الشق الآيمن )١(‏ ] أى من الهدى و سنة الاشعار أن يطعن فيه بحيث 


سا نيس اررض مكل ند كن ساف بوساح سالاد ب إلذه 
و الجرة و هذا هو الصحبح من مذهبنا و به قال جبور العاساء .و قال 
08 أححا بنا ستحب أن قف مستقيل..الجمرة مستديراً مك .و قال بض 
أصحابنا ستحب أن ستقيل الكعية فكون اجمرة عن يمه و أجمعول أنه من 
حيث رماها جاز سواء استقبلها أو جعلبا عن ينه أو يساره أو رماها من 
فوقها أو أسفاما أو وقف فى وسطها و رماها ء اتهي . و أعل الحافظ 
برؤوانة الومديى: ش ْئ 
)١(‏ اججممور عل أن الجرور والبقرة يقومان مقام سبعة شياه حتى حى الطحاوى 
و ابن زشد الاجماع على ذلك لكن أشكل الاجاع خلاف اسحاق و غيره 
ما حكاه الترمذى كذا فى البذل إلا أن يقال إن من حكى الاجماع لم يلنفت 
ل ذلك الخلاف لشذوذه ٠‏ 
0 اختلفوا فى محل الاشعمار فذهب الشافعى إلى الو ومالك إلى السار , > 


الكوكب الدرى ( د ) الجر الثاق ‏ 


لا .يسرى من الجلد إلى اللحم ثم يخضب يما سال من الدم صفحة سنامها و أصل 
الاشعار الاعلام و كان ذلك اعلامآ للمدايا فلا يتمرضها بعد ذلك أحد ثم لم ببق 
إله ضرورة لما أيد الله الاسلام و لم ببق ما كان من الخار )١(‏ ومع 00 
أشعر عام طر يقته أتى دبا والذى اشتهر من منع الامام عنه فمو منع لا ارتكيه 
أعل زمانه من البالغة فيه بحيث بخاف منه الدراية و الفساد أو هو ددع للعوام 
مطلقا إبقاءا على المدايا و خوفا عما يول الآ إلليه من البالغة فيه و الوقوع ف 
المهى عنه. طلباً الما هو تدب خُسب ٠‏ 

قوله [ و أماط عنه الدم ] ل ره بذلك سات الدم عن ذلك الموضع 
وإزالته إما اراد هو الذى. ذكرنا قبل “من آله حضيي. بالدم .السائل .من .الشق.صفحة 
السنام و لو حمل الاماطة على ما يتبادر من معناها لبطل فائدة الاشعار فان الشق | 
الور عل -القدر المسنون ”لا يكاد يبدو لثاظر سيا إذا لم يكن هناك أثر. الذم 

قوله [ يرون الاشعار ] أى حسنآ و هو قول الامام يا صرح به الطحاوى 0 
0 أعلل الناس بمذهب أن حشفة رحمه الله و كون الاشعار فى البقر أيضاً 37 


[ قال الترمذئ “معت ,بوسف إن عسيئ شول “معت وكيعاً يقول دين روى هذا 


22-20-0002 


سه و عن أحمد رؤايتان كذا ف الزرقانى و غيره و فى الحداية صفته أن شق 
سنامها بأن يطعن فى أسفل السنام من الجانب الآيمن قالوا و الآشبه هو 
الأيسر لآن النى يلتم طعن فى جانب اليسار مقصوداً و فى الجانب الأيعن 
اتفاقاً ثم اختلفوا فى النعم التى تشعر ..فقال الشافعى وأحمد تشعر الايل والبقر 
التقييد بذات السئام و ف البقر ثلاثة أقوال : الاثيات والنق مطلقاً والثااث 
الراجح عندمم التقييد بذات السنام و عندنا الحنفيية تشعر الابل لا البقر » 
و أما الثمم فلا إشعار فيسا إجماعاً و البسط فى الأوجر 


0# 
)١(‏ قل المجد الخطر بالتحريك الاشراف على الحلاك . 


الحديك فقال ]. أى وا 5 111101111100 الأول م مقولته 
[ قال ] الترمنى و سمعت [ أبا السائب ] إل قوله [ من ينظر فى الرأى ] أى 
يستدل بالقياس و ينفقه قال الرجل مؤيدا أبا حنيفة يمن هو مسلم الفريقين فارنف 
تبث إبراههم مسل.و قد ينا لك ما أراد هؤلاء )١(‏ بهذا القول . 


قوله | اشترى هديه من قديد ] موضع بقرب هكة فوق مسيرة يمرم . و قد 
عل بذلك أنه لا يحب عله أن ,أخذ الحدى معه من يته أو من ميقاته و قد كان 
على من الحديث السابق جواز أخذه من الميقات و جلة الآمى أنه يجوز له كل ذلك 
قوله [ قال أبو عيسى و هذا أصح ] لكثرة من وقفه على اان ع 

[ باب فى تقليد الحدى للقيم ] قوله [ ثم لم يحرم وم ,ترك شيئآ من الثباب] 
و مهذه اجملة تكن حرا ساد لود عد .لحاسلا عد لد و 


) 0 فآل الحد ىق لقا وين : أصحاب الرأى أحماب القياس لآنمم يقولون رع فها 
0 برأء انتهى . و قال ابن حجر الى الشاففى يتعين 
عليك أن لا تفهم من أقوال العاماء عن أنى حنيفة و أخابه أنهم أصحاب 
الرأى أن مادم بذلك تقيصم و لا لسيتهم إلى أنم يقدمون رأهم على 
سنة رسول الله يفيه و لا على أقوال أصجابه لآنمم برآء من ذلك فقد جاء ' 
ا عن أنى حنيفة رضى الله عنه من طرق كثيرة ما ملخصه أنه ,أخذ أولا با 
فى القرآن فان لم بحد فبالسئة فان لم يحد فبقول الصجاية » فان اختلفوا أخذ 
بما كان أقرب إلى القرآن و السنة من أقوالهم ول يخرج عنبم فان لم يحد 
لاحد منهم قولا لم أذ بقول النابعين بل يبد م اجتهدوا ؛ و قال 
ابن المبارك : روابة عن الامام إذا جاء الحديث عن رسول الله مي فعلى 
الرأس والعين و إذا جاء عن الصحابة اخثرنا و لم مخرج عن أقوالحم وإذا 
جاء. عن التابعين زاجنام كذ فى مقنه الأوجر ولو شت التفصيل 
فارجع إله . 0000 ظ 


7 3# 5 


الكوكب الدرى ( عم ) 0 الجزء الثانى 


من الثياب .وأقام هناك حتى علمت بذلك عائقة , عل أن الاهداء إلى البيت لايستلزم 
خروج المهدى معه , قوله [ وهو .ريد الحج إل ] زاد اجخلة الحالية لعل حكم من 
لم .يرد الحج بالطريق الآولى فأنه لا كان فى نية الاحرام و مع ذلك لم بحرم يجرد 
التقليد فن ليس له ننة أن بحرم لا بحرم بالطريق الآولى . ٠‏ 
0 [ باب ما جاء فى تقليد الغنم ] كره (1) الامام تقليدها بالمزادة و التمال ل . 
بلحقها من المشقة فى ذلك مع صغر جثْتما و ضعف ينها » نا التقليد بما رواها 
عن عائشة رضى الله عنها ففيد منوع (؟) عندنا أيضأء قوله [ يرون تقليد الغنم ] 


أ فيلا + 


[ باب ال الو 1 اعمس علا ]1 َي الى هى ملقاة فى . 
عنقها لا نعلها الى ممشى عليها » قوله [ ثم خل بين اللاس و ينها يأكلوها ] 


)١(‏ قال العبى : احتج الشافعى بهذا الحديث على أن الغم تقلد و به قل أحد 
و إسحاق و قال مالك و أب حنيفة الا تقلد لآنما تضعف عن التقليد وقال 
أو عمر احتج من لم بره بأن اشارع إها خج حجة واحدة لم بهد 0 

غنماً . و أتكروا حديث الآسود الذى فى البخارى فى تقليد الغثم قالوا وهو 
حديث لا يعرفه أهل ببت عائقة قال الشبخ فى البذل تقليد الغنم ليس بمتعارف 

ولو كان سنة ها تركوهاء وفى المبسوط : أبر الآسود شاذ كذا فى البذل . 

(؟) هكذا فى الارشاد الرضى ويؤيد ذلك ما قالوا فى علة المنع 5 
عن التقليد لكن يشكل عله تصريح أهل الفروع بالمنع مطلقاً بدون الاستثناء 

0 شرح اللباب الابل : تقلد و تجلل وتشعر والبقر لا تشعر بل تقلد وتلل 

و الغنم لا يفعل بها شئى من ذلك أى ما ذكر من الآشياء الثلاثة ‏ اتهى, 

و هكذا فى اهداية و البحر و الششاى وغيرها وقال العبى فى شرح البخارى 

مم ما منعوا ال+جواز و إنما قالوا ليس بسنة ٠‏ اتهى , فاحل محتاج التنقير 

و التفييش فتأمل . 


الكوكب الدرى (14) الجرء الثانى 


لا خلاف أن المالك لا يأكلها و كذا وكله إذا بمث ممه و لم يخرج بنفسه إنما 
الخلاف فى من سواهما من السيارة ؛ والصحيح أنهم مأوعون 00 عنه كلهم و لعل 
الوجه فى ذلك أنهم لو كانوا مجازين فى أكلما لربها تسارعوا إلى ذحما بأدنى سبب 
وهذا كله فى هدى التطوع وهو المذكور همنا وجاز له التصرف ف المدى الواجب 
باهية و الببع وبحب تعويضه و كذلك إذا عطب (؟) , قوله [ قالوا إن أكل منه ٠‏ 
شيئاً غرم ] مقدار ما أكل و هو المذهب (") عندنا أيضاً أنه ضمن هذا المتدار 
للفقراء ٠»‏ قوله [ قال بعض. أهل العلى إذا أكل من هدى التطوع شيئاً فقد من ] 
لعله يضمن على مذهب هؤلاء بأكل القليل (4) من الحم المدى كلما وإلا فلا يضح 
)١(‏ 5 جرم بذلك القارى فى شرح النقاية لسكن عامة الفقماء قيدوا المنع بالأغنياء 
واختلاف الآمة فى ذلك وسيع بسطت فى الأوجز . ش 
(؟) قال ابن رشد: أما الهدى الواجب إذا عطب قبل محله فان اصاحبه أن يأكل 
ظ منه لآن عليه بدله و منهم من أجاز له بيع له و أن يستعين به فى البدل 
و كز ذلك ماللكاء اتهى .. 
(©) و بذلك قال ابجمهور قال العينى : اختلفوا فى هدى التطوع إذا عطب فقال 
اوور لا أكل وهو قول مالك وأنى حنيفة والشاففى وغيرمم » ورخصت 
طائفة فى الأكل منه روى ذلك عن عائشة و ابن عمر . وقال ابن رشد فى 
البداية أجمعوا أن هدى التطوع إذا بلغ مله أن يأكل منه صاحبه كائر 
ااناس. وأله إذا عطب قبل أن بلغ محله خلى ينه و بين الناس و لم يأكل 
منهء وزاد داؤد و لا يطعم منه شيئاً أهل رفقته و اختلفوا فها يحب على 
من أكل منه فقال مالك إن أكل منه وجب عله بدله » و قال الشافعى 
و أنو حدفة و الثورى و أحمد عليه قيمة ما أكل ؛ اتهى .. 
(؛) و الظاهر أن غرض المصنف بهذا إشارة إلى مذهب مالك , و اللاول كان 


مذهب الجمور و تقدم يان مذهبهما قربا فى كلام ابن رشد و الفرق ينبا ع 


الكوكب الدرى ش ١‏ ) مم١‏ ( ش الجزء الناى 


الفرق: فليسأل . | 

[ فقال له اركيها فقال يا رسول الله إنها بدئة ] إما أجاب الرجل مذا لما 
فهم أن النى وَل لم يعم أنها بدنة و لذلك أممنى بالركوب ثم أجاب الثانية ظنآً 
منه أن النبى َيل لم بسمع قولى أنما بدئة فقال النى يه اركبها ويحك أو ويلك 
عن أن ريك ها قلت امن أنها بدنة و مع ذلك فانى جوزتا لك . و كان ذلك لا 
رأى من اضطزاره إليها ثم اعم أما أولا فان كلة ويلك أو ويحك كثيراآً ما تطلق 
و لا يراد حقيقتها م أطلقه النى عَِلِتَمِ هنا . و أما ثانا فان مناقع )١(‏ الدايا 
و الآضاحى يجوز للالك أن ينتفع بها إذا اضطر إليها و لا ضمان عله حيئئذ و أما 
إذا لم يضطر إليها فلا يحوزء والزوائد لا يحوز الاتفاع مما من غير اضطرار إليبا 
و أما إذا اضطر إليها فهى جائزة له الانتفاع بها واستعمالها مضمونة عله . 

[ باب ما جاء بأى جانى الرأس يبدو فى الحاق ] هذا الحم يعم الحل والحرم 
والحج و غيره » قوله [ فأعطاه أبا طلحمة ] زوج أم سايم أم أنس بن مالك 
رحمه الله وبذلك عل ما لمم من الفضل و أيضاً فقد عل بُذلك جواز البرك بشعر 
الكبراء و كذا فى غير الشعر من اللباس و غيره و مما ينبغى أن يستبط من هنا 
أن تقديم إلا فاضل فى التقسيم غير ضرورى فلقد كان فبهم أبو بكر وعمر وغيرهما 


هه أن على مذهب اجمهور يضمن مقدار ما أكل و على مذهب مالك إقامة 
البدل فتأمل . شْ 
)١(‏ فق شرح اللباب: من ساق بدنة واجب أو تطوع لا يحل له الانتفاع بظبزها 
و صوفها و دبرها و لبها أى حلبآً و ثيرباً إلا حال الاضطرار فان اضطر 
إلى الركوب أو حمل: متاعه عليها خمن ما نقص برححويه أو حمل متاعه 
و تصدق به على الفقراء و ينضح ضرعه بالماء البارد لينقطع لبها إن قرب 
ذيحها و إلا حليها و تصدق به و إن صرفه لحاجة نفسه أو استبلكه أو 
دفعه لعنى حمن قيمته . التهى . 


الكوكب الدرى : ّ) 5"( ).2 - | ا الثاى 


رضى الله عندهم. و مع ذلك فقد ناول أنا طلحة ما لم بناول أحياً مدله إلا أن 
إلا رشعى أن يرتكبه إذا خاف أن يسوءمم ذلك . 

قوله [ و هو قول سفيان التورى و الشاففى و أحمد و إحاق ] إلا أنمم 
اختلفوا سب اختلافهم 5 ع الرامق فقال مالك لا جزيه إلا حاق الكل وكذا 
تقصير مقدار إلا كلة هن جميع دايرة الشعور برقال الاملم لا يمزيه أقل من الربع 
ف الصورتين وقال الشافعى رحمه الله ياجزاء أقل من ذلك أرضاً ٠‏ قوله [ قال أبو ععيسى 
حدردث على .فيه اضطراب ] و هو الذى ذكره من ذكر على وعدم ذكره . 


[ باب* الطب عند الاحلال ] قوله [ طيبت رسول الله يلتم ] وبذلك عم 
أن الطب يجوز استعماله قبل طواف الزيارة . فان قال قائل محتمل أن يكون من 
خصوصاته قلنا مع خلافه الظاهر لنا أنف ستدل على جوازه تلبس عائشة بالطب 
ول يكن طافت بعد ء قوله [ بطيب فيه مك ] أشارت بذلك إلى دفع ما لله 
يتوم من أن تطريبها إباه كان يما لا يقال له الطب ب إلا مجازاً . قوله [ أخر طواف 
الزيارة إلى اليل ] إن كاف الله منه أنه طاف لنفسه فى الل فهو منوع فانم 
متفقون على أنه طاف قبل الظهر ٠و‏ إن كن المراد أله أخر وقته إلى الليل لخيره 
أى جوزه إليه فلا شك أنه جايز بعد ذلك من غير. كراهة و وجوب )١(‏ دم إلى 
٠ 0020‏ و إلى الرابع عشر (؟) عند الشافعى . فلا 


لع يي يي ا الل رك 
)١(‏ عطف على قوله كراهته أى من غير وجوب دم فى الدر انخقار [ ثم 
طاف للزيارة يوم من أيام النحر ] الثلاثة بيان لوقنه الواجب [فان آخره] 
عب أيام النحر و لياليها منها [ كره ] تحرعآ [ و وجب دم ] اترك 
الواجب » اتهى . ش 
(؟) تاج إلى تفتيش ومافى تمرح المنماج وغيره من فروع الشافعية أن الاق 
والطواف والسعى .لا آ ر لوقتها نعم يكره تأخيرها عن يوم اللحر وأشر 


منه تأخيرها عن أيام التشريق ثم عن خروجه من مك + أثهن .: 


ارك ال 0 الى لاير 


2 ى )١(‏ لتأخيره إلى اليل فالمهى أنه آخر وقته. الممتحب 0 إل الل فلا ببق 
انعلا الوقت الممتحت . 
25[ اباب اماجاء نانول الابظير ]هذا الممق بهو الزسوة ا/البيليط: والحطت 
و خيف فى كتانة و شو الموسوم 62 يلدى طورئ و ] إلنه من قبل ش 
0 (:) فيه ليس ما ,تعلق بالحج و إما هو سنة علاحدة فا قبل التحصيب 
لسن شنى أريد به فى الحح و حا قل التحصيب سنة امراد (0) على أفراد من 
0 كن اعلاحرة” 5 
قوله [ قال الشافعى ترول الأبطم .ليس من النسك فى شق ] هذا يعين مرادنا 
الذى كرا ها كنا هو مزل نزله رسول الله يكت فكان ازول فه سلة النؤولة ف 


6 و اذا قال ابن القيم فى الدى : هذا الحديث غلط بين لاف المحلوم 0 
فمله ته الذى لا رشك فه أهل العلل بحجته َه . ثم بسط الكلام على 
تضعيف الحديث و أنت خبير بأنه لا حاجة إلى التضعيف على توجبه الشيخ 
قله دره » و وجمه ابن حجر فى برح المماج بأنه أخر طواف تابه 
و ذفن تمن 1 اتن 

)2( 5 الدر الختار العاف 3 ف يوم النحر الآول أفضل ؛ اتتهى . 

(+) و هذا تاف ينهم 6 : ذكره وى فى المعجم ؛ و المعروف أن ذا طوى 

ئ نالفي 

(؛4) قال الحافظ : نقل ابن المذر الاختلاف فى استحبابه مع الاتفاق. عل أنه . 
ليس من المناسك . ْ ْ 

)0( قال "الحافظ فى الفتح 00 الاختلاف فى ذلك فالحاصل أن من زق أ 

اسنة كعائشة و ابن اس اراد أنه لبس من الناسك فلا يازم 1 شئ .2 
ومن أنه كابن عبر أراد دخوله فى عموم التأسى أفاله ع اتهى . 


الكوكب الدرى مم ) الجرء الثاى 


2 سبك الت 3 اانه ذلك الأول لوول ف سكن م قله [ نا 
نل رسول الله َه لآنه كان أسمم لخروجه ] هذا لا ينافى ما قدمنا فان سبب 
روه لك تنوك واكيازف عور أن يكن عه افد ا 0 0 

[ باب فى حج الصبى ] قوله [ ألهذا حج ] اللام للاتفاع يعتى أن له نفماً 
فى ذلك أم لا فقال نعم فل أن حج الفل جائر من الصبى (؟) أيضآ و أما عدم 
إجزائه عن حجة الاسلام فليا لم يتوجه إليه الخطاب يمد و تليسه أمه إزاراً ورداءاً 
. وتلى عنه و لا جناية عليه حتى يازم دم لا عله و لا على مر ايقوم به »-قوله 
[ فكنا نلى عن النساء و 'زى عن الصيان ] هذا الحديث إن أريد ظاهره فبو . 
مخالف للذاهب كلما فان التلبية لا تجمرى” عن أخر' مع أن فه إشكالا آخر وهو أنه 
لبس -فى ‏ الحديئين اللذين-قال لما المؤلف أمبما ليسا معمولين بهما و الباق كله معمول 


)١(‏ فقد أخرج الشبخان وأبو داؤد عن أنى هريرة أن النى يتم قال من الغد 


يبوم الحر و هو متى نحن نازلون غداً نخيف بى كنانة .حيث ١‏ تقاسموا على 
الكت ذلك عمف ذلك أن قيها و كالة القت على بنى هام 
وبى عبد المطلب أو بى المطلب أن لا يناكحوم ولا ايعو حتى سوا 
الهم النى يله كذا فى جمع الفوائد . 
(؟) قال التووى و قال القاضى لا خلاف بين العلماء فى جواز الحج بالصييان ٠»‏ 
و إنما منعه طائفة من أهل البدع ‏ و لا يلنفت إلى قوطم بل هو مردود 
. بالحديث و نفعل الصحابة و إجماع الآمة و إنما خلاف أنى حدفة فى أنه . 
هل ينعقد حجه و بجرى عليه أحكام الحج . و تجب فيه الفدية ودم الجبر 
فأبو حنيفة بمنع ذلك ويقول إنما بحنب ذلك ريا على التعايم وأجمعوا على 
أنه لا يقع عن الفرض ء اتتهى » هكذا فى شرح أن الطببء قلت : و ما 
حى من خلاف الخنفية فى الانعقاد ليس بصحيح إنما خلافهم فى إيحاب 
. الجناية ما عرفت فى كلام الشيخ رحمه الله . 


الكري الندى حال م )دن ْ الجرء الثاف 


هء و الجواب عنه أن جايراً اماع يقوله كنا .نبى و لفظ كان خلاهر الاسيزار 
.و إن لم يكن نصآً فيه فعل أنه ذهب. إلبه و اختاره . و الحق أن مون الحديث أن 
النسوة اللانى.لم يقدرن عل التلية لمرض )١(‏ أو إغماء كنا نلى عننين ولا إخلاف : 
فيه لاجد 5 واتشيد بالنساء .أن ذلك غالب فبون و أن الرجال كذلك فى هذا 
الحم فأتقن هذا و اغتم ولا تغفل . و معى قوله [ كنا إذا حججنا ممه ييقق ] 
مع أنه م يحج بعد الحجرة إلا حجة أما أن يكون قوله هذا مبنأ على أنه حين 
“فل ذلك فى الحجة الواحدة ٠.فالظاهر‏ أنه .لو حجج نانياً لكان كذلك أو .قاله باعتار 


)١(‏ فق شرح اللباب: من أغى عله أو نام وهو مريض فنوى ولي عنه رفيقه 
أو غيره بأمره السابق على إغمائه ونومه صممء ثم اعل أنه إذا أ أحابه 
و رفقاءم بدلك فلا خلاف فيه و أما إن لم يأمرم بذلك نصآ فأماوا عنه 
جاز ذلك أيضا عند أنى حنيفة خلافاً ما ؛ اتتهى , و ما أوله ١‏ الشيخ رحنه 
اله هدي على تسايم صحة الحديث وإلا. فقد أخرج ابن ماجة فى سئنه بروابة 
ان ألى شيبة عن 0 عير بهذا السنذ عن جابر قال حججنا مع رسول الله 
ر و معنا النساء و الصبيان فليينا عن الصميان و رمينا عنم » اتهى , 
وهكذا ذكر الحديث صاحب التق . قال الشوكاق : حديث جاير أخرجه . 
أيضآ ابن أنى شببة و زواه الترمذى بلفظ آخر و قال ابن القطان لفظ ابن 
أنى شيبة أشبه بالصواب فان امرأة لا يلى عنما غيرها أجمع على ذلك أهل 
العلمء انتهى ٠»‏ وذكر السيوطى فى التدريب هذا الحديث مثالا للنسوخ بدلالة 
الاجماع و استدل عله بقول ااترمذى أجمع أهل العم إلخ. 

(6) أى .من الحنفية : فق الداية لو أمس إنسانآ بأن حرم عنه إذا أغى عليه أو نام 

ظ :فأحر م المامور عنه صم بالاجماع قال بشيه أراد إجماع أحابنا فان مالكا 
والشافعىو أحجد لا بوزويه وقال الأاووى لا يجوز عند أنى .لوسفف, و شل 


.سواء أذن أو لم يأذن و هذا انقل غاطء اتهى . 


الكركب الدرى )0 د الجود اث 
ل لي ا مسي د 0 


حجته قبل الحجرة و إن لم يكن أكثرم معه وحينئذ فاضافة الفعل إلبهم مجاز أسند 
الفعل إليمم باعتبار من كان معه منهم و قل )١(‏ بل الممنى كنا نلى جهراً رافماً ٠‏ 
أصواتناء و لا شك فى أن فى رفع الصوت بالتلبية أجراً ليس فى الاشرار و النساء 
حين منعن من رفع الصوت رفننا الآصوات بالتلبية و جعانا أجر ذلك لحن وثوينا 
فيه إياهن و هذا سح أيضاً . 
[ باب الحج عن الشيخ الكبير و الميت ] قوله [ حجى نا ا 
الى بضعفه و يجره عن أداء الآركان جاز عن الميت لأانه أضعف و أيجرء و يذلك 
يظهر المناسبة بين الترجمة والحديث إذ الترجمة مشتملة على أمرين ثم اعل أن المؤلف 
لم يذكر الحديث الذى فيه تصريم بالحج عن اليت هبنا بل عقد له باباً علاحدة 
تعليماً لك استنباط المسائل عن الحديث فيكون -الحدجث الأتى فى الباب الثاق ميزلة 
التأكيد للحكم المعلوم سايقاً . ٠‏ ظ 

قوله [ فسألت مدا عن هذا ] إل بى عمد ترجبحه على ما مس من حديث 
سؤال المتعمة و الفضل رديف النى عَفِتُمْ ولا بعد أن يكون عبد الله بن عباس 
سمع ذلك عنه يقي حين سأله سائل آخر عن ذلك. قوله [ .نا رسول الله إن ألى 
بخ كبير ] الظاهر أن الحج لم يكن وجب عليه و إما كان ذلك متمناه و إن كان 
جار أن بكون الج فرض عله ثم ضعف . 

[ باب فى العمرة ةدا ان 1ك اران ل ل و 
)١(‏ حكاه السيوطى فقال: مله انحب الطبرى على أن المراد رفع الصوت بالتلبية 

لا مطلق التلبية » اتتهى . ' 
(؟) قال الشبخ فى البذل : هى واجبة عند الشافى وأحمد وغيرهما من أهل الأثر, 

والمتسهور عن المالكة أن العمرة تطوع و اختلف قول الخحنفية فى ذلك , 

قال فى البدائع قال أصعابنا إنها واجبة كصدقة الفطر والآضحية والوار ومنهم 


من.أطاق اسم السنة وهذا لا ينافى الواجب و فى شرح اللباب للقارى هى «» 


النى مقلم و هو ضعيف إل ] هذه كلما مقولة الشافى إلى آخر الاب لا مقولة 


الترمذى وإلاازم التتاقض فى قوله, والجواب أن المؤلف نفسه مصرح بأن الحديث 
50 و هو صربح فى أن العمرة ليست بواجبة فلا كان هذا الحديث 
محا لآ بضر آ ما ضعف الشافعى رحمه الله على أنه يقتضى أن فيه رواية ضعيفة , 
فكان مؤيداً لا قلنا كيف و متايءه هذا الحدرك صحبح حسن . ولعل الشافعى لم تبلغه 
ووانة جار فلذلك قال لبن نبا شق ثاب بأنيا تطوع . ظ 

و أما قوله [ حج عن أيك و اعتمر ] فيس نصا فى وجوب العمرة لآن 
الام أمى إباحة فان السؤال لعله كان من الحجة الثافلة فكيف يمكن حمل الام على 
الايجاب , وتأويل قول ابن عباس أنه كان يقول بتأكدها مع أن قول ابن عباس 
رضى الله عنه لا يحدى نفع إذا كاف الحديث المرفوع صراآً على خلافه ؛ قوله 
[ وكان يقال هما حجان ] كأنه أشار بذلك إلى وجويه و تأكده كالحج حتى بصم 
اشبراكها «الحج فى التثنية و أنت تعلم أله ليس بشئى إذ التثثية على معنى المقصد وهما. 
مقصودان إزيارة البيت أعم من أن يكون بطريق الوجوب أو التطوع . 

[ باب منه ] لا كان يان ميقات )١(‏ العمرة ما يناسب ذكره عقيب ذكر 


سل سنة مؤكدة على امختار و قيل واجبة صححه قاضى خان , و به جزم صاحب 
البدائع وعن بعض أحابنا أنها فرض كفاية , انتهى » قلت : فكلام الشيخ 
رحمه الله مبنى على القول بأنما سنة مؤكدة على الختار و قال ابن رشد قال 
أنو نور و داؤد هى تطوع . 

: المراد منه اليقات الزمانى لآن المذكور فى الباب زمان الج » قال ان رشد‎ )١( 
اتفق العلداء على جوازها فى كل أوقات السنة لآمما كانت فى الجاهلية لا تصح‎ 
فى أيام الحج وهو معى قوله مإ دخلت العمرة فى الحج إلى .يوم القيامة‎ 
- وقال أبوحدفة : تجوز فى كل السنة إلا .بوم عرفة وبوم النحر وأيام التشريق‎ 
/ > فانها ككره » اتتهى , و قال الحافظ : اتفقوا على جوازها فى جيع الآيام‎ 


التكراكت الدرى ظ (؟؛١)‏ الجرء الثاق 
ال اا 
العمرة قال باب منه و لا يخق كونه بابآ منه » قوله [ إلى .يوم القيامة ] يعى أن 


هذا الدخول ليس عا يختص.فى أو بزمانى بل الحكم مؤبد لكل مؤمن » قوله [ ومعى 
هذا الحديث ] إثما احتاج إلى هذا التفسير دفعاً لما يتوم من دخول أحدها فى 
الآخر أنف الا احتياج إلى إتيان أفعاله على حدة بأن المراد 02 
يعتمر فى أشهر الخج لا تداخل أركاتمما و أفعالهما . 

قوله [ و أشبر الحج ] بلفظ اجمع مع )١(‏ أنمما اثنان و. بعض من الثالث 
تسمية للكل و توصيف له باسم الجرء و وصفله ء قوله [ و تبهو الخرم رجب 
وو ذو القعدة و ذو الحججة كلما و حرم ] و نما سن هذه وءنا ييا واستطراداً 
و اللا بقع منك خلط يبمما ٠‏ قوله [ لا ينبغى للرجل أن يمل إل ] مع أن 


هس بن لم يكن متليسآ بأعمال الحج إلا ما نقل عن الخنفية أنه بكره من عرفة 
إلى آخر أيام التشزيق ٠‏ الته. عتصراً .. 0ب 
(1) قال الحافظ : أجمع العااء على أن المراد بأشمر الحج ثلانة أولها وال 
لكن اختلفوا هل هى ثلاثة بالما و هو قول مالك و نقل عن الاملاء 
للشاففى أو شهران و بعض الشالث و هو قول الباقين ثم اختلفوا . فقال. 

ابن عمر و آخرون عشر يال من ذى الحجة و هل يدخل بوم النحر أولا 

قال أبو حنيفة وأحمد نعم . وقال الشافعى فى المشهور المصحح عله لاء ثم 
اعذلف النلساء اها فق اعتسار هذه الأشبر هل هو ظ على الشرط أو 
الاستحاب فقال ابن عبر وغيره من الصحاية .والتابعين هو شرط فلا يصح 
الاحرام بالحج إلا فييها وهو قول الشافعى ؛ و قال العيتى : الاحرام بالحج 

فسا أكل من الاحرام فيا عداها وإن كان ححا والقول بصحة الاحرام 

فى جميع السنة هذهب مالك و أنى حنيفة و:أحمد و إححماق و هو مذهب 
إبراهيم النخعى و الثورى و الليث ٠‏ انتهى » و فى الروض المربع ححره 


احرام لح قبل أشيرة والعقد )2 انتهى 5 


الكوكه الدرئ ظ (1648) الحؤ اثان: ” 


: ذلك )١(‏ جائز له و وجه ذلك ما يازمه من الجنابات و ارتكاب المناهى لامتداد 
زمان الاخرام . 
قوله [ أن يعمر عائشة من التنعيم ] 0 ميقات لل فى العمرة 69 
هو الحل أى هل كان و إن كان الآفضل له أن يعتمر من التتعيم » قوله [ فأصبح 
بالجعرائة () كبائت ] و هذا قر التو ل 1 ب ان عمر نه من التتعيم 
و الجعرانة بكسر اجيم و سكون العين بعدها و بكسر الجبم فس العين بعدها 
و بالزاء المميملة مشددة » قوله [ فلا زالت الس هن كه بوم التزول 
يجعرانة و صيحة ليل طاف فيما . 
قوله [ خرج فى بطن سرف ] و سرف هى بقعة (4) فسيحة مجتمع فها 
طريقا مك و جعرانة إلى المدينة فلذلك قال [ حتى جاء (0) مع الطريق ] وهو 


() أى عند اجمهور و منهم الحنفية خلافاً للشافعية ما عرفت قبل ذلك . 

(؟) فقد. حى الحافظ عن امحب الطبرى لا أعلل أحداً جعل مك ميقاتاً للعمرة . 
اتهى » قلت : لكن مال ابن القيم إلى ذلك . 

(») هذا هو الصواب و لفظ أنى 0 فأصبح بكة كبائتت وم كا حققه الشيخ 
فى البذل . 

0 ولقل قور مذ 


غرب 
مديئة طبية لح ررقف _ ل هوخ المكرهة 
ا 
]| جعرالة - طائف 00 ” 
1 ٌْ 


(ه) اختلفت الروايات فى هذا اللفظ فق الترمذى م ترى ولفظ النسان ومسند 
أحمد و غيرهما حتى جامع الطريق طريق المدينة . 


الكوكب الدرى 1١44(‏ ) الجرء الثانى 
اممو 0 


طريق جعرانة الذى أى فها رسول الله يلك [ طريق ] فاعل جاء و موصوف | 
بصفة [ جمع بيطن سرف ] و لعل مفعول جمع حذوف أى طريق )١(‏ الحرمين 
فليسأل و كان يقت بعد فتح مكة و الطائف و حنين ذهب إلى أوطاس فلا فرغ 
متهم أنى الجعرانة . 

قوله [ سكل انن عمر فى أى شمر اعتمر رسول الله يله ] لم .ستوعب 
الرواية بل أخذ مها ما تعلق به غرضه وهو يان عمرته ته فى رجب و لقد عم 
واي بامسها (؟) أينما نذكر أن الرد على السالم و إن كان أدون من الراد 
رئبة ينبغى أن يكون بأحسن وجه 5 فهلته عائشة رضى الله عنها فاما بينت فضله أولا 
أنه لم يتخلف عنه يلتم فى عيرة حتى يظن به الجيل عن حاله وُه » ثم بينت أنه 


اعتراه (؟) فى ذلك سهوء و كيف ترى الراد (4) على ابن عمر حين رأى نفسه 


. والآوجه طريق مكة والجعرانة‎ )١( 

(؟) فقد أخرج البخارى و مسلم فى صححبما عن مجاهد قال دخلت أنا وعروة 
بن الزبير المسجد فاذا عبد الله بن عمر جالس إلى حجرة عائقة وإذا ناس 
يصاون فى المسجد صلاة الضحى قال فسألناه عن صلاتهم فقال بدعة ثم قال 


لله 


له عروة م اعتمر النى ييه قال أربع إحدافن فى رجب تكرهنا أن ترد 
عليه قال و سمعنا استنان عائشة أم المؤمنين فى الحجرة فقال عروة بيا أماه 
ألا تسمعين ما يقول أنو عبد الرحن قالت عائقة “ما يقول قال. يقول أن 
رسول الله يتم اعتمر أربع عمرات : إحداهن فى رجب قالت يرحم الله 
أبا عبد الرحمن ما اعتمر عمرة إلا وهو شاهده وما اعتمر فى رجب قط . 

(+) م يدل عله قولها يرحم الله أبا عبد الرحمن: وفى رواية لمسلم إخفر الله لآنى 
عبد الرحمن و غير ذلك من الروايات . قال الحافظ دعت له إشارة إلى 
انه ا ش 

(؛) -مثل مجاهد و-عروة كا عرفت من رواية البخارى المذكورة . 


الكوكب الدرى ش ( ه؛١‏ (2 ْ الجرء الثاى 


أدون من ان عمر و رأى ابن عمر على )١(‏ خطأ فى قوله ذلك رد أمس الرد على 
عائشة أم المؤمنين رضى الله عنها. حى قالت ما قالت , و لم سق إلى أن يرد على 
بن عر قوله مع كونه على خيرة فى ذلك ٠‏ 

[ يوجن أن اك سفورقن: عروة :بن انين ] كرفسه بهذا لفل 
إثبات الانقطاع ف الرواية أو المراد فى الرواية بعروة هو العروة المزنى لا عروة 
ان الزيير يعنى أنه لما لم يسمع من عروة بن الزير وجب حمل الرواية على أن المراد 
فيها هو المزنى . و قد ينا لك فيا سلف أن أبا داؤد أثيت فى صححه سماع عروة 
ليب فافهم . | ش 
قوله [ اعتمر ى ذى القمدة] هذا هو الحق فان عمره عَِقِتَهُ كلبا فى ذى القعدة 
باعتبار الاتداء و الاخذ فيها وأما إمامها فان إمام العمرة الى كانت مع. حجته كان 
فى ذى الحجة , ثم قد ورد فى ينض "الروانات عدد العمر أرما و فى بعضنبا ثلاماً 
وق الضن. انين ف الكل 3-2 فن قال أربعاً اعتبر الشروع فعد عرة الحديية . 
٠‏ ومن قال ثلاثا لم بعدها متها واعتير الهام ومن روى اثنين اعتبر الاستقلال فلم بعد 
فيها عمرنه (+) مع حجته . 
٠‏ [ بإب فا رة وعضان ] قود [ قال إحاق من هنا الحديث ] بن أل 
ظ لا تكاد تجرى” عن حجة الاسلام » فان الثواب شئى و إسقاط الفرض عن الذمة 


(1) » يدل عليه لفظ البخارى فكرهنا أن ترد عليه زاد إسحاقٍ و تكذيه كذا فى 
الفتح فامهما مع كونهما على خبرة من ذلك لم بردا بأنفسمهم| بل أحالا الرد 
على عائشة رضى الله عنما - ٠‏ 

(«) أوم بعل بعمرة الجعرانة فاتها كانت بليل و خفيت على الناس © تقدم فى 
رواية الثرمذى وعلى هذا فالمراد بالعمرتين عمرة القضاء و عيرة الحجة وعلى” 
ما أفاده الشييخ رحمه الله عمرة الجعرانة وعمرة القضاء و رواية أى داؤد عن 
عائشة بلفظ عمرتين عمرة فى ذى القعدة وعيمرة فى شوال تويد مختار الشبخ . 


الك فيه للفو + 1١450‏ ) ْ 'الجزء الثاى 


و وامابرة مس عليك بون ينما ٠.‏ | 

ا ال تكن | تيد عورد | أن 0 
لازماً معروفاً الحديث الوارد فى الباب صربجح فى أن الاحصار لا يختص بالعدو م 
ذهب إليه )١(‏ الشافعى رحمه اللهء قوله [ فقد حل.] ليس اراد أنه حل بنفس 
العرج و الكسم, و إتما (9) اللمراد أنه استحق التحلل و جاز له أن يتحلل بطريقه 
المذكور فى مقامه . | 

قوله [ و سمعت رسول الله َلِتْهِ ] هذا بان الفرق بين رواية إسماق بن 
منصور عن روح بن عبادة و روايته عن محمد بن عبد الله بأن الحجاج قال فى هذه 
سمعت رسول الله عَم م قال فى الآولى لفظة قال رسول الله عَم , قوله [حجاج 


)١(‏ قال العينى : اختلفوا فى الحصر بأى شتئى كون وبأى معنى يكون فقال قوم 
وم عطاء بن: أى رباح و إبراهم اللخعى و الثورى يكون الحصر بكل 
1 


نر “و اذهاق قظقة: غ1 عليه عن 


حأس من مرض أو غيره من عدو أو 
الل إل" اليف نوسى'آر ل الاعة رز ولك عن أت عناس وات مده 
وزيد بن أت وقال آخرون وثم اللنث ومالك والشافم فى وأحمد وإبحاق لا 
كر الاحضان: إلا بالعدو .ققط ولا يكون بالمرض :وهو قول "اتن عمراتهئ: 
وهو أحد الأبحاث العشرة المفيدة التى بسطت فى الأوجز فى باب الاحصار. 

(0) م فى قوله عَِقِتُمْ إذا أقبل الليل من هبنا 0 النمار من همنا فقد أفطر 
الصام ؛ قال الشوكاق تمسك بظاهر الحديث أبو ثور و داود فقالا: حل فى : 
مكانه بنفس الكسر و العرج و أجمع بقية العلناء على أله يحل من كسر أو 
عرج لكن. اختلفوا فها به بحل وعلى ما يحمل هذا الحديث » فقّال أصواب 
الشافى تحمل على ما إذا شرط التحلل به فاذا وجد الشرط صار خلالا 
ولا بازم الدمء وقال مالك وغيره يحل بالطواف بالييت لا يحله غيره ومن 
خالفه من اللكوفين بحل بالنية و الذمم و الحلق كذا فى البذل . 


الكر قت الدزى (40) الجزء الثانى 


ثقة حافظ ] فلا يضر تركه راويآ ولا بنسب بذلك إلى الوم غاية الأمى أنه أرسله 
و لعل الترمذى أراد بذلك مخالفة جمد فى تصححه فلسأل . 

[باب الاشتراط فى الحج] قوله. [أن ضباعة بنت الزيير] هذا الزيير غير زبير 
بن العوام فان ضباعة هذه بنت عم رسول الله عله بنت زيير بن عبد المطلب )١(‏ 
قوله [ أفأشترط قال نعم ] استدل بذلك الشافعية فى قولهم بسقوط ذم الاحضار 
إذا اشئرط وأنت تع أن الرواية ساكتّة عن الم وإئما رخص لا فى الاشتّراط 
تطيباً لقلبها لثلا تيس من أول الآمى فلا تروح معه قتحرم عن الخير الكثير فلا 
قوة فى الحديث عرتية مخص بها وم قوله « فان أحصرتم ها استيسر من الطدى » 
و قوله عليه. السلام من كسر أو عرج و الحم لا مختص .بالكسر و العرج لبن 
العلة و هى عدم الكن من الآداء . | 

قوله [ ول بر بعضمم الاشتراط فى الاحرام ] أى مفيداً و مانعاً دمر 
الاحصار وإلا فنحن لا تكر أنه لو قال ذلك لم يكن لله ضرر بقوله وإن لم يستفد 
به فادة » قوله [أليس حسبيم سنة نيكم ] فانه َيه حين اعتمر الحديبية لم كن فى 
آمن من. أن بحصره الأعداء ومتعوه .وطول م كيف و فيمم كثرة و لغيظهم على 
أهل الاسلام شدة ٠‏ ومع ذلك لم يشترط لا ل ير الاشتراط ينفع شيئاً بل الذى 
اشترط كن لم يشيرط ف أنه لا يتحلل إلا بعد بعث الهدى إلا أن للخااف أن 
الوك (منا ل شترط. كا كان آق: الى وو لمانا له فى ادال ماخر لت 
الحدى 5 هو الحم للشترط عندثم “ور الما أهس القضاء 5 على بقين من دخظول 
مك أى تبسر لرؤبته يِه ذلك فى المنام و ليس هذا لغيره يله فلعله لا تبسر اله 
أن يقضى عرته و ليس عنده ما يبعث به الطدى (8) فيسأل . 
)١(‏ صرح بذلك فى رواية أى داؤد . 
(؟) فتيغى للعلداء إذا تحدق ذلك و آن الاضطرار عندمم أن يفتوا بقول أنى بوسف 

رحمه الله , م بسطله القارى فى شرح اللباب فى آخر فل ف. ادق 

فارجع إليه . 


الكوكب الدرى (44هد) الجرء الثااى 


قوله [ فلا أذن ] أسقط النى يَلِتُهِ هذا أى طواف الصدر عن هذه الطائفة 
فى هذه الخالة فلا دم فيه و لا قضاءء قوله [ عن عبد الرحن بن اليلماق )١(‏ 
و ما وقع فى بعض النسخ ابن السلنانى_فغلط من النساخ . 0 
قوله [ خررت (؟) مرن يديك دعاء عله ] لتبادره إلى السؤال مع عله 


. ٠. قال صاحب الخلاصة : بفتم الموحدة ثم تحتانية ساكنة و فتح اللام‎ )١( 

(؟) قال السيوطى : بكسر الراء سقطت كناية عن الخجل قال أبوالطيب. : لكن 
الفاهر أنه دعاء عله و ليس المقصود حقيقته و إنما نسبة الخطأ إليه فى 
تأخير التبليغ كأنه بذلك استحق أن يدعى عليه بهذا الدماء» انتهى ٠‏ قلت : 
و يوضح المراد رواية أنى داؤد فائها مفصلة ء فقد أخرج عن الحارث أن 
عبد الله بن أوس قال: أتيت عمر بن الخطاب فسألته عن المرأة تطوف 
باليت .يوم التحر ثم تحيض قال لكن آخر عمدها باليت قال فقال الحارث 
كذلك أقتانى رسول الله يله قال فقال عمر أربت عن يديك ساألتتى عن 
شئى سألت عنه رسول الله يلتم لحكيما أخالف فعلى هذا وضح ما أفاده 
الشيخ رحمه الله , قال الحافظ عن ابنالخذر قال عامة الفقهاء بالأمصار ليس 
على الحائض التى قد أفاضت طواف وداع و روينا عن عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه وابن عمر رضى الله عنه و زيد بن نابت نمم أمروا بالمقام | 
إذا كانت حائضاً لطوائف الوداع » و قد ثبت رجوع ابن عبر و زيد بن 
ثابت عن ذلك و يق عير رضى الله عه خغالفناه لثبوت حديث عائشة 
رضى اله عنه و قد روى ابن أنى شبية من طريق القاسم بن عمد كارف 
الصحابة ,قولون إذا أفاضت المرأة قبل أن تحيض فقد فرغت إلا عمر 
رضى الله عنه فانه كان يقول يكون آخر عمدها بالبيت.» و قد وافق عمر 
على رواية ذلك عن النى يله 'غيره ثم ذكر حديك المارث.المذكور ثم 


قال و استدل الطحاوى نحديث عائشة رضى الله عنه. ونحديث أم سايم على سه 


الكوكب الدرى (9؛(). الجوء الثاى 


بالمسألة عن هو أفضل من عمر وأعللم, و ا أنه سأل عن عمر ولم يعرض عله ما 
سمعه من النى يله و قد كان سأل عير عين حج و لم يطف طواف الصدر فكان 
يتمل أن يحيب عير على خلاف مقتضى الحديث فأثم بذلك الحارث والمتى سقطت 
باختيارك و بأيدى نفسك لآنك سألت عن يحتمل قوله الخطأ بعد العم بمقولة من 
لم يحتمل قوله الخطأ . 

[ باب ما جاء أن القارن يبطوف طوافاً واحداً ] أما )١(‏ ما ورد فى ذلك 
من أحاديث فعله يلم كذلك الجراعنه أن ١‏ كير أصراب النى َيه كانوا ديت 
منه » و إبما كانوا يتناوبون عله وقنآ فوقتاً طائفة بعد طائفة لكثرة الئاس يومئذ 


فلعل الرواة الذين رووا طوافاً 6 واحداً وسنعآ واخينآ : يصلوا إله م إلا 


حه تنخ حديث المارث فى حق الحائض » اتتهى . قلت : المراد حديث عاءشة 

ما تقدم فى الترمذى فى قصة صفية أخرجه البخارى و غيره و بحديث 

أم سايم ما أخرجسه البخغارى عن عكرمة أنف أهل المدشة سألوا 

ابن عباس عن امرأة طافت ثم حاضت قال لهم تنفر قالوا لا نأخذ بقولك 

وندع قول زيد , قال إذا قدمم المديئة فاسألوا فقدموا المدينة فسألوا فكان 

ين سألوا أم سيم كرت حديك صفية. 000 

(:) اختلفت الأئمة فى طواف القارن فقالت الآئمة الثلاثة أنه بطوف طوانا 

واحدآ أى للفرض و سعى سعباً واحداً وقال الأوزاعى والشعى والنخعى 

و مجاه و ابن أنى لبلى و غيرهم و أبو جنيفة و أصحايه لايد للقارن من 

رافق ' د سمين كذا فى النذلا عن الفيق 00 ظ 

(0) اعم أن ما ورد فى الروابات من قولهم طاف لما طوافاً واحداً مؤول 
إجماعاً فانه 2 طاف أولا عند قدومه مك 5 فى حديث جابر الطويل سه 


الكوكب الدرى ٠6-(‏ ) الجزء. الثاى 


وقد فرغ من طوافه الأول و سعيه الآول أو انفصاوا عنه و لم ,أخذ النى مَل 
٠‏ بعد فى الطواف الثانى .وأما رواة الطوافين وكذا السعيين فلا يتومم م أنهم رووا ' 
حكذلك بحض القياس أو التوهم إذ لو حمل على ذلك لكان كنبا فلم ينقلوا عنه 
ذلك إلا و قد رأوه أله طاف طوافين و سعى سعبين و أما الحديث القولى فاما 
ضعيف أو مأول جما بين الأحاديث فن ذلك قولم الآتى عنه يله من أحرم 
بالج 3 الثير ة أجزأه طواف واحد و سعى واحد فالصحيم أنه مرفوعاً غير صحيح 
د إنما هو موقوف و إن سل رفعه فالواو فيه بمعنى أو و هو كثير شائع ولفظة 
جمبعاً و إن كان الغالي استعمالها فما وجودها جتمع ولكبها كثيراً ما إستعمل فيا 
لم تجتمع وجوداما ء و ذلك لاعتبار الاجماع فى نفس الوجود وإلا لزم التعارض 
بين قوله و فمله عَقِتَهُ » و لا بجحوز أرف يبحمل فعله على العريمة وقوله هذا على 
الرخصة. لآن هذا لا يقولة أحد فن قال بالطوافين ل يقل باججراة واب ومن قال 
طواف: 4 هل برع اران : ظ ش 
[ باب مكث الماجر بمد الصدر ] قوله [ يمك المهاجر :بعد قضاء نلك 
بمكة ] و إنما رخص لمم ذاك دون الزيادة لآن فى الاقامة 0 
الحجرة على التقايل فكره و ذلك لآنها و إن لم تبق داز الكفر غير أن [قامتمها 
كن حب الور 1 عافدو ال ددمي شارف" الاوز نينا لالدو تارك لوطل 
و إن لم يكن نقضاً حقيقة و لذلك يقل ثواب الحجرة إن مات أحد من الذن 


وغيره ثم طاف بعد حرق من مى .بوم النجر مع الاختلاف ف الرواءات . 
فى صلاته يليه الظهر كانت بمكة أو منى كا فى حديث جابر المذكور وغيره ٠‏ 
0 عدة نات ٠‏ اقلا به ك أحد فضلا عن اللأمة فى هذين الطوافين فلايد 
من التأويل لكل واحد فهاورد من لفظ طوافاً واحداً؛ فهم مون قلاف 
الفرزض طوافآً واحدآ و الطواف الأول كان للقدوم » و نحن تقول طاف ' 
لحل “من. الا رامين طواقاً واحداً والطواف الأول كان للعمرة”. 


الكوكى: البرى . . : 0 ليل ( الجزء الثانى 


ماجوونا لقان اق تموزها. ايلا وإ ل كنك عزمه القيام طناك بل كان عل 
قصد الرجوع و اذلك قال الى َم لكن البائئن سعد بن خولة » وأما لو'حان 
فى أيام أداء نك فله فى ذلك 0 ولا يتناقص ,ذلك أجره شيئاً لآنه لبس 
عقيم إلا لأداء نمك فد ولا يعد أن يقال و إن لم يرد يذلك تصريح فما بلغى 
من الروايات أن المت يمك من المهاجرين و إن كان ينتقص من أجر هجرنه شئى. 
إلا أنه ياب ثواب موته كد م يتاه غير المهاجر و إن كان الظلاهر من قوله 
عه لكن البائس 5 أن ما أوق هق الثواب لا يوازى. ما نقص مر ثواب 
هجرته و لا يكافه إذ لو كان موافاً له أو زااً عليه بشئى لم كن نمة بوس ثم 
إن الرخصة فى إقامة الثلاث الا يحتاج إليه من دفع التمب و الكلال وإصلاح شأنه 
و شراء بض ما يضطر إله فى سفره إلى غين ذلك والله أعل ٠ ٠‏ 

قوله [ وهزم الأحزاب وحده ] هذا ليس حالا من فاعل هزم وإتما )١(‏ 
هر ديلول كلق لندل عندرقة لان اال كران لكنه نو هذا بتري كا افيه 
ظاهر اللفظ على هذا التقدير من اقتصار التوحد على حين الحزم مع أن توحده 


(1) اختلفت انحاة فى ترحكيب قولهم وحده على أقوال : قال صاحب الكافة 
و شارحما ل الخال أن تكون ‏ كرة و صرت به وحده ول وه متأول 
بالكرة فلا يرد نقض على القاعدة. وتأويلها على الوجببين : إحداههما أمها 
ادال شورق أن نقود وضيهة أي القزاره اناك الاي المتاز 
در ش دق ادويق نا مرا نيا :مار كه مرضوف بمو صم (الكر اف أ 
منفرداً أو حوه فالصورة وإن كانت معرفة فهى فى التقدير تكرة ء التهيى . 
قال ماعب لنت الور عي كه دافا وين الكرقة فو جورف .« 
وحده ء اتهى » و فى هامشه يعبى لم بدخل الكوفية هذا النحو فى الال 
أملا إذ المنصوب فى هذا عندهم على الظرفية كا فى قوم اا مم بخلاف 

. البصرية إذ هو منصوب على الحال عندم » اتتهى . 


الكوكب الدرى (؟١1)‏ «الجرء الثلى 


اسمس ع ومسسسسسس و م 1 
٠‏ طزم هؤلآء ليس بصفة كال له )١(‏ فلا يفيسد إفادة قوله أؤحده توحيدا ولآن 
وحده على تقدير الخالية لا يكون إلا متعلقاً بالكلام السابق و على تقدير صكونه 
مفعولا مطلقاً يكون كلاما مستقلا فى إفادة التوحيد و إن كان بحوز أن يكون حالا 
أضأ باعتبار صحة الممى فى نفسه . ّ 

. [ باب ما جاء فى المحرم يموت فى .إحرامه ] اختاف )١(‏ العلناء قنبم ومنبم 

الشافنى رحهالله من قال ببقاء إحرامه ومنهم ومنمم الامام من قال امه بالموت » 
و استدل الشافعى رحه الله و من دان دينه بهذا الحديث فان النى عَم .مى أن 
يخمر رأسه و علله بأنه يبعث نوم القيامة يمل و بلى . و قال الامام و من قال 
كقوله إن إحرامه ينقطع فى حق أحكام الدنيا لعموم قوله عليه السلام (") إذا 
مات ابن آدم انقطع عله إلا عن. ثلاث : صدقة جارية أو عمل ينتفع به أو ولد 
باع تلع وى ما عق الاي فقيل كز للسرسفة ره ان رعو الا ون 
إحرانه م ينقطم. وقد تأيدا ذلك .يقوله عليه السلام فى الحديث الذى استدلوا به على 


6 أى باعتبار التوحيد المطلق فان التوحيد على الاطلاق أفيد وأعلى من يج 
فى .وقت خاص . 
(؟) فقال الشافى والورى و أحمد و إسماق : إن انحرم على إحرامه بعد الموت .- 
٠‏ و آذا يحرم عدن بوأمية و تطببيه» وقال أن حنيفة ومالك والأوزاعى : أنه 
صنع به ما يصنع بالحلال هو مووي عن لجائعة وان ةو اظاويرة 
اكذء ف الذل» | 
(©) قال الزيلعى: رواه مسلم وأموداؤد والنسائى فى الوصايا والترهذى فى الاحكام. 
(:) قال ابن بزيزة : أجاب بعض أصابنا عن .هذا الحديث بأن هذا مخصوص 
بذلك الرجل لآن إخباره عَقْتّةْ بأنه يبعث مليآً شهادة بأن حجه قبل وذلك 
غير حقق لغيرهء »ذا فى الفتم وما تعقب عليه ابن .دقيق العيد ل يوجبه 
ما "أشار إلنه ل رخمه الله . 


الكركر ب الددى_. 60 ) ْ . الجوء الثانى 


ميم اشاوة 2 ء و سدر 9 الندد 0 ال ستيه 0 لازاته الثبعث 


من قوله فانه ببعث يوم القيامة يلى أنه علة للنهى عن تخمير رأسه لكونه حزما فخير 
ظاهر ليس لم على ذلك من دليل بل الفاء ( ©) تعقيبية ذكرها لاثيات فضياته حسب 
واجملة يان لفضيله وفضل من مات: فى عبلصالح- أنه بعك فى ساله ال مات لها ذكأنه 
حرضهم على ازتكاب الخيرات والاجتناب عن المعاصى » والسآت فان: المرء لا يدرى 
أتى تلنقمه الأجداث وهتى تغوله الدواهى والأحداث ومن الملل بين الفريقين النامن 
يحشرون يوم القيامة فعا ماتوا فيه من الأحوال .والاعمال و إذا كان كذلك لم يكن 
بعثه ببوم. القيامة ملدياً متوقفاً على عدم التخمير فانه يبعث ملياً فى كل حاله ؛ افترى 
رجلا مات 'ق دنه لا بعث. ساجدا فبلا لنا أن لا تضجعه فى قبره ضرورة أنه 
ببعث ساجداً أفترك على هيثته تلك و لم يقل به أحد فكذلك هنا . و حاصله أن 
أحكام الدنيا لا تكاد تتقاس بالأحكام الآخر وية فهذه القضية الشخصية لا تكاد ترفع 
عيوم تلك القضية الكلية مع ها فيها من الاحمالات الى لا .نكاد تتكر . 
[ باب نيا فى احم يحلق رأسه فى الاحرام ما عليه ] ظاهر ألفاظ الباب 
.كفل 'ماكاذا علق راس يدر أوااحاقه رامد كن عدي إلةنأن الراداتهينا الأول 
بقريئة الحديث (4) الذى أورده فهو لس حم ارين راعذ حَ يرك على 


(0. | :ال العيى لكنه لا يرد على الشافعية فاممم أباحوا للحرم الغسل السب 
ك فى شرح الاقاع + ش 

(+؟) ‏ مال إله ابن دقيق العيد متعقباً على قول ابن بزيزة . 

(ع) يى نجرد الثرتيب النحكرى و إلا فالمقصود منه إظمار مدخ لزنه نا 
الحال فاته يبعت ملا لآن كل ابن آدم يبعث على ما يموت عليه لكن لايارم . ٠‏ 
بهذا البمت تغير فى أحكام الدنا ٠.‏ 2 ْ 

(:) و بط الى ف ذكز ما يستتبط من الحديث: مع. اختلاف العلساء فى ذلك سل 


ال 5 500 ٠‏ للجوم .لقان 


ععومه . قوله [ فقال أتوذيك هوامك ] هذا لا ينافى ما ورد فى بيض الروايات 
من سوال كعب بن يجرة عن هوام رأسه قبل أن ببتدى” النى ملم يذكرها ويفتشه 
عن أحوالا فان الروايات لا كانت بالمعانق وحاصل كل ذلك يؤول إلى معى واحد 
اجتمعت الروايات كلها من غير ارتكاب تكلف مستغى عنه وكانت إجازته للحلق )١(‏ 
لكثرة ما كان يكابد مُنبا فكان مضطرآ إليها : و ذلك (م) خيره اانى عت بين 
اقلانة االلذكزرة من ااام و غيه:و الو علق مق عن عدن التدين عليه الذمتريذلك 
يعم أن إجازة الشرع يشتى و رفع الاثم عنه لا يستدعى ارتفاع اللكفارة و دم 
الجناية عليه و على («) هذا فعى قوله لا حرج فى تقديم بعض الماسك على بعض 
وجوب الكفارة » ثم اعم أن النى مله إما رخص 1 فى الحلق لا لا يعم امتداد 
أيام الاحرام إلى متى نجر و إلا فقد وقءت المصالحة بالكفار بعد ذلك بقليل . 


و لخخصه الشيخ فى البذل . 
(؟١)‏ وهل شعور غير الرأس أيضاً فى حكمه ؟ قال العييى : قد أؤجب العلناء الفدية 
باق سائر شعور البدن لأنها فى ممنى حلق الرأس إلا داؤد الظاهرى فقال 
لا تجب الفدية إلا يحلق الرأس فقط . و حكى عن امامل أن فى رواية 
لالك 1 تنعاق الفدية شعر البدن كذا فى البذل . 
(؟) قال العنى : إذا حلق رأسه أو لبس أو تطبب عامداً من غير ضرورة فقد حكى 
0٠‏ ابن عبد الير فى الاستذكار عن أنى حنيفة و الشاففى و أصابهما و أنى ثور 
أن عليه دما لا غير و إنه لا يخبر إلا فى الضرورة و قال مالك : بس 
.اما فعل و عله الفدية و هو مخير فيمها .و حى زين الدين عن الشافنى 
و أصحابه المحعرودف عنم .بوجوب الفدية ما جزم به الرافعى كذا فى البذل . 
(؟) تأسد من الحديث المذكور لملك الحنفية فى الأاخاديث المسهورة التى ورد 
فيا السؤال عن تقديم بعض الأفمال .و تأخيرها .و أجاب فيما النى عَم 
ب« اففل ولا حرج ». ا 


الكوكت الدرى: : (همهر) الجوء: الثاتى 2 


[ باب فى الرخصة للرعاة أن يرموا بوماً إل ] قوله [ ورواية مالك رجه الله 

0-4 1 لما أنه )١(‏ بلزم على ظاهر عبارة ابن عبيئة أن يكون أبو البداح روي 

هز| الحديث عن عدى مع أنه م روه إلا عن عاصم وإما نسبه إلى جده من قال 
له ابن عدى و إبما هو ابن عاصم بن عدى . 

قوله [ ثم يجمعوا فى يومين بصد يوم انحر فيرمونه فى أحدهما ] و هذا 


تا نكا اليم برعي ان ردح 1 ا شية ها قل ار 
وجه الاصحة. بوجه آخر فقال اختلف فيه على سفيات 
فونل أنى داؤد والترمذى عن سفيان عن عبد الله و جمد بن أى بكر عن 
أما عن أل الدع بن روف اماق عن لمان عو هيد اهبر جيه وزواء 
ابن ماجة عن منفيان عن عبد الله ف أن عن عبد الملك بن ألى بكر ' 
عن أن البداح ولذا قال الترمذى رواية مالك أصح .وأما زعم أن تصحيحةه' 
قول مالك الاعامي ع قل انان بت عكر از عق لارسلى أ 
. النسبة إلى الجد سائغ فلس بشتى إذ هذا لا يخق على البرمذى وكوته ليذكر 
الاختلاف لا يدل على أنه لم بره ء اتهى . قلت : هذا متمل لكن ما ' 
نسب إلى الترمذى لبس فى النسخ التى بأيدينا بل فيها عبد الله بن أنى بكر 
ابن تمد نعم ماعزا إلى أنى داؤد .و ابن ماجة يوجد فيجا . و هذا يحكق 
للاختلاف لكن صليع المحسدثين عامتهم فى ذكرتم الاختلاف بين روايى 
. سفيان و مالك يويد كلام الشين و كلام الحافظ م لا يخق . 
(*) و بيده صنيع الماظ. فى التلخصص إذ قال رواه اللرهذى 
عن أ البداح بن عدى عن أينه ورواه مالك فال عن أ البداح 
ابن عاصم بن عدى وحديث مالك أصح .وقال الماع : من قال عر أنى 
البداح بن عدى فقد نسبه إلى جده. اتتهى» فهذا بدل على أن الاختلاف 
ينهما عند الحافظ أيضآً فى نسبة أ البداح إلى عاصم أو عدى » ظ 


الكوكب الدرى (155) الجزء الثانى 


يتصوار على وجبهين. ١7‏ ) 'يقيموئا بعد نيم الدخر حتى يرموا الحادى عشر فيذهيوا 3 
يأنوا الثالك عثر فيرموا رى الثانى عشر ء, و الثالك عشر فى الثالك عشر والثاق 


أن يذهبوا بمد رى التحر حتى يأنوا فى الثالى عثر فيرموا رى الحادى عشن 
والثاق عشر ثم يقيموا ثمة حتى يرموا الثالك عشر رى هذا اليوم 00٠‏ 
.قوله 1 قال هالك. ظننت أنه قلل. فى («) أول- منهما م .يرمون بوم النتر] 


)01 هكذا فر الحديث بهذن الاحمالين أ بر شراح الحديث كالشوكاق وغيره 
و هبنا احّال ثالث و هو أن برموا الحادى عشر له و لثاق عشر جمع 
٠‏ تقدحم كترم لم يختاروه لآن المبور أنحكر وا جمع التقديم قال الطب : 
رخص لم أن رموا بوم العيد جمرة العقبة فقط. ثم لا .برموا فى الغد بل 
يرموا بعد الغد رى اليومين القضاء و الآداء. و لم >وز الشافعى و مالك 
أن يقدموا الرى فى الغد قال القارى :و هو كذاك عند ابمتناء اتتهى . 
(؟) اختلفت الروايات فى هذا اللفظ م فى مسد .أحمد . و فى رواية له قال 
مالك : ظننت أنه فى الآخر منهما و على هذا فلا عخالفة بينه و بين تفسير ' 
. المؤطأ و لا يحتاج إلى توجيه الشيخ و أما على لفظ الترمذى فيحتاج إلى 
التوجيه ويمكن أرضآ أن .يوجه أن ما فى البرمذى رأى ششخه وما فى. مسند 
أحمد و الموطأ رأى الامام مالك بنفسه فتأمل» و كتب .مولانا عمد حمسن 
ل يعن القطان: الككرسن تقر راد غق ‏ الترملى أن قؤله ف أوك منينا 
بيان لليوم المتروك لاليوم..الرى .ولفظه أما قول مالك فى بان معنى الحديث 
ظنت إل ء فلا يجوز أرنب كون [ فى أول منهما ] تفضيراً لقوله [ فى 
أحدههما ] ويكون قوله 9 برمون بوم النفر ] خارجاً عن تفسيره وإلا ' 
3 يازم تقدكم الرى على بومه..و هذا لا بجحوز عند ا الأيمة الأاربعة 
بل قوله فى أول منهما مع قوله ثم يرمون .يوم النفر بمجموعبما تفسير 
لقوله فيرمون فى أحدهما فقوله فى. أول منهما متعاق بالترك المستقاد من جو 


الكوكب الدرى ْ ا ش الجوء اثثاق 


هذا ما نقله الولف من مقولة مالك رحمه الله » و قد بين مالك رحمه الله ظلنه هذا 
فى مؤطأه )١(‏ بأوضم من هذا وأبين» فينبغى أن يحمل ما عزاه المؤلف. إليه على 
ماهو مصرح بهء فيقال فى توجبهه أن أول أفمل تفضيل ومن صلة له: ولنس ‏ بعيضية 
فلا كوت مصداق الأول داخلا فها دخل عليه من الجارة و هو ضمين التثنية 
فيكون المراد بالآول حينشذ نوم النحر و بالنفر النفر الأول و هو الثانى عشير من 
ذى الحجة فيكون المعى أنهم يرون فى نوم انحر ْم يبرهوك فى الثفر الآول رى 
يومين .رى الحادى عشر الذى تقدم والثاى عشر الذى هو موجودء أو يقال فى توجيبه ٠‏ 
أن لفظة من تخيضية وغل هذا :فلا يعتبر فى الآول معى التفضيل و.أول داخل 
فى ه«دخظول ل ذكر هيا لرى نوم النحر للكونه فى وقته لا محالة فانما هو 
ذكر لرى ما بعد .بوم النحرء قصداق أول منبما هو اليوم الحادى عشر فيرموا فيه 


م ووأ إلى مراعوم حى إذا أ يبوم 2 الثاف وهو اليوم الثااث 5-7 من 


سس ترله فى حرفا لآن المستفاد منه أم أن الرى فى بوم واائرك فى يوم :فليا 
تعين الرى فى تفسير مالك ليوم النفر أى الثانى عشر تعين ترك الرى لليوم 
الاول أى الحادى عشر فكان قوله فى أول منمما متعلق بالبرك و حاصل 
الممنى [ ظنت أنه قال ] يتركونه [ أول عطنينا > موق اندم الوك 
الأول ] ٠‏ اتهى مختصراً . ش ش 

(0) ولفظه قال مالك وتفسير الحديث الذى أرخص فيه رسول الله ييه لرعاء 
الابلى فى رى امار فها ترى والله أعل أنهم يرمون يوم النحر فاذا مضى 
اليوم الذى يلى .بوم النحر رموا من الغد :2 و ذلك يبوم لبش الأول رفون 

لليوم الذى مضى ثم يرمون ليوهمهم ذلك 9 لا قضى أجل شا حى. صمت 
عله فاذا وجب عله و مضى كان القضاء بعد ذلك فان بدالهم افر فقد 
فرغوأ و إن أقاموا إلى الغد رموا مع الناس يبوم النفر الأخر ونفرواء 


انتهى بلفظه ٠‏ 


الكوكب الدرى. (8هر) الجرء الثانى 


ذى الحجة رجعوا لجمعوا رى دومين هذا والنفر الأول الذى كان غنداً . 

قوله [ وهو أصح ] ولقد ينا لك وجه الصحة فيا تقدم من كوه لا نومم 
5 بومه حديث سقيان بن عبيئة من روابة أنى البداح عن عدى 1 أنه رواه عن 
أبه عاصم لا عن جده عدى . 

[ باب قوله اولا أن معى هديا لآحلت ] .. 

إما قله لثلا يظن بنفسه أنه سبحل م حل سائر أصحابه يقنم و ثثلا 0 على 
'فاطمة رس الله عنها تحلاباء وليل علاً أن من 00 ع 
000 عن القوالد ماوع ريد عل نينا أن:ايق. أخرم: حي وعم 
عليه و أحال صفة من صفاته على )١(‏ غبيره مثل كونه متعدة أو قراناً فهو 
جابز » و لا يجوز مثل ذلك فى الصلاة )١(‏ و الصوم و غيرها . 

قوله [ بوم الحج الأكير يوم النهر ] اختلفوا فى ذلك ؛ قيل : .بوم الحج 
(1) قال الحافظ :. الاحرام على الاهام جاتن ثم يصرفه الجرم لا شاه لكوكه 7 

يلثم ل ينه عن ذلك . و هذا قول اجمبور وعن اللمالكية لا يصح الاحرام 

على. الابمام و هو قول الكوفين . قال ابن الخير و كأنه مذهيب البخارىء 

انتهى ؛ قلت : و مذهب الحنفية كا فى شرح اللباب و من نوى الاحرام 


من غير تعين حجة أو عمرة صم و زمه المضى فى أحد النسكين و له أن 
بحعله لآيهما شاء قبل أن يشرع فى أعمال أحدهما فان لم يعين حتّى طاف 
ولو شوطاً صار إحرامه للعمرة أو وقف بعرفة قبل الطواف فصار إحرامه 
متعيناً للحجة و إن لم ينو : اتهى . 

69 أى أن يعلق صلاته على صلاة' غيره لكنه إن علق على صلاة الامام نصح » 

. فق 8 المنية : إن توى الشروع فى صلاة الامام فد اختلف المشايم‎ ٠ 

والاصح أنه بيجزيه قال قاضى خحان : : لانه ا توى الشروع فى صلاة امم 
صار كأنه مع فرضص الامام مقتدياً به, اتهى . 


الكوكب الدرى ‏ - ْ (وهو) : الجوء :التاق 


. الأكير بوم عرفة علا أن الوقوف بعرفة فيه » و الج العرفة » و قيل : بل النمر 


للا أن. معظم أفعال الحج فيه مثل الوقوف بالمزدلفة بعد ما صلوا الصبح بغلس ورى 
خرة العقية و الذسم :و الاق و طواف الزبارة . ش 
قوله [ أن ابن عمر كان براحم على الركنين إل ] لم يرد بالزحام ما يتبادر 
منه من الزحام الذى يتأذى يه الناس لأنه عنيق عله + كنك و قد أر كيت من سم 
فقاهته بين الأصحاب ىر توافقت على كونه ثقة أرباب الألباب ٠‏ مع أنه لا يظن به 
إلا ارتكاب .ما ليس .معحظوراً شرعاآ ا المراد «الازدحام ما 5 من احيال أذى 
الناس فى تراحمهم و طول تلبثه منتظراً وقت تفاقهم . 
قوله [ إن مسحمما كفارة للخطابا ] و لا ريب فى أن 1 ستله لعذر 


ازدحام الناس و اكتق باستقباله فانه كفر خطباه » إلا أنه لا نخق التفاوت بين . 


إثنان الطاعة نفسها. . و بين أن يوق للرجل “نوامها «نة منه سبحاله وفضلا . فكان 
ابن عمر أشار بذلك القول إلى فضل الحجر ٠‏ فتضم يذلك وجه مقاساته القدائد 
فى الوضول: إليه : 
قوله [ الطواف حول البيت مثل الصلاة إلا أنم ا فيه إل ] 
استدل يذلك من )١(‏ قال إن الطهارة شرط للطواف . فان التشييه ءبده 


)١(‏ قال القارى فى شرح النقابة : الطبارة له من الحدثين وسثر العورة واجبات 
2 يهنا لاشراط 6 -هال حالك و العا ريت اباب ىننا قر لد اق : 
« وليطوفوا بالبيت العتيق » وهو ف اللغة عبارة عن الدوران حول البيت فن 
شرط الطهارة زاد على النص و هو لا يحوز بخبر الواحد . فان قيل فعله 
يِه الطواف بطمارة كان يانآ للا'مس فى حق الطبارة » قلا نما يقال يبان - 
. إذا كان التص يحتمله بوجه والامن بالطواف لا يحتمل الطبارة فيصير زيادة 
لا محالة » والزيادة قد يكون لتعلق أصل الجواز وقد كوت تعلق الكال 
فلا بتعاق به الجواز للاحال فعلى هذا أمس الطواف بقدر ما يدل عله 


ع8 


الكوكب الدرى (50د) ' - الجزء الثانى 


ف على .ذلك و ليس بسديد ؛ فان التشبييه إن كان مناطه الشركة فى جميع ما 
يشترط للضلاة لزم اشبراط الاستقبال وسيرة العورة والكف عن الحركة الكثيرة 
و المشى إلى غير ذلك و .قد أجمعوا على أنه غير مشترط و إئ اختص الاشتراط 
1 فى الطواف بالطهارة لهذا الحديث لازم الترجبح و لا مرجم فالحق أن المراد يذلك 
هو الاشتراك والمشابهة فى الآجر والوية و لذلك اختاف العلداء فى تفضيل أحدهما 
على الآخر و آل الآم إلى أن الصلاة للى فى أيام المج أفضل مر1 الطواف 
ولغيره الأمى بالتكس أو يقال إن )١(‏ النشييه فى ثبوت الأمرين بكتاب الله . 
قوله [ والله ليبعئته الله يوم القيامة ] إنما حاف النى يِه فى إخباره بذاك 
لا كان الخير به مستبعدا فى اجملة قكأله تلم مئزلة المكرين . فأكد الكلام باللام 
والقسم لدفعه . و وجه الاستبعاد كثر ة المشهودين عليهم مع كون الشاهد لا سمع 
فها يبدو لناظرين ولا يبصر و ليس له لسان ينطق يه . 
وقوله [ 0 من استليه بحق ] لفظة على لبس للضرر و إثما هو مثل 
قوله تعالى )١(‏ وقوله [ بحق ] متعاق بالاستلام و اللمراد به ما لبس فيه شائية 
1 ولا سمنة و يعلم. بذلك حال المستم: بفير حق و شهادته عليه مقايية و دلالة 
ولو جعل متغلقاً بالشهادة لكان محا أيضأ لكه ل بفيد كثيراً و لا سعد أن 
يقال فى توجيمه غير ذلك . و لكن الاستاذ - أدام الله علوه و مجده وأفاض على 


له فرض وما زيد عليه بالسئنة واجب» اتتهى ملخصاً . 
قال امدق عدا الاجر أو يضار بينطن الأأشكام عل لالد ين 
ش متكلم فيه . 
(؟) ياض فى الأصل بعد ذلك واعله رحمه الله أراد كتابة آيات وفعت ف القرآن 
الجيد بالسبادة على شئى ولا يراد فيها الضرر كا فى قوله تعالى « ككيف إذا 
جتنا .من كل أ بشميد وجتنا. يك عل هؤلاء شيدآ» وفى قوله '< لتكونوا 


شبداء عل -النامن" و* بكرن ازول عل كيدا »ور ذلك : 


الكوكب :الدرى 6 الجرة الثاى 


العالمين بره نو رفده - لم زد على الذى ذكرنًا . 

قرله [ كان يدهن بالزيت و هو بحرم غير المقتت ] هذا ينافى مذهب )١(‏ 
الامام فى نمه عن استعمال الدهن أنه كان لازالة 0 وا فه من الارتفاق مالا 
يخ » و جوز الصاحبان استعماله فى غير الرأس فلا ينانى فى مذهبهما إذا أريد بقوله 
كان 5 استعماله. فى غير .الزأسن وأها إذا كان فيه طآًِ فلا بجحوز أصلا عند أحد 


)١(‏ الظاهر أنه وقع فيه شتى من سمو الناسخ فان التفريق بين الرأس و غيره 
لم يذكره أهل الفروع من مذهب الصاحبين بل ذكروه من مذهب الشافى 
رغة اق نز الذانة إن امدق ريك ملام : علا" لق امطيية + وزغل عله 

الصدقة ؛ و قأل. الشافعى : إذا استعملة فى الشعن قملينه خم لازالة الشعت ؛ 
وإن متسل قاغييء ول عق عله لالبناته و ال امن الاطنية إلا 
' أن فيه ارتفاقا بممتى قثل الموام:و إزالة الشمك فكانت جناية قاضرة ولانى 
حيفة أنه أصل الطيب ولا يخلو عن نوع طيب وإقتل الهوام ويلين الشعر 
و يذيل التفك-و 'الشمع”“فيتكامل الجشابة يده الملة'فيؤجب-الذم و كونه 
ل ل ناف #ارعترات هذا الفقافك اق لزت" بحت آم الطب 
منه رفسي حب بامتتعماله الدم بالاتفاق لآانه ا ققد عل منه 
أن اكد كك غالف للك الأماء وصاحتيه منا "و القوّق رق مرجب ازا 
هل اهو دم أو صدفة “قا أجات يه الفيين اه الله مرش" جتهة: الامام :هو 
جواب عن الامام وصاحبيه كليم . و انوجيه استعماله فى غير الرأس توجيه . 
من جمة الشافعى و إذا بوب البببق على الحديث الحرم يدهن جسده غير 
رأسه والحبته بما ليس بطيب ». وأجاب العيى. عن المنفية فى البناية وصاحب 
... الجوهر النق أن فرقدا ضعيف و سكيا #ضعيفه عن جاعة؛ و خمله صاحب 
البدائع عل الشرور ةرو #النأعا لياق هدك 11 1 كت فيطل أن 
فعل و كفر »ع اتهى . 


الكوكب الدرى (158) الجرء: الثانى 


من الفقهاء و ظاهر أنه ليس همنا كذلك لتصرحبا بكوته غير مقت وهو المطرب 
من القت وهو الكسر لا أنه يكسر فه أشياء ذات طب كالورد والياسمين و غيرها 
فحمل الحديث على مذهب الامام أن هذا بان نطية 2 بعد غسل الاحرام 
وهو آخذ فى أن بحرمء فكان قوله هذا فى أن المراد بها واحد كقول عائشة رضى 
الله عنها طيبت رسول الله عَفْتَم لله و لحرمبه فكان هذا بان منه للوقت الذى 
لم بوجد فيه مطيب الدهن فكان إذا أدهن يدهن غير مطيب استعمل الطرب على 
حدة و إذا وجد الدهن المطيب ليق به وفيه خدشة 57 أن النى 2 بح 
فعا إلا مره افا ستقم الترديد و كذلك الظاهر من حال: ابن عمر أنه ل يكن 
معه 2 إلا فى حجة الوداع ويدفع أنه أدهن فى الشعر وتطيب فى الفرق وغيره 
من المواقع فان قلت قد ينت حال تطبيه فيا عائعة رضى الله عنما بما ينائى هذا 
الذى ذكر ههنا ككيف التوفيق , قلت : التوفق يمكن بأن العضو الذى استعمل فبه 
الزيت عن الذى: متيل له اليد لاف أن كن نكال ته فى غير 
الرأس عا ليس فه إزالة الشمك و على هذا لا حتاج إلى كونه قبل الاحرام . 

قوله [ كانت تحمل إل ] فيه دليل على جواز ذلك و لا يقاس عله غيره 
الذى ينتقص بالأخذ و فيه ضرر لكة أو لأهلها كالتراب فاب فى أخذ البراب 
نقصا بالآماكن فتصير حدوراً )١(‏ . قوله [ افعل كا يفعل أمراؤك ] يعتى ,برك 
المستحب غخالفة الشقاق . هذا آخر أبواب الحج . 


(1) هذا يان للنقص بالآماكى أى إن أخذ الحجاج التراب كلهم تصير الأماكن 
كلها حفرات قال امد : الخدر الخط وبالتحريك مكان يتحدر .منه كالهدور 


و إلا<.دور خخ 5 


الكوكب الدرى (ب#در) الجر. الثانى 


أنواب الجنائد )١(‏ 


لا يبعد أن :يقال فى توججه ذكر هذه الآبواب هبنا و إن لم يكن لاؤاف 
نظر إلى أمثال هذه أن مبتى الاسلام لما كانت هى الآركان الآربعة فرغ من انما 
أولا مسارعة إلى ما يحب عل كل واحد أداوه لكنه أراد همنا أن لا ,تأخر ذكر 
الجنائر عن سائر ما لبس مثابة ماذكر من الآركان كف وف أبواب الجنار ذكر اصلاة 
وهى فريضة و إن كانت على الكفاية » و أيضآ فان معظم ما فى هذه الآبواب يأنى 
اغوي بال يلط تيص #الملاة واليقق و إجزاكء الرظايا او التعاء للاتمرزاك 
تأرق أن قشر عا شيك ادن هو الكو اناس لاق با رانين 
فان الكلف من أكبرها غنية . 
قوله [ شوكة .فا فؤقبا ] و المراد بما فوق الشوكة يمكن أن يكون ما زاد. 
عليها فى الابذاء و للكن الآولى إرادة ما قل منها م )١(‏ فى قوله. تعالى 58 ضنة 
فا فوقها إذ المراد (؟) فى الآية و الرواية كلتنهما البالغة فى التقليل. والتحقين وهو 


)١(‏ قال أبو الطيب جبع الجنازة بكسر الجيم و فتحما و الكسر أفصح ويقال 
بالفتم لليت و بالكسر لنغش عليه ميت:» و يقال عكسه و الجنائر بالفتح 
لا غير » اتهى . ش 

(؟) فسرت الآية أيضآ بالاحتالين قال صاحب جامع البيان : قوله فا فوقما فى 
الصغر و الحقارة كجناحها أو فى الكبير كالذياب » انتهى , فالتثنيه بالآية 
فى كلا الاحهالين و إله أشار بالتعليل . 

() أى على الظاهر والأولوية و إلا فقد عرفت أن الآية و الحسديث كلاهما 


مفسران ,الاحهالين . 


الكوكب الدرى 0007 4 “الجرء الثانى 
حاصل فيا قلنا لا الآول . 

قوله [ من نصب و لا حزن و لا وصب ] والنصب همنا ما يعرضه من 
الكلال والاعياء فى الأآم الباح و الطاعة و أمثالهاء والحزن هو ما يمترى القلب 
على شئىٌ قد سبق وهضئ و رفن ها يعرض جسمه من المردض والجرح وغيره » 
قوله [ حتى الحم يممه ] المستكن فيه راجع إلى الحم والخصوب اومن المقدم ذكره 
و.الهم ما إعتراك من فكر فها يأتى من الأمور . ا 

قوله [ لم يرل فى خرفة الجنة ] أن يتيسن لا بيييا يلق بن اق لوا 
و ليس المراد الججى من دون الأشجار فيطابق الحديثان . و إن حمل افظ الى على 
ظاهره عون تفاوت الجزاء بتفاوت العمل قوله [ واسم أنى فاختة ] هذه كنية 
لانى وير الذى روى عنه ل .)9١(‏ 

قوله [ على خباب )١(‏ ] مشدداً [ و قد اكتوى (*) ] كان اانى عله 
ممبى عن الى 1 رآم يعتقدون فيه ما لا ينبغى أن عفدو مام ثم 5 
كزاؤم عل ما ينبثى أن يتن رخصيم ف :الى إذا ل يكن يعرف االغفاء إلا فيه 


(1). وبر بضمة. الثلثة. مصغرا ابن أنى فاختة بالفاء و 0 الممجمة قثناة 
جنات اغلاقة يكبن الميملة الكوق قال أبن الطيب والنيوطن . 

20 بفتح الخاء الممسمة” و نديد المرحدة حر مؤحدة أيضأ ابن الأونته بتشديد 
الناء الثثاة من. فوق قلله السيوط . ٍ 

(+) قال الطب : الى «النار. من العلاج المدروف فى كثير من الأمراضء» وقد 
ار اقم كر لتهى عن الى فقيل النهى لتعظيم أمره ركاه 
لا حصل الشفاء إلا .هء و أما إذا. اعتقد أنه سبب للشفاء و أن. الله تعالى 
هو الشافى فلا بأس بهء ويحوز أرب ,كون النهى من قبل الارشاد إلى 
التوكل : و قيل النهى حمول إذا لم يكن ضرورة قاله أبو الطب . ش 


اللكوكب: الدرى (56ر) .الجرء الثاق . 


فلذلك اكتوى خباب . وأما قوله فى يالف ما قاس )١(‏ من الشدائد فل يك إلا 
انا لحاله أو تحديثاآً لنعمته تعالى عليه فان المصائب على المؤمن نعم منه تعالى إذا 
صبر علما . 3 0 ش 
و قوله [ لقد كنت و اما 4 درهماً ] بان لنعمة الانعام عليه بعد ما كان 
مقلا ليس له درم أو يكون هذا بان. ما قاسى من-قيل من الافلاس 5 يقاسى 
آلام الآسقام اليوم » قوله [ وفى ناحيى أربعون ألفأ ] هذا لا ينافى ما ورد فى 
بعض الروايات من الزيادة على ذلك المقدار فان هذا بان لا كان وقع فى ناحية 

من الليت لا أن هذا لحصر ججميع ها فى يته » قوله [ أخمانا أو نمى ] شك 

من الراوي . ١‏ . 

قوله [ دخلت أنا و ثابت النانى ]) و كنا تتلذ عليه [:فقال ] اح 
[ ثابت ايا أبا حمزة ] هذه كنية لآنس بن مالك [ اشتكيت ] متكلماً لا بصيغسة 
الخاطب [ قال كلاههما حم ] لآن عبد العزيز ما أخذه عن أنس بلا واسطة أخذه 
عن أنى سعيد بتوسط أنى نضرة فنسبه إلى كليهما ثم بين المؤلف ديلا على صة 
الروايتين معآ فقال حدثنا عبد الصمد و هذه مقولة أنى زرعة ٠‏ 

. قوله [ باب ما جاء فى الحث على الوصية ] الوصية توعان : وصية ما يجب 
عليه أداته كالديون و الودائع و بان ما عليه من الصلاة و الصيام » وهذه الوصية 
واجية على المرء و هذه هى الى أرادها الى يِه بقوله ما حق امرى” مسل يبيت 

. ليلنين إل إلا أن حم النوع الثانى من الوصية يعم مقايسة عليما فان الوصية بما 
يجب عليه للا كانت واجبة عليه كانت. الوصية يما ,ستحتٍ له فعله مستحبة ء فلذلك عم 
1 لف ترجمة الباب ليعلم الحث على الوصية بكلا توعيما و قوله عليه 0 [ إلا 
ووصيته مكتوية ] .ليس الراد به الكتابة نفسما نما المراد بها الاعلام كيف حصل . 

0 [ باب ما جد أ الوشينة يقلت م ازيم ] الاوك علي الموار :"راقن 


00 فد ورد قُْ رواية كتوق َك بطنه ا ٠‏ قله أو الطب ٠‏ 


التكوكب. الدرى (55 ) الجوء الثلى 


على الاستحبابد قوله [ أوصيت + ساأله ليعل أنه هلى أق. يما يستحب له أم. لم يأت.. 
و عدم إتيانه. بذلك ,تنوع نوعين أن لا بكون أنى. بالايصاء. مطلقآ أو يكون أ به 
لكن لا على الوجه المستحب بأن يكون فيه إتلاف حق . 

قوله [ م أغناء بخير 1 و كانت له ابنة غنية (1) ذات زوج غى و مع 
0 يرخص له النى. يقد أن يربى عل الثلك , و فبه دلالة على ما للورثة من 

عظهم لق فى مال المورث وأنه لا بنظر فى ذلك إلى غناء الوازث أو فقره ومعى 
7 سفيان من أوصى بالثلك فلم ,توك شيئة أن المورث لما لم يكن له. وقت الموت 
تصرف على ما زاد على الثلث لتعلق حق الورئة بالباق كانت المة منه على الورئة أن 
لو ترك شيئآ من حقه لهم فاما إن استوفى الثلث فى الوصية علم أن ن إحجامه عن 
الباق ليس لامتناعه عنه قصداً إبقاء على الورثة بل لعدم. الاختيار » وقوله لا يحوز 
لم إلح.. علة.لقوله فلم ,توك شيئآ . 

قوله [ فا زلت أناقصه ] أى. أبين 1500000 الله نقصآ لى 
أى لم أزل أذكر له أن النى أمرت به قليل أو المنى فا زلت أناقصه عنا قثت 
أولا من مالى كله أى. لم أزل أذكر له أقل من الذى كنت ذكرته أولا يمى. نوكت 
أولا من كدق المال قللا و قليلا حتى آل الام إلى الثلك فافههم حتى يتضح لك 
الفرق بين الوجمين ٠‏ 

قوله. [ ويستحبون أن ,نقص من الثلث ] لقوله يَْةِ و الثلث كبير ولبكون 
له منة على أولاده م أن له فضلا عل الفقراء. فى الايصاء لحم . قوله.[ بخمس دون 
الربع 1 يان تضم حال الثلث ولا رشتبه فقال الخس الذى هو دون الزبع والزبع 
الذنى هو دون الثلث.أو أراد بذلك أن مراتب. الاستحباب متفاوة .فائريع استحبابه 
دون استحباب الى » و على هذا ظلربع و الخس كلاهما مستحب غبير أن الس 
)١(‏ ل ثبت أنه لم يكن له من الأولاد إذ ذاك إلا 5 واحدة ووريته الآخر 

عصبة ٠‏ فقوله هم أغناء باعتباو الورئة » قاله أبو الطيبء . 


الكركب. الدرى بد ) 37+ “اموه التاق 


أولى. استحبابا و على الأول و هو أن يكون ذلك بان الربع )١(‏ وتعينه لم يكن 
المذكوو فى كلام سفيان استحاب (*) الخن كسب . 

[ باب. فى ثلقين المريض عند الموت و الدعاء له ]1 قوله [ فقولوا خيراً ] 
أى لا تدعوا على أتفسم فتقولوا أهلكنا الله ببلاكة و أمثال ذلك بل قولوا خيراً 
مثل غفر الله لنا: وله.و أحسن الله جزائنا و جمل صبرنا عابه م قالت. أم سلة 
رضى الله تمالغ عننا أللهم اغفر لى و له و اعقبى منه. عقى حينة وإذا:أريد بقول 
الخين دعاه للريضن كانت مناسبة الحديث. بكلا لفظى الترجمة ظاهرة و «و التلقين 
و الدعاءء وأما إذا أريد بالخير أعم من الدعاء كان بعض ما ورد فى الباب. مرن 
الزوايات تثبت انه الأول منمما والبعض الآخمر جرءآ ثايا . ش 

قوله [ شقيق هو ابن سلة ] ليس بسللة الى كنيت بها أم: سلية ضاحبة القصة 
زوج الى _ » قوله [ و قد كان يستحب أن يلقن المريض ] و تلقينه أن يقرأ 
عنده حت سمعه فيتتبه له لا أنْ يقال. له قل هكذا و الاكتفاء فى ذكر التلقين على 
لفظ الشبادتين مجرد اقتصار على ذكر ما هو أم يمل حال الغير مقايسة وإلا فليس 
المراد أن التلقين لا يكون إلا بالشهادتين فقط بل المستحب اتيان: غيرهها أيضاً من 
الاستعفار و غيره... 

)١(‏ هكذا فى الآصل , واظاهز 1 ا قل ء والصواب بدله نظ الخ 
كا لاق على من طالع كلام سفيان ٠‏ 0 ' 
(+) هكذاق الاصل . و الظاهر أنه سقط منه خرف الاستثناء والعبارة هكذا : 
لم يكن المذكور فى كلام سفيان إلا استحباب الخس لغخسب. ويكون توضيح 
كلام سفيان كا أشار إلله الشارح سراج أنهم .ستحبون الوصية ,الخس دون 
الربع واي ان الربع أقل ممس اثلث ككأنهم يستحبون الآقل من 
اثلك عرتبتين فتأملء و على هذا فقوله و الربع دون الثلث مبتدأ وخبر 

جملة مستأنفة يس بنصوب على المفعولية فتأمل . 


الكوكب الدرى (58در) الجرء . الثاى 


قوله [ فا لم يتكلم ] أى ما لم تكلم بكلام غيره فلا حاجة إلى الاعادة عليه 
و أما إذ تكلم بشتى بعد ما قال الكلمة فلا حرج حينئذ فى إعادة التلقين غليه لأنه 
ل ببق آخر كلامه لا إله إلا اللهء وهذا كله تحصيل لظاهر ما قال النى يَنَمِ : من 
كان آخر كلامه لا إله إلا الله دخل الجنة » وإلا فالام غير موقوف عله . 
[ باب فى التشديد عند الموت ] قوله [ يبون )١(‏ موت ] الرواية بفتم 
الهاء فسهولة النزع ليس .مما ستدل به على الير ولا شدته على غير ذلك نعم قد 
يكون اسوداد الوجه و أمثاله قرينة ظاهرة عبل سوء الخائمة ولس ذلك ما .وجب 
البقين أضاً . 
قوله [ المؤمن يموت بعرق الجين ] يعنى أن المؤمن يموت بشدائد وكروب 
يقاسيها فى سكرات الموت فان عرق الجبين يازم الشدة و كبرة الجد فكنى نه عنها 
ظ أو المعى :أن المومن لا بال فى آلام و ين و شدايد حى الموت ا و الباء حينئذ 
لللاسة يعتى أنه يلابس (؟) القدائد و باشرها من حين ولد أو من حين أدرك 
و خوطب بأحكامه تعالى و كلف تكاليف الشرع إلى أن يموت فيتخلص من جميع 
ذلك. و الفرق بيذهما ظاهر فان مؤدى التوجبه الآول يبان الثيدة على المؤمن وقت 
الموت كسب ء. وفى ألثانى 'مقاسانه الشدائد فى كل. عمره » .و قبل : فعنى الحديث .أن 
المؤمن يموت حين يعرق جبته و ينبغى أن ينضم إلى ذلك علامات أخرى ومعى 
تعرق الجبين حينئذ باق على حقيقته (+) الظاهرة و ليس كناية عن الشدة ثم هى 


00 قال أبو الطيب ال تلد الرفق واللين» و أما امون بالضم فهو 
الذل » اتهى . 


(؟) فهو كناية عن كد المؤمن فى طلب الخحلال و تضيقه على نفسه بالصوم 
والصلاة .»حكاه أبو الطيب عن التوريشتى ٠.‏ 

(+) فقيل يكون من الحيساء و ذلك لآن المؤمن إذا جاءته البشرى مع ما كان 
قد اقيرف من الذتوب حصل له يذلك خجل و يتين من .الله فعمرق 
لذلك جمنه ١‏ قاله السيوطى ٠‏ 


الكوكب الدرى 03 ( وبل 0( م الجزء الكاف ش 1 


لست على أحد معازم كلية و إنما هى مهملة على جملة التقارير فى قوة-الجرية أو 
يكون جز 3 بارادة العيد. الذهى ٠‏ : 


قوله [ لا يجتمعان فى قلب عبد مسلم فى مثل هذا الموطن ] اخ ع أن 
ذلك الذى قاله إتما 5 عين الارمان فكان خا بمته على الامان فيغفر له مع أنه حين 


تذكر: ذنويه ا قال الشاب يندم على ها فرط فى جنب الله لا محالة »و هذا هو 
الاستغفار و الاناية التى يغفر بها الصغار و الكبار و يدخل بها فى نظم الآخبار 
5 
[ باب ما جاء فى كراهية النعى ] النم )كه غير مكروه وإنما المكروه 
ما كانوا عله من التشهير و النداء كما فسره المؤلف فيا بعسد حيث قال قال عيد الله 
انعى أذان باليت و لم يقل إخبار و إعلام أو إبذان بالميت فلا يكره [خبار أحد 
| من أهل قرابة الميت إذا لم يلزم يذلك تأخير فى دفن الميت لآن التعجيل فيه مأمور 
به و أما 58 حذيفة عن مطلق الاعلام فقد بتى الآم على الاحتاط من قيل. 
سد الباب لا أنه فهم من اللو كذلك . 
[ باب الصبر فى الصدمة الآولى ] أى المتّد به و ع الموجب 0 
الموية هو الصبر عند أول الصدمة ء وأما إذا عى النفس من الكلال واعتاد فوات 
الحيب فلا حمدة حينئذ .فى الصبر إلا يسيرة و إتما أريد به هذا المعى عبرة لقام 
النى قال فيه النى مَيكمْ ذلك و إلا فظاهر معتى قوله يليه عند الصدمة الآولى أن 
2 توالت عليه الصدمات فاتما المحمود الموجب للا“جر الواى صيره غلى أولاها » ' 
وإبما أريد بذلك أول )١(‏ الصدمة لا الصدمة الآولى ليوافق القصة و سيج فى 


(1) بفتم النون و سكون العين المهملة و تخفيف الياء» و فيه أيضآ كسر العين 
.و تشديد الياء قاله أبو الطب . 
(؟) وقد ورد بهذا اللفظ فى .رواءات قال الحافظ فى رواية الأحكام عند أول 


صدمة و نحوه لمسلِ ء اتتهى ٠‏ 


الكوكب الدرى | 6 ظ للدت كانه 


7 و وجه مجع هذا المدى أن كل فكرة فى الفاته المناب به وك ا 
من المصاب إلليه صدمة على حدة فالصدمة متجدة فى كل آن فالصدمة الآولى ما كان 
فد أول آل مزالت أعل 1 

1 .باب غسل الميت ] قوله [ إن رأيئن ]ا يعنى أن المقصود هو الاتقاء وإيتار 
العدد استعباب 6: أن الاكتفاء على الثلااث أو الس دب لا غير » فلو ل يحصل 
الانقاء بذلك: القدر لاتجماد درن أو غير ذلك زدن (#) عل ذلك العدد . قوله 
[ عاء و سدر ] قال (4) الفقباء و السدر يستعمل فى الآولى لازالة الثفل (ه) 
يكس امن م ليحصل . التتظيف . 

قوله [ كافوراً أو شيا من كافؤر ] شك من الراوى و لا يحدى رشح 
الكافور (1) على الكفان جا مجدئ جعله فى آخر ما يغشل. به الماء و ذلك لانه 
يدفع الحوام و حشرات الآرض ٠‏ قوله [ فتال ] ييه [ أشعرنما ] هذا محناج 
إلى تنقير فانه على ظاهره .لا يفهم إذ الآ كفان لما رضى الله عنها كانت غير إزاره 
يلل كيف يكن إشعارها بازاره إذ الشعار ما لابس الجلد من الثياب ء فاليق أن 


إزاره كان يعقد صدرها وعغفذيها الذى نسمه « سنه بند» يزاد للرأة: لتحصيل. سترها 


(؟) إلى السبع أو. إلى ما بعده مختاف عند الامة كا بسظ فى الاوجر . 

(:) هذا مختلف عند الفقباء ما بسط ابن عابدين و الحلى و غيرها إلا أنهم 
قالوا الآولى' بالقراح و الثانة بالسدر و هو تار شيخ الاسلام وصاحب . 
البدائع وغيرها ... 1 

(0) الثفل بضم الثلثة ها استقر ت الشئى من كدرة قاله امجد فى القاموس . 

(1) يعى ما يفعله العوام من رشح ماء الكافور على الكفن ليس بأنفع من رشفه 
المرات . 


الكوكب الدرى ( واو 0ه الجرء الثاتى 


زمر لاعن أن 0 نحت الأكفان الباقية أو فوقيا يذ يحل )١(‏ حيما شاءوا 
و إنها أمس النى يلج لها خاصة يحمل إزاره تحت الثياب الباقية إدغالا للبركة علبا 
.فان إزاده لماكان تبرك علابسة جسم النى يله فأولى أن تنبرك زينب (؟) بها 
بأن . يجعل ملتصقاً بحسمما و هذه الخرقة ككون من فوق ثديما إلى ركيتيما .. 
فوه [ و عتقرنا شرا ثلاث رون ] وا كن شق ذلك مر انفننهن 
لا بتعايم منه وَيتَهِ و استثذان مع أن فيه تكلفآ وتكليفا . فالأولى أن تجعل شعرها 
ضفيرتين و تقبأ على الصدر . قوله [ ابدأن عيامنما ] فى غسل ما فيه مين  )0(‏ 
وسار [و مو اضع الوضوء ] أى يغسل الوجه أولا ثم الدان إلى المرفقين ثم 
المبح ثم سائر الجندد بتقديم الى البق عل الا شر 
قوله [ غسل الميت كالغسل من الجنابة ] فى تحصيل الطهارة و الاكتفاء بالواحد 
, عن التكراف اأواق. الاعتسياه ليام "و قدت ووه ب قدة كيك :فاه 
[ و لبس (4) لذلك صفةٍ معلومة ] أى بحيث لا بحوز إذا ارتكب خلافما. قوله 


)١(‏ هذا مفاد اختلافهم فى عله كا بسطه ابن عابدين و غيره و إن لم أر من 
٠‏ قال يحمله تحت الأكفان كلها فى كتب الفروع نعم ذكره الحافظ فى الفتم 
عن زفر ٠‏ ش 
(؟) أشار الشبخ بهذا إلى أن البنت هذه فى الحديث هى زينب 6 مال إلبله 
اجهور » و قبل أم كلثوم يا بسط فى الآوجر عن الفتح . 
(؟) أى معتبر شرعا كالبدين و الرجلين ء أما الأعضاء التى لم يعتبر الشرع فيها 
القين و اليسار كالآذنين و الخدين لا يندب البداية بالهين فيما . 
() أجل الامام الترمذى كلام الامامين مالك و الشافعى و لذا اشتبه على كثير 
من المشايخ و شراح الترمذى غرضه بذلك ومامه فى الام و نصه : أخبرنا 
الشاففى قال قال مالك بن أنس ليس لغسل اليت حد ,نتهى لا يحزى” دونه 
و لا يجاوز و لكن يغسل فيئق قال الشافعى و عاب عض الناس ذا 


الكوكب الدرى ٠ ٠‏ 1 1 ( 1 الجزء الاق 


[ قال الشافعى 1 75 5 كن . مالك. روى يا أبنانت- ثم قال ل لذلك صفة 
|معاومة فكأنه أتكر ما ثبت من السئة فى غسل الميتء فبين الشافعى رحمة الله تعالى 
ما قصده أستاذه يمقولته تلك فقال فى تفصيله أن غرض همالك رحمه الله أن المقصود 
الأصلى والذى عليه يدور الام [إتما هو الانقاء كف ما حصل وو إن كان أحب 
إلى أن يغسل ثلالا :أو خا لقول النى عله . 
قوله [ و لا برى أن قول الى مله ] إل هذه مقولة الترمذى و فاعل 
الرؤية هو الشاففى رحمه الله أو يكون مذه مقولة الشافعى و فاعل )١(‏ الرؤية 
القول على مالك وقال سبحان الله كيف لم يعرف أهل المدينة غسل الميت 
و الأحاديث ففه كثيرة. ثم ذكر أحاديث عن إبراههم وابن سيرين فرأى 
مالك معانيها على إنقاء المت 3 روايتهم جاءت عن رجال غير واحد فى 
عدد الغسل و ما يغسل به فقال غسل فلان فلانآً بكذا و كذا وقال غسل ‏ 
فلان بكذا و كذا ثم و رأينا كذافى الآصل . والله أعلم ذلك على قدر 
ما بحضرثم مما يغسل به الميت و على قدر إنقانه لاختلاف الموتٍ فى ذلك 
واختلاف الحالات و ما يكن الفاسلين و يتذر :عيبم فقال مالك قولا 
جملا يغسل فينق ٠‏ و كذلك روى الوضوء مرة و اثنتين و ثلاثاً و روى 
الغسل جملا و ذلك كله يرجع إلى الانقاء و إذا أنق المت بماء قراح أو 
ماء عد أجزأه ذلك من غسله م نثرل ونقول معهم فى الى » قال الشافى 
ولكن أحب إلى أن يغسل ثلاثاً بماء عد لا يقصر عن ثلاث لا قال 
البى عي اغسلنها ثلاثاً و إن لم ينقه ثلاثاً أو خمساً قلنا يزيذوا حتى 
ينقوها و إن أنقوا فى أقل ين قلاف ارا ولا يرى أن قول النى ينه 
إنما هو. على معنى الانقاء إذ قال وثراً ثلاثاً أو خمساً ولم يوقت . 
(1) هنا التشقيق على نسخ الترمذى إذ فها بلفظ الياء وتقدم فى الآم من كلام 
.الشافى بلفظ النون على صيغة جمع المكلم فهو مقولة الشاففى لا غير . 


الكركية لوف ( عبر ) ارم انان 


مالك » ومعتى هذه المقولة يحتاج إلى إعادة . و حاصل ذلك أن مالكا لم يرد بقوله 
هذا إنكار استحباب الكرات بل أراد يذلك عدم الايحاب لشئى 5 المراتب وععناه 
أن مالك بن أنن لم يرد أن غرض النى يللم هو الانقاء غسب و ليس التؤقت 
مقصوداً له أصلا لا وجوبآً و لا استحباباً بل أراد مالك أن غرضه يتم .تحصيل 
الاثقاء وجوبأ و تحصيل المرات استحباباً و »كن أن يكون معتى قول القافعى هذا 
أن مالكا لا يظن. و لا يعتقد أن معتى قول النى يليو اغسلما ثثآ أو خمسآ 
هر إيجاب ليق :لو ااقلاكة بل يحق أندالى عقا اوسن فين الانقاء ول يوقت 
ذلك بشتئى » وعلى هذا فقوله لم .يوقت لا كون داخلا تحت لا يرى بل يكون بانآً 
للذى اعتقده بعد نى ما لم يعتقده وكذلك .مكن أن يكون هذا باناً لمذهب الشافعى 
إيراد قول مالك و بعد إبراد تفسير الشاففى عقاستة . 

[ باب السك لليت. ] قوله [ سئل عن المسك فقسال هدو أطيب طييكم ] 
و وجه المسألة كوله دما فى الحقيقة » و حاصل الجواب أله لم ببق دما لاتقلاب 
الماهية و صاز طيبآً و لا أدخله فى الطيب جاز استعماله حيما ستعمل الطب فساغ 


أورده المؤلف بعك 


أن يطيب بالمسك الآموات والاحياء ويذلك تحصل الخاسية بين الترجمة والحديتك » 

قؤله [ وقدازؤآة المتتسر بت اردان .سا ] أى © زواه خلد اث جين : 
نات لفل نتن عتل الت اتقزله: [اوأنا الرضود اتن ماعل فيه | 

7 1 اا 


استحياب 2 و إعم عرو | بالوضوء للكونوا مستعد بن للصلاة أن قصدو| و إلا 


00 أى عند أجمهور منمهم الأمة اثلامة فى المرجح عنهم وكذلك الحنفية خروجاً 
عن الخلاف . و فه قولان آخران سطهما فى الآوجزر الوجوب 5 حى 
عن مالك .وقول قذي للقسافعىء و قول الطاب ءلا أعل من قال بوجوبه 
فلي غدمنينا أ الأتيع و الامكعان شا #ادعواء. ساعن اقلق 
الممجد [لى الخهور و حكاه البرمذى عن :اين المارك . 


الكوكب الدرى 6 ٠‏ اللو اناق 


كير ا تكزيون: "تاد :هن إخاق. بالصلكة لطيةة .وبين نز كن لا هر 58 
الصلاة فيه لعدم الطهارة . و كذلك إذا وصلوا إلى القبر 1 ذهبوا للوضوء كان 
ذلك سبباً للتأخير فى الدفن ؛ فالحاصل أن أمس الوضوء هبنا ليس إلا لجل الصلاة 
الام ل ماوق ينا واس لاسا ا ث برشاش غسالته 
لا لجل مويب له-ق نين الشبدل : 

[ باب ما يستحب من الأكفان ] قوله [فانها من خير ثيابم] لآن النجاسة 
تظهر فيه و لسهولة طباريه ولحسن منظره و لغير ذلك من الوجوه » قوله [ فى 
تاه الذى:() ددهي خنيا ] لمن كان دي الاعاب خية أو عد 

قوله [ ورستحب حسن الكفن ] أى مامه كية ومن ججلة ذلك أن لا كون 
فير عدا ودحيتة كند! أى علوارة بو كرتيا تمن عن نمال: مفقه و له بعد أن 
يراد كونه حستآ على ما كان يلبسه عادة . قوله [ إن شئت فى قيص و لفافتين ]. 
لآن الى ييه فمل كذلك [ و إن شت فى ثلاث لفائف ] لآن الصحابة رضى 
له عنهم كفنوه وَل فيها و لا إنافيه ما صرح به المواف أنهم ردوا الخيرة إذ 
قد أخذو | موضع الخيرة ثالثاً ولكن لا ينبغى أن يكون فى القميص شتى من الكام 
و الدخاريص و غير ذلك ما يحتاج إليه الحى فى جين خياته و ذلك أنه يفتقر إلى 
تعاطى الاعبال بيدنه فلو ل يكن لجبته »م لآل أمره إلى الحرج و كذلك أكثر 
مزيدات القميص إنما الحاجة لنوسيع القميص_ لكلا يتعسر على المتقمص مشيه 


سه سساح بم بحر بحر عع بم الم اح نر ير ا بر يك ا ير ل 


يمي تن 0 22*21 


ار مله 


)١(‏ اختلفوا فى الحكمة فيه هل تعلق بالممت أو بالغاسل فقيل بالآول لأآن الغاسل 
إذا عم أيه سيغتسل ل ,تحفظ من شئى يصيبه من الرشاش فيبالغ ف تنظيف 
المت و هو مطمأن , و قيل بالثاى لاحمال أن يكون أصابه من رشاش 
ون ه فيكون عند فراغه على يقين من طهارة جسده كذا فى الأوجر 

(؟) هكذا فى الأصل تبعآ للاسخ الهندية؛ و فى النسخة المصرية بدله ١‏ ا 
الأوجة. 


ى * وهو 


الكوكب الدرى 60 ش الجرء الثانى 


وح وده 


وسعه وعدوه وسائر حركانه من الصعود واللمببوط ء وأما الميت فليس له فاقة إلىثئى 
من ذلك ولاهو مجو منه إحدى هذه الفعلاات فكون الزيادة فى القميص إسرافاً 
لعدم الاحتياج إليه ولايمكن الاستدلال على نقض ماذكرنا بالباسه يم قميصه لعيد 
الله بن انى بن سول وقد كان فيه كل شتى مها يفتقر إليه الحى فى حياه ومما يكونفى 
قمص الأحباء و ذلك لآن كلا منا فى إعداد القميص لله قصد فاما إذا وجد هناك . 
قميص و احتيج إلى إلباسه إباه م احتيج همنا لادخال(١)البركة‏ عله لم حتج إلى 
نقض تر كيه مع أن المقصود هناك لما كان التبرك بلياسه 8 كانت الزيادة مفيدة 
ما كانت. اللا النتقص 2 لاذكر أن يركب مثل هذا ف غير هذا أضاً و2 أيضآً فق 
إدغال بد المت قَْ 1 القميص مشقة نه فلا يتكلف إلا لضضرورة داعة له م6 
كانت أمة لا مطقاً و الله اعلى بالصواب 
[ باب النهى عن ضرب الخدود وشق الجيوب ] 
قوله [ فجاء المغيرة ان شعبة] و كان أميراً عليهم فلما سمع بذلك أراد أن . 
غيرثم اركاب أمر الجاهلة بعد ما الى النبى يكم عنه , قوله[ من نم عليه عذب 
مانيس عليه ] يحتمل أن كون معناه )١(‏ مادام نيح عليه أو يكون المنى بما نيح 


بجحي حر جر مر ججح جر بم 


ل سج ا ل 27 حر حر در مر لايم مس بمج رمه 


)١(‏ لايقال إن إعطاءه مَقْتَم القميص لم يكن للبركة بل لتطيبب القاب لآن ذلك 
لابناق التبرك و أيضاً فنؤال ابنه القميص كان للتبرك و قبله النبى ميته 
دأ اللي ع لما منعه عمر رضىالله عنه عن الصلاة عليه لم,ةيله بل قال 
لوأعم أنى إن زدت على السبعين يغفر له لزدت :عليها 5 ذكر هذه الرواءات | 
ومافى معئاها الحافطق تفسير البراءة 

60 قال أنوالطب من شرطية و عذب جواب الشرط و ماف قوله مانيح عايه 
ظرفية قاله فى فتح البارى و قال العينى ماللمدة أى عذب مدة النوح ولايقال 
ماظر فية 2 قلت و الأق [أما مصدرية و المصدر مضا ف إليه للفظط مدة وتسمى 


باعتيار المجموعة مصدررة حمنية 5 [ نمى ٠.‏ 


الكوكب الدرى 6 الجرء الثانى 


عليه و على الوجهين فهو غير جار على عمومه [نما المراد(١‏ )بمن هذه من كان كافراً 
أو يكون قدوصى بالنوح أو كان الميت يرضى بالنوح فى حين حيانه و أما إذا 
لم يكن شئى من هذه الأمور و كان الست مؤمناً ينهاههم عنه فى حيائه و لوص نه وقت 
مهانه أو خاف عنهم ذلك فنماهم و صاباه فليس عليه من نوحهم شتئى و يصدق 
حيتئذ قوله تعالى (ولا تزر وازرة وزر أخرى) ظاهرا لاشببة فيه إذاليت حيئئذ 
إما أننيكون كافراً تعذييسهم بنوحمم إِبا ذلك تعذيب الكفر الذى اكتسبه و صار نوحههم 
عليه سببا ازنادة فى العذاب و أنت تعلم أن عموم قوله تعالى « ولاتزر» الآية شامل 
للكافر والمسلم فزيادة العذاب على الكافر بنوحمم فرارعلى مامنه الفرار إلا أن يصار 
فى دفعه إلى أحد الوجوه الباقية من الوصية و غيرها وفه أنه غير مخاطب بالشرائع 
فكيف,عذب على عدم امتثالها وإنما تعذيبه على أعظم الجنانات والجواب أن عدم كرنهم 
مخاطبين إبما: هو فى حق الأحكام الاخروبة 00 وأما فى حق المواخذة 6 ف 
الآخرة فهم مماطيون مما باتفاق بيننا وبين الشافعى أو يقال ليس اراد يذلك مافيمهم 
بل المراد أنه مع كونه معذبأ على كفره يقال له مايتوحه به الاحيا” تيكيتا لهو مبكياءه و 
هذا ازبادة فى العذاب ولا تكر أو أوصام بذلك فتعذييه على وصيته لا على نو حمهم 
أى مال لها كان شيا لو قوعهم فى الاثم فعذب على حد قوله عليه السلام ٠ن‏ سن 
ننه حيئة وله أ رها و أجر من عمل , ما ومن سن سنة سيئة عليه وزرها إلى 7 خره »2 
و كذلك إذا كان راضياً به فى حيانه فاه أمرثم .اسان حاله أن ينوحوا عليه أكن المغيرة 
بن شعة رضى الله عنه عمم الصذيعة هنا ردما للعوام عن النوح «طلقاً و إن كان 
المعذب بنوحهم هو بعض أفرا دمن نيح عليه لاجميعمم ٠‏ قوله[ لن بدعمن الناس] ليس 
المراد أنه لن يدعها أحد منهم وما المراد أما لاتترك كلية حتى لابرككبها أحد بل 
(1) اختلفوا فى معاى أحادرت عذاب اميت يكاء أهله عليه على أربعة عشرقول 
بطت فى الأوجز فارجع إليه لوشئت تفصيل مسالك العللاء فى ذلك . 
(؟) هكذا فى الآصل و الصواب على الظاهر « الدنيوية » . 


الكوكب الدرى (بااذ ) الجرء الثاقى 


سقى منماأ بقية قَْ الناس 0 قوله [والعدوى] الظاهر من النظرق الأحاديث التى وردت 


فى أمثال هذه المواضع أن العربكانت تزعم النووق: تاليا فى نش عو عن افقان 
إلى مؤثر سواه فنفى النى وَتُهُ عن العدوى كل نوع اقأئين عون كن الامثال 
هذه مدخل فى مسباام!ا وإن كان باذن منه سبحانه فقولمم إنه سبحانه وضع للنجوم 
وغيرها. تاثيراً حرث تعطلبعد ذلك أى ليبق له قدرة على الابجاد والاعدامسب<انه و تعالى 
هذا 8 ك: ركتر 16 أن« اقول أن ١ظ1‏ تارف ضما من عن أن هتمه اله سحام 
فيها » وكذا القول بأنه تعالى يضع فيا تأثيراً ثم لايؤثر سبحانه بل التأثير إيا يكون 
لماء وفى هذا الوجه له خيار على الخلاف إن شاء ولا كذلك فى الوجه الآول و 
كذا الاعتقاد بأن التأثير منه سبحاته إلا أن التخلف لايمكن عنا هو ظاهر حالما و 
ا لمش فالمعل الاكما ما بولااناز ور قهب زلا قلك إلا مركم مز 
أهل الظاهر و الذى ينبغى أن يعتقد عليه القلب أنه تعالى هو المؤثر الحقيقى “يفعل 
مايغاء حيث شاء وإبما أمثال هذه أمارات جرت عادته سبحانه و تعالى أنه يفعل بعد 
إظمارها ولو شاء يفعل مع ظهور الآمارات أيضاً ما أنه وضع فى الآدوبة أفعالا 
وخوآص وقد ت:تخلف )١(‏ عنمو جبماكذلك نعتقد فى العدوى وتأثيرات النجوم وأمطار 
الآنواء أنه تعالى وضع فيمأ أن | من غير أن يكو ا انين فى إنداله تأحيها لس 
إلا ك'مالامطار إذا تنشأت اءة فالظاهر منها أما تمطر ومع ذلك فلنا .بالامطار 
لقنن إلا أن بشاء الله رب العالمين» قوله [الميت يعذب بكاء أهله عله] هذا القول 
كالآول فى أن المراد بالميت بعض أفراده كا سبق وبالبكا. البكاء(؟) الخصوص و 
هوالبكاء المذبى عنه الذى بينه فجواب عبدالرحن كا سباق عن قريب إلا أنه مَل 
تركة عل العموم اتكالا على ما بينه فى موضع آخر واعتماداً على الفهم أو لبيدع . 


الا سسا 
6 قال الغاه ولى الله فى حجة "الله : والحق. أن سبية هذه الاسباب إما ثم إذا 
م ينعقد قضاء الله عل خلافه لأنه إذا انعقد أعه الله من غيرأن ينخرم النظام » انتهى . 
,2 وقد تقدم ف الياب السابق أن للعلماء ف هذا البكاء أربعة عشر قرلا سطت 


فى.الأوجر . 


الكوكب الدرى 80( ) الجرء الثاى 
للسل ل ااا حبحب حبحب يسم 
بذلك عن جميع أنواع البكاءو قد فهم منه بعض الصحانة رضى الله عنهم العموم تقصصوا 
بذلك قوله تعالى « ولاءزر وازرة وزر أخرى» وكان الحديث لسامعه من فى النبى عله 
قطعر| فلاضير فى سخ الآنة مع 1 العاداء على جواز نسخ الآية مخير الواحد 
ولذلك العموم عقد له بابأ على حدة أو للفرق بين النوحة والبكاء فكان من إرادته 
الاشارة إلى أن النوحة حرام مطلقاً وفى البكاء تفصيل واختلاف . قوله [ وقدكره 
قوم من أهل العلم ] مقتضى أممبى هؤلاء )١(‏ هوالعموم ؛ قوله[ ولكنه نسى أو 
أخطأ ]عل يذلك أن فهم الراوى غير معتير وبتأويل عائشة رضى الله عنها وتمسكها 
بلآبة أن خبرالواحد يجب أن يجمع بالآبة وإلا ترك بمقابلتما قوله[ مم ليكون 
عليها و إنما لتعذب فى قبرها] تعنى أنه عتم أراد يذلك نما مبتلاة فها هى مبتلاة 
فها و هؤلاء يكون علا أى على فوام! ولا يعلمون الها فيثغلون بها عن بكائهم 
إلا أن ان عمر فهم منه أمها تعذب بيكائهم عليها و فيه أن ناويل عائشة رضىالله عنها 
بظاهره مناف لما مر من تأويل أن الميت يعذب بيكاء أهله عليه أنه لوكان كافراً عذب 
وهذه مع كوا كافرة فقد ألكرت عائشة رضوالله عنها أن تعذب بيكاء أهلبا علها 
. فكيف التفصعنه . والجواب أن عائشة رضى اللهعنها لمتبلغها الرواية المثبتة لمذاب المت 
ببكاء أهله » وأما الرواءة الى كانت بلغتها فلريكن فيها تعرض ما نحن فيه فوجب لنا 
الجممع بين الروابة والآبة 5 عائشة بين الآية و الى بلغتها من الرواءة : 
قوله [ قال ولسكن نهبت ] يعنى أن الذى أردت بقولى لمتفهموه أنتم , 
و بذلك يعلم ان العام كثير أ مابراد به الخاص اتكالا 0 الفهم أو على ما بين فى 


ااي لير ماو جب ب سس يسبب جب جع موص جع سس ا رن ل ع ا ا ل ا د اي را 


)1١(‏ وهوالاول من الاقوال المذكورة فه قال الحافظ : ومنهم من حمله على ظاهره 
وهو بين من قصة عمر مع صهيب كا أخرجه البخارى و ممن أخذ بظاهره 
أيضاً عبدالله بزعير فروى عبد الرزاق أنه مثهد جنازة رافع بنخديج فقال 
لأهله إن رافعاً شيخ كبير لاطاقة له بالعذاب و أن المت يعذب يكاء أهله 
عله كذا فى الآاوجر . 


الكو كب الدرى ( هلازر ) الجرء الثانى 


لجع موصي م 6 مسمس يفصت م ٠ ١‏ سنس شط صم 


موضع آخر. واسناد الحق إلى الصوت مجازلكونه دالا على الحق فكأنه هوالاحمق . 
قوله [صوت عند مصنبة خمش وجوه و شق جيوب ] هذا إخراج على ما هو 
الغالبِ والا:فالصوت المهى عنه منهى عنه وإن يكن معة شق جيب وخمش غند . 

قوله [ و رنة )١(‏ شيطان ] ذه هى السياحة و الفرق يينهما ظاهر 
فان الأول من أهل الميت والثانى من النانحة [ باب المشثى أمام الجنازة ] ينه صاحب 


الحاشية ممالا يحتاج إلى زبادة (؟) عليه قوله [قال ابن المارك وأرىابن جريج 
(1) قال أبو الطبب بفتح :الراء و تشديذ التون صوت مع > فته فها وجم 
كالقلقلة واللقلقلة قال النووى فى الخلاصة : المراد به الغناء و المزامير : قال 
وكذا جاء مبينآ فىرواية البيهقى قال العراق وحتمل أن المراد به رنة النوح 
لارنة الغناء ونسب إلى الشيطان لأنه ورد فى الحديث أول من ناح إبليس 
٠‏ و تكون روابة الترمذى قدورد فما أحد الصوتين فقطو اختصر الآخرء 
٠‏ ويؤيه أن فى روابة اليهقى : إنى لمأنه عن البكاء إما هيت عن ضوتين 
أحمقين فاجرين صوت عندنغمة لهو ولعب وهنامير الشيطان . وصوت عند 
مصيبة خمش وجه وشقجيوبكذا فى قوت المغتذى , قال ابو الطيب: فالحاضّل 
أن الرنة على مابينه النووى من أنه صوت الغناءهو الصوت الثاق و عل ما 
ذهب إلله العزاق هو الصوت الأول و العطف لغايرة اللفظ والثانى غير 
مذكور .هنا اختضارأ ': اتهى » قلت وقد عرفت بذلك أن تفسير الشيخ 
موافق لتفسين العراق فتأمل . 
(0؟) ذكر فى الآوجر فى الباب خمسة مذاهب الآول التنخير يدون الترجيح و به 
. قال الثورى وإليه ميل البخارى الثانى أن المشى أمامها 'آفضل للساشى وخلفها 
للراكب . ونه قال احمد و هو المرجح من ثلاث روايات لمالك , والثالك 
برجبح قدامها مطلقاً وبه قال الشافعى : والرابع ترجيح خلفما مطلقاً و .ه 
قالت الخنفية والأوزاعى . والخامس إن كان فى الجنازة نشاء مشى أمامما 
وله قاين و لاس 


الكوكنة الدوى وك نس الجرء الثانى 


أرى ههنا بجهول بمعنى أظن وأراد بذلك تقليل عدد من وصله بتقايل ان جريج 
فأنه لما أخذه عن ان عيبئة م يكن انا مستفلا بروى الخديث متصله بل صار ف 
حك أجل من ثلامذة سفان بن عيينة قوله 1 إعا هو سفيان بن عيينة ] :راد بذلك 
الرد لمن توهم أنه سفيان الثورى فكان المتوهم بوهم بذلك رجحان الوصل على الانقطاع 
والارسال لرواية سفيان الثورى هذا الحديث متصلا قال : إما هو إخ : 

قوله [ قبل ليحبى ] بحبى هذا يحيى(١)‏ بن معيد و روابة أنى ماجد غير 
مدود كيف و هو من أهل الطبقة الثانة من كيار التابعين و قد أخذ منه نحبى 
إمام بشى - ألله وهو هو حيث وئقه المؤلف مع أن قلة الرواية عنه ادح فيه. 
[بابكراهية الركوب خلف الجنازة] قوله [ إن ملائكة اللهعلى أقدامهم] إل فان قبل 
إن الملاتكة لا للخل عنهم شعة فُْ سئّ من الأزهنة كأن التأدب مدهم يا تعذر عادة , 
قلنا فرق بين كو نمم و وجودثم عندنا وبي نكرمم مشتغلين بم نحن مشتغلون بهء فلا 
شاركرا فى أمس ديننا و حملوا جنازة أخينا كانوا أخلق بالتأدب منْهم فى شفلهم غير 
ذلك مع أن النعذر إعا هو فُْ تأدبهم طلقا لا ف هذا الوقت لقاة وقوع حطور 
الجنازة . 


يخ حر بحر ب رب 


حر .سح حب بحر حبر بحب بخ ب تح بحبو اي جل سيم 


)١(‏ فسره 0 بابن سعيك الأنة نم و إمام الجرح 3 تمن :كرا ها ستسيه 
ده «ذى بقوله لكن الظاهر أن اللمراد به هنا هو تحبى ابن عبدالله الجائر 
الراوى عنه فقد قال ااي ىدي قال ابن عيينة قلت ل الجابر امتحنه 
| من أبوماجد قال شي طرأ علينا من البصرة» وقد روى غيرحديث منكر 
وقال البخارى قال الميدى عن ابن غييئة قلت ليحى الجابر من أبوماجد قال 

طير طرأ علينا وهو متكر الحديث », اتتهى : وحكى أبوالطيب عن بعض العلياء 

جبالة عند المتأخرن لانستارم جبالته عند المجتهدين المتقدمين وقد تأيد يعمل 

يعض أهل العلى من الصحابة وغيرهم كا قال الصف قلت : ولوسلم فهى مؤيدة. 
بروا.ياتكثيرة فى الباب سطت فى الآوجز يؤيد بعضما بعضا فارجع إلبِه. 


لكوكب الدرى (هد) 200 هافن 


[ باب فا جاء فى الرخصة فى ذلك ] اتدل بحديث )١(‏ الباب عل “ما فى 
الترجمة و هو بح عل عقاف أهل الحديث (١؟)‏ فامم تحملون الرواءة المطاقة . 
على الاطلاق والمقيدة على التقييد » وإن كانت! لواقعة واحدة . ولكن الفقماء (+) 
لا يقولون بذلك », و قالوا : لاعموم فى الفعل ٠‏ فلا بين فى الحديث الآتى ما هو 
المراد عم أن المطلق المذكور قبل مول على هذا ٠‏ فل ا الر خصة مع الجنازة فى 
الركوب فهو باق على كراهته و هو المذهب عندنا . ش 
١‏ [ باجا فق قل ليد ] :قوله [ لتكت حى تأكله العافة ] ليزيد (») بذلك 
فضله لاحّاله كل ذلك ى سيل الله تعالى . قوله [ ثم يدفنون فى قبن واحند ] 
كا عل تكفين المتعددين فى كفن (0) واحد عند الضرورة و دفتهم فى قبر كذلك 


عم أن الخافر إذا حفر قبراً و فيه ميت آخر أو عظامه و ليس الحفر قبر آخر 


)01 ولا يذهب عيك. أن الحديث من مسائيد جابر بن ممرة » 6 فى النسخ 
عاد نا فا فى بعض النسيخ من جابر بن عبد الله غلط صرح به ششراح 
الترمذدى دن السيوطى و غيره :"00 

(؟) يعتى كا هو عادمم المستمرة فى إثيات التراجم ا لا يخنى على من طالع 
كتب الحديث أنهم طالما يثبتون تراجبم باطلاق الروابات وعموم الآلفاظ . 
و إن كانت الواقعة مقيداً عندمم أيضأ » 5 ههنا فان الثابت أن ركوبه يلت 
كان فى الرجوع » للكن المصنف أئيت الجواز بالاطلاق ٠‏ 

(ع) وماهو المثهور عن الحنفية أنهم لايقيدون المقيد فهو فى الاسباب . كاسط 
2 الاضول فهو ميألة أخرى ٠.‏ ش | 

(:) قال أبو الطيب : إتما أراد ذلك ليثم له به الآأجر » و ,كون كل البدن 
مصروفاً فى سيله تعالى إلى البعث و اليان أنه ليس عليه فيا فملوا به من 


لكلة كد نكي أن دقم رو رك سوا اللي 


(ه) بشرطان لا تتلاق بشرتهما 6 صرح به القارى و الطيى . 


الكوكب الدرى )18١‏ الجوء الانى 


وفنة موز الدق نقد هذا المنث. ايسا باعل 139 يذه فق فرك [ى1 عل 
لح ] هذا مخالف )١(‏ لا ثبت بالروابة الصحيحة ٠‏ قوله [ الملالى] بم اليم *) 
نسبة إلى الملاءة بفتحها ,» وهى ما تستلحف ما اللمرأة فلا يبدو منها شئى 

قوله [ الذى تحب أن بدفن فيه] هذا لايستازم أن يدفن فيه فلايعترض يمن 
لم يدفن حيث مات لآن حبه إباه لا يستلزم وقوعه . قوله [ «ونآم ] إشارة إلى 
كونهم صلحاء لاضافتهم إلى الصحاية د رضى الله تعالى عنهم - وهذا إجازة لذكرمساوى 
من ليس كذلك إذا خاف فتنة فى السكوت عن ذكرها كن اعتقدها الناس عالمآ 
و جعلوا ,أخذون يما نقل من أقواله مع أنه ليس كذلك . وكذلك رجل اعتقدما 
الناس ظياً و ليس كذلك . 


[آي الجاوس (4) قبل أن توضع ] قوله [ خلس رسول اله يله , 


)١(‏ فقد حك ابن عايدين عن الفتم : لا حفر قير لدفن آخر إلا أن بل الأول 
فلم ببق له عظم إلا أن لا بوجد فتضم عظام الأول و يحمل يينهها حاجز 
من ثراب ء ألتهى . 1 ١‏ 

(؟) و سأق الكلام عليه فى بابه . 

(+) وف المغنى ضمومة و خفة لام وبعد واف اخرس أ ]إن 6 
نوع من الثياب . ؛' 

(؛) اختافوا هبنا فى مسئلتين : القيام لمن مرت عله الجنازة ٠‏ و قيام مشيعبا 

ظ حت توضع ٠و‏ سأق ذكر الأول قرياً فى بأنه :و هذا يان التاق + 

ا ا عن أعناق الرجال . عند اللنفية و الخنابلة ؛ 
و بحوز عند المالكية , و اختلفت الرواءات عن الشافعية . ا سطت فى 
الأوجز و أشار الشيخ إلى ١‏ جمع بين مختلف ما روى فى هذا الباب , 
أن النهى مول على الجلوس قبل الوضع عن أعناق الرجال , و الاباحة 
بعد ذلك إلى الوضع فى اللحدء وبوب البخارى فى صضحه من تبع جنازة ب 


الكوكب الدرى ( مذ ) الجوء الثاني ' 


وفال : غالقوم ] ثم .الاس. باق على هذ » فيجوذ القعود اقيل .أن توضع فى القير 
بعد وضعها عن أعناق الرجال ٠‏ 

[ باب فضل المصيبة إذا احتسب ] قوله -[ قبِضم ثمرة فؤاده ] هذا إشارة 
منه تعالى إلى ما أنعم عليه بسييه و تنبيه 5051 على عظم مصيبته + 

[ اب التكبير على الجنازة ] قوله [ صل على النجاشى ] سيج يانه فى 
مرضعه )١(‏ قوله [ وهو قول سفيان ] الفرق بين هؤلاء و بين أحمد و إسحاق , 
أنهم جوزوا أن كدير حمسا . و إذا كير الامام خمساً ائينه المأموم و نحنف 
ل بحوز () ذلك لعدم جواز العمل بالسوخ ء فانه لما ارتفعمت صفة الشرعية 


>9 فلا يقمد حتى توضع عن فناكب الرجال » قال الحافظ : كأنه أشار بهذا 
إلى ترجيح روابة من روى فى حديث الباب : فلا يقءد حتى نوضع بالارض 
على روابة من روى : او وه » كذا فى الآاوجر . 

1 إة بوب المصذف قرياً باب ما جاء فى صلاة النى يلثم على النجاثى‎ )١( 

(؟) فق الآوجر قال القاضى عياض : اختلفت الصحابة فى ذلك مرن. ثلاث 
تكبيرات إل تع : قال ابن عيد أأبر : و انعقسد الاجماع بعسد ذلك على 
أربع 53 أجمع الفقباء و أهل الفتوى باللأمصار على أر بع على ها جاء فى 
الأحاديث الصحاح . وما سوى ذلك عندثم شذوة له بلافت. إله.. وقال + 
لا نعل أحداً نخ كتياه الآنضان قال مين لذ اك أن الل تو فال 
ان قدامة : لا يختلف المذهب أنه لا يجوز الزيادة على سبع كبيرات » 
و لا انقص من أربع ٠‏ و اختلفت الروانة فها بين ذلك : .فظاهر كلام 
الحرق أن الامام إذا كبر خمسآ تابعه المأموم و لا تابع فى زبادة عليها » 
روآه الاثرم عن أحمد و روى حرب عنه : : إذا كبر خمساً لا كبز معه » 
ومن لايرى متابعة الامام فى زيادة على أدبع » الثورى ومالك وأبوحيفة 
و الشافعى ٠»‏ انتهى ٠‏ فعلم من ذلك أن ما 0 الترمذى عن الامام أحمد 
مبى على اختلاف الروابة ٠.‏ 


الكوكب الدرى 1840 ) الجرء الثاى 


ارتفعت عنه صفة الجواز . | ٠‏ 
[ باب ما يقول فى الصلاة على المت] قوله [ كان رسول الله يلتم ] إل 

هذا ظاهره الاستمرار و دوام العمل عليه فلا يعارضه ماورد فى الرواية الآتية من 
أنه عليه السلام قرأ ففصلاة جنازة فاتحة الكتاب فانه هيك إلا أحياناً مع ماورد فى 
الرواءات أن صلاة الجنازة إتما هى ثناء و دعا" فوجب حمل قرأته الفاتحة على أنه 
قرأها ناويا با الدعاء لا القراءة بيانآ لجواز ذلك و لوكان هو المستحب إدوام على 
قراءم,ا دوامه على هذه الادعية وهو الذى ذهب إليه )١(‏ الامام «ن أنه لو قرأها 
ناويأ بها الدعا” لا القرأة حت صلانه وإنكان ألاولى هو الاختيار للدعاء . 

قوله [حديث عكرمة بن عمار غير فوظ] لوضع غائشة مقام أنى هريرة . قوله 
[وأغسله بالبرد] لما كان الماء آلة الغسل ومزيل النجاسة وكان أفضل الغسل ما آلة 
غسله أن أ كر مابوجد من الياه قد خالطه شئى ما لابناسب أمى الطهارة أو 
االقافة اأعنان اللي ل لسيد ما هل يه انين الانزي عقن اتلد بق جع 
اتيك الشوائب وهو الاء المتجمد الذى نز ل من السماء . كذلك فرتصل إليه أيدى ' 
الكدو رات ولم يشب له شئى من القاذورات:مع مافيه من برد بوجب قرار القاب 
تسكينة و لقد يشيه الطمأننة بالبرد فكاأنه استغسل أدئاس الماثم بما وجب المالغة فى 
إزااما و لورث يقيئاً لامازجه ريب ٠‏ 0 

قوله [من السئة القراءة على الجنازة بفاتحة الكناب] هذا اعسر نسبة إلى الام 3 
فان قوله أن انى يكت قرأ على اه بفاتحة الكتاب لايفيد مايفيده قوله من السنة 


, اختلفت الاثمة فى قراءة الفاتحة فى صلاة الجنازة » فأحبها الشاففى و أحمد‎ )١( 
وأكرها الحنفة و مالك . و من كان لا يقرأ و انكر عمر بن الطاب‎ 
و على بن أنى طالب و ابن عمر و أبو موه كذ حو لاله لدي‎ 
قراءة الفانحة ليست معمولا بها فى بلدنا فى صلاة الجنازة » هكذا فى الآاوجر‎ 
. و سطت فهما الآثان الى اسفدك م المنفية » فارجع إله‎ 


لكان فك تورف ؟1091115715215515501 ل الات ا 0 
إلح من التأكيد . و إذلك تكلف الحافظ الترمذى ‏ رحمه الله - بتضعيفه و أثيت. 
هذه الكلمة وجوابه مثل مام من التقررمنا آنفآ بزيادة أن قوله : من السسنة » ليس 
المراد به إلا ما ثبت «السنة أعم من أن كون الام قد استقر عله أولا ؛ وهذا 
كقول ابنمسعود )١(‏ فى الاقعاء : إنه سنة نيكم ؛ ٠‏ فان معناه أن النى يتم قد فمل 
مدل ذلك لا أنه من السين المداومة عليها التى ,ثاب على العمل مما 


[ باب كيف الصلاة على الميت ] قوله [ من صلى عليه ثلاثة صفوف ] هذا 
و إن كان المراد به كثرة.من صل عله إلا أنا: ترجو من فضله .تعالى أن يدخل.ى 
ولك الوص من. ملك عله كلاثة ”عقوف + و .إن كانوا مت رسال مثلا. متمسكين 
بعموم اللفظ , وظاهره فى قوله ثلاثة صفوف ء فاه غير مقيد بعدد » فاما إنكانوا 
أربعين أو ماثة استحق الوعد مرتين و لوجبين ٠‏ 

قوله [ رضيع كان لعائغة ] أى أخآ لها رضاعياً كان ارتضع معهاء إذ يكن 
لعا ئشة أبن حى برضعه )١(‏ منها أحد . 

[ باب فى كراهية الصلاة على الجنازة » عند طلوع الشمس و عند غروها ] 
قوله [ و إن نقير فيه موتانا أراد به الصلاة » فانها سييه إذ ا" فى القبر شبه 
بعيدة الأصنام ولا للكراهية و الحرمة غيره وقرينة (") الارادة ما ورد (4) 


)١(‏ الصواب على الظاهر بدله ابن عباس », فان هذا معروف من قوله » 6 تقدم 
فى .باب كراهية الاقناء .بين الستجدتين: - 

6 فان الرضيع يطلق علمما م ٠‏ قال المجد ر 0 و منع رضاعة فهو 
راضع و رضيع و رضاع و رضيعك أخوك ن الرضاعة . انتهى ,» وعبد 
الله 'ن يزيد هذا ليس من الضحابة » ذكره الحافظ فى التقريب : من الطبقة 
الثالثة . 

فر وقع فى بان القرئة نوع من الاختصار لا نحن ٠.‏ 

(؛) وأوضح من ذلك قرينة ما قاله الزيلعى و نصه قد جاء بتصريح الصلاة # 


الكوكب الدرى (ثمر ) لكوم الثآى 


فى هذه الرواية بعينبا من قوله أن نص فبن فوجب حمل هذه الروانة علمها ووجه 
اتكرار على هذه أن صلاة الجنازة لم كن دخلت فى قوله أن تصلى فين , فارنف 
إطلاق الصلاة على صلاة الجنازة . إما هو بطريق" الجماز و المنادر من [ظلاق 
الصلاة هى الصلاة المطلقة [ و قال الشافنى : لا بأس أن يصلى .عل الجنازة ] 
لله )١(‏ النهى عن الدفن لا عن الصلاة . 
[ باب فى الصلاة على الاطفال ] قوله [ و الطفل يصلى عله ] حمل بعضهم 
اللام الداخلة عليه على الاستغراق . و عندنًا المراد بالطفل . الطفل الذى بينه فى 
الروابة الأتة فاللام فى قوله و الطفل يصلى عله ليس إلا للمهد الخارجى . و يذلك 
تتفق الروابات , والمراذ بالاستهلال الع((0) بحياته بأى طريق كان من طرق العلل . 
نوراه للا د نم عر نبل عاق نين مقف عابي اسيك 
عن ليث بن سعد عن موسى بن على به قال مانا رسول الله يلت : أن 
نصلى على موتانا عند ثلاث عند طلوع الشمس إلى آثخره ١ 2 ٠‏ 
)١(‏ فقد قال التووى : قال بعضهم إن المراد بالقير صلاة الجنازة وهذا ضعيف 
بل الصواتب أن :متنا تسد تآخير الدقن: إلى هذه الأوقات »اكه حمق 
ل تلغين التضر إل الاصفران »فاما. إذا. رقع النقن فيا بلا متمد فلايكزء 
انتهى » قال الزيلعى : قال اليهق “بيه عن القبر فى هذه النماءات لا يتناول 
الصلاة على الجنازة » وهو عند كثير من أهل العلم مول على كراهية الدفن 
فى تلك الساعات . انتهى , و حمله أبوداود على الدفن الحقيق إذ بوب عله - 
باب. الدفن عند طلوع الشمس و عند غروبها » وحمله الترمذى على الصلاة 
و بوب عليه باب ما جاء فى كراهية صلاة الجنازة عند طلوع. الششمس وعند 
غروبا » و نقل عن ابن البارك : معتى أن نقبر فيين يعتى صلاة الجنازة, 
(؟) وبذلك قالت الشافعية :كا صرح به فى شرح الاققاع , وقال مالك لابصل © 


.[ باب الصلاة .على اميت فى المسجد: ] قوله. 1 قالتك: صلل 07 الله ب 

على سهيل بن يضاء فى المسجد ] استدلوا )١(‏ بذلك لكنه غير تلم فانه مره إنما 

صلى فى المسجد اعذر المطر » و لذلك لم يصل على النجاثى فى .المسجد الذى تصلى 

فيه الصلوات اس مع أنه لمكن الجناز ة حاضرة © فعل أن الصلاة' فى المسجد من . 

غير عذر مكر وهة.» مسواء كانت الجنازة و الامام كلاهما 3 المسجد أو أحدضاء 

.وندل ع الخصوصية به عليه السلام فى هذه أن الصحابة .أ تكروا على عائششة قوطاء 

و قالوا: إن صلاة النى يِه فى المسجد على سهيل بن بيضاء لم كن إلا لعذر 

و كان ممة مطر (9) والكونه عليه الباوم معتكفاً و أنه ييه كان © وضع 

موضعاً لصلاة-الجنازة ٠‏ ! : 
ص 0 و 17 وقال أحمد : إذا ثم 7 أربعة 0 7 عليه 
إن لم يستهل .كا فى الروضن المربع ٠‏ 

:() قال الشافعى و أحد : لا بأس بها فى المسجد » و كرهها الحنفية » ومالك 
فى المشهور ا بط ف لاوجو : ٠‏ ّ' 

6 ذكرو هذه الاعذار بالواد لاحمال اجماع كل 7 مع .أن كل .عذر 8 ش 
مستقل قَْ كونه روا أ لصلانه َس فى المسجد . 

.(م) يعنى أن اتخاذه. َيه مصلى مخصوصاً للجنائز يحب المسجد يويد الكراهة . 
قال اين القهم. بعد ات .الطويل » فالصواب 1 نا أن .سنته .وهديه الصلاة 
على الجنازة خارج المسجد إلا لعذر و كلا الامرين جائر و الأفضل الصلاة 
عامبا عار المسجد ؛ وقال الحافظ : دل حديث ابن عير أنه كان لجاز 
مكان معد للصلاة علبا » فقد يستفاد.مئه أن ما وقع من الصلاة عليها فى 
المسجد كان لغارض أوليان الجواز » كذا فى الاوجز ء وقد أتكر الصحابة 
على عائشة .رضى الله عنها » ما ورد عند مس » وأخرج أبوداؤد مرفوعاً من 
صلى على جزازة فى المسجد فلا شتى له . 


[ باب أين يقوم الامام من الرجل و المرأة ] قوله [ فقام حيال رأسه ] 
وقوله [ فقام خيال وسط السرير ] هذا ما قال به الشافعى : إن الامام يقوم من 
المرأة فى وسط السرير ؛ و مرى الرجل حيال رأسه » أى بحيث يحاذى صدره 
و رأسه » و لا أن قيام النى يه من المرأة بحيال نصف السرير » لميكن إلا لآن 
فى .ذلك الزمان تكن الجتائرهن )١(‏ نعوش فأحب النى مفو أن يسترها عن أعين 
الرجال ٠‏ فليا ارتفعت العاة برواج النعش وكن شقا'ق الرجال و نوابعهم فى سابر 
الاحكام ٠‏ كان قيام الامام فى جنائزهن كقيامه فى جنائزم م أول نعش.ء نعش 
إلرأة فى العرب نعش فاطمة رضى الله عنبا ٠‏ وكانت لم تضحك بعد وفاة الى مَل 
مزق خيانيا م كلا ها نين «التقانة واطرن زاك وكام سراق انل اننا نت انا 
الرجال » وكيف. يمكنى أن ينظروا إلى جمْاف و دروا قدر تخصى 0 فذكرت 
هما ذلك لنسائما فقالت امرأة. منبن .و قد كانت ذهيت إلى ع أنى ر 5 عمة 
نعشاً يضعون على جنائز سائهم فوصفته. لهسا » ففرحت بذلك حى ضحكت ٠»‏ فصنع 
بحنازتما مثل ما وصفت » و ها ورد من القيام يحذاء الرأس و الصدرء «المراد أنه 
يقوم بحيث يحاذمهما جميعا حتى مجتمع الآثار » و قوله فى الحسديث الآنى صلى على 
امرأة فقام وسطها » إن كان بسكون السين » فظاهر أنه يطاق من الرأس إلى القدم » 
و إن كان بفتح السين حبى براد به الوسط اقيق فبعد أنه لا دليل عليه يجاب عنه 
أن الوط من. الاسانف هو الصدر لا غير لآن أطراف الانسان غين محسوية 


(1): و.هرمصرح فى رواية أن .قاؤد قال أبو غالب فسألت عن صنيع أنس 

فى قيامه على المرأة عند يجيزتها خدثوى أله إنما كان لأنه لم تكن النعوش 
فكان الامام يقومحيال مجيزتما يسيرها من القوم؛ قال شيخنا فى البذل: وهذا 
دل على أن قيام الامام حيال مجيزة المرأة على خلاف الأاصل التستر فقط, 
انتهى » قلت : و عل منه أيضأ أنه كان خلاف المعروف . و لذا سأل. 
أبو غالب عن صنيع أنس . ا 


الكوكب الدرى (ومد) ١‏ الجرء الثانى 
لعج ييه ا ا ليصسس يي ادن 


و الوسط من -الاق. هو الصدر من غين امبراء » و إن أخذتم قدميه فى الحساب 
أخسدذنا بده حين مد هما فوق رأسه إلى السماء فآال الآمس إلى الذى قب 
فم يفدم د 
[ باب فى ارك الصلاة )١(‏ على الشميد ] قوله [ و م 5 عليهم ] قد 
سبق الجواب عنه » فان الرواءات المكوينة كه مده على قتلى أخد مع أرنف 
جايرآ قد وهمه ما وهمه , فان الكفار كانوا قطموا أباه قطدآ » فكان قد غله الحم 
و لعله اشتغل بشى من أمره فل يبلغه الخير بذلك و لم يحضر الوقمة » ويعلم أضأ 
جوازتعدد الصلاة تبعا ٠‏ فاله يله صلعإعيه حمزة مرات إلا أن ذلك فهما شوى 
الأولى كان بع و عبد الله بن ثملبة لا بروى ذلك إلا عن غيره » وقد ثبت أنه 
يليو صل على الشهداء الآخر : فازم القول. بالصلاة على الشميد .إذ لا ترجبح ٠‏ 
[ باب فى الصلاة (8) على القبر ] قوله [ ورأى قبراآً منتبذا قصف أحابه 
الشهيد لا يصلى عله .يا لا يفسل ء وإليه ذهب أهل الظاهر » و٠ذهب‏ 
ابن أنى ليلل و الحسن بن حى و عبيد الله بن حسن و سلبان بن موسى 
و سعيد بن عبد العزيز و الأوزاعى و الثورى و أبو حنيفة وأبو وسف 
و مد و أحمد فى روابءة و إسحاق فى روابءة إلى أنه يصلى عيه2 و هو 
قول أهل الحجاز أيضاً . ثم بسط الدلائل و رجح إثبات الصلاة بعشرة 
وجوه فارجع إله لو شت ٠‏ ش 
(؟) اختلف فى ذلك جدآ »م بسط فى الآوجر » و عن الشافى ستة 6 
و اخلة أن الشافعى و أحمد ذها إلى الجواز مع الاختسلاف لينهم فى أمد 
ذلك . و ذهب مالك و الخنفية إلى المنع إذا صلى عليه قبل الدفن وحملا 
الحديث عل الخصوصية . و مستدل مالك ما قال ليس العمل على حديث 
السوداء قال أبو عمر : بريد عمل المدينة » وما حكى عن بءض الصحاءة »لا 


اللكوكب الدرى 60 الجر الثانى 


و صل عليه ] صلاته ييه كان من. خصوصياته. لكونه أمس )١(‏ بها منه سبحاله 
تعالى و كان عل بوحى أو بحربة أنا لم تنفسخ و عندنا الصلاة جائزة ما لم يتفسخ 
اليت إذا لم يصل .عليه قبل الدفن » و كذلك لا يجوز الصلاة على. قطع الميت إلا 
إذا جمعبا فلوشق (؟) نصفين لم بحر إلا أن جمعمما وليس للتفسخ تحديد لاختلاف 
أحوال البقاع فى ذلك , و ما :نقل عن أنى بوسف فى تحديده بثلاثة ليال » فلاآن 
بلادمم كانت كذلك لايتفسخ الميت فا فى أقل من ثلاث » وليس مراد ألى بوسف 
تحديد الثلاث على العموم » و كذلك الجواب فما يأتى أنه صلى على قير بعد شهرء 
وكان النى عَقِتمْ أمرمم : أن يعلموه بدفنه ليصلى . و كان أيضاً من أمره أنف 
لا بوقظوه إذا نام كملوا أمى الاخبار على أنه ليس للايجحاب و أصابوا فصلوا عليه 
و ل يكلفره لهب (0) يللم من منامه فصلل عِقِتَهِ على جنازته المقبورة ثانياً . 


هم جرع يعر جر بحر جر 2-00 


* و التابين من الصلاة على القبر إنما هى آثار بصرية و كوفية ولم نجل 
عن مدفى من الصحاية و من بعدمم أنه صلى على القبر » انتهى » ومستدل 
الحنفية : أنها أخبار آحاد فى عموم البأوى . 

)١(‏ لعله إشارة إلى قوله تعالى : « وصل علبهم إن صلاتك سكن لحم » الآنة. 

8 اق !فرلا الرافقان ويطداراق ني إن انس خقيه لاشال ولاصل 
عليه » بل دفن » إلا أن بوجد أكثر من نصفه و لو بلا رأس » قال 
اى عاندت : قوله الو يله رأس 2:6 كذا يغسل أو وجد النصدف مع 
الرأس » انتهى ؛ و فى المالمكيرية : لو وجد أ كثر البدن أو نصفه مع 
الرأس يغسل و يكفن و يصلى عليه » و إذا صلى على الأكثر لم يصل على 
الباق إذا وجد » وإن وجد نصفه من غير الرأس أو وجد نصفه مشقوقآ 
: طولا » فاه لا يغسل ولايصيل عليه » ويلف فى خرقة وبدفن فباء انتهى. 

(+) قال امجد الب و المبوب الانتباه من النوم ؛ إل . 


الكوكب الدرى ( 195١‏ ) الجرء الثانى 


[ طب الصلاة على التجاثى] قوله ل[ إن أخا النجاثى مات ذقوموا فصلوا 
عليه ] قد ثبت أن النى عَلِتُمِ لميصل على الغائبين إلا مرات يسيرة و لميصل على 
بعض من هو أحب إليه من صل عليه فعل أنها غير مشروعة لكل غائب لم ل 
ل يتركها فان صلاتك سكن م فكان صلاته لمن كشف له عن سزيره طسب 
فكانت هذه صلاة على الحاضر لا الغائب فكيف بجحوز لنا أن نصلى و هو غائب 
عن أعنتا . 

ظ [ باب فضل الصلاة عل الجنازة ] قوله [ أحدهها أو أصغرها مثل أحد] 
بين )١(‏ أولا أن اراد بالقيراط ليس هو الوزن المتعارف عندهم لعل قدره ثلاث 
شعيرات » ثم بين أن أحدهما أصغر والثانى أكير ٠‏ و لببين أى القيراطين أعظم 
قراط الصلاة أو قيراط الدفن ترغييأ لحم و نحريضاً فى إحرازها جميعاً فلو فصل 
عساهم أن بكتفوا بتحصيل القيراط الأعظم 

قوله [ فسأل عائشة عن ذلك ] لا ظنا بألى هريرة كذبآً 5 أرفع منه 
بل لتحصيل الطمأنينة » و لما كان أبو هريرة غير فقيه (؟) فلعله فهم ما لم برده 
البى عِلثَمْ » و إنما استبعد ذلك حى احتاج إلى تصديق عائشة فى طمأنينة القاب » 
أله حضر معه ينه جنائز كثيرة ٠»‏ و مع ذلك فلم مس سه كلتو لايق 
غيره ٠‏ و بذلك يعم أن كثيراً من الرواءات لم تبلغ إلى الأكابر » قوله [ و حملبا 
ثلاث مرات ] و هذا يحصل بأقل من دور تام بأخذ قواتئمه الثلاث فى ثلاث 
مرات ٠‏ فقد قضى ما عليه من حق الجنازة و شهودها و لا بيجب أن يحملها عشر 


أقدام أو فوق ذلك . 


)١1 (‏ يعنى عل من هذا الحديث أمران : الآول بالقيراط , والثانى كون أحدهها 
أكبر . و ليس المراد إن هذين الآممرين بينا فى موضع آخبر ء 
6 أى على ما قاله لعضوم : وإن رد عله غيره ٠‏ 


الكوكب الدرى (عور). ْ الجرء الثاق 


[ باب القيام )١(‏ للجنازة ] قوله [ حتى تخلفكم ] بين فى الحساشية له 

وجيين (؟) وأيضا وجه القيام كون الملآكنة معبا » ثم نسخ جميع ذلك وفيه (8) 

أن النهيت لو كان ذلك فا معتى النسخ . 

)ماهر انام النان<التى قدمه الاغارة إلدخا بان الجلرس قبن أن" 
وضع و هذا أيضا اختاف فيه الفقباء و الساف و الجبور على أله نسخ 
و ذهب جماءة من السلف إلى أنه لم ينسخ ٠‏ و قلوا الآثار الثابتة الصحاح 
توجب القيام » و حى الشوكانى عن أحمد وإسحاق و ابن حبيب: التوسعة » 
وقال ابن. حزم : قعوده عِِثمْ بعد أمره بالقيام » دل على أن الام للندب 
ولا بحوز أن يكون نسخاآء و الآئمة الآربعة على الآول إلا أن الشافى , 
حى عنه عامة الشراح النسخ و بعض فروعه على بقاء اللدب » و أما 
الامام أحمد: خى عنه التخبير والتوسعة .م تقدم » لكن فروعه مصرحة 
بكراهة هذا القيام » و كذا صرح فى فروع الخنفية و المالكية بنرك القيام» 
3 سطت ف الاوجر : ش 

(؟) إذ قال الباعث على الامس بالقيام أحد الآامرين . إما ترحيب المت وتعظيمه 
أى ويل المك كا ره أن الموت فرع » انتهى » و بين الشيخ وجب ثالثاً 
ثم قال و نسخ جميع ذلك يعتى القيام لأى سبب كان مر الاسباب 

المذكورة متسدوخ ٠‏ 

و يق أن اتات الام #تو به الاموز الثلاثة المكورة موجودة + و]يها: 
هى أخبار فكيف النسخ و يمكن أن بحاب عنه بأن هبنا أمرين الآسباب ء 
والاصس بالقيام لتلك الاسباب » فالمنسوخ الثانى مع وجود الأول لعلة تفوق 
على الأسباب المذكورة و هى التشبه مثلا » 5 يظبر من جمع الروانات فى 
هذا الات :5ك يض نبا ف الأوجو : 


٠‏ الكوكب الادى عر ) ٠‏ الجرء الثانى 


[ باب قوله يم : اللحد لنا و الشق لغيرنا ] المراد بضمير المع معشر 
الأنياء . فالمراد أن الآنياء ليس الم إلا اللحد و لغديرمم يجوز الآمران » و إن 
كان الآولى لهم هو اللحد لا الشق وفيه بعد لآنه ,توقف على أن أحداً من الأنبياء 
: يدفن إلا فى اللحد و لآنه لو كان مراذه ذلك لما اختلفوا فى أن النى ميته أى 
الآمرين له ينبغى أن يفعل حتى اتفقوا على أن من أنى من اللاحد و الشاق )١(‏ 
أولا فمل فعله » أو المنى بضمير المع نينا عمد ييه مع أمته يعنى أن اللحد هو 
انختار نا و الألق بنا معشر المسلدين » والشق يختاره غيرنا من أصحاب الال الآخر 
لاختيارهم السهولة فى هذه الآمور » و ليس لحم حرص فى اكتساب الفضائل . 
وإن كان الجائر لنا معشر المسلدين الشق أيضأ مع كونه خلاف الآولى» وعلى هذا 
فاختيار الصحابة اللحد كان موافقاً و ما ثبت لابعض من الشق فلضرورات. لكنه 
على التوجبين جيعاً لا يصح اختلاف الصحابة فى دفن النى يَلتُمِ هل ياحد له أو 
شق 
و استيقان من كون اللحد أفضل إلا أن ما لزمه من العوارض جعل الشق تدارا 
عندهم و راجحا عل اللحد لالفضل ف نفسه على. اللحد بللتلك العوارض منبا ماوقع فى 
تكفنه متم ودفنه من تأخيرات فلو أنم اشتغلوا باللحد ازاد التراخى على التراخى » 
() فقد ورد هذا المعنى فى عدة روابات منبا مافى جمع الفوائد عن ابن عياس 
لما أراد أن تحفروا للاى عَبْتمٍ بمدوا إلى ألى عبدة بن الجراح » و كان 
يطرح كضريح أهل هكد . و بعدوا إلى أنى طلحة وكان ياحب فبعثوا [لمهما 
رسولين » فقالوا : اللهم خر لنبيك جىء بأنى طلحة و لم بوجد أبنو عبيدة 
. فلحد للنى ميته » الحديث ٠‏ و أخرج ابن سعد فى طبقاته عن أنى طلحة 
قال اختلفوا فى الشق واللحد للى َيِه : فقال المباجرون : شقوا م بحفر 
لأمل مك . و قالت الأنصار : ألحدوا م نتحفر بأرضنا » فلا اختلفوا فى 

ذلك قالوا اللبم خر لنيك ؛ الحديث . 


ولا وجه أتخصيص البعد بالتوجه الأول و الجواب أنهم و إن كانوا على ف 


المكوكب الدرى (40و( ) الجرء الثاق 


فانه عليه صلاة الله و سلامه . دفن بعد ثلاث 08 موه فلا يفتقر إذ إلى 
جواب أن الصحابة كيف خفيت عليهم الروانة 0 اختلفوا فيه . 

[ باب ما جاء فى الثوب الواحد يلق نحت المت ] مخصيصه بالواحد لكان 
الاختلاف فيه دون الزيادة فالهم بأسرمم متفقورت على أنه لا بجوز الزيادة على 
الواحد فى إلقاء الثوب نحت الميت . ثم اعلم أن )١(‏ علياءنا كرهوا الوب الواحد 
أيضا لكونه لم يثبت من فعل النى يَقيَهْ » و من جوزه فقد استند فيه يحديث 
شقران (؟) المذكور فى الباب » و قند ثبت أن شقران لم يفمل ذلك بمشورة من 
للصحابة بل فعله ذلك من غير أن بوقف,م على فعله والم يطلعوا عليه للكونهم فى 
الحجرة ٠‏ وكان القبر عميقاً فل كد ببصر فيه شتئى إلا بعد تأمل » والباعث لشقران 
على فعله ما رآه من خلاف على و عياس فى أخذ هذه القطيفة بائبات استحقاقه » 
فأحب شقران قطع تزاع البين بفرثها نحته : لكون فى استعماله بعد مماته » 
كا كانت فى حياته » و لقد نظر شقران فى ذلك إلى كون الآنياء أجياء ٠‏ فلا يجوز ظ 


)١(‏ قال النووى : قد نص الشافعى وجميع أكابنا وغيرم من العلياء على كراهة 
وضع قطيفة . و نحو ذلك نحت المبت فى القبر وشذ عنم البغوىء فقال : 
لا بأس بذلك لهذا الحديث و الصواب كراهته » م قال الخبور : وأجابوا 
عن هذا اديع بآن. شقران: انقرة. تفدل ذلك ول يوافته اخيزء من الميحاية 
ولا عدوا بذلك . وإنا فعله شقران لكراهة أن ياسها أجد بعد النى 
يليد و خالفه غيره » فروى البييق عن ابن عباس أنه كره أن يحمل بحت 
المت توب فى قبره » أنتهى . ٠‏ 
(+) وقال الحافظ فى التاخيص: روى الواقدى عن على بن حسين أنهم أخرجوها 
و يذلك جزم انن عبد -البر » انتهى . و قال أبو الطيب : قال العراق فى 
ألفنته فى السيرة : 


و فرشت فى قبره قطيفة و قيل أخرجت وهذ! أت 


الكرين. الترى (هور) 003 الجرء الثانى 


لقان ا ]ا با 1ك امات برطو بلقل 31 21[ هيا دن 
أسماب ابن عباس ] يعتى )١(‏ ليس فيه بتغيير هذا الاسم اضطرا إب إما. هما كغذان - 
من ابن عباس . أحدهما : أبو جمرة بالجيم و اراء 0 » وثانيهما : أبوحمزة بالحاء 
و زاى معجمة . قوله [ و قد روئ انن عباس ] إل » يعنى لا يتومم برواءة ابن 
عباس حديث إلقاء القطيفة أنه برى ذلك مسنوتناً » و إنما هو ذاهب ( ؟ ) إلى 
كراهته » ووجبه ما قدمنا من أنه إضاعة فلا يسن إلا بقدر ما ثيث عنه عَم . 
ظ . [ باب ف تسوية القبر ] قوله [ ألا سويته ] ليس المراد تسويته بالأارض 
رأساً . إما المراد تسوبته بحيث لايبق إلا قدر ما يعلم أنه قبرء وما اشتهر فى العوام 
من جمع التراب كلية على القبر بحيث لا يشذ منه شتى.غارجاً جبل و حمق ٠‏ قوله 
[ ولا مثالا إل ] اختلفوا فى المثال و المراد به هبنسا ذو الروح » و إن كان 
أصل اطلاقه عليه و على غير ذى الروح أيضآ » فقال بعضهم : بكراهة مال ذى 
الروح مطلقاً » وإن لم بمكن حياة هذا القدر » وقيل لايكره ما لايمكن حياته وعلى . 
هذا لا بكره مقدار الرأس وغيره من الأجزاء والآصح فى دبارنا هى الكراهة لآن 
وجه الكراهة لا كان التشبه بالكفارء ولذلك لابكره وجودها إذا كانت نحت الأقدام 
للاهانة وهو موجود هبناء فان كفار (") دبارنا هذه يكتفون من تصاوير طواغيمهم 
100ل الظافن عت 3 عرس المنتك "آنه :ليه ذلك عل أن رار لتحذة 
الروادة :.هو أبو جمرة بالجيم و بالمهملة و.الراء رجل آخر ليمن هو هبناء 
و ذلك لآن الحافظ فى التهذيب رقم عل عيران بن أنى عطاء ( ى م ) 
و قال له فى مسل : حديث ابن عباس لا أشبع الله بطنك , ٠‏ فالظاهر أنه 
ليس له هذا الحديث . و إن روى عنه أبو عوانة أحاديث كثيرة . 
(؟) ك تقدم قريب فى كلام التووى من دواية الببيق . 
(+) يعتى لا أن أصنام -الحنود قد تكون بمجرد الرؤس أيضأ ٠‏ وأما تماثيل الفسقة 
فلاتكون إلا بمجرد الرؤس غالبا إلا أن التشبه بالآولين أقبح وأشد»فتأمل. 


الكوكب الدرى (50و95١1)‏ الجزء الثانى 


بالرؤس فكان مكروهاً لا محالة . 

[ باب فى كراهية الوطى على القبور و الجلوس عاما ] قال بعضهم هو أى 
الجلو 8 )١(‏ على ظاهره . و قال الطحاوى : و هو أعل بمسذهب الامام أيضا . 
فذهب إلى أن الامام لم بكره الجلوس مطلقاً . بل هو كناءة عن قضاء الحاجة (+) 
وقال : هو المكروه عندنا لا الجلوس بعناه المشهور و هو الذى يعم كراهته نظراً 
إلى آثار الصحابة رضوان الله علمم » فائهم كانوا يجاسون علا و يستددون إليبا 
سها و فى الاحتراز حرج . : 

[ باب فى كراهية تحصيص القبور إل ] » و قال الشافعى : لا بأس 
يطين القبر ليبق (”) زماناً فلا يسوبه السيول و كه ٠و‏ إبما المهى عنه هو 
التخصيص و اللدسن:. 


32 و فيه أقوال أخر منها أن المراد الجلوس للاحداد والهزن قاله أواللن: 

(؟) و وافقه مالك ققال فى الموطا : المراد بالقمود الحدث . و قال الويف : 
هذا تأويل ضعيف أو باطل و الصواب أن المراد بالقمود الجلوس , وهو 
مذهب الشافعى و جمبهور العلاء » و تعقب بأن ما قاله مالك ثبت مرفوعاً 
عن زيد بن ثابت قال : [نما مهى رسول اتَمه عن الجناوس غلى القير 
لحدث غائط أو بول . أخرجه الطحاوى برجال ثقات وفى الأزهار الأولى 
أن يحمل من هذه الأحاديث ما فيه التخليظ على الجلوس الحدث » فاه 
بحرم وما لاتغايظ فيه عل اكوا املق فأنه مكروه؛ وهذا تفصيل حسن 
قاله أبو الطب 

(0) أشار 00 هذا توافق الحنفية بالشاففى فى شرح السراج للترمذى عن 
البرجندىء يتبغى أن لا بيحصص القبر . وأما تطبينه فى الفتاوى المنصورية 
لابأس به لان لا يقوله الكرخىء وفى المضمرات : الختار أنه لا ا 


انتهى 5 


الكوكب الدرى ( ووو ) د الجرء الثاق 


[ باب ما يقول الرجل إذا دخل المقابر ] قوله [ أقبل عليوم ] فيه إشارة 
إلى أن الآدب )١(‏ أن يكون عند التسام متوجباً إلى القبور “لا مدبراً » قوله 
[ السلام عليكم ا أهل القبور ] استدل بظاهره من قال بسماعهم و منهم عمر و ابنه 
وأيضا فلبسم من الروانات ماورد أن الميت ليسمع خفق تعالطهم إذ يحضران (9) 
عنده ملكان كير و متكر و 'الجواب أن ذلك كناءة عرى سرعة اتيانهما بمسد 
الدفن لاحقيقة ومن أنكر سماعيم تشيث بتوسط الملائكة لتصحيح الخطاب » واستدل 
المكرون و منهم عائشة و ابن عباس و منهم الامام , بقوله تعالى : « إنك لاتسمع 
الموق » فانه لما شبه الكدفار بالآموات فى عدم السماع عل أن الآموات لا.سمعون 
و إلا لم يصح التشبيه » و ها قيل إنه من قبيل « و ما.رميت إذ رميث ولكن 
رى » غير نام لآنه لا يصح على هذا قوله بعمده « إن تسمح الااهن ف 
بآناتا » إل ان الكقد ان سه سكاف #ااهر ىق الأرلة اكدادق لكان كفت 
يصح إثباته له عَم فى نوع و نفيه فى نوع ء و ما قال المثبتون : إن خطاب البى' 
ل لأمل بدر على رأس القليب ,نادى على ثبوت السماع أعلى داه فأجاب عنسه 
المكرون بعضهم من أنه من خصوصياته يه بكفار بدر رد الله سبحاله أرواحهم فى 
أجسامهم ليسمعوا خطابه تكيتا لهم و تكيآ و تزيداً فى عذاهم » و قال بعضمم : 
إنما خاطهسم النى لم : ليغيظ بذلك المشركون من قريش »2 و معنى قوله لعمر : 
ما أنت بأسمع نم أى بأعل منهم » فسرته بذلك عائقة » فلايكون دليلا على السماع 


ااا سس سمس سس سه جص سي سس سي سس سس سس سسا 


() قال المظبراءم أن ذبادة الميتكرارته فحال حياته يستقبله بوجبه ويحترمه , 
ي كان حترمه فى الحياة يحاس بعيداً منه إن كان فى الحياة بحاس بعيداً وقريياً 
' منه إن كان قريباً منه كذا قاله أبوالطيب . : 
(+) و لفظ الحديث م فى جمع الفوائد برواية الشيخين و أبى داود و النساق 
عن أنس رفعه أن العبد إذا وضع فى قيره وولى عنه أسحابة إنه ليسمع 
خفق قرع نعالهم ٠‏ إذا انصرفوا أناه ملكان فيقعدانه الحديث . 


للكوكب الدرى 2 (158) ظ 0 الجوء الثانى 


فالظاهر إتكار السماع ؤ هو الاضح عسدنا' و الكلام فى ذلك طويل ليس هذا 
نوضعه فليطب ‏ قوله [ و تحن بالآثر(1) ] يريد به تذكر مونه ٠‏ 
[ باب فى زنارة القبور ] قوله [ لمن زوارات القبور ] و لكنه عندنا كان 
قبل الرخصة فى الزنارة ٠‏ فلأ رخصن (0):الرجال ترخخصت اللساءء وأورد عليه' أن 
مزاخ عله عقت" آنه اماق للق كيت يعلزق إللسه اقح .و لواب أله يلين 
لارتكابين انحرم علبهن » فليا ارتفمت الحرمة ارتفع اللءن لارتفاع موجبه فلا ضير 
حَينئذ فى النسخ إذ لا يازم الكذب ف الاخبار » و لا كان ارتفاع الحكم بارتفاع 
علته قلنا ينع النساء إذا خيف علهن الفتة »6 هو مشاهد فى دبارنا و زماتا , 
1 و قال بعضهم : إنما كره إل ] و مقتضى قولهم دوام الكراهة و بقاما » قوله 
[ثم قالت و الله لو حضرتك . إل ] إشارة منها بالرد على من حمل جنازته من 
ماه إلى مك فان فى بعد المولد من المدفن أجراً .م ورد فى الخير [ و قولما_ 
ش لو شبدتك ] اخبرع بذلك بعضهم مذهاً ثالثاً و هو أنه بحوز لا الزيارة إذا لمكن 
شهدت وفاله و كانت محرمة ليت و أجازوا لما مرة لاغير .و هذا القول الثالك 
لاساعده نقل فان قوطا هذا م يكن إلا لآن فرط الاشتياق ل سركتى أن لا أزورك . 
ولو كنت زرت فى حياتك ل يغلبنى الاشتياق غلبته الآنء وإن كانت الزنارة جائزة 
حينئذ أيضأ . ثم اشتراطهم بكونها محرمة لليت باطل فان عائشة 'لو كانت عرمة 
لعن لعن لم كن عحرمة لأهل القبور الى عند قبره مع أن ذهابها ف البقيع ثابت 
لا يتكر و ما يقال. من أن القصد و التبع يتغابران أيضاً » فزنارة عائشة المن هناك 


. بفتحتين و قبل بكسر فسكون ء يعثى التابعون كم من وراكم اللاحقون‎ )١( 

09 أجعوا على أن زدارما نه للرجال» وأما أأنساء قفية خللاف ماله أبوالطيب », 
قلك و فى الرجال أنضأ بعض الخلاف حى فى الآوجز كرهب! بعض 
الاق دن تابه قل إن وم ةو رامث 8ف العمل :+ 


الكتوكب الدرى (990) :الجرء الثاى 


من ليس بمحرم لما كانت تبعاً والكلام نما هو فى زيارة النساء قضداً فلا يخ بعده 
لآن الأحكام معللة والعلة لا.تفرق بينبها ٠‏ وكذلك الاجازة للزءارة فانه لماجازت 
مرة جازت مرات “لآن المدار هو الفتئة فان وجدت الفتنة فى مرة كانت الزبارة 
حراماً ؛ و إلا فلا ضير فى الزيارة و استعمال صيغة المبالفة. فى .زوارات القبور 
ليس تنصيصاً علىكونه مبالغة كم , بل الذى هومبالنة حقيقة هو المالزة فى الكيف , 
فاللعن ليس إلا من تزور بفرط الاشتياق و المحبة لازبارة و امن لا فلا . 

[ باب الدفن )١(‏ بالليل ] قوله [ فأسرج )١(‏ له سراج ] هذا تنبيه على 
أن النهى عن أخذ النار مع الميت هو النهى عن تشبه الجاهلية. والكفار ولا منع 
عما فيه. ضرورة و كان الى ميته نجى أيضا عن الدفن بالليل المصالم لا تم فهذا 
بيان أن النهى معلل . قوله [إن كنت لأواها ٠‏ 1ل]. هذا رد منه للناس أن يظنوا 
بالمسلمين إلاخيراً بل الذى يننخى الهم أن بحملوا أفعال المسلمين على الخين: > م 
كانوا يظنون الميت مرائاً فى تأوهه و تلاونه : ' ْ 

قوله [ من قبل القبلة ] و هذا هو المذهب عندنا لكر فمل الى عتم 
والتل بول الفسابة : و أصل الاختلاف فى أخذه يلتم و إدخاله فى القر , 0 
لعضوم ذكاق اليل مانن قدم القير » و قال ا ن بل أخسذ من جانب 


() “قال القازئ + لاخلذف ق. ذلك إلا ما.عذ.يهة المتين البصرى و تبمينه 
بعض :الشافعية » و قال العينى : ذهب الحسن و أحمد فى روابة إلى كرامة 
الدفن باليل . .و قال ابن حزم : لا يوز الدفن ليلاء إلا عن ضرورة» 
“ذ قب كروي و أو حنة و يالك و اماق واع فى الامع» إل 
الجواز » كذا فى الآوجز 
(0) قال أبو الطيب : بيناء لجرل و اماه لبت أو اتن ولق و تراج نائب 
الفاعل و الباء زائدة » انتهى » قلت :. هذا على نسخته » و أما فى نسختنا 
فبدون زبادة الباء فى أوله . 


الكوكب الدرى (00) ْ الجرء الثانى 


القبلة » قال الاستاذ [ أدام الله علوه و مجده » و أفاض على العالمين بره و رفده] 
لا يبعد أن يكون سلوه من سريره إلى جانب القبلة للقبر » ثم أخذوه من جانب 
القبر » فلا يحتاج إلى تضعيف إحدى. الروايتين » قوله [ وكير عليه أربعاً ] أراد 
بها صلاة الجنازة إذ لم رشبت تكبير على الميث سواها و الواو لمطلق اجمع , و إما 
أخر ذ رها ليم أول الكلام فلا يختل النظام . 

[ باب الثناء على الميت ] قوله [ فأثنوا عليه خيراً ] هذا فضل من الله على 
عباده . فانه لا بحب أن يكذب عباده الصالحين )١(‏ و الأاصل فيه ما ورد من 
أن الأرواح جنود مجندة ء فالصالحون لا يحبون إلا الصالح » و إن كان ظاهره 
غيل ذلك فيا بيدو الناس فلا عكتبم الثناء إلا لمن أأحيوة بظلوهبه و الاغرؤ إدآ 
فى مغفرته , و أما إذا تكلفوا فأثتوا على من لا يحبونه فيغفر الله له » و إن كان ' 
عاصياً لثلا بكذبوا (؟) فى قوهم . و أما إذا كان فى الثناء عليه خشية أن يضل 
اناس فلا يجوز كا سبق . 


)١(‏ وافى إرشاد السارى المراد المحاطبون بذلك من الضحابة و من كان على 
صفتهم من الاممان فالمعتير شمهادة أهل الفضل و الصدق لا الفسقةء لآنمم 
قد يشون على هن يكون مثُلوم ولا من بينه وبين الميت عداوة لآن شهادة 
العدو لا تقبل قاله الداؤدى . هكذا فى شرح ألى الطيب . 

(0) قلك:: و يويد ذلك ما فى ترغيب المنذرى برواية البزار عن عام بن ربيعة 
مرار ها نا رات العبد والله يمل منه شرا و يقول الناس خيراً » قال الله 
عزو جل للآنكته قد قبلت شهادة عبادى على عبدى و غفرت له على 
فيه » انتهى » فبذا الذى أفاده الشيخ فى معنى الحديث أوجه ما قالوا فى 
معتى الحديث من أنه يعتيرء إذا كان مطابقاً للواقع » وإلا فلاء ومن أنه 
يعتير فى ذلك شمادة أهل الفضل نمم لا يشون إلا على من 0 مثلوم 


وغير ذلك 


الكركك الددئ “١0‏ ) الجوء الثانى 


[ باب فى ثواب من قدم ولداً ] قوله [ ثلاثة من الولد ] التنصيص بالعدد 
سكوت عن حكم مادونه ماذا هو و حك ما فوقه قد يحل بدلالة النص ولايكون التنميص 
على عدد معين نيا الحم غنا دونه وهو المراد بما قال أهل الاصول من- الاخئناف 
أن مفهوم العدد غير معتير عندنا و لذلك سأل فى الرواية الآثية عن الاثنين ما الما 
فلوثبت الحم فى الاثنين نفاً يذلك النص المذكور فيه لفظ الثلاثة لميسأل عنه الرادى 
لكونه من أهل اللسان .و قول عمر )١(‏ فيه ولمنسأله عن (؟) الواحد حكاية عن 
حاله ويان على حسب علمه و إلافقد رواه ابن مسعود فى الواحد أيضاً كا سيأق 
فهذه الروابة ل تبلغ عمر و قوله[ إلا تحلة («)القسم ] كانه استكثناء منقطع فان هذا ' 


() هكذا فى الآصل و الظاهر اختلط فيه تقرير الحديثين المختلفين فان قول عمس 
ل تسأله عن الواحد فى باب ثناء الناس على الميت ‏ وحديث ابن مسعود فيمن 
قدم فرطاً و لل أجد فى باب ثناء الناس على الميت أقل من اثنين و ظاهر 
كلام العنى أنه لابكتفى فيه أقل من اثنين لأنه من ,اب الشهادة و أقل ما 
يكفى فى الشمادة الاثنان .. ْ 
(+) قال الزن نالمير إما مسأل عمررضىالله عنه عنالواحد استبعاداً منه أن يكتفى فى 
هذا المقام العظيم بأقل من التصاب .وقال أخوه فى الحاشية : فيه إيماء إلى 
الاكتفاء بالتركية بواحد ؛ كذا قال,.و فيه غموض قاله الحافظ . 
(>) .قال أبوالطيب بفتح المثئاة الفوقية و كسر المهملة و تديد اللام أى قدر 
00 مابنسل .القسم قال فى الهاية أراد بالتحلة قوله تعالى «و إن متم إلاراردها . 
كان على ربك حتماً مقضيا» و هو مثل فى القليل المفرط فى القلة و اختلف 
فى مع الورود تحلة القسم فقيل المراد به الدخول و تصير 1 وسلاما. على 
الو منين و قبل المرور على الصراط فعلى الآول الاستئناء «تصل و على الثاق 
متقطع .وقل إلا قدر ماحل به الرجل يمينه و قيل بل المراد القلة من غير 
أن يكون هناك قسم والظاهر أن القلة كنابة عن العدم »التهى 


مركب الدريى د اا ٠‏ الجرء الثانى . 


00 


الورود ليس من مس انار ففشئى » قوله [ من قدم ثلاثة لم يملغوا الحنث )١(‏ ] اشتراط 
العدد ليس احبرازاً لما قدمنا نعم كونهم لمبيلغوا الحنث شرط ينتفى الحم بانتفائه 
و وجه ذلك مع ما نشاهد من كثرة الحزن بفوات الكبير نسبة إلى فوت الوإد ' 
الصغير أن خزن فوت الصغير ما يكون جرد تعاق الأنوة و الآمية الذى وضعه 
الله سبحانه فى الأباء والآمبات . و حزيه على الكبير و إن كان كثيراً فانه مشوب 
بغرضه الدياوى وحسرة عل ما كان قد أمل منه و طمع أن يكون يفيده فوائد 
وليس ذلك لآن انتفاء الوصف يدل على اثتفاء الحم إذ ليس ذلك من أصولنا فكيف 
نسل أن انتفاء الحم صار لأجل انتفاء الوصف و إنما ألحق الشافعى الوصف بالشرط 
فى ذلك وإنالم نسلمه فى الشرط أيضأ » فكيف بالوصف بل الحم إتما انتفى هبنا لآن 
الوعد مشروط بتقدير الصغر فكان النص. ساكتاً عن الكيبير فلايشبت الحم فيه 
بالقياس متها و ليس الكيير بأولى من الصغير حى يثبت الوعد فيه بدلالة اللص نعم 
شمله التصوصض الآخر أأى وعد فيها بالمثوبة على الهم و الزن ماكانا (م) وفبا 


(1) بكسر المهملة و سكون النون آخره مثلئة الاثم و المراد. سن التكليف 
و إنماخص الاثم بالذكر لانه هو الذى بحصل «البلوغ و أما الثواب فد حصل 
للمى أيضأ» فهو من خواص اللوغ قال القرطى إبما 1 يذلك لان 
الصغير حبه أشد و الشفقة عله أعظم > مقضاف أن من بلغ الحنث لا تحصل 
لفاقده ماذكر من الثواب و إن كان فى فقده واب فى اجملة ويذلك صرح 
كثير من العللاء و فرقوا بين البالغ و غيرهء وقال الزين بن اير يدخل 
الكبير فى ذلك بطريق الفحوى لآنه إذا ثبت ذلك فى ااطفل الذى هو كل على 

50 به فكيف لاشبت فى الكبير الذى بلغ معه السعى و لاريب أن التفجع 
على فقده أشد قاله أبو الطيب » قلت الظاهر التخصيص بالصغير للا صرح به . 
اعم 0 اشايعخ ووجه بخصيصه ما أفاده الشبخ فاته وجه وجه لاغغار عله ٠‏ 

(0) الضمير إلى الم والحزن أى الموءة على مقدارهما و ضير فيهاكثرة إلى 

الروابات الواردة فى المثوبة و الاجر على الحم و الحزن 


ارقف الدرق ( م7 ) 3 ار داق 


كبيرة .و أيضاً لذلك التقبيد وجه آخر أدق وألطف و «و أن رتب الجراء على 
ذلك الشرط لابتصور مالم يقيده بذلك القيد فان الآولاد إذا باغوا حنثاً و كلفوا 
تكاليف الاسلام و مانوا بعد ماتحماوها فامهم ميتلون بأحوالهم وأهواهم فليسوا بمطلقين 
عن إسار الحموم )١(‏ فانى يتيس طم أن ينكونوا حصنا حصيناً لغيرمم و أما ثواب. 
ماأصاب الوالدين بفوات الآولاد الكبار فغير منفى بالاتفاق على قدر صبر الآبون 
و حزهها فالنفى همنا ليس إلاراجعاً إلى تلك الجهة الخاصة و الوعد الموعود ٠‏ 
قوله [ سمت جدى أبا أى ] أى لم يكن جداً محا لى » قوله [ انيصاءوا (+) 
بمثل ] دفع بذلك ما كان يتبادر إلى الذهن أن المؤمنين الذين لهيروا النى صلى الله . 
عله وسل وإيتشرفوا , بزباره لميصابوا به ولميشجنوا فكيف يكون فرطاً لم فقال إن 
المؤمن و إن ل يظهر منه فيما بدو للناس و لهعبته فى إلا أن كل مؤمن ففى قلبه 
حصة من حب الله و حب رسوله قد غلبت عليه شموابه و علاقانه الدنيوية فلايكاد 
يظهر عقابلما ولايتفى يذلك الانفمار أصلْ وجوده و سيج لذلك زيادة تفصيل ف 
قوله من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه مع أن الحزن لذين ل باتو بعد اكثر فانم 
يتشرفوا منه بؤورة أيضاً .و قوله أنافرط لآنه معصوم أيضاً و فارغ عن #ايص نفسه 
فلام له غي رأمته المرحومة كالمييكن للولد الذى لميبلغ الحنث إلاثم تخليص والدبه . 


ه سيص لس اع لحاس لا ما ساح لا مما عا مدي بض سح ايلج م ا ل ىل بير اس احا مي يوا ع بي ا را حي رسيس 


ميض م اح صم جيه 


)00 قال المجذ. الاسار ككتاب ما بشديه جمنه أسر وفى امجمع الاماز. بالكسان 
فصق ابره أشرا و إعازا ور أيضأ الحبل 

(+) أى لنيصل. مصيبة إلى أمتى مثل مصيبة موتى فانها أشد عليهم من سائر 
المصائب أما ,النسبة إلى من رآه فالمصيية ظاهرة و أما بالاضافة إلى هن بعده 
فالمصية العظمى و المحنة الكبرى حيث ما كان لمم إلا مرارة الفقد من غير 
حلاوة الوجد و لذاعوه يله .يتسلى عن موت كل بوب و فقد كلمطلوب 


. فان كل مصاب به عنه عوض ولاعورض عنه 2 : 


لكر كن الوك ( 64م ) الجرء الثألى - 


[ باب ماجاء فى الشمداء )١(‏ منثم ] قوله [ المطعون ] قيل الطاءرن كل 
مرض عام و قبل بل هى الخراجات الى تخرج فى المغابن كالفخذ والابط [المبطون ] 
يشمل كل رض هن أمراض البطن والكيد و القابو الرأسكانه مأخوذ من الباطن 
خلاف الظاهر وليس بمختص بأمراض اليطن فقط . 

قوله[فلاتخرجوا مها (0)] لثلا يتخرج الناس الذي نأتم. واردون علهم بظن 
مهم أنكم أتيتم من مكان رض فاستم خالين منه و للا يتفرد المرض الذن مرضوا 
ههنا فيتوحشوا إذ ليس بقى لهم إذأ من يخدمهم و يقوم 0 
منه أيام الفرار من المقدر مع أن المقدور واقع لامحالة فلا ينبغى أن يكل فى أموره 
و هايئوبه من الآامراض و العال إلا إلى الله سبحانه 

قوله [ فلامبطوا (*) عليها ] لقوله تعالى(ولائلقوا بأيديكم إلى اللملكة ) ويعلم 
من ذلك أن فيه أنرأو إن كان باذن الله تعالى و خلقه و نحت إرادته ولآن الوسوسة 
(1) إعل أن الشهيد فى كتب القوم على ثلانة أنواع شههد فى الدذا و الآخرة 

و شهيد فى الدنا لا الآخرة و عكسه و هو اراد ههنا ولخصت ف الآوجز 

جملة من أطلق علا اسم الشمادة فها ظفرت هن التكتب و. الروابات فبلغت 

إلى قريب من ستين فارجع إليه لوشئت التفصيل 
65 وفى الدر اختار إذا خرج من بلدة فيا الطاعون فان عل أن كل شتى بقدر 

لله تعالى فلابأس بأن يمخرج و بدخل و إن كان عنده أله لوخرج تجا و 

لودخل الى به كره له ذلك فلا يدخل و لانخرج صيانة لاعتقاده و عليه 

حمل المى فى المموف الشريف اننهى قلت:وينغى أيضأ أن بقيد بأن لايفسد 

عقيدة غيره يخروجه * 
(؟) قال أب الطيب بفتح المثناة الفوقية و كسر الموحدة أى لاتنزلوا عليها انهم 

معذبون أو لأنه أسكن النفس و أطيب للعيش ٠‏ و قال القاضى : أنه موراً » 

اه 


الكوكب الدرى (نه»م )0000 الجزء الاق 


بتعدية المرض( )١‏ باقية بعد فهاهم عن النؤول شثمة سدآ لباب سة فان الله هوالفاعل 
الحقيقى و تلك أسباب » قوله [ من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه و من كزه لقاء الله كره 
الله لثاءه][هذا -ظامر إلا أن عائثءة تلك الفقيبة المحستة إلى أبناء الموْمَنين الموفقة للتتقين فى 
مان النان كالنت أناسني: الرصول إل اقيوات عورت لاعالة .3 المرضل 
إلى المكروه مكروه لامحالة ولاريب أن أكثر المومنين بل جاهم لاحبون الموت 
تحار أن كر 1 كوه :لهذ أن "قال قن« وكاو الك بارسول ان كنا كه 
الموت ولاسبب لكراهة الموت إلا كراهة ماهو موصل إله فأجاب النى يلتم عن 
ذلك .يا حاصله أن كل ا ففيه حصة من حب الله وا حب رسوله بقدر' 0 
إعانه و شدة إيقانه إلا أنه مغمور بما اكتف الاناسى من الضرورات الانسانية و 
الشهوات الطيعية اليوانية ولايضر ذلك فى إعانه فان مقتضى البشربة لايتخاف عن 
البشر وليس .له 5 جبيع ذلك مادام لابساً حلةالجسمية و البشرية مأسوراً فى أذ 
الخوائحج البييمية الكدرية و أما إذا انقطعت حبائل وسائلها و نرع مالبسه من قمصها 
قئال شن فتن من يقد الل اناق مكو أت نفك ميان ان أرقن 7التير انك 
مرهوناً فلذلك نرى النى عَقِتهِ جعل ملاك الآمى مايظهر فى الخامة و إنكان سبب 
ظبوره هو الذىكان له من قبل حاصلا و لم يبين علامة بجدوما فى أنقسهم الآن'قن 
التغرغز اللا نتسوا من رحمته سبحاته بل أحال الام على آخر وقت إذ لا التبان 
فه أصلا لآنه حينئذ يكون على ثقة من أنهلمربيق له إلى أ<د من عل الارض حاجة 
فلابيقى له اشتقال بأد مهم ولابشئى من أمورثم لآن تفكرة فوم نما كان لان 
ضرورابه. فى تمدنه متعلقة بهم ولابنافه أيضأ مايكون للاحد منوم تعلق ' بأحد. من 
أولاده و أعله-فان حظأً. من البشرية بأق بعل 


باب فيمن شتل نفسه ()/ يصل عليه ا[ قوله 1 فقال يعضوم يصلى على 


(1) و تقدم الكلام على. العدوى قربا فى باب ماجاء فى كراهية النوح 
(؟) و فى الدر الختار هى ( أى صلاة الجنازة ) فرض على كل مسلم ما تير 


الكوكب الدرى ” (50.م ) الجر الثانى 


كل اخ ] مؤدى قولحم عدم الفرق بين الامام و غيره فى الصلاة عليهءثم اعم 
أن هذا مذهب القدماء فى الفرق الضالة فانم لميكفروم و قالوا فهم إنمم من أهل 
القبلة فيعامل بهم معاملة المسلمين أجمع » و أما الكأخروق فانم لا رأوا بعض عقائدم 
واصلة إلى الكفر كفروا . هنهم من: اعتقدها ففرقوا بين من وصل مهم إلى حد 
الكفر وبين من لم صل إليه فقالوا لايصلىءلى من. كفر و إن صلى إلى القبلة ٠‏ 
[ باب فى المددون ] قوله [ قال أبو قتادة هو على ] اعل أن الكفالة هو 
ضم ذمة إلى ذمة فقال الامام لايكفل عن المت إذلا ذمة حى يضم إليها ذمة 
أخرى لآن الدبن )١(‏ هو الفعل حقيقة و لذابوصف بالوجوب و إطلاق الددن على 
المال مجاز و لم يق المكلف حتى يحب عليه شثئى , والمال لما كان وسيلة إلى التسليم 
و الاداء لاموصوفاً بالوجوب عله لبق الوجوب ببقاء المال و قال (؟) صاحباه 


يوخلابغاة و قطاع طريق إذا قتلوا فى الحرب و كذا أهل عصبة و مكاير فى 
مصر ليلا لاح و خناق و من قتل نفسه ولوعداً يغسل و يصلى عله به 
يفتى و إنكان أعظم وزراً من قاتل غيره ورجمح الكمال قول الثانىق (أى 
أبى .وسف ) التهى : 

)١(‏ يعنى أن الدن هو صفة الفعل لاصفة المال لآن حقيقة الدبن هو أزوم 
المال على أحد وإذا بحب عليه أداؤه فالوجوب حقيقة بهو فمل الآداء و أما 
المال فهو متعءلق الابتاء و مفعوله و هو ظاهر 

(؟) وف المدابة إذا مات الرجل وعليه دبون ولهرترك شيئآً فتكفل عنه رجل ٠‏ 
للغرماء لمتصح عند أنى حنيفة و قالا تصم لآنه كفل بدن ثابت لأنه وجب 
لمق الطالب ولمبوجد المسقط و هذا ببق فى حق أحكام الآخرة ولوتبرع 
نه إنسان يصح و كذا بقى إذا كان به كفيل أو مال وله أنه كفل بدن 
ساقط لآن الدين هو الفعل حقيقة و طذا بوصف «الوجوب لكه فى ال5 
مال لآنه يول إليه فى المآل و قد ير بنفسه و يخلفه ففات عاقبة الاستفاء #ا 


الكويب الدرى ٠‏ ( بمم ) ٠‏ .-الجوءالثانى 


إن ليبق ذمته فى أمور الدنيا فذمته فى أحكام الآخرة باقية فيضم إلما و ذلك 

لآن فراغ الذمة إما بالاداء من المديون أو بالآبراء من الدابن ولّبوجد شتى مهما و 

هذا الحديث نهد( ) ",و قال الأماء [ما كاك ذلك عد مى :قاذ دي تأله 

النى مله بالوفاء ولولم يكن عدة بل كان كفالة لما أحتيج إلى هذا السؤال فان الكفالة 

7 إلا للاداءوالوفاء ومعى قوله بالوفا. إن لفظه على » كان تحتمل معنيين أن 

يؤدى أبو قنادة دينه من عند قسه أو أنستحك 6 الناس ل حى يلتزموا فكان المعى 

على دينه إن أسعى له و السعى مى و الاتمام من الله » وعلى هذا لولم يوه الناس شيئاً 

يكن أبوقتادة إلا اتجر ما وعده فسأله النى يِتَم ليعين ماذا أراد فلابين أنه أراد 

الآداء من عند نفسه صل عليه 

قوله [ أنا أولى () بالمؤمنين من أنفسهم ] والمعنى التفضيل ظاهر فان المت ل بخاص 

نفسه من دينه حى أسر فيه و أخاصه النى يق و كذلك فى غيره من الأامور الدينية 

و الديوية فانه أؤلى.بنأمناى إصلاحنا وتسديدنا ى هذا إذا كان. الاتفس عل حقيقته 

لا فيسقط ضرورة والتبرع لايعتمد قيام الدين . وإذا كان به كتفيل أو له مال 

نفلفه أو الافضاء إلى الآداء باق انتهى 

)١(‏ قال أب الطيب: لول تال اللو الشاف و أحمد فالحديك حجة 
00 إتهى قلت وأنت خبير أن احتمال العدة كا ناولهالامام باق نعم لوأ ذكره 
المتكفل و أخذ منه النى عَكَمْ جبراً لتكمله بذاك كان حجة لهم و إذ.لا 
فلا قال القارى و الحديث حتمل أو ييكون إقراراً بكفالة سابقه ذفان لفظ 
الاقرار و الاشاء فى الكفالة 000 

609 قال المجد حثه عليه و استحثه و احثه و احتثه و حدثه و جحثه حضه فاحتث 
لازم و متعد 

(م)- قال آبوالطيب : أشار :إل قولهتعالى النى أولى المؤمنين من أتقنيم الا اتهى : 

وهذا مخالف لما سيأ فى كلام الشيخ فتأمل 


الكوكب الدرى ( 8م ) الجرء الى 


وإلا فكثيراً ما يستعمل تلك اللفظة فى ماسوى هذا الشخص ١‏ لكونه مهم م فى 
فرلد ال و تشارن أنفسم و قوله تعالى النى أولى بالمؤمنين من أتقسههم »وارد 
على الحقيقة ولايازم أن ينكون المراد فى الروابة هو المراد فى الآبة فافهم . 

[ ناب ماجاءفعناب القبر ] قوله [ إذا قير المت ] الروابة هينا و إن كانت 
من الجرد )١(‏ إلا أنه مستعمل عن الجرد و المزيد كليمما بمعتى و قوله [ المتكر 
و الكير (؟) ] هما بمعى المفعول أو الأول بمعى المفعول و الثاق بمعى الفاعل 
كآن التكارة. عن الجانبين معاً فلا المت يعرفمما ولاهىا! يعرفانه فيعاملان معاملة 
الآجانب [ فى هذا الرجل ] فقيل يشيران إلى تصويره يتم و قبل بل يكتفيان بهذا 
القول لآنه لاغطر بالبال حينثد إلا الله و رمنوله و:لابصح إطلاق .الرجل (+) 
عليه سبحانه فلييق مصداقه إلا النى مَل 

قوله [ ماكان يقول (4) ] أى فى دناه [ فقولان قدكنا نعل ] لأنا كنا 
رأينا على وجبك آثار البشر و سيا الخير إلا أنا سألناك امتثالا لامره سبحاله 
راطا علا بن لواحف وبي لقال إن لمكن واتوزلينا مقكن لين 


:)١(‏ ببناء المجبول أى دفن و المراد بالميت أعم من المؤمن و الكافر 
(؟) قال أبوالطيب: المكر مفعول من أنكر و الدكير فعيل بمبى مفعول من كر 
بكسر الكاف كلاهما ضد المعروف سمرا به لآن الميت ليعرفهما و لير صورة 

مثل صورتهما و إنما ورا كذلك لخاف الكافرء و أما المؤمن فيرءه الله 
تعالى كذلك امتحاناً و يثبته ,بالقول الثابت امتناناً فلا خافء اتتهى . 

() قال أبوالطيب :و إنما أبهما ولهيقولا هذا الرسول ثلا يلقن بأكرامه و تعظمه 
أن المراد به النى عَكُمْ لآن المقام مقام الامتحان. اتهى ٠‏ 

(؛ ) .كلة ها :يوضولة .محل ' نضب على: أنها.مفغؤل: يقول أئ الذى كان يقوله.بى 
الدئيا » قاله أبو الطب . ْ ظ 


الكروقيةة ادرف 2 ( و."م ) ْ الجدة الثاى 


وإنما هى حكمة:(١)‏ هذان اسياتفب .كل اثنين من ملامكنها ء و ليس فى شى دن 
الزوانات: تسورع يقمة النمناء عاذا صووو | لد ونيا فار و ماله ينيز الاو 
و لعلهم برك ذكرم للمقايسة فان الاسلام. يعلو و المعاصى تكفر بشثى من السكرات 
لق ال القبر وغير ذلك . و لعل النكارة فى لقائمما المصاة تسكون أقل هلها فى 
لقائمها الكفرة و أكير مبا-قلة حين ,أتيان المؤمنين المتقين : 
قوله [ سيعون ذراعاً ] فقيل المراد به التكثير حى تجتمع الرواءات ..وقيل بل 
التفاوت فى الفسح لتفاوت مراتب المفسوخين لم [ فأخيرهم ] ما جرى الى فان قأويهم 
مشغولة فى [ فقولان ثم ] إذ ليس لك ذلك. والنوم “هو المتيقى أو هو كناية 
عن فراغ البالء قوله [ نقموا عله ارفعه (؟)] ماكان موقوفآ [باب فى من يموت 
بوم الجمعة] قوله [إلاوقاه الله فتنة القر] فقيل هذا اليوم(م) والللة فقط شمعذب 
)١(‏ أصل المحكمة مجلس الحكومة و المراد همنا أعوان هذا الجاس ركد 
(؟) قال السيوطى فى قوت المغتذى, قال الحافظ صلاح الدن العلاثئى : هذا الحديث 
أخرجه ابن الجوزى فى الموضوعات ثم بسط الكلام على طرقه فارجع إليه 
و كذا بسط الكلام عليه الحافظ فى ترجمة على هذا من التهذيب و حكى 
عن يعقوب أن هذا الحديث من أعظم ماأنكر ه الناسعلى على بن عاصم . 


فقد عد صاحب الدرالمختار فى خصائئص ووم اجممة يأمن الميت من عذاب 


مل 


م 
القي بوذن “قاض :فه أوف للا أمن .من ءذات. الثين ولاقي فيه جيزم . 
قال ابن عابدين : قال أهل السنةو اجماعة : عذاب القبر <ق و سؤال منكر 
و نكير وضغطة القبر حق سكن إن كان كافرأ فعذابه يدوم إلى نوم القيامة 
ويرفع عنه يوم ابمعة و شهر رمضان فيعذب اللحم متصلا بالروح و الروح 
متصلا بالجسم فيتألم الروح مع الجسد و إن كان خارجأً عنه. و المؤمن المطيع 
لايعذب بل له ضذغطة بجد دول ذلك و خوفه و العاصى يعذب و يضغط 
لكن .نقطع عنه العذاب يوم اجمعة و للها ثم لابعود و إن مات .وق 


الكوكب الدرى 20 ( 58 ) الجزء الثاى 


ليلة السبت و قيل لابل خاص تفاصء نعم حاسب فيجازى بعد الحشر : 
قوله. [ والجنازة إذا حضرت ] و الآوقات المستثناة مستثناة»قوله [ يقبض 
أحن :إل ] ايت و من تي عند ناكار [ق افيه وق اقفية كيده الأأعيام: : 
و لكنه قياس فى مقابلة النص فلا سمع * 
قلا اهل الوم سلنة يديه ]أ لاخوة تكالء والفدل الذى. هر لدنين أى لايق 
لدكله و إلافهو فى روح ورحان »و على هذا تحمل ما ورد من أن نفس المزهن «أسورة 
بدبنه [ هذه )١(‏ أبواب التكاح () عن رسول اله عَِلَّهُ ] قرله [ أربع سق 
المرسلين ] ليس ذكر العدد الحصر [الخياء ()] فأفضله 50 غنه سيحانه » 
و حياؤه أن لاءاق بما ستقبحه سبحانه و تعالى و إستقذره ثم: حيازك من السناس 


70 ا لحي بح جد ميو بحر مي حر بح حم بر حي يار بر ام حمر م يحم بحر رض بحر تر تر تل حاير ع در لير لمر حم جات جم ار بر 


© 2 أو ما 5 ون العذاب ساعة واحدة وضغطة القبر ثم قل +* 


بج لح ردرد م سح اس ارد رمه 


اذاف المعتقدات الشيخ أبى المعين النسفى الحنفى من حاشية الخوى انتهى »وعد 
فالجبائر فى ثمانة لاتسأل فى القير الميت نوم امعة أو ليلتها : 

. لفظة هذه ليست من كلام المصنف زادها الشيخ تتميماً للركيب‎ )1١( 

(؟) اختلفوا فى حقيقته لغة و شرعاً م بسط فى البذل و فى البدائع لاخلاف 
أنه فرض حالة التوقان و اختلفوا 9 غفيره فقال داؤد و غيره من أصراب 
الظواهر فرض أيضأً . و قال الثافعى مباح واختاف أصابنا فقيل مستحب 
و قيل فرض كدفابة كصلاة الجنازة» و قبل واجب كفابة كرد السلام 
و قبل عينا الأخية ثم بسط الدلائل و حكاه عنه الشيخ فى البذل . 

69 قال العراق وقع قَْ روايتنا بفتم الحاء بعد هأ ممناة من تحت و حعهه إعطهم 
كسر الحاء و تشديد النون . و قال ابن القيم مروى فى الجامع بالنون 
و الياء و سمت أبا الحجاج يقول الصواب الختتان و سقطت النون 
من الحاشسية كدذلنك زواه امامل عن شيخ مق دكذا 
فى القوت 


الكوكب الدرى ( ١م‏ ) ١‏ الجن» الثانى 


فها لايرتكب فيه أمى محرم. و لا كان هذا ملاك الآم فى تطهيره الباطن عن 
المقاذر و المحايب عقبه بما يطهر .مه الظاهر نما فقال التعطر و هو إزالة الزن وتحصيل 
الطب مع أن طله .متعد إل .غيره أيضاً ٠و‏ كان من جملة ما يطبر به الظاهر السواك 
| فذكرهو أخره عنمما لكونه داخلا من وجه خارجآ هن وجه ثم لما يستذن فى تحصيل 
الطبارات الظاهرية و الباطية عن إمرأة صالحة لا سيما وهى مسدعية إلى التطيب و 
التطهر يمتنع بها عن دئيس باطنها بنجاسات الآثام و محصل بها أسباب تنظيف ١‏ الاجرام . 
والأجسام ذكمدره. ش ظ 
قوله [ خرجنا مع رسول اله يه ] أى مهاجرين )١(‏ إلى المديئة و المءية ليست 
حقيقية لآمم لم يكونوا همه بوم خرج بل المراد هو الحية فى نفس الخروج » قوله 
[ بامعشر الشباب )١(‏ ] بين قوله عليه السلام فاله أغض لليصر و أحصن 5 إن 
سبب الخطاب لهم إنما هو ذاك أى الاحتياج إلهن فالشيوخ الذين توجد فبم(م) 
العلة' داخلون فى الاعس و الثشياب الذن لاتوجد فهم خارجون عنه و إتما خص اعت 
و إن كان المراد من كان ائقا لغلبة التوقان منهم دون الشيوخ فان الغالب فى غير 
الثنباب عدم الحاجة ٠‏ ش 
[ باب فى المى عن التبتل ] قوله [ و لوإذن له لاختصينا ] .يعنى أن العضو 
الخصوص إنا فائديه التناسل فلو إذن فى التبّل علنا أن لااحتياج إايه أو يكون هذا 


)١(‏ ما أفاده الشيخ هو الأوجه ويؤيده النظر الدقيق على السياق و >تمل أن 
كون الخرو جَ على حقيقته و يكون اراد الرو ج من المديئة إلى سفر غير المجرة . 

(0) “قال أبو الطيب : .يقنم الشينو تخفيف الموحدة جمع شاب و دوا من يلغ 
ول يحاوز ثلائين سنة قاله النووى . و قال القرطبى إلى إثنتين و ثلاثين سنة ثم 
كل .و المعشر الطائعة الذين يشملهم وصف كالشباب و ااشيخوشة فالمعشر 
كالجنس و الشباب كالتوع ٠‏ تيى . 

(ع) أى التوقان عند النكاح و القوة على الباه . 


الكوكب الدرى (+ ) الجر الثاق 


الظن مهم للقياس على الحيوانات فان الاختصاء جأئر فيبما خاز للانسان أيضاً ا 
م .برد منه النسل م لم برد فى ما اختصى من الدواب ولايازم مخالفة النهى عن المثلة 
لكونه ليس بزينة ولاؤائدة فيه .حينكذ ولوكانت المثلة هبنا منهية لكان الاختتان غير 
جابز أضأ لآن القطع حبك .من ننى كله أو الم لبالضنا فق النتل. عبى. كنا 
2ك اسان 101 116 عسي ولك أن قال 3 عنام و لرأذن. 4 لالستمنا 
يعنى لوأذن فى التبّل ولايمكن التبّل دون الاختصاء لاختصينا إذ إجازة شتى إجازة 
لما بحصله . 

1 ادق سروه وخر ]1 وه |" ززا عه إل عن رن 
دينه و خلقه فروجوه ] لميذكر النسب ١(‏ )و المال كأنهما شيئان لاينبغى أن تعتدوا 
بهما و لآن الناس يطلبوتهما من. غير ذكر فم حتج إلى ذكرهما قوله [ ألاتفملوا ] 
لانم (0) إذالم زوجو | المتدين السهل الخاق بل اخترتم عليه المتمول الفاسق 


السام ام اميس ساس حا ري ل ب ل اك ل عه لل يجري ل بحسي مج بسي ريه لا 


السحي سح نان صخل صم ايض راض ساكل اص ب ميم لصح 


)١(‏ أى من أفراد الكفاءة و الخلاف فى أفرادها مشهور مبسوط فى المطولات 
قال الخطانى : الكفاءة_ممتيرة فى قول أكثر العلاء بأربعة أشيا” الدين و 
الحربة و السب و الصناعة إلى آخر مانسط ف البذل »ومذهب الخنفية فى 
ذلك أما تعتبر نسباً فقريش أكفاء بعضهم. بعضاً و باق العرب أ كنفاء 
بعضهم بعضآ و حرية و إسلاما و أبوان فيهما كالآباء و ديائة ومالا قلت: 
و يستدل على اعتبار الكفاءة بما تقدم قريأ فى باب تعجيل الجنازة عن 
على مرفوعا ثلاث لاتوخرها الحديث و فيه الآيم إذا وجدت لطا كفواً . 

(0) قال أب الطيب : أو المعى إن لم بزوجوا من ترضون دينه بل نظرتم إلى 
طاعي اندو نان انهو كع انأ الانيا لان الب لاه وي 
والرجال بلا زوجة فكثر الزئاء ويلدق العار الآواياء فيقع القتل فمن نسب 
إله هذا العارى فيميج الفتن » وفى الحديث دليل الك فانه يقول لابراعى 
فى الكفاءة إلا الدن اتهى : ظ 


الكو كي الدرى ( لم ) الجرء الثاى 


الشرس )١(‏ الاق وإن كان شريف النسب فأنه يعامل يزوجته على مقتضى فسقه 
و خلقه السوء »و لا ريب حيئئذ فى الشقاق بينهما والخلاف . و أى فاد أكثر 
مله , قوله [ بارسول الله و إن كان فيه ] أى شئى من الافلاس أو كان فى نسبه 
شئى و إبما لميحب عنه زات جديد بل | كتفي على تكرار ماقاله من قبل إشارة 
إلى أن هذا السؤال ما لاينغى أن يعول عليه و ليس لله رتبة أن يخيل إليه ء قوله 
[ تربت يداك ] كأنه إشارة إلى فقبره عما أراد ثيله من ذات المال و الجمال إذا 
لى يكن ذات الدبن . | ش 

[ باب النظر إلى النخطوية ] قوله [ أنظر إليها فانه أحرى » إل ] 
و الاصل أت الرأ إذا ترقب شيا و توقيه من أحدد ثم ظهر خلافه 
فانه بسوءهو أما إذا لم يتوقع فبافه خير شكر. عليه و فرح و إن لم يصل إلسيه خير 
وكان فارغاً عن توقعه و رجائه فابه لايسووٌه ذلك ولايحرن عله نلذلك قال. النى 
عل أنظر إليما فان فى أعين الأنصار شيا و كان المغيرة ءن شعبة من أهل مكة 
و التى خاطبها من الانصار فأمرها (*) ,النظر إليما لثلايقع الخلاف و النفار حين 
8 دون ماكان تصورها و توقمها,.وأما النظر فانكان من غير شهوة فلاريب فى 
جوازه و إن كان لابأمن على نفسه أو كان مغلوبأ فمذا القدر تمل دفماً لمالخشى 
فى عدم النظر من المفاسد . ومعيى قوله [ مالم يرمنها محرما ] يجوز أن بيسكون على 


مسا ل ار 101011011 

() قال الجد الشرس محركة سوء الخلق و شدة الخلاف : 

)0( و إلى جواز الاظر ذهب اجمهور و حى القاضى عياض كراهته وهو خطأ 
و اختاف فى الموضع الذى يحوز النظر إليه فذهب الأاكثر إلى أنه يجوز 
إلى الوجه و الكفين فقط و قال داؤد يوز النظر إلى جميع البدن و 
.ظاهر الحديث يجوز النظر سواء كان ذلك باذتما أم لا و روى عن مالك 
إعتمار الاذنء ككذا فى. البذل » قات : وصرح ابن عابددن يجواز النظر مع 
الشموة أضأ » هذا عند الحنيفة ؛ و عبد المالكية بحرم النظار بالشموة 
؟ا صرح به الدر دير لجواز النظر بالشموة مختاف فيما 


للكوكب الدرى (40”م )0 الجزء الشان 


جعل الحرم مفعولا أى لم يرشيئآ حرم النظر إليه و هى العورة و أن يكون بمعنى المفمول 
المطلق أى ما لمير رؤية حراماً » و هو على هذا بيان للاولى أو يقال )١(‏ أن النظر 
مع الشموة لم ببق 506 فى حقه قوله [أحرى أن نوم المودة نكما ] هذا بان 
لخاصل الحنى و نرجة بلازمه فان الموادمة (؟) تؤدى إلى مداومة المحبة و الموافقة 
وإلا فاين الدوام من الادام : ظ 
[ تابف إعلاآن انكام ] قوله [ و اتعاوة ق الماك ] لتكونها مأذونا 
فيما كل خاص ام أن يدخل فكان أقوى فى الاعلان» قوله [ غداة بنى (*) فى] 
. عل أن الورود على أصحاب الحافل كالمناكم و غيرها سنة لابأس به[ خلس على فراشثى 
كجلسك منى ] عم أن الجلوس عند من ليست بمحرمة جائزة إذا حال المبّر فان 
النى مَقِتْهُ و إن لم يكن غير محرم لامرأة إلا أنه كان يعامل بالأجانب فى هذه 
الآمور كالاجانب تعليما ثم أن 'مهى الفقمهاء مبنى على خشية الفتنة و هو الذى يحب 
عليه العمل فى زماننا هذا : ظ 
ش قوله[ ويندين (4) من قنل الح ] فعل أن الغناء المجرد جار إذا لميعارضه رم 
)١(‏ توجبه لاباحة النظر إليها و على هذا فقوله مالم بر منمها محرما إطلاق الحرم 
مجاز باعتبار ما كان و الذبى للافضلية قال ابن' عايدين تحت قول المصنف لاجوز 
النظر إليه بشموة أى إلا لحساجة كقاض و شاهد حم عليما أو يشيد علا 
وكخخاطب و بريد نكاحها فينظر و لو عن شهوة بنية السنة لاقضاء الشسووة اتتهى . 
(؟) قال أبوالطب : قال أدم الله بينكا بادم أدما بالسكو ن أى أصلح و كذا آدم 
فى الفائق الآدم و الايدام الاصلاح و التوفيق هن أدم الطعام و هو إصلاحهبالادام 
(6) بصبغة المجهول أى غداة دخول زوجى على : ١‏ 
(؛) بضم الدال المهملة من التدب و هو عد خصال المت و محاسته أى يذكرن 


أحوال من قتل من أن دن شجاعتهم و جودثم فان معوؤذاً و أخاه قتله © 


ااكوكب الذرئ :. 0.: ( هم )200 الجرء الاق 
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كخشية الفتنة أو خوف غلوه فيه أو ينشد فيه بأشعار لاتجوز أن يقوها 5 'ممبى النى 
َيه الجارية التى قالت و فينا نى يعلم مافى غد لعروض الهرءة بذلك القول و المنهى 
ها وضع لللهو أو كان فيه صرف عن الطاعات و المثنية الصغيرة و السكبيرة و المرهقة 
والبالغة و الرجل و الآنثى فى ذلك سواء فكانت حرمة السماع لغيره لا لذاته : 

[ اب مايقال للمتروج ] قوله [ إذا رف )١(‏ التروج ] أى 0 شرك 
ما كانوا عليه في التمينية. بلفظ بالرفاء و الينين كأنه لميرض نه [ باب ما يقول إذا دخل 
على أهله] قرله [ إذا أتى أمله قال] أى قبلكشف (؟) العواة مم بحرم الكلام : 

قوله [ لم يضر ه الشيطان ] فقيل لا بيتلى بالصرع و أم الصبيبان و قل أنه 
أكر ل تل هيه دن ملف كاه [ نات الرلظة:] ترله [ قال ما هذا 


© بوم بدر قاله أبوالطبب: و فى جامع الآصول معاذ بن الحارث بن رفاعة 
بن سواد بن غنم .بن مالك فى نسيه خلاف و عنراءأمه و هى بت عبد 
بن تغلب كان هو و رافع أتصاربين من الخزرج شهدا بدرآ هو و أخواه 
عو قدو الوذ واقل أحراءديةو ا شهد بعدها ءن المشاهد و قيل 
خرج .بوم بدر ففات بالمدينة من جراحته . 

(1) بفتم الراءو تشديد الفاء مبءوز هذا هو المشهور فى الرواية أى إذا أحب 
أن يدعو له بالرفاء و هى بكسر الراء بعدها فاء ممدودة دعاء للزوج 
بالالتيام و الاجماع ومنه رفؤ الثوب و روى بالقصر بغير همزة قاله أبوالطيب . 

(؟) و يؤيد ذلك مانى الحصن من قوله و إذا أراد اجماع قال بسم الله 

| اللهم جنبنا الشيطان؛ الحديثت و يشكل عله مانى الحصن فاذا أل قال 

الهم لاجمل .الشيطان فها رزقتى نصيآ و فى دامشه عرس المرقاة لعله . 
يقول فى قله أو عند انقضائه لكراهة ذكر الله باللسان فى حال اجمساع 
الاجماع ؛ اتتهى . قات : و اطلاق الهرمة فى كلام الشيخ على المكرو 
شائع و دك ابن عابدين الكلام مكروهاً أى عند الكشف . 


الكوكب الدرى 6-50 الجزء الثاى 


عل أن إستعيال طيب فيه لون لاتجوز للرجال و إلا لم يستتبعده و لم يسأل لألنه 
كان يعم أنه ليس بذى أهل و كانوا لايستعملون هذا الطيب إلا ماتلبسوا به مخالطة 
نسائئهم و بذلك يعلى أن القليل عفو و على ماقررنا يصح جوابه عن قول النى مَل 
ما هذا بقوله زوجت امرأة. قوله [ وزن نواة ٠ن‏ ذهب ] النواة نواة مر أو 
هو وزن معروف 5 فسره أحمد و إسحاق », و أمما كان فلا ريب أنه يفضل 
على عشرة دراهم بكثير ولايصح استدلال الشافعية فى تقليل المهر عن عشرة دراثم 
إذ هيقل مفسر فى تفسيره أن قيمته كذا إما بينوا وزنه ثم إنه من ذهبء قوله 
[ و لوبشاة ] لو همنا للتكثير و كان عبد الرجمن قد تمول قصح أن يأمرة يذاك 
وكان ذلك للاشارة إلى أنه لا إسراف فيهء قوله [ و يوم الثالك سممة ] بى الام 
على العادة فى زمانه من أن مطعم اليوم الثالث كان مرائيا فالحم يرتفع بعلته إذ قد 
اصح أن النى ميته أو سبعة )١(‏ أيام : 
قوله [ومن سمع مع الله ه بين المحشى معنيين (7) من معايه والثالك أن 
من مع وأراد شهرة نفسه أوصله الله بتمناه فى دنياه ثم أخذه على صنيعه فى أخراه , 
قوله [ يكذب ] من امجرد (") و هذا لغلة نسيابه لا لتعمده الكذب و إلا 
م ببق له شرف [ باب ماجاء فى إجانة الدعى ] بينه لناسبة الوليمة فالها دعوة . 


(1) لم أجده مرفوعا لكن مال إليه البخارى و بوب فى صححه باب حق إجابة 
الوليمة و الدعوة ومن أولم سبعة أيام و ذكر الحافظان الآثار فى ذلك : 

(0) إذ قال سمع الله به أى شهر الله بوم القيامة بين أهل العرصات أنه مراء 
كذاب أو فى الديا بذلك و يفضحه بين الناس ٠‏ 

() قال أنو الدلنا : ظاهره أنه من الكذب و ضبطه 'بعضهم من التكذيب 
و يؤيده ها فى التقريب صدوق ثبت والميشثبت أن وكعآ كذيه و قال أو 
القاسم فى الروض : ذكر البخارى فى الشاريخ عن وكيع قال زياد : أشرف 
من أن يكذب فى الحديث ووم البرمذى فيما حى فى كتاه عن البخارى انتهى 
ملخصاً » وقال الحافظ فى تذيبه : بعد ما ذكره البخارى فى التاريجم :كنا 
ساقه الحام أبو أحمد فى الكبى باسناده إلى وكع وهو الصواب . و لله 
سقط من روابة الترمذى لا »ء انتهى . ش 


الكوكيالدرق: 7- ( ؟9لم ) الحو الناف 


١‏ باب من يح إلى الولية بغير دعوة ] أورد فيه حديئاً » و ليس فيه ذكر 
الوثمة واستدل بما وقع فيه من دخوله بغير دعوة على أن دخول الولهة بغير دعوة 
لا يباين حكنه كمه قوله [ إلى غلام له لخام ] الغلام هنا العبد واللحام بائع ' 
اللحم ٠»‏ [ فصنع طعاماً ما ثم أرسل ] فعلم أن تقسديم القول ليس بواجب » 
قوله [ حين دعوا ] أى حين قاموا مر مجاسه ته للرواح إلى بيته ء قوله 
وكوف ةر | ااه إن اتنت يقر اورت عل للق أل زوف * 
فاتفق بعد قليل أو كثير أنى أتيت و سيجى تفصيله فى مقامه » قوله [ إن أبى ترك ظ 
سبيع بنات أو تسعاً ] كان )١(‏ زوج اثنتين منهن فذكر ثارة كلمن و نارة من 
يقوم عليين » قوله [ فدعا لى ] لآنه اختار إصلاح أخواته على حظ نفسه فعلم أن 
اختيار البكر فى دناه مفيد » و إن كان التزوج باليب راجحا بوجوه أخر. كاحياء 
م لَه فى بلادءا و كاصلاح البنات فى الحديث ٠‏ 

[ باب ما جاء لا تكاح إلا بولى ] قال الشافعى (؟) بظاهر الحسديث أن 
دلا تكاح إلا بولى » وعندنا إما أن يكون المراد بالتكاح فو الذى لا مستدى قه 
عن الولى كنكاح الصغيرة والآمة أو المراد به نق نفاذه و تمامه نحيث لا بتيسر 
للولى إبطاله » إذا كان فيه إبطال حق له م إذا “زوجت فى غير كفو أو بأقل من 


)١(‏ هكذا جمع الحافظ فى الفتعم اكه جمع بين رماي تسع و ست. ؛ فقال 
قوله تسمع بنأت و 2 روابة الشعى سرمت بنأت فكان لاما مون منزوجات 
أو بالعكس 04 انتهى . 

6 وابقوله قال أو عفان مالك كانت المرأ ة دنية وز لم إن يزوج 
نفسماأ أو وكل من ا إن كانت شر بفة لا بل من ولما 6 وي قال 
الامام الأعظم لا يعتير الولى فى البالغة » و قال ابن الميام » حاصل مافى 
الول عن علائنا سبع روابات رواتان عن أفى حنيفة » هكذا فى البذل . 


الكوكي _النرى ( 08 ) الجوء الثانى 


صهر مثلبا جمعاً بين الروابات )١(‏ و ينها و بين الآنات ٠‏ أو بزاد نق حسنه فان 
اللكاح الذى لم يرض به الآولياء غير مستحسن شرعاً و عرفا . 
قوله [[يما امرأة إلخ ] لما كان المراد من قوله «لا تكاح إلا بولى » لا يظبر 
حسب ما رامه المؤلف عقبه حديث عائشة الذى صرح فيه بيطلان التكاح بغير ولى 
كأنه فسر روابءة أنى موسى برواية عائشة » و لذلكلم ,تكلم على حديث أى موسى 
بعده بل تكلم على الحديثين بعد إيرادهما: جميعاً لجعلهما كواحد ..قوله [ فلا المهر 
بما استحل ] هذا يرد على الخالف مذهيه و استدلاله فان النكاح لم يكن باطلا من 
أصله و إلا لم يحب المبر م فى الزنا و التكاح بلا شهود فعلم أن باطل معناه أنه 
على شرف البطلان و بقرب السقوط إذ للول أن يعترض فيفسخ إذا كان بغير كفو 
أو يبر قل و الهم العذر (؟) بأن وجوب المهر لاعتبار صورة النكاح و كذلك 
(1) قال أبو الطيب : قال ابن المهام هذا الحديث و نحوه معارض بقوله مله 
الأجم أ بنفسها من وابها رواه مسلم و أبو داؤود والبرمتى والنساق 
و مالك فى المؤطا , فاما أن يحرى بين هذا و ما رواه حكم المعارضة » 
والترجبح أو طريقة امع فعلى الأول ,ترجم هذا بقوة السند و عدم 
الاختلاف فى صنته بخلاف الحديثين فانمها ضعيفان خديث لا تكاح إلا بولى 
مارب إشافه#أحطةه حدق تعر يه ائئة عا أرأة: تحت 
بغير إذن وأما فكاحما باطل الحديث أتكره الزهرى . و علٍ الثاى و هو 
إجمال طريق اجمع فبأن تحمل عيومه على الخصوص » و يحب ارتكابه لدفع 
المحارضة بينمما على أنه مخالف مذههم » فان مفبومه إذا كحت باذن وليها 
كان ححا و هو خلاف مذههم اتهى » عتصراً . ش 
(؟) فان الصداق يحب عند الشافية بالتكاح و الوطى بالشببة 2 فى شرح 
الاقناع » و هل هذا داخل فى الشبهة محل تأمل فان الطببى صرح بأن 
التكاح بغير شبود زا عند الشافعى وأيضاً الحد يسقط بشبهة الطريق » ا 


الكوكب الدرى - (ووم) ٠‏ الجر االثاق 
! 0 


لا بجحب الحد لآجل الشبمة فلا حجة بهذا على أن البطلان ليس على )١(‏ حقيقته 
قوله [ فان إل ] كأنه جواب عما يرد على الشافعى ومن معه وعلى ظاهر قوله يي 
ل أعزاة [لاين أن اناق يع نول ئلا كان اباماة وا كني نع النياء لين كنا 
ولى ككف يتصور تكاحبا فأجاب بأن الساطان ولى من لا ولى لها و كذلك الحم 
أن تشاجر الآوليا. لأنهم سقطوا بالتعارض فكان وجودهم فى حك العدم ‏ وكذاك 
فالسلطان ولى إذا تشاجر الأولياء والمرأة بأن قصدت وثم ينءون أو قصدوا وهى 
متتع ٠‏ قوله [ و غير واحد من الحفاظ عن ابن جريج نحو هذا ] يعى أن سفيان 
هذا كثيراً ما يروى عن الزهرى من غير واسطة . وللكن هذه الرواية () أخذه 
سفيان عن ابن جريج عن سلهان عن الزهرى فلا يتوم أن ذكر هذين الواسطين (م)- 
غلط بل ذكرهما هو الصحيح » و قوله [ حديث ألبى موسى حديث فيه اختلاف ] 
و حاصله (4) أن أ كر الرواة يرووته فيذكرون عن أنى إسحاق عن أنى بردة عن 


أنى عومى فلا يعول على ما ذكره شعبة و سفيان من غير ذكر أنى موسى فلا يغير 


يو والفاعل والحل و فسر فى شرح الاقناع شببة الطررق يجوازه فى مذهب من 
مذاهب العلياء كالكاح بلا ولى و شهود . | 
)١(‏ لكن مع ذلك فخالفة الروايات والآية باق على حاله و هى كافية لاريجاب 
؛ 5 
(+) والاوجه عندى أن غرض المصنف تقوية هذا الطريق المذكور لما سبأتى ٠‏ 
رك لافنا فل :هذا للدي : ٠‏ 
(؟) هكذا فى الآصل ون التاء و يمكن تصحيحه © لا مق . 
):١‏ فك الترمذى هنا اختلافين أحدهما ما أفاده الشيخ » والثانى الاختلاف على . 
يونس ولم يذكره الشيخ بل اكت على الأول لآن هذا الثانى اختلاف فى 
طرق خاص بخلاف الآول فانه عام فى جميع طرقه» وحاصل هذا الاختلاف 


الثاق أنه اختاف على برس فروى عنه عن أنى ماق عن أنى بردة عن ونه . 


الكوكب الدرى (700) | الجرء الثاتى : 


بغزارة فضلمما : و اتثقان حفظبما لان الغاط ليس منهما بل غلط أبو إسحماق )١(‏ 
حين روايته هما فل دكن ايا “فوسف ْ 

قوله [ دد وى شعبة والثورى عن أنى إسماق عن أنى موسى ] هكذا فى النسخة 
الأحمدية » و هذا غلط من النساخ والصحبح )١(‏ ذكر أبى بردة مقام أفى موسى 
كا ذكره بعد برواية مود بن غيلان » قوله [ ولا يصمح ] يعنى () أن ذكر أنى 
هوسى فى روابة سفيان لا يصح » و إن كانت الروابة الصححة هو هذه فقط . 
قوله [ وما يدل على ذلك أى السماع فى مجلس واحد ] و .وجه الاستدلال بذلك 
أن السماع لما كان فى مجلس واحد عل أن غلطبما غاط واحد من أبى إسحاق ولو 
سمعا مختلفين فى مجلسين لكان. يستبعد أن يغلط أبو إماق مرتين ء قوله [ ما فاتى 
الذى فاتى إل ] هذا يحتمل معنيين أى لم أترك حديث سفيان إلا وقت اتكالى على 
إسرائيل أو بسبب (4) [تكالى عليه , أو المعى ما فاتى شثى م فاتتى حديث سفيان » 


ص4 أى عوسى © ومنمم من لم يذكر أنا ماق فيه ومنهم من 0 بذكو أبا مو سدى 
نه فاختلف فيه أيضا انقطاعاً و إرسالا . 


007 . ا يظهر من رواية مود بن غيلان الآنية‎ )١( 

(0) ما أفاده الشيخ هو الحق لرواية مود بن غيلان الآ و لآن الزياتئ حى 

كلام العرمذى هذا فقال وروى شعبة والثورى عن أنى إسحاق عن أنى بردة 
عن النى يله بمنى مرسلا ء وهكب ذا قال الحافظ فى الدراءة » و لفظه : 
قال و رواه شعبة و سفيان عن أنى إسحاق عن أنى بردة مرسلا اتهى , 
وحى مولانا مد حسن الولابيتى الى فى تقريره عن الشيخ الكتكوهى» هكذا 
ذكره ابن الحمام و ابن الصلاح فى مقدمته . فقالا عن أنى إسماق عن أنى 
بردة عن النى يَإقُهُ » انتهى : 

(+) و على هذا ها فى بين سطور الكتاب من الحاشية غلط . 


69 قد نَقَدْم أن هذا هو الأوجه ف معناه فى نظأرى القاصر وغرض المصنف و 


الكوكب الدرى 0 ) الجوء الثاق 


فل أدر هل هو متصل أم منقطع رو زذا انس لكف اوقلت لأسو الكل 
إسرائل إذ حينئذ ذهب الفوات و علدت بما اتصل .و أنه متصل وللكنه لا يصح 
حة الممنى » الثاتى )١(‏ لأنه يستلزم أن لا يكون عبد الرحمن روى هذا الحسديثك 
عن سفيان مع أنه رواها عنه . قوله [ وحديث عائشة ] أراد بها الحديث الوارد 
بلفظ أيا امرأة تكحت إل » عبر بها الاختصار فان معتى حديك عائقة هو أننت 
ش التكاح لا يصح إلا بولى » قوله [ قال يحى بن معين وسماع إسماعيل بن إيراهم ] 
هذه اللة يعنى بها قوله ثم لقيت الزهرى فأتكره هى اجملة الى أككر بها دون سماع 
الروانات فى أنفسها » [ ليس بذاك ] أى ححا معتداً بها معتمداً عليهاء و إن أريد 
ف معناه لس بثابت مناه فالهما'فى: طبقة واحدة قلا بعد فى روايته عنه و'سماعه 
إلا هذه اجملة أى إن كان مراده إنكاراً لسماءه عنه فى الرؤابات فغير مسلم » وإن 
أريد إنكار هذه الجلة فقط فسل ا يكون لم يسمع هذه اجملة » أما 
أنه لم يسمع عنه شيئاً من الروايات فعيد مع أنه يازم على إرادة سماع الرواية 
تكذيب ثقة . و هو إسماعيل فانه مصرح بقوله : قال ابن جريج و على هذا فا فى ' 
قوله [ ما ممع من ابن جريج 1 موصولة (؟) مفعول لقوله قبل صصح كته وبدل 
0 ظ 


هر ظاهر يعنى ترجبح رواية إسرائيل فانه ترك :بض أحاديث سفيان ول يتصد 
للاخذ عنه بتلك الروايات إلا لأجل اتكاله على إسرائيل » و كان الشيخ 
لم يرض عن هذا المتى ٠‏ 
)١(‏ وهو المذكور أولا و إطلاق لفظ الثانى عليه مجاز ٠‏ 
(+) هذا غابة توجيه كلامه احاح الفيخ إلى ثاويله تصححاً له لكنه توجيه 
الكلام با لا يرضى به القائل فانه أورد دليلا على عدم كدة السياع فالظاهر 
أن مافى كلامه نافية أراد ذلك تاكيداً ما قاله أولا أن سماعه منه ليس ©« 


الكوكب الدرى )0 الجر الثاق 


[ باب لا تكاح إلا ببنية ] قوله [ البغايا اللانى يتكحن أنفسين بغير ينة ] 
ذا اسان معترتع. كان كايا ينين وى :م قن وني رثن يتا قر نكال ييل 
ينة لا النكاح بغي ولى و إلا لزم إلغاء قوله بغي بينة » قوله [ إلا أن قوما من . 
المتأخرت ] و هو )١(‏ مالك و أصحايه فانه لم يشترط إلا الاعلارنف )١(‏ فلا 


جو بذاك لكن كلامسهم هذا بعيد جداً فان الحافظ فى بمذيبه والذهى فى يذكرته 
| و غيرهما صرحوا بأن ابن علية حدث عنه شعبة و "أبن جريج وها من 
شيوخه , و قال التووى فى تبذبيه فى ابن علة سمع جماعات من التاببين ؛ 
وجماءعات من غيرثم منهم ابن جريج فبل [نكارثم همنا إلا لغرض»ء فتأمل . 
(5) وها ظهر فى نظرى القاصر أنه إشارة إلى قول أهل الظاهر ء قال ابن 
الهام نق اشتراط الشبادة » قول ابن ألى للى وأبى ثور وأحاب الظواهر 

انتهى » و هكذا قال غيره . 
(؟) هذا هو المشبور فى الشروح وألسنة المشاييخ و يؤيده ما فى الحداية ونصه : 
اعل أن الشمادة شمرط فى باب النكاح لقوله عليه السلام ٠‏ لا نكاح إلا بشهود» 
و هو حجة على مالك فى اشتراط الاعلان دون الشمادة و فى الزيلى على 
كيز الدقائق قال الزعرئ و مالك رضئ اا عه يخورو أى الذكاح 0 
شبود إذا أعلنوا و هو قول أهل المد.رئنة اتتهى . لكن قال ابن رشد 
المالكى فى البداية » اتفق أبو حنيفه والشافى و مالك على أن الشسهادة 2 
شرط النكاح واختلفوا هل هى شرط مام يوس به عند الدخول أو شرط 
كد يزمن بد علق القن اتن قال النزردر + مب ماد اعدلين عند مده 
وموااه معنب لوت از آم الأغهاة عتين البناء راحب خرط + قال 
ظ الدسوق خاصله أن الاشهاد على النكاح واجب و .كونه عند العقد مندواب 
زائد فان حصل الاشهاد عند العقد <صل الواجب والادؤب و إن لم بحصل 
عند العقد كان واجبآ عند البناء انتهى . لكنهم أجازوا لاثبات النكاح بو 


الكوكب الدرى ( ع" ) الجوء الثانى 


ضرورة عنده إلى الاشباد على الايجاب والقبول إذا أعنوا أنا تكحنا ولم مجر عندنا 
إذا أعلن بعده ؛ و لم يشد عله والمراد بقوله أش,د واحد بعد واخد هو الاعلان 
كا نسبه إليه أولا و ليس المراد إشهاد شاه دين متعاقبا لآن مذهيه هو الأول . 
قوله [ و هكذا قال إسحاق بن إبراهيم فيما حى ] بلفظ العلوم [ عن أهل المديئة] 
يمى حى مذهبهم على ما قرريا من قبل و فبهم مالك , قوله [ قال عبثر قفسرهما 
سفيان ] هذا جرد إعلام لما لا تعيين فاكتق على ما يحصل به الاشارة إلى الآنات ‏ 
ولم يستوف الآيات والسنة لاوما بتمامها . قرله [ لآن إسرائيل ] وهو فى أ 
إسحاق ما أنت تعليه لمعه ندل ألما ميحان . : 
[ باب استيمار البكر والثبب ] قوله [ لا تكم الثيب 1خ وقوله الم أدق 
بنفسبأ 3 1 هذان ٠‏ يؤدان ما قالت يه الحنفية و لذلك تكلم علمهما فقال ليس فى هذا 
الحديث ما احتجوا به لآن ابن عباس راوى الحديث أفى على خلافه فعل أن لسن 
معناه إلا أن ١تكاحها‏ يقبل الفسخ إن كان بغير رضاما لا أنه لا يحوز من أصله 
قانا ما أن الزواج من غير رضاها لا ,نفذ ا كذلك من غيل رضى الولى يصم 
ولا بنذ إذا كان فيه إبطال لحقه . والحاصل أن لكل منمهها حقّاً فى ذلك فلا ينفذ 
تصرف أحدها فى حق الآخر بل يتوقف على إجازته غاية الام أن حق المرأة ف 
نفسما أقوى من حق الولى فبها فتكون قادرة على منع النكاح رأساً إذم يفد التكاح 
شيئأ إذا لم يحصل به التصرف على نفسما و لا كذلك فى الولى فاته طالب بما فات 
من حقه من نقص المبر أو عدم الكفاءة ولا يتوقف على رضاه صمة النكاح و 0 
الزوج على نفس المرأة. لآن ذلك تصرف فى خالص حقمها فيتوقف على إجازتما لا 
إجازته » نعم إذا لم.مكن إيفاء حق الولى بأن لم بوف الرجل مر مثلبا » أو لم يكن 
كفواً حم بالفسخ لذلك لا لآن المرأة كانت مفتقرة فى إثباث تصرف الروج على 


به عند الخاصمة الشهادة على السماع بدون الممائئة كا بسط فى موضع آخر من 
الشرح الكيير للدردير فارجع إليه لوشئت . 


الكوكب الدرى 40م ) | الجرء الثاى 


< نفسها إلى إجازته وإذنه ٠‏ قوله [ وقد قالت عائشة إل ] ليس معى قولا ما فهمه 
مكدو اس لزنه اراد الباتسفيل انان اباد ى فل انض 

[ باب فى الوليين .زوجان ] قوله [ فهى للاول منبما ] و .هذا إذا كان 
الوليان قريبين أو يكون الآقرب غائياً غيبة منقطعة و إلا فمو للاقرب منمما . 

[ باب فى تكاح العبد ] بغير إذن سيده » قوله [ أا عبد تزوج بغيد إذن 
سيده إل ] والتكاح عندنا )١(‏ متوقف و تسميته عاهراً ياءتبار وقوع وطاته فى 
حل مشتبه أمره بين الفسخ والبقاء » وإلا فهو فى حكم الفضولى ؛ و قد ثبت أن 
ترويج الفضولى (+) فكان كذلك هبنا . ظ 

[ بابل مور النداء] قله ( روج عل تلن ] الابما( كنا مينين 
أو كآن لعجل من الممر ذلك لا أنه كل المير ثلا يعارض كلية قؤله: عليه السلام 
لا مهر أقل من عشرة دراهم رواه الببيق (4) و تكلم فى داؤد و جوابه أن داؤد 
أخذ منه سفيان و شعبة فلا وجه للكلم فيه » و قوله أرضيت من نفسك و مالك 


(1) و به قال مالك ء و قال الشافعى و أحد لا يصير العقد صحيحاً ,الاجازة 
وو قال أبن الطنث ٠‏ 

(؟) هكذا فى الأصل » والظاهر أن فيه سقوطً من الناسخ أى جائز . 

(+) على أن الحديث ضميف ٠‏ قال أبو حاتم الرازى عاصم متكر الحديث يقال 
ليس له حديث يعتمد عليه , فقال له ابنه ما أتكروا عليه فذكر أبو حاتم 
هذا الحذيك +“ قاله. ابن التركاق .و قال انك لهام ادي و إن ضيه 
اللرمذى فليس بصحيح فان فيه عاصم بن عبيد الله قال ان الجوزى قال ان - 
معين ضعيف لا يحتج به » و قال بن حباتف فاحش الخطأ فترك قاله أبو 
000 ُ 

(4) قك. :و رؤاة أيضًا الدارقطى'و روى .مناه عدة_روايات مرفوعة 


و هوقوفة بسطت فى اليذل . 


الكوكب الدرى , ( هم ) الجرء الثانى 


بنعلينالمراد. عالها: ما كانت “تملك :يدلا. عن يضعتهاء و المراد بالتفس. هى بذاتها فالحنى 
اقتعت أن تملكه نفك ومبرك المقدر لك و ع عنهها . بنعلين : أو بكون ذلك 
إشارة إلى ما أمرهن الى مَل أب امات 8 كان لد رك مان 
أموالهن أيضأ . إلا بعد شورى من الازواج واستهار متهم فانه لما جاز التصرف له 
فى مالحا و إن لم يكن إلا يعد إجازما والعادة إذنهن للازواج فى التصرف. فكانه 
بر كك القطاه 1 مناه ترك ] مالم حي فاجادء ]ون ساد يناك در 
الوجل (60 لت الزغة وقزط . الاتتدادالفاجى دون النسة + قزله [ فالتإ 


وهبت نفسى لك ] اختلفوا فى قوله تعالى « وأمرأة مومنة إن وهبت نفدبا للنى 
إن أراد الى أن يستتكحها خالصة لك من دون الو منين » أن الخاوص للني عله الصلاة ” 
والسلام فى أى شئ هو فقال الشافعى رحمه الله الخصو صبة فى انعقاد 'النكاح بلفظ ْ 
المبة , و قال الامام إتما هو اتعقاد التكاح بغير الممر . 

قوله [ فقال هل عندك من شتى تصدقها ] لفظة عند الدالة على وجود فى 
ملك الآن مع قوله تصدقها أى تعطيه فى صداقها يدل على أن الكلام فى الممر المعجل 
لا مطلقة وإلا )١(‏ فكيف يصم الننى بقوله ما عندى إلا إزارى ؛ إذ كان له حينئذ 
أن جيب بأنى أحصل بارسول اله مالا و أيضأ لا رصح السؤال من كون الشئى 
ده بالفيل راس وتكلذلك تولااعله الضلاة :والسلام [زارك بإ أعطنا جيك وله 


)١(‏ قال أنو الطيب : الظاهر من الحسديت أما للا زوجت على النعلين صم 
نكا<مها و كان لا المطالبة يمبر مثلمها فلما رضيت بالنعلين اسقطت حقها الزائد 
علهما بعد العقد » و هذا مما لا خلاف فى جوازه مع أنه حتمل أن. تينك 
النعلين تساوى عشرة و مع احتهال أنه المعجل » اتتهى . 

و6 أى إن لم يكن السؤال عن المعجل بل عن المؤجل لا صمح النى للقدرة على 
التحصيل . و ما احتيج إلى السؤال عنده بالفعل و أيضآً لا يلزم إعطاء 
المؤجل بالفعل فكيف يطبق جلست و لا إزار لك وغير ذلك . 


الكوكب الدرى “5,5 )0 الجزء الثاى 


إذاذ للك: مصرح على أن الكلام فى المتجل +.لأنه لولم يكن كذلك فظاهر أنه لا 
يلزم إعطاء الازار بالفعل و فه أنه إذا تعلق بها حق المرأة -لس له استعماله فلذلك 
قال النى يلتم جلست ولا إزار لك لا لآن الآداء إلى المرأة المبر يجب على الرجل 
بالفعل فليسأل . والجواب أنه لا يتعلق حق المرأة'بها مالم ,وما الازار أو يعينها 
لحا فان المبر واجب شرعاً على ذمته » و ليس له مزيد اختصاص بازاره حتى يكون 
حقها متعلقاً به فمئع عن استعياله والتصرف فه . قوله [ فالهس شيئأ ] هذا أيضآً 
قرينة على كون الكلام فى الممر المعجل ٠‏ ظ 
قوله [ الّس و لو خاتماً من حديد ] استدل الشاففى بذلك على جواز التخم 
بالحديد و على جواز المهر أقل من عشرة درام إذ لا يبلغ خا م المديد عشرة 
درام والجراب عن التختم فان خام الحديد مكروه عندنا أن <رمته لشبه بعبدة 
الأصنام فلو ذهيه أو فضضه )١(‏ جاز از أن يكون موجوداً فى الببيوت و يجوز 
أن يستصنع إلا أن لبسه لا بجوز إلا بعد ذلك فلا يتمشى الاستدلال » قوله [ هل 
ميك من القرآن شى ] كأنه رغب اللمرأة أن تعفو عنه ما لما من المهر المعجل. 
و تمنع بما سيؤيتها إذا يسره اله له ثم ما قال ء [ زوجتكها بما معك من القرآن ] 
اناه هه اللبية بو لسك لاض والقابة إذ كشع متايه عا مملة وداطال 


أن كوث عه لنن شرا عرض به و تقدير المضاف خلاف الظادر حتى ال 1 


قال زوجتكها لتعايم (؟) ما معك من القرآن 7 نم اختلفوا فها بيثم على جواز 

0 صرح يذلك. ابن طفن فال :له يمن أن يتخذ خاتم حديد قد لوى عله 
فضه و ألس بفضة حتى لا يرى 0 خانية: اتهى 

(؟) ولو سل فهذا خاض ذا الرجل ا جزم به الطحاوى والأمهرى لا أخرجه 
أسعيد بن منصور و ابن السكن عن أنى النعمان الأزدى الصحانى قال زوج 
رسول الله مله امرأة على سورة من القرآن » و قال لا يكون لأحد 
حدك مهراً , قاله أبو الطيب .. 


الكوكب الدرى 070 ) “اللوناثان. 


أخذ الاجر على تعليم القرآن و عدم جوازه خوزه الشافعية و منعه الحنفية واحتج 


المائعون بقوله يلم )١(‏ امخذ موذنا لا يأخذ على الآذان أجراً و بآ طاعة فلا ريصح 


أخذ الاجرة عليه أو واجب 6 و هذا إذا كان اجا إلله فى كدة الصلاة و لا 


ضع الآجرة على ما وجب عله عينا و حجة الجوزبن ما وردهن رواية فى أنتثب 
تفراً من ' الصحابة نزلوا .على قوم واستضافومم فلم يضيفوهم فكان من أمرمم أخذ 


0 بون بعيد بين الآصل والفرع فان الرقية بالفاتحة ليس داخلا فى شتى مما ذكر و القوم 
كانوا أهل. فاقة » و أولئك لم ينبفزمم فكان طش أن يأخذوا نهم كف :شاراء 


0020) 


(0 


و بقوله منت عم إقرأوا القرآن ولا تأ وا به رواه أحمد و إحماق وان أنى 
شيبة. من رواءة عبد الرحمن بن شبل و أخرجه عبد الرزاق و عبد 'ن حميد ١‏ 
وغيرهما » و رواه الضحاك سنده عن أنى هويرة عن جه أبن عدى وضعفه 
و عن سلبان بن برطة عن أيه رفعه من قرأ القرآن يتأكل به جاء .نوم 
القيامة ووجبه. عظم ليس عليه لحم أخ خرج البهق هذا الحديث فى 0 
الامان .و عن عبادة بن الصامت رضى القع 1 فال على ايا 00 
أهل الصفة القرآن 0 إلى دجل منهم قرمنا فقال النى ملم إن أردت 
أن يطوقك الله طوقاً من نار فاقبلها » أخرجه 1 داؤد 1 ماجة 
و إسئاده ضعيف واه أبو داؤد والخام من وجه آخر أقوى ومعناه 
أخرج ابن ماجة من حديث أنى بن كمب , و عن أب الدرداء رفصه. من 
أخن قوسا .على تعليم القرآن قلد الله له قوساً من نار أخرجه عمان الدارى 
كذا فى الدراية » و برط هذه الروابات وغيرها الزيلعى 

أى التعليم يكون واجبآ عله بأن يكون المتءلمى ممتاجا إليه فى تصحيح الصلاة 
و يكون هناك معلم قيرة وهاو إن كان داخادق. الطاعة اكلم أفرده 


بالذكر لان أل الاجرة مع وجويه عليه أفبح ٠.‏ 


قوله [ و قد ذهب الشافعى إلى هذا الحديث ] و أنت تعل أنه لم يذهب إلى 


. هذا الحديث يل إلى اا ظاهر ألفاظه كيف و مقتضى الحديث أن لا بقدر 


التعليم » ٠‏ قوله [ من ”و تى عشرة أوقبة ] من عادتهم ترك الكسر فلا ينافى رواية 
ثنّى عشرة ونصف , ودراهمه خمصس مأة . قوله [ أعتق صفية ] و كانت )١(‏ من 
بّى هارون و كان أبوها و عبها عالمين » [ و جعل عتقها (؟) صداتها ]) مذا 
مجحرد تطبيب لقابها أو هو حكم على الظاهر إذ كان للنى ع أن ينكح أى امرأة شاء. 
من غير مر فانه لما لم يونا شيئاً و ظن الراوى أن النكاح لا ينفك عن المهر فظن 
أنه أمبرها عتقها . 

[ والقول الأول أصح ] لموافتته ظاهر الحسديث » قلنا هذا نوافق باطنه , 
قزله [ ثلاثة يمطون أجرم مرتين ] الظاهر أنهم يمطون أجرمم مرتين. على جوع 
الصنيع المذكور همنا » وعلى هذا فقَال بعضهم فى تأدييه وعتقه و نكاحه أن الاجر 
على الاعتاق و النزويج والتأديب <ق مستحق عليه و قال الآخرون كلام غير هذا 
أضأ: والحق أنه يعطى على كل فمله أجرين .و ذلك لأآنه لا منة فى الأجرين على 
الفبان 3 أن المقام يقتضى بان الفضل ليرغب فيه ء ولآن تكرار الآجر على أكرار 


(؟) قال النوى كا أنه أعتقها 0 بلا عرض » و لا 
و 3 روجها برضاها بلا صداق » و قيل شرط عليها عند عتقها 
أرنف يتزوجها فازها الوفاء و قيل اعتقبا و تزوج+سا على 
قيمما و هى مجبولة و الكل من +خصائضصه 2 و قال أجمد بظاهر 
الحديمث وقال اجمهور لا بأزمبا أن تتزوج 3 ودلا إيصح هذا الشرط ويمن 

قاله مالك والشافى و أو حنيفة ٠‏ قاله أبو الطب و عل منه أن ما حى 

١‏ الترمذى من مذهب الشافعى لا يضح ء قال الحافظ : و هن المتاريات قول 
الترمذى وهو قول الشافى وأحمد 8 وكذا نقل ان حزم عن الشافى 


والمعروف عند الشافعية أن ذلك لا نصح 0 اتهى ٠.‏ 


اكور كي الترئ 9500م ) الجر ١الثان.‏ 

الفعل ليس .له اختضصاص مؤلاء الثلانة فللمين الذى أدى حق الله و حق مولاه أراعة 
أجور اثنان على تأدمة حقوق المولى و اثثنان على نادية حقوقة تعالى و على هذا فالمق 
فى الاعتاق وأخويه ستة أجوار على كل صزرعه أجران ٠‏ والوجه فى كرير الآجر 5 
و جمهها و بالعكس ا نمامه حقو قهيا فعا نحرثك ل يخل شىق مهيا رتو جب زيادة الجر 
و كذلك تأديمها عخل خدمته وكذلك الاعتاق بل قْ الاخلادل بالخدمة أوق التأديب 


الأفعمال ما فيها من التزاحم فان حقوق المولى بمنع أداءها اتيان حقوقه تعالى على 


واللذويج عار عليه و الاماتف بالكتاب الاو ترك ل اله و حفظ )١(‏ 
الكتاب من التحريف غير سمل أيضاً يعنى 6 أن الايمان بالسكتاب )١(‏ الثانى بيرك 
ما ألفه. الكتاب الأول و أحكامه والعمل بها فيه ليس بسهل أيضاً بل ذلك أشد 
من الآول مع ما يلحقه فى ذلساك من المطاعن وغيرها والمشقة فى تعله و فهنه 
و حفظه و تقيبد الجارية بالوضيئة للا يعسر عليه اعتاقها لوضاتما . وقد تعلدت أيضآ 
فغلا ثمها و لا ذكر فى الثالث ثلانه أفمال ؛ والمقام مققض ذكر اثنين (م) فقط , 


)١(‏ وذلك لازم للممل عليه فانه إذا كان عمل على التكناب الأول كان عله 
إذ ذاك صياتته عن التحريف أيضاً فان الايمان على الحرف مشكل . 
(5::0الا يذهعليك أن السديك وقع فى الترمذى بلفظ الكناب الآخر , 
قال أو الطيب : ظاهره ,شمل الكتابين أى كتابين كانا لكن رواية البخارى 
رجل من. أفل. الكتاب آمن بثبية وآمن محمد مله 6 فى كاب الع وأبما 
رجل من أهل الكتاب آمن نبيسه و آمن فى م فى كناب الكاح ندل على 
أن .المراد من أهل: الكناب الآخر الفرقان : و قال البيوطى : الآخر بكسر 
الخاء و هو القرآن انتهى . ثم قال أبو الطبب : أما الكتاب الأول ذاما 
أن يراد به الانجيل فقط. على القول بأن التصرائية ناخ للريوودية أو يراد به 
أعم من التوراة والاتجيل على تقدير عدم النسم , اتتهى . 

(0) أى على دأى من قال إن تكرار الآجر بيتكرار الفعل . و أما على رأى 
الشبخ فالآجر مكرر على كل واحد من هذه الثلاثة ما سيصرح ,ذلك . 


الكوكب الدرى 0 00م ) 2 الجرء الثاى 


خسم حلصي ال 0ك 


ليصح “رتب التكرار بتكرر الفعل احتيج إلى تعبين الفعلين من هذه الثلانة » فقالوا 
التكاح حظه لنفسه » وموجب الاجرين العتق والتأديب ٠‏ وقيل التأديب واجب عليه 
2 ببق الموجب للاجرين إلا الباقان » وف كلا التوجيهين نظراء وهو إن 
إخلاء )١(‏ التكاح , و كذا التأديب و إن كان واجبآ لا يعقل فان الآجر فى أكثر 
الواجبات أكثر منه فى النوافل والفضل فى النكاح لو 1 البيض. مهم جعل 
الاعتاق والتزوج واحداً 5 أن التأديب و إحسان التأديب واحد ٠‏ وهذا أبعد من 
الآولين و ذلك لآن العتق و النكاح ليس أحدهما من اوازم الآخر ء أكيف يعدان 
واحداً 5 أن الوعد بتكرار الآجر نيق عن كثرة الامتنان و لس فى التكرار 
كثير منة على مثل هذين الفعلين اللذين ليس كل منهما خالياً عن مشقة و علما يدور 
ان فى مواضع فالصواب أن بعد كل من الآفعال (8) المذكورة هنا هن 
الاعان بالكتاب الأول ثم بالكتاب الثانى , و التأديب والعتق والتزوج و أداء 
حق الله و حق مواله كل منها يعد فعلا برأسه : و أما ما قيل فى بوجيه جعل 
الأفمال الثلاثة المذكورة طفى اثنين بأن التأديب و الاعتاق واحد والتزوج واحد 
| فلس بسديد أيضاً لما ذكرنا من عدمالعلاقة بيبا وكذلك ما قيلمن أن الجر إبما هو: 
على العتق والتكاح . و أما التأديب فانه لأجل نفسه فان أديها يفيده فى معيشته قنا 
فكذلك النكاح مفيد له فى معيشته فان قلم إن المراد به أنه يونى. الاجر على النكاح 
)١(‏ أى عن الاجر م فعله القائلون بهذا إذ قالوا إنه حظ انفسه . 

(؟) هكذا أفاد الشيخ همنا و هكذا فى ت#رير مولانا رضى المسن المرحوم عن 
الشيخ الكتكوهى ‏ يرد الله مضجعه و قدس الله سره ‏ و ما أفاد والدى 
المر<وم نور الله مرقده عند بدريس مشكاة المصابيح أن مناط تكراز الاجر 
هو التزاحم فكل فعل بوجد فيه التزاحم يثتى عليه الآجر فرجل أدى حق. 
الله وحق مولاه يتحقق التزاحم فى كل من فعليه فيثى الآأجر على كل هن 
فعليه ورجل تعلم الكتاب الآول والثانى فلا تزاحم فيه إلا عند الثانى إذ صار 
جاهلا بعد ما كان عالاً وصار ميتدياً بعد ما كآن هنتمهاً فكرر أجره على + 


الكوكي الدرى ش (إمم ) الجرء الشافى. 


إذا كان لوجه الله قانا تكذلك التأديب لا .شئى عليه إذا كان لاجل عط و 
الأجر عليه إذا كان لوجمه تبارك وتعالى هذا ما يمخطر باليال الدكثير البلبال » و الله 
المتعال أعم حقيقة الخال . ش ١‏ 

[ باب فى انحل و المحلل )١(‏ له ] قوله [ و عن الحارث إل ] يعنى أن 
عامس الشعى بأخذ بسندين عن جاير بن عبد الله عن الى يَلِيْهُ و عن الحارث عن 
على عن الى يله قوله [ لمن انحل و النحال له ] هذا ظاهر أن الزوجه نحل 
للروج الأول وإلا لم 0 إطلاق 0 واحلل له علبما و لاحل من غير أن ع 
الازدواج ثم استثتى الامام منه ما تزوج الرجل ايحلما لوجه الله تعالى خالصاً لا 
عضن قضاء الشهوة أناماً معدودة إذ قد يضطر الرجل إلى امرأة معينة. لحوائج 


١‏ هذا ورجل أدب أمته لا تزاحم ففه لكن الاعتاق بعد ما تأديت وكذا الازوج 
عد فبذان الفعلان على كل واحد منهما الأجران تتأمل . 

() قال ابن بطال :اختلفوا فى عقد تكاح الخال فقال مالك لا يحبا إلا بتكا , . 
رغة فان قصد التحليل لم يلها سواء عل الزوجان بذلك أم لا و يفسخ 
قبل الدخول و بعده. و هو قول الآوزاعى و أحمد , و قال أو حنيفة 
و أحماءه والشافعى ٠‏ الكاح جائز وله أن يقيم على نكاحه أولا »وقال عروة 
والشعى وغيرهما :لا باس أن يتزوجما ايحلما إذا لم يعلم بذلك الزوجان وهو 
مأجور يذلك وذهب الثافعى و أبو ثور إلى أن النكاح الذى يفسد هو الذى 
يعقد عله فى نفس عقد النكاح أنه إتما يمزوجما لبحلبا ثم يطلقها و من 
م فترظ ذلك فهو عَقَد صحيح 2٠و‏ روى عن أنى حنيفة مثله و روى عنه 
أنه إذا نوى الثاتى تحليلها للاول لم يحل له ذلك . و هو قول أنى بوسف 
و محمد و روى عن ألبى عنيفة أله إن شرط فى نفس العقد فالتكاح صمح 
والشرط باطل فله أن يمسكبا » و إن طلقا حلت الاول ٠‏ كذا فى العيى 
عختصراً » قات : و عم من ذلك أن ما حي الترمذى من موافقة الشافى' 


أحمد ليس بصحيح . 


ا 1 الا ( " ) الجرء الثانى 
سب :اا سس 


و مصال لا تكاد توجد فى غيرها ووجه اللعن )١(‏ ما فيه من الوقاحة » و لما 
انتفت و آل الاعس إلى إعانة مس أرجو أن بخلص من اللعن ٠‏ قوله ! حديث على 
و جابر حديث معلول ] لس المراد يذلك هو الحديث المتقدم باسناده المنقدم وذلك 
لآن المؤاف م عله بالصحة حيث قال : وهو أصح ء بل المراد يذلك أن الحديئك 
المششمهور مم بلفظ بلفظ حدرث على وجاير معلول 6 بالسند الن 00 ذكره بقوله , 
و روى عبد اسه بن مير هذا ١‏ الحديث عن مجالد عن عامس عن جار بن عبد الله 
عن على و أنت تعل ما فيه من الوم فاه جعل جابر لهذا عن كل مع أنه ليس 

كذلك فان رواية الصحانى عن مدله وإن كانت كثيرة إلا أن جا برا هبنا رواها 


من غير واسطة أحر من الصحاية . 3 7 ز شبعى أن سرى مس ذا الاب من قول 
أصخاب الرأى ] لفظة من زائدة » و هو مفعول لقوله برى و يذ فاده إلى 
الذى (+) أسلفنا » قوله [ حتى يمروجما بتكاح جديد ] لآن اللكاح الذى نوى به 


, و فى حاشة الترمذى عن اللمات قوله لمن انحل الول 4 م فاعل‎ )١( 
والثاف بلفظ المفعول و إنما لعن الأاول لآانه > كح على قصد الذ 0 والتكاح‎ 
شرع الدوام و صار كالتيس المستعار على ما وقع فى الحديث . ولعن الثانى‎ 
لانه صار سا ل هذا التكاح؛ والمراد إظهار خساسئهها لآآن الطبع اليم‎ 
فر عن فعلبها » وقل المكروه اششراط الزوج بالتحليل فى القول لا فى‎ 
. الية بل قد قيل إنه مأجور بالنية لقصذ الاصلاح , اتتهى‎ 

(؟) احتاج الشيخ إلى هذا التوجيه لثلا تخالف كلامه الآنى لا سيما إذ صم ابن 
السكن حديث على اللهم إلا أن يقال إن الأصحية باعتبار مقابله و تصحيح 
ابن السكن ليس بحجة على المصتف . ظ 

5 فى غ1 فهمه أن قول الكنفية مالف الحديثك ٠‏ والحق يمعزل عنه قال 
الشوكاق فى اليل : قال الشاففى و أب ثو ن اغال اذى ,فيد كالحد هو موا 
تزوجهها للها 1" يطلقما فأما من ل شترط ذلك ف عقد الذكاح لعقده ١‏ 


الدكوكب الدرى كوخ ) الجرء الاول 


[ باب فى كاح المتعة )١(‏ ] قوله [ نمى عن متعة النساء إل ] اختافت 
فيه الروايات جداً فعلمى من بعضما حرمة المنمة زمن خيير و من بعضما يوم 


فت 2 و هن بعضها 2 غزوة أوطاس إل غير ذلك ات أيضاً سق بعضمأ تصرح 


بي حم لا داخلة فيه سواء شرط عليه ذلك قبل العقد أو لم يشترط وى 

. ذلك أو لم بنوه » قال أبو .نور هو مأجور وغن أنى حنيفة فى ذلك ثلاث 
روانات قالوا و أما لعنه يلتم حال فلاريب لأنه لم يردكل محال و مال 
له فان الولى محال لما كان حراماً قبل العقد والحآم المزوج محال بهذا الاعتبار 
والبائع أمته علل للشتئرى وطأمها فان قلنا العام إذا خص صار بحملا فلا 
احتجاج بالحديث . و إن قلت : هو حجة فها عدا محال التخصيص فذلك 
مشروط بيان المراد منه ولسنا بدرى الحلل المراد من هذا النض أهو الذى 
نوى التحليل أو شرطه قبل العقد أو شرطه فى صلب العقد أو الذى أحل 
ما حرمه الله تعالى و رسوله و وجديا كل من .زوج مطلقة ثلاثآ فانه مال 
ولولم يشترظ التحليل أو لهينوه , فان الحل حصل بوطثه وعقده ومعلوم قطعاً 
أنه لم يدخل فى النص فلم أن النص إتما أراد به من أحل الحرام بفعله أو 
عقده وكل مل لارشك فى أنه أهل للعنةء وأما من قصد الاحسان إلى أخنه 
الملى و رغب فى جمع ثمله .زوجته ول شعئه و شعث أولاده و عياله فهو 
محسن » وما على المحسنين عن سبيل فضلا عن أن ,احقهم لعنة رسول الله 
0 »اتهى . 

)١(‏ قال أبو الطيب : هى النكاح إلى أجل معلوم كدسنة أو مجهول كقدوم زيد 
سيت بذلك لآن الغرض مها مجرد التمتع دون التولد وغيره » و قد كان 
ع1 فى ضور الاغلام للضطر ككل الميتة ثم حرم و انعقد الاجماع على 
تحر يمه وم يخالف إلا طائفة من المبتدعة وتعلقوا بأحاديث ثبت سخباء اتهى . 


الكوكب الكركب الندى 0 )0 الجرء الثاى 


5 5 قْ 5 15 وجملة. اللامس: فى جعمها أنها حرمت زمن خيبر حرمة )١(‏ 
لخر و الختزير أى جوزت إذا اضطر [ليها و. بذلك أباح لهم العمل بها لما رأى 
اضطرارهم إلى النساء زمن مكة فتعوا فيا و ذكر أوطاس وغيره مجاز لكون السفر 
واحداً ثم حرمها بعد ثلاث إلى نوم القيامة إلا أن الحرمة م تبلغ بمضهم فتمتعوا 
بعد فتح مكد أيضآ ء ثم لا أخبر به البى مه أعان بحرمتها ففهم الراوى أما تجريم 
مبتدأ . ثم أعلن نوم حجة الوداع لهذا الابلاغ والاشاعة لاغير فاجتمءث الروابات 
و بالله التوفق ٠‏ 

قوله [ عن عد لقال ال جمد بن على إل ] وحمد هو 5 الحنفية 
وكان أعطاها أن بكر حين غزى زمن خلافته؛ وفى وطى على إباما دلالة على قبو 
خلافة أنى بكر و إلا ازم (0) أن ببق زانيآ مدة خمرة و العراذ بالله إذ لم بيصم 
على عدمه جباده و لا الغزيمة غنيمة 1 يصح تقسيمما بينم . 

قوله 1 سُ إذا نزلت الآءة ٠‏ إلا على أزواجهم أى ها ملكت أعانهم 1 
فيه لكان لآن هذه اللفظة وردت فى سورة السارج 9( د فى مكية . فأما أن 


[| 

(1): أى مثل “حرمتبئا و النشييه ف أنه 3 وز عند الاضخطرار 8 فسره الشيخ 
بئفسةه . 1 

(2؟) يعنى على مذهبهم الباطل فامهم شرطوا لصحة الجهاد كونه بالامام المادل , 

“تعر يدان تروعيع ٠‏ و قد قالوا بارتداد هؤلآء الخلفاء الراشدين الثلائة 

أو بنفاقهم و العياذ بالله و لمنآ على قائليه ولذا قالوا بصحة الجهاد فى زمانه 
كر و بعد ذلك فى زمان على و فى زمان حسن قبل الصاح مع معاوية 
و فى زمان حسين و بعد ذلك لا يكون إلا فى زمان المدى و فى غير 
هذه الآو قات الخسة لا يحوز عندثم » كا حكاه عنهم فى التحفة . 

() و كذا وردت فى سوة المؤمنين و هى أيضآ مكية . 


الكوكب الدرى ٠‏ ها 0 الجرء الثاق 


بر يي جح سي .محص يه مس م سس 2 سا 


يشت استشاء الآية عن كومها مكية و رشبت لعل أو عن ف ارانيد بأنها ل تعمل 
علما قُْ حق هذا الجزى عاق و حاصل اجو اب 9 ال نى مر حين زات الآنة 
لم يظن المتعة داخلة فى الحرمة بل ظر_ دخوطا فى افراد قوله تعالى : « إلا على 
أزواجبم ثم لا عم ذلك بالوحى م نفسيه أغان كر مام 7 لمعل أ.: ن اموق" 
أول النظر قُْ قو له تعالى : هاو الذين 3 الفروجهم ا .2 جلة أفراده بل س3 

بعضما خارجاً ْم 1 على الدخول حم بكونه منيكه ٠.‏ 

[ باب النهى عن كاح الشغار )١(‏ ] قوله [ من اتتهب مية فلن منا] 
5 مح مناسبته باجمل_الثللاث. السابقة ذان أخل امال بغير الع 5٠‏ قى الال 
والجنب فى الخل طرف من النبب . وكذلك شق النفوس 5 فى جلب الركاة وجنبها 
مع ما فيه من احتمال أن لابذهب المصدق هناك فيسل له ماله قسم منه وى الشغار 
سق حق الرأة على ارين أو على آولناء المرأتين إذا رضوا 000 و :نفوه فكان 
8 قوله : : [دبدل ا صداق امل وهو أفل الكوفة | ولفل المق ما قالوا فان 


(1) قال أبو الطيب : بكسر الشين المعجمة و بالذين المعجمة مأخوذ من شغر 
ابد إذا خلى من السلطان سمى به لاو ه عن الصداق أو من شغر الكل 
إذا رفع رجدله لييول كأنه قال لا رفع رجل بذى حتى ارفع رجل بنتك 
و فى التشيه بهذه الحيئة تقبيح للشغار و تغليظ على فاعله , قال النووى : 

| أجمعوا على أنه منهى عنه لكن اختلفوا هل هو مهى يقتضى إبطال النكاح 
أم لاء فعند الشافعى يقتضى إبطاله » و حكاه الطانى عن أحمد و إسحاق : 
و قال مالك : يفسخ قبل الدخول و بعده , و فى روابة قبله لا بعدمء 
و قال جماعة : يصح يبر المثل » و 5 مذهب ألى حنيفة » و حكى عن 
الزهرى و الايث : و هو رواءة عن أحمد وإاق و به قال أبو بور وآبن 


:جرير ء كذا في البذل .. 


الكوكب الدرى (150س, ) الجرء الثاانى 


نكاح الشغار على ما فسره )١(‏ لا يتحقق حبذ فكيف يحترىء على [بطاله وكأن 
الذاهين إلى فسخه رأو | بقاء بض ذاتيات الشغار مرق بقاء جميعها فقالوا ما قالوا 
و هذا يبطل كثيراً من الأحكام . 
[ باب لا تكح المرأة على عنتما ولا على غالتها ] قوله [ نمى أن “زوج 
المرأة على عمتبا ] و الأصل فيه قوله تصالى : ٠‏ و أن تحمموا بين الآختين » فان 
معللية الآحكام توجب النظر فى التحريم ما علته فعل أنها ما بوجيه الرقابةة رن 
القطعية (15). 
1 5 ف الشرط عند عقدة ابكاح] قوله [إن أحق الشروط أن وفما] 
ظاهر أن الشروط وق بها ما ليقع منافية لعقد الروجية ٠‏ فأما إذا شرط ما افيه , 
كا إذا شرط لا أن لابخرجها من بيتها فهذا ينافى عقدة الزواج , ا قال الله تعالى : 
« الرجال قوامون على النساء » فلابجب عليه وفاؤه فانه قلبيالموضوع , والحاصل (8) 
كح كك ه.ا روجالا داكا رون للك 
)١١‏ يعبى إذا تعين ما صداق الل فل ببق الشغار حيتئذ لآرن عدم الصداق 
داخل فَْ مقهو ممه 0 
(؟) و ايوس ذلك ما حى أبو الطيب و السيوطى من روانة الطبراق بلفظ إنكم 
إذا قعالم ذلك قطادم أرحامكم 5 
(؟) و قال جماعة إن المراد بالشرط ههنا المبر خاصة لا غير لأانه هو المشروط 
ف مقابلة البضع فلت و ما حى الترمذى من. اتفاق الشافعى وأحمد فى تلك 
المسألة تعقب عليه الحافظ فى الفتح إذ قال النقل فى هذا عن الشافعى غريب 
بل الحديث عندم مول على الشروط الى لا تناف مقتضى النكاح بل تكون 
من مقتضيأته و مقةاصده كاشتراط العشرة بالممروف و الانفاق و الكدوة 
و السكتى و أن لا يقصر فى شت .ن حقبا من قدمة و تحوها . و أما 
شرط إنافى مقتضى النكاح كان لا يشم لها أو لا يتسرى علا أونحو ذلك 


الكوكب الدرى ٠‏ مم ) الجرء الثلى 


أن الشروط ثلاثة أصناف مابوجبه الزواج. من غير اشتراط كالنفقة لا والسكتى فبذا 
يجب الايفاء به » و إن لم يشرط وما ينافى كتاب الله ونص رسوله فهذه لابجوز 
الممل بها و إن اشترط و ما ليس من القسمين فهى مباحة إتالما و ركبا فهذه 
يجب الايفاء بها إذا اشترط وإن لم يشترط لاء بق هبنا شتى و هو أن النى 57 
كيف حم على شروط الكاح بالأحقية إذ لا يظبر بينه و بين سائر العقود وجه 
فرق و الجواب أن المقصود الأصلى من خاقه الآكوان إنما هو الاننارن كيف 
وهو اخطيفة الله فى الأرضين و هو الذى تحمل أعباء أمانات رب العالمين و سائر 
ما سواه ذئها هو عخلوق لآجله ليستمين به فى تكيل عليه و عبله فكان ورود الماك 
عله نفسه منافيا لخلافته بمنعه النظر إلى كاله و شرافته » و إنما جوز إما جزاء له 
على قبيع ما اركب أو ضرورة إبقاء النسسل و العقب ٠»‏ و أما سائر العقود فلييست 
ترد إلا على الآموال و هى مبذولة مرذولة فكان المرعى له الاحتياط هو الكاح 
لا غير و 3 اد تملك العبيد ساقط . فامم لا اعون إلا إذا نظر إلى ماليتيم و قطع 
النظر من أنهم أ 

“[ باب فى الرجل يسم وعنده عشر نسوة ] قوله / أن يتخير منبن أربعاً ] 
0 التخمير )١(‏ عندنا و الله أعل تحير القديمات منهن لا الى يعجينه » فازنف 


م ا 0000 


جار وبعية ع الى بز أن الشرط و فى قول لشافعى بيطل الكاح ؛ 
و قال أحر و ججماعة يحب الوفاء بالشرط مطلقاً إلى آآخر ما بسطه الحافظ 
ىُْ الفتم ٠‏ 

6 و أجاد الطحاوى و صاحب البدائع فى منتى التخبير و حاصله أنه كان قبل 
' رول التحرجم » فالكاح بما فوق الأربع كان جائراً إذ ذاك فالعاشرة حينئذ 
كالواحدة فصح التخبيد »و أما إذا نزل الاحكام و نزل نحريم الزنادة على 

.الاربع ٠‏ خينئ تكاح الخامسة لم يصم فلاأوجه للتخبير . 


اكرات الفدى / العمم) الجرء الاق 


للكاح عندنا لإيصح إذا تك خامستهن للكن لا لمكن لنا عليه بد وولاءة إلزام لقوله 

- عليه الثلام - ذعيم. و ما-بديئون أمسكنا عنه فاذا ثبت الالتوام وجب اإجراء 
الأحكام أو كان المقصود تخير من أسلدث منبن ولم ثاب لات إناءها منه فرقة 
أو يكون تكاحين )١(‏ معأ فيتخير أربعاً [ فقال له عمر ء إل ] إنما أمس بالرجوع . 
لمأ ثبت عنده طلاقه إاهن من غير موجب ولاخفاء أن الطلاق من أبغض المباحعات 
كيهان اله كعد امقطران. زان 


[ باب فى الرجل إسلم وعلسسده أختان ] قوله [ اختر أخياشنت. ]| كانه 
تكحبما () مما أو اهيا تزوجه قل أو أنيا أسلت قبل الاباء. فأما من أبت 
أن تسل فقد وقعت الفرقة يبا و بنه. فلا يمكنه يرهن ٠‏ قوله [ حبان بن 


هلال ]| و كله (*) يفت الخحاء إلا ابن هلال و ابن سار . 


)00 هذا ه والمثوور من تو جبهانه و أشعهر عند مشاح الدرس جدآ 2 لكنه 


حالف الفروع 6 قَْ المذل 6ن ن البدائع وق الدر الخار أ ملم ويه خمس 


نسوة فصاعداً بطل نكاحرن أن , زوجبن بعقد. واحد. فان رتب فالآخر باطل. 

' (؟) قد تقدم أنه بخالم الفروع و لا يبعد أن يكون فى افظ كان إشارة إلى 
ما أجاب به الطداوى و صاحب البدائع ف أن التحريم وقع على تكاحهما 
1 وبوضم ذاك ما فى الأوجر وأؤجه الآجوية عندى عن حديث الياب 
وااما ل جعاة أن العتقد كان قبل “زول التحريم فكان حا إلى أن طرأ 
التحريم فازمه اختيار الآر بع هنما ومفارقة سائرهن كرجل له امرأتان فطلق 
إحداها ثلاث » فيقال له اخترأيتهها شت لان العقد كان صما إلى أن 
طرأ التحرجم . 

(؟) الضابطة ليست بمجمع عليها فان أهل الرجال اختافوا : فى ضبط .هذه الاسواء 
3 8 علاحظة مقدمة التووى و كتاب الموتلف و الختاف للحافظ عد 
الغنى الأزدى ٠‏ و المغنى للنيخ مد طاهر صاحب - البحار 5 لكنهم 


الكوكب الوق اا ( وع؟ ) | الجرء الثاى 


[ باب فى كراهة مهر البفى] قوله [نبى رسول الله وُه عن من الكلب ])١(‏ 
و هذا التحريم كان إذا أس بقتل الكلاب و حرم الانتفاع بها فاذا استثتى كلب 
الماشية والصيد و غيره جاز بيعه » قوله [ومهر البغى(؟)] و فى ذلك إشكال على 
الحنفية » فقد قال فى المستصى و حاشية الجلبى و غيرهما يحوازه واعترض عليه قوم 
أله يخالف الرواية بما لاخفاء فيه فلا يقبل وأنت تعلى أن الذى يرده الرواية ما إذا 
وقع الءقد على الزنا فان الأمس إذا نيط على مشتق كان المبدأ علة له ..و لا يمكن 
أوعتري اعد عل الأول بان الزاة إذا كاك تون ما اسه بن اله 


1 انفقو فى حبان بن هلال أنه - الجاء و شدة الواحدة أها حيان بن 
يسار ء فذكره الحافظ فى التقريب : فى كسر الحاء . 

قرافي طاهزه التحريم وقالوا تحريم الدن يقتضى عدم جواز البيع » 

وقد :قال سيد الشافي تو براوق وعن مالك و تيدافال اي لق 2 ساساف: 

جوز بيع الكلاب الى ينتفع بها لأنه حيوان متتفع به حراسة و اصطياداً 

حتى قال نون : أبيعة وأحج به وحملوا الحديثك على غير المأذون فى اتخاذه 

لحديث الاق عن جان مم ل عن كن الكاب إلا كلب صيد لكنه 

عدر طيك لقان مائو ٠‏ قال ابن الملكا... وول .خيونا: عزن مجان 

فى زمنه صلى الله عليه و آله و سم حين أع بقتله و كاف الانتفاع به 

وك صزتا ف اوعقن 3 الأقباع سح ررى هودن حكن 

صيد قتله رجل بأر بعين درهاً و قضى فى كلب ماشية بكبش » التهى ء 

قات : حديت النسانى قال الحافظ : رجال اسناده ثقات إلا أنه طن فى 

صحته , انتهى . | ا 

)٠(‏ يفم الموحدة كنس الممجمة وشدة التحتية فيل أو فعول متي الفاغل يستوى 


فيه المذكر و المؤنث من بغت المرأة بغاء اللكسر إذا زنت قاله أبوالطيب. 


الكوكب الدرى 0غ ) اللنه كان 


على أى عمل كان فبو حرام فليس معنى الحديث إلا الحم بالحرمة على ما تأخذه (1) 
الزائية على نفس ارتكاب الزنا و لا شك فى حرمته و لا قائل بكونه طيباً و الذى 
5 صاحب المستصفى و غيره بحلته نما هو المأخوذ على غير الزئا من سائر الآمور 
ووه أن يتا جرها على الخيز مثلا و يشترط مع ذلك أن زلى معبا فالآجرة 
. المأخوذة عله مختلف فواحاله الامام نظراً إلى صحة العّد أصالة والفساد بعارض الشرط 
فلايؤثر فى تحرحم ما أخذه أجرة على أصل العمل الممقود عليه و هو الخيز فيا نحن 
فيه .و الصاحبان ذهيا إلى حرمته نظراً إلى الفساد » وإن كان غير داخل فى صلب 
العقد » ثم الواجب فى مثل ذلك عند الفريقين أجر الل لفساد الأجارة ذلا يحب 
المسمى و الفرق أن أجر الثل الحاصل على الخيز حلال عند الامام حرام عندهما 
فمنى )١(‏ قول المستصق إن كان بأجسرة صم و إلا لا ء أن الزناء إذا كان هو 


)١(‏ وايؤد ذلك ما فى أنى داؤد من حديث رافع بن رفاعة نهانا عن كسب 
الآمة إلا ما عمات بيدها . و قال هكذا بأصابيه نحو الخبز و الغرل و من 
ظ حديث رافع بن خديح قال نهى دسول اله يقت عن كسب الآمة حت يل 
من أبن هو . 
(؟) و الحاصل أنهم فرعوا هذه المسألة على الاجارة الفاسدة فلا يمكن أن يراد 
بكلامهم الاجارة على الزنا لأما باطلة قطعاً بل المراد الاجارة على غير الزنا 
كطبخ الخيز مثلا بشرط أن بزنى بها أيضاً » فبسذا إجارة فاسدة لفساد 
القن ط و بوضح ذلك أنم كلهم بنوا كلامهم على الاجارة الفاسدةء فق شرح 
الوقابة : الشرط يفسدها (أى الاجارة) والمراد شرط يفسد البيع ( وفيها 
أجر الخل لا بزاد على المسمى ) و فى حاشة الجابى قوله فيا أجر الل 
أى يحب أجره حىإن ما أخذته الزائيةإن كان بعقد الاجارة كلال عند الامام 
الاعظم لآن أجر الل طبب و إن كان السبب حراماً » و حرام عندماء 
و إن كان بغير عقد كرام إتفاقأ لآنما أخذته بغير <ق »ء انتهى » فقو 0# 


. الكوكب الدرى (١4؟‏ ) الجرء الثانى 


المعقود عليه بنفسه لم تصح الاجارة و كانت باطلة و لا يتناول لفظ الاجارة الباطل 
منبا فلا يمكن أن يراد بقوله إن كان بأجرة هو الاستيجدار على أصل فمل الزنا 
فلم ببق فى متاول اللفظ إلا الاجارة الصحيحة والفاسدة و كلاهما يمكن [إراديه ههنا 
فان أريد بقوله : إن كان بأجرة هى الصحيحة منبا كان المعنى أنه إذا استأجرها على . 
شئى من العمل إجارة صحيدة ثم زفى بها لا تكون الاجرة حراماً لأمها لمتأخذ على 
الحرام الذى ارئكبته غير أن هذه الصورة لا تصلح للخلاف الواقع بينه .و بينمما 
فلم ببق إلا إرادة الاجارة الفاسدة التى لا يحب فبا المسمئ بل الواجب فيه أجر 
الكل كا ذكرنا قرييآ و الله أعلى » قوله [ و حلوان )١(‏ الكاهن ] هو ما يأخذ 
الكاهن على حكباته و أصله اذى الالى 1 استعمل فى كل ما يأخذه حلواً أولا 


حى إن ما أخذته صريح فى أن المسألة متفرعة على الاجارة الفاسدة و فى 
الند الختار الفاسد من العقود ما كان مشروعاً بأصله دون وصفه و الباطل 
ا لمن مط وعا أصلا لا بأصله و لا بوصفه وححم الفاسد وجوب أجر 
الثل بالاستعمال لوكان المسمى معلوما بخلاف الباطل فانه لاأجرفيه بالاستعمال 
قال إن عايديت قوله وجوب أجر الثل أى أجر نص مائل له فى ذلك 
العمل و فى غرر الأفكار عن اللحبط ما أخذته الزانية » إن كاف بعقد 
الاجارة :لال عند أى حنيفة لآن أجر الل فى الاجارة الفاسدة طيب » 
و إن كان الكسب حراماً,» وحرام عندههما » و إن كان بغير عقد خرام 
إنفاقاً » انتهى » فقوله لآن أجر الخل فى الاجارة الفاسدة أصرح دايل على 
أن المسألة فى الاجارة الفاسدة لا الباطلة و أصرح من ذلك كله أنهم عدوا 
ممر الى من السحت 5 فى كتاب الحظر من الشاى ٠‏ 

ظ (1) بنم الماء الميملة وسكون اللام ما يعطاه على كبائته قال أبو عبيد أصله من 

الحلاوة شيه ما يعطى الكاهن بشئى حاو الاخذه إناه أسهلا دون كلفة . 


الكوكب الدرى . (؟4؟ ) الجزء الثانى 


والوجه فى حرمته كونه مأخوذاً'على تعزير أو معصية و فى حكه كل ما أخذ غللى 
معصية نعم يطيب المأخو ذ على التقوش و التعاويذ و الرق الصحيحة ء والله أعلم . 

[ باب لا يخطب على خطبة أخيه ] قوله [ لم يشر عليها ] هذا ظن منسته 
رضى الله تعالى عنه و الذى يقتضيه صمح النظر أن الاشارة فى مثل ذلك لو وقمت 
بعد الركون 5 منوعة أيضآ إذ الحظور إيثار ذاته على غيره لا الاشارة عليهبا 
يمن هو أنفع لا عمن ركنت إليه فان هذه الاشارة عين الاصيحة ٠‏ وقد أمرنا بها 
فى غير موضع نعم إذا ركنت إلى أحد الخطاب لجز لآخر أن يخطما لنفسه فتدير » 
قوله [ عشرة أقذزة ] و القفيز مكيال يسع صاعا و نصفآ وله معان أخر أيضاًء 
و قوله [ أن بيت أم شريك . ا ] فقد كانت .مضيافة . 5 

[ باب فى العرل ] قوله [ فقال كذبت اللهود ] فعلم أن النزل ليس بحرام 
كا كانت تزه اليهود . و إنما هو مكروه 5 بين فى الحديث الآنى [ إن الله إذا 
أراد أن يخلقه لم عنعه ] فاعله العزل المذكور هن قبل أو الشثى المكر و لبس 
الضمير المستثر فيه العائد إلى الله » ثم قد بتومم أن فيه قطساً للذرائع و الاضات 
لاناطة الام على المشية مع أن الآمس لوكان كذاك لكان الوأد الحقيق غير موجب 
لللام أيضأ و الجواب أن فيه اختصاراً و إبجازاً اتكالا على فطانة المحاطبين و ثم 
ما ثم )١(‏ والحاصل أن الآمس إن كان .موكولا إلى الآسباب فالسبب الظاهر بالتوالد 
موجود و هو الايلاج و مظنة الاازال غين منفية فان الذى ينشأ ثمة من التلذذ 
وافرط الشف لا يكاد يرك ينفصل عنما إلا و قد تقاطر شبى منه فى رحبا 
وإن أريد الاظر إلى السبب الحقيق لا رتخاف عنه شع 


ثّ بعد إرادنه فهو أبسد من 
اع رس تي يح مي م ب م ع ا را د وا ب ا ا 
)١(‏ هكذا فى الأصل و هو وجيه عندى ؛ وقال بعض المشاخ صوابه عل-قواعد 


الحو من ثم لآن أصل ما لغير ذوى العقول و أنت ين مان الال 
من اللطافة ما ليس فى الثالى . 


التر كه الف (*+؟ ) ٠‏ الجزء الثاى 


أن يتوقف فللة على شتى من العلل والآسباب » قوله [ و يقل لا يفعل » إل ]. 
يعنى إنه لو قال ذلك لكان نفياً ونسخاً . وإنا قال لم>يفعل بالاستفبام فكأنه لم برض 
به وارآه غير مفيد و ارك الآولى . ش ش 

[ باب القسمة لكر و الثبب ] قوله [ ثم قسم يينهما بالعدل ] الرواية غير 
صريحة فى إخراج هذه الأنام من القسمة فلا بد له من دليل يعنى أن هذا الذى 
مر | إلله لبس - حجة عليه فالصحيح أن تعتير هذه المذة فى القسم : 

٠‏ [ باب فى الزوجين المشركين يسل أحدهما ] هذا يشمل ما إذا بق بعد الاسلام 
فى دار الكفر و لم ينتقل إلى دار الاسلام و ما إذا هاجر أحد الزوجين بعساد 
الاسلام دنا لا يفرق بينهما من غير تبائن الدارين و هو الثابت بالحديث.. » وأما 
إذا أسل و بق هناك فلا يقع التفربق بنفس الاسلام ما لم يصدر أمى نسب 6 
إليه التفريق كالاباء فان الاسلام جامع لا مفرق ثم 9 أن أبا العماص سى بوم بدر 
فلما تقرر الآمى على. أخذ الفدية من الاسراء وتركهم بعد ذلك بعث كل قريب فدية 
اصاحيه من «كة و بعثث زينب بنت رسول الله يبه فدية زوجها و فيها قلادة لها 
| كانت فى جبازها .فليا رآها النى مَك تذكر خديحة و ما صنعت بالنى مق فآراد 
أن يرك أبا العاص و برد فدبته-إن ترضى الساس بذلك فترضوا فترك أبا الساص 


و عاهد عليه أن برسل إليه ابلته فعود فأرسل * مه [لسه زيد بن حارثة و رجلا » 


6 قال ابن عباس : إذا أسليت النصرانية قبل زوجها بساعة حرمت عايه » 
ويذلك قال عطاء والثورى وفقباء الكوفة :'و وافقبم أبو نور ء واختاره 
ابن المذر و إليه جتح البخارى و شرط أهل الكوفة و من وافقهم أن 
يعرض عل زوجبها الاسلام ٠‏ فيمتنع إنكانا معاً فى دا ر الاسلام وقال مجاهد 
إذا أسل العدة ييّروجبا و به قال مالك و الشاففى و أحمد و إسحاق و أبو 

ا عبد قاله الحافظ . قلت أى بدون بحديد العقد فى العدة ما صرحوا به ٠‏ 


الكوكب الدرى (44) الجرء الثانى 


و كان زيد بن حارثة عما لما رضاعياً وقيل أخاً للرضاع فأرسلها أنو العاص معبما 
فقيض أبو العاص أخاه كنانة ليوصابا إلهما فلا عل بذلك عكرمة (1) إلى فطمن 
فى بطنبا بسنان فسقطت عن الودج فأسقطت وإد الصدسة الضرب » ولذلك أهدر 
الى مه دمه بوم فتح مكة و الطعن إنما كان بعودها لا ديدتها فم يكن هناك 
جرح و يقال إنه أفز عبا وراعبا باشارة السنان فسقطت » فلا سمع بذلك عكرمة. 
فركب سفينة » فليا أدركها الغرق قال السفان )١(‏ أدعوا الله ولا تدعوا غيره من 
الآلحة فوقع فى قلب عكرمة أن الآلة الى لا تغتى عنا فى البحر لا تغنى أرضاً فى 
البر فالله الذنى هو كاشف ضر البحر هوالاله الجق فى الملك كله فآمن فمفا عنه مَل 
وما ذكرنا من القصة (م) هى المثشار إلييا بقوله يله فى بعض الروانات حيث 
ذكر أبا الماص فقال وعد فوفى. 


قوله [ و هى )١(‏ فى العدة ] هذا متفق عليه أن الزوج أ-ق بها ما دامت 


(0) و لكر ن صاحب روطة الصفا ذكر هنا هباراً ٠‏ قلت هكذا فى هامش 
الاصل وهو الصواب فههنا قصتان اختلطنا فى الأصل فقصة طعن زينب على 
ما ذكر أهل التاريخ لخبار وقصة المبفينة وغيرها مما سيأفى لمكرمة كا بسطبهما 
صاحب اليس و غيره » و كان كلاهما يمن أهدر دمهم قُْ تم مك . 

(؟) قال الخد : سفنه. يسفنه قشره و منه السفينة لقشرها وججه الماء و صانعها 

: سفان » انتهى . 

() يى. وعد أنى العاص بارسال زينب و إيقاته إياه . 

(؛) ثم قرول الترمذى هذا بلفظ والعمل على هذا الحديث , إل » و ذكر فهم 
الشافغى و أحمد مشكل فانهم لم يقولوا بهذا الحديث بل بالآى وأول 0 
أبوالطبء فقال : و العمل على هذا أى من حيث إن هذا الحديث يقتضى 


أن الرد بعل العدة يحتاج إلى تكاح يديل فالرد بلا كاج لا بكون إلا قل 
العدة , انتهى . 


الكوكب الدرى 2 ه40" ) . الجرء الثاف 


فى العدة ء وإتما الاختلاف فى اتداء العدة من أى حين هو فقلنا من وقت الانتقال 
إلى دار الاسلام أو الانكار بعد العرض » و قالت الشافعية بل بعد الاسلام لأسب 
ولا يفتقر إلى شتى غير ذلك . ش 

قوله [ بالتكاح )١(‏ الآول ] أى سببه و بحرمته للا رأى من حسن معاملة 
ده اعفان رمسا ذ: م يحدث نكاحاً مع غيره فى اننظاره و عله عل إسلاهسه قبل 
إسلاءه بالوحى أو بقراين فانتظر ست سنين وال يحدث تكاحا لها بغيره فاجتمعثت 
الرواءة- بالروانة السابقة و هذا وإن كان لا يتبادر إلى الذهن إلا أنه يحتمله العبارة 
من غير شك فوجب لبا عليه فراراً عن إاذاء الحديث ء واتهام الرواة ليس بأسهل 
من تموجيه العبارة » قوله [ وجه الحديث ] و قد عرقته (8) . 


)١(‏ هذا مختار الشافعية و من.ؤافقهم و أجابوا عن الاشكال الوارد عليه من 
أن بقاء العدة بهذه المدة مشكل بما قاله الخطاى بأن الحيض قد يبط عن 


:.قوات الاقزاء'لنارضن :+ أل هذا آجات البق +“قال المسافظ وهذا 1+ 
ما يعتمد فى ذلك و عفتار الحنفية الحديث السابق ببكاح جديد وأولوا هذه 


.الرواية بما أفاده الشيخ؛ قال الحافظ وجنح ابن عبد البر إلى ترجبح مادل 
. عليه حديث عمرو بن شعيب وأن حديث ابن عباس لايخالفه قال واجمع بين 
الحديثين أولى من إلغاء أحدهما مل قوله بااتكاح الآول أى بشروطه قال 
واحدريث عرو ان شعيب تعضده الأضول » و قد صرح فيه توغ عد 
جدد و هبر جديد و الآخذ بالصريح أولى من الاخذ بالتمل و يؤيده 
. مذهب ابن عباس المحى عنه أول الياب و ضعف حديث ابن عباس هذا 
وقال فى حديث عمرو بن شعيب زبادة ليست فى حسدديث ابن عباس 
و المثبت مقدم ء اتتهى . | 
(؟)..قال: الحافظ .: أشار الترمتي يذلك إلى أن ردها إل بد ست منتين. أويقد 
سين 3 ثلاث مشكل لاستتبعاد أن لبق فى العدة هذه المدة وم يذهب 2ه 


الكوكب -الدرى 450" ) الجزء الثاى. 


:قوله [ و نار الحجاج عن ؛ إل ] عطف عل “قوله: هذا الحديك )١(‏ 
فهو مفءؤل 3 كر فكأن زد بن هارون لا ذكر الخديثين بين أن أحمدها 
أجود إسناداً » و الثانى معمول. به ٠‏ 

[ باب الرجل يزوج فيبهوت قبل أن يفرض ] قوله قر بها ابن مسعود] 
لا ظهر له من موافقة اجتهاده بمقنال الى يم » ثم إن قول ابن مسعود («) 
هذا مبنى على مقدمتين تلقتهما الفةباء بالقبول » أحدهما أن الموت منه للشئى ويتفرع 
على كون الموت منيياً أن المشترى بشرط الخبار إذا مات العبد ل ببق له خيار ء 
والثاف أن ابتغاء البضع لايخلو عن .لصوق امال سواء كأن من جبة العاقدين أو من 
جبة الشرع فأجمعوا على أن الواجب فيا ١‏ بذكرا شيئاً من المهر أدب نفياه إنما هو 
مبر الل . 

3 7 أبواب راع 0( 1 قوله [ إن الله حرم هن د‎ [ ٠ 


8 أحد. إلى جواذ تقرير المسللة نحت المشرك إذا تعر إسلامه حى. 0 
ْ عدتها ومن تقل فى ذلك الاجماع ابن عبد البر وإن تعقب ببعض الخلاف : 
)١(‏ و ليس المراد بهذا الحديق الحديث المذكور .قريباً فى قصة رجل بل الحديث 
٠‏ السابق 5 فى قصة زيئب ثانى أحاديث 'الباب» قال الحافظ بعد ذكرالحديئين 
المذكورين فى قصة زينب : م أخرج أى الترمذى عن زد .بن هارون أنه 
حدث بالحديثين عن ابن [سحاق و عن حجاج .ثم قال : يزيد حديث ابن 
عباس. أقوى اسناداً و العمل على حديث عيمرو بن شعيب » انتهى . 
(؟) قال أبو الطبب : و مذهب أنى حتيفة و أحمد كقول ابن مسعود ولاشافى 
قولان م ذكره المصنف . 
() قال النووى : الرضاع بفتح الراء وكسرها والرضاعة بفتح الراء وكسرها »: 
وقد رضع الصى أمه بكسر الضاد يرضعها بفتحياء و قال الجوهرى : 
تقول أهل نجد : رضع يرضع كطرب يطرب . 


الكوكب الدرى (419م؟) * ١‏ الجزء الثانى 


النسب ٠‏ إل ] يعنى أن الرضاع مؤثر حيث يؤثر النسب يها وجد .الرضاع ينظر 
لو كان هنباك نسب هل حرم أولا . فان كان رما كان الرضاع رما و إلا فلا 
و المؤئر هن اختلاط الرضاع ما كان مؤثراً من اختلاط النسب و حيث لا يؤر 
اختلاط النسب بأن لا يكرن هناك اختلاط فيه لا يكون اختلاط بالرضاع أيضأء 
و بعد ذلك لا يحتاج إلى اسثناء صور )١(‏ أخرجتها الفقهاء فانها خارجة من أول 
الآمى ثم الاستثناء فى قولهم حيث قالوا بحرم من الرضاع ما يحرم من النسب (؟) 
إلا فلان.وفلان + أما أن يكون منقطما , أو هو “ميقي على ظلمن ما يقيم ع2 
هذه العبارة - ش 

[ باب فى لين الفحل] قوله [ نما ارضمتى المرأة » إل ] ظنك أن-اللبن: 
لكان فى المرأة فالتعلق و الجرئية بها و من كان منها كأبنائها و آائها و أخوتها 
و عمومتها . فأما زوجبا فليس له دخل فيه حتى تتعدى الحرمة إلى آبائه و أبنائه , 
فليا كان كذلك كان أخو زوج المرضعة ا حكروجبا » والعم هنا على حقيقته 
لام فهم انحثى (*) ولعله حمل المرأة على أمّها امرأة هذا الرجل بعينه فوم متؤمم 


(2)5 استثتى منه يعض المسائل ٠‏ واقد جمعت فى قوله : ٠‏ 
.يفارق .النسب الرضاع فى صور كأم نافلة وجسيدة الولد 
و أم عم و أخت ابن و أم أخ و أم خال عمة ابن اعتمد 

6 قال صاحب المدابة يحرم من الر ضاع ما حرم من النس.ب إلا أم أخته من 
الرضاع فانه يجوز أن ,تزوجبا و لا بجوز أن يتزوج أم أخته من النسب 
لانها تكون أمه أو موطوءة أبيه بخلاف الرضاع و بحوز نروج أخت انه 

٠‏ من الرضاع ٠‏ ولاتجوز ذلك من النسي لأنه لما وطى أمها حرمت عليه ولبوجد 

هذا الممتى فى الرضاع » انتهى ٠ , ٠‏ 

(م) إذ قال هذا لا يخاو عن إشيكال ثم أوله بأنه أبوه من الرضاعة وحكى عن 
الطبى سياه عا لأنه بمئزلة أبيها » انتهى » والصواب ما أفاده الشيخ أنه 57 


الكوكب الدرى (غهك؟ ) الجرء الاول 


لاجل :ذلك , قوله [ كرهوا لبن الفحل ] أى جعاوه )١(‏ سبب الحرمة ٠‏ قوله 
[ واهذا تفسير ابن الفحل ] و إضافته إلى الفحل من إضافة الشى إلى سيه , 
انا لقنن لكشو نا نا عات إل للقن عو لان لفان هارن ال 
يتل فى ثنذوة الرجل مع أنه ليس راد لآنه ليس لبنآ حقيقة . 

قوله [.لا تحرم المصة و لا الممتسان () ] قد كان نزل فى أول الاص 
و أمباتم اللانى أرضعكم عشر رضعات معاومات.ثم نسخ بقوله تعالى خمس رضعات 
معاؤمات و حيئئذ قال الننى مَيْلهِ لا بحرم المصة ولا المصتان ثم نسخ ذلك باطلاق 


000 عم لما حقيقة لا مجازاً م هو مصرح فى روابة أنى داؤد بلفظ قالت. دخل 
على أفلس فاسئرت منه قال تسترين منى وأناعمك قلت من أبن قال أرضمتك 
| امرأة أخبىء الحديث . ' 
)١(‏ قال أب الطيب : أى حكوا بالحرمة من جبة لبن الفحل و اعتبروا حكم 
00 الفسب منه ء انتهى . و قال الحافظ فى الفتم : و فيه خلاف قديم ثم 
تيدف ب 2 لان ومن لحني اخرور ل لمان تابون 
و فتباء الأمصار. كالأوزاعى و الثورى و أنى حنيفة و صاحيه و مالك 
و الشافى و أحمد و إبحاق و أتاعبم إلى أن ابن الفحل يحرم ٠‏ انتهى » 
(0) و اختلفوا فى هذه المسألة ٠‏ فقال اجمهور : يحرم قليل الرضاع و كثيره , 
وهو قول مالك وأق حنيفة والثورى » و هو المثهور عن أحمد . وقال٠.‏ 
آخرون : الذى يحرم ما زاد على الرضعة الواحدة ثم اختلفوا » فءن عائشة 
عدر #رطيات 0 أخرجه مالك فى المؤطا و عنها أيضا سبع رضعات وعنها' 
لا بحرم دون سبع أو خمس و عنبا خمس رضعات . و إليه ذهب الشافهى 
وهى روأية عن أحمد و به قال ابن حزم و ذهب أحمد فى روانة و داؤد 
و أتباعه و غيرثم إلى أن الذى يحرم ثلاث رضعات اروابة لا تحرم المصة 
ولا المصتان ء كذا فى البذل . 


الكوكب الدرى (و؟ ) البو الثاى 


قوله تعالى : « و أمهاتم اللانى أرضمتم » إلا أن هذا النسخ الثانى لم يلغ عائشة 
- رض الله عنبا - و كانت تعلم أن الام باق على ذلك . و لذلك قالت : وى 
النى عم و الام )١(‏ على ذلك و الدليل على مقالتنا القراءات المثهورة المتواترة 
المنسوبة إلى القراء السبعة إذ لو كان الام 0 فاته قلع على ذلك لكانت القراءة 
كذلك والقول بأن المنسوخ لمله اللفظ دون الحم مجرد احتمال لابد له من دليل . 
قوله [ و هو غير محفوظ ] أى وضع الزبير موضع عائشة و تعبيره بالزبادة مجاز 
و المراد التبديل . : 

[ باب فى شمادة المرأة الواحدة )١(‏ فى الرضاع ] فقال [ أى عبد الله ] 
ابن أى مايه [ و سمعته من عقبسة ] أرضاً ف غير توسط عدياد. بن أى مجم ء 
قوله [ دعبا عنك ] فقيل كان احتياطاً » و قبل بل عل ذلك وحياً و هذه شخصية 


(1) قال أبو الطيب : و فى شرح الموطا ليس العمل على هذا بل على التحرجم 
37 ع وصلت إلى الجوف عملا بظاهر القرآن و أحاديث الرضاع , 
و بهذا قال المبور : من الصحاية و التابعين و الأتمة و.علاء الأمصار . 
حتى قال الليث أجمع المسدون أن. قليل الرضاع و كثيره يحرم فى المهسسد 
ما يفطر الصاثم حكاه فى الأهيد و من المقرر أنه إذا كان علساء الصحاية 
و أئمة الامصار و جبابذة امحدثين قد تركوا العمل بحديث مع روايتهم له 
و معرقاهم به كبذا الحديث فانما تركوه بعلة كنسخ أو معارض «وجب 
تركه فيرجع إلى ظاهر القرآن و الأخبار المطلقة و أنه مت :تصسارض مانع 
و مبيح قدم المانع لآنه أحوط » انتهى . ش 
(؟) و اختلف الئاس فى عدد من يقبل شهادتها فى الرضاع . فروى عن ابن 
عباس أنه قال شهادة المرأة الواحدة جائزة فى الرضاع إذا كانت مرضعة 
و ستحلف مع شبادتم! » و به قال أحند بن حثيل : و اشترط لين 5 
. وقال عطاء. : لابجحوز فى ذلك أقل هن أربع نسوةء و إلة ذهب الشافى , لا 


الكو كب الدرى ١‏ و 0 ش الجرء الثالى 


لا تعارض الكلية » قوله [ قال الأرمنى سمت الجارود » إل ] وأما .ما قال (1) 
بعض الحنفية : إن شمادة المرأة . الواحدة لا تقبل بعد النكاح و تقبل قبله لآن المنع 
غيل من النقض فتفرقة غير مسندة إلى نقل مع أ ن الرواية مصرحمة بقبول خير 
الواحد بعد اللكاح ..و التير عندنا هو العدد لذلنة حق العبد فيه . 

[ .باب ما جاء أن الرضاعة لا حرم إلا فى الصغر ] قوله [ فى الثبى [ أى 
فى أنام الشرب منها و عل هذا فقوله قبل 5 تأ كيدا و. الممى. شرب . من الثدى 
فرق( ) أن عن ل إل قرت تو عن أن عرو ول اللتلنف استرارا د فان 
الفطام .إذا تحقق يمد حول مثلا و اعتاد 0 التذذى بنذاء آخر » لخنتئذ اوشرب 
لبن امرأة لا يثبت (+) الرضاع فالحاصل على هذا من ألفاظ الحديث أن الرضاع 


# و قال مالك بحوز شهادة امرأتين » كذا فى البذل مختصراً . و أما عند 
الحنقية فى الذر انختار الرضاع خجته حجة المال وهى شماذة عدلين أوعدل 
و عدلتين و لا تقع الفرقة إلا بتفريق القاضى ٠‏ قال ابن عابدين : أفاد أنه 
الا يثبت يخير الؤاحد امرأة كان أو رجلا قبل العقد أو بده و به صرح 

“فى الكافى , ثم حى ابن غايدين اختلاف المقاييخ فى ذلك .. 

)١(‏ قال ابن عابدين : لكن فى محرمات الخانة إن كان قله و الخبر عدل ثقة 
لا يحوز التكاح وإن كان بعده وهما كبيران فالآو ط الدذيزه وبه جزم البزازى 
معالا بأن الممك فق الأآول وقع فى الجوازء وفى الثانى فى النطلان » والدفع 
ايل من الرفع ٠»‏ انتهى . ٠‏ 

6 و على هذا فالقيد اتفاق لا احترازى فآن الوجود و السعوط 55 بالمص 

صرح به فى الدر الختار ٠‏ وقال أبوالطيب : لم يشترط فى الرضاع الحرم أن 

. كون من الثدى فان ابحسار الصبى. يقوم فى التحرجم ام الارتضاع من 
الثدى » انتهى .. 

() .هذا مختاف عند أهل الفقه , م أشار إلبه الشيخ أيضآ , و هذا القزل #25 - 


اعكي اقيقد 2 0 << الجرء الشات 


ما فق )١(‏ الأمعاء أى ضار غناء.و كان فى أنام الثدى و قبل الفطلم فلو كارف 
الشرب فى غير أنام الثدى , ا إذا شرب بعد الحولين لا يثبت خرمة الرضاع , 


وكذاك إذا شرب فى أيام الشرب من الثدى أى فى الحولين إلا أنه فطم قولى ذلك 


لا بثك حرمة الرضاع .و الحاصل أن العبرة للتذنى قبل الفطام سواء كان الفطنام 
فى المولين قبل تقضيهما أو بعدهما و هذه رواية الحسن .عن الامام والآصح الختار 
للفتوى :تماق :التحريم بالرضاع .و الو بعد الفطام.. إذا لم كن بعد مدة الرضاع : 


[ باب ها .ينحب. مذعة )١(‏ الرضاع ] قوله [ غير محفوظ لؤبادة (ع) افظ 


بخ اوج جوع جه ارخ مع هع وج ظعو اج وو م ع عورم جو ص امم ره باجح وطخ ابم ماخ اوبني بي مج نمه سيم 


00 
0 


6 ١ 


6 


هو تار الزيلتى و كاه عن .الخصاف 3 39 قاله اان. عابدين ف ف الدر 
الختار يكبت التحريم فى اادة .فقط ولو بعد الفطام و الاستغناء بالطعام على 
ظاهر المذهبي واعلله الفتوى » انتهى - ٠‏ 

قال أنو الطيب : كللة حرم بتشاديك الراء من التخريم والفتق الشق والامعاء 
بالك لنت معى ا الم 7 تجوز كعنب و أعناب و هو مو ضع الطمام 
من البطن أى الذى شق أمعاء المبى و وقع منه موقم الذذاء و فى الثدى 
حال من .ضمير الفاعل :فى فق حالا «قدرة. أى حال كونه كائنا فى الثدى 


'فاعل فق أ فائض امنا و لا يشرط كورنه من الثدى فان الاججمار حرم 3 


انتهى » و ظاهر هذا أن فى بمعى من » الأهى ٠‏ 

حي السوطى عرس العراق : المشهور فى الروابة بفتح الم و كسر الذال 
الممجمة و بعدها ميم مفتو حة مشددة .. و قال الخطانى فيه لغتان قاسم الذال 
وكييرها يريك ذمام الرضاع و حقه , قال القاضىئ : ومءتى الحديك أى شَىُ 


58 7 0 الارضاع دى. | كون بأدائه مؤدياً حق المرضعة كاله وكانت 


ارت سرون ادير خنوا للظلئر بشتى سوى الآجرة عند الفصال» انتهى . 


0 () قلت : بذلك جزم الشارح سراج أحهد ء لكن قال ابن الأثير فى أسد هلا 


التكوكب الدرى (8ه) الجزء الثانى 


أنى فى اسم حجاج » فالصحيح حجاج بن حجاج دون حجاج بن أنى حجاج ؛ قوله 

قل هذه كانت ارضعت ٠‏ إل ] أى حين سأل بعضهم عن بعض عن سبب هذا 

الأكرام البالغ نجابته » وكان أهل مك يؤتون أو لاد مراضيع من قبائل أخر لفرط 

الخرارة فى مك و لتخففوا عن مؤن الثربية » قال أستاذ الاستاذ : لم رشبت )١(‏ 

إسلامبا بشتى من الروانات و إكرامه مله لا يمكن الاحتجاج به عليه . 
1 اب أاللامة تمق و الها :زوج ] .قوله [ قالت كان زوج_يزيرة عبد عخيرها 

النى عله ] اختلفت الرواءات (؟) فى ذلك فأخذ الامام بروابة الأسود للا يخالف 
عتبنة عن هشام عن أبيه عن الحجاج قال: سألت رسول الله ملم مايذهب 
عنى الحديث ٠‏ وقد خالف سفيان غيره أخيزنا عبيد الله وغير واحد باسنادهم 
إلى الثرمذى ء حدثنا قتيبة نا حاتم عن هشام عن أبيه عن حجاج بن حجاج 
لعن أبيةاء كم ذكر حديث أن داؤد بذكر الواسطة , ثم قال و وافق حاتم 
21120 أسما'ثم » فذكروا فى الاسناد حجاج بن حجاج و حديث ابن 

ظ عييئة خطأ » انتهى » فعلم من ذلك أن الخطأ فى تركه واسطة أنى الحمجاج 
تأمل . 20 00 ٠‏ 

() و المسألة خلافية و المراد بأستاذ الآستاذ شبخ العرب و العجم الشاه عبد 
الغتى المباجر صرح باسمه الشريف فى تقرير مولانا رضى الحسن المرحوم . 
و فى الخيس عن منزيل الخفاء حم ابن حباتف و غيره حديثاً دل على 
إسلاما . و قبل :لم يثبت إسلامبا » و قال الدمياط : لم تعرف لما 
ككبته .قات : لكن الخافظ فى الاصابة . و ذكرها فى القسم الأول » 
ولم بحك فى إسلاما خلاناً » و حكحذا ل بحك ابن الآثير فى أسد الغابة 
فايفتش ٠.‏ ش 


(0) و باء علها اختلفوا فها إذا اعتقت المرأة و زوجبا حر ء فقال اجمبور : 8 


الكر في انرق (مه؟ ) 03 الجر مالثاق 


قوله عليه السلام طلاق الآمة تان من غير تفريق فى أن بكون زوجبا حرا أو 
عبدأ مع أن قولها كان عبداً يحتمل المجاز , فانه كان عبداً لا شك فيه و لو عمل 
بقولما و كان عبداً لزم 'نرك العمل بقوله عليه السلام طلاق الآمة ثنتان » و ذلك 
لآنا لو لم مخيرها بالعتق زم الفول باعتبار الطلاقات بالرجال و الرواية ناطقة يخلافه 
و أصل الخلاف يننا و بين الشافى اعتبار الطلاق بالنساء » فانا لا اعتيرناه بها لزم 
القول بزبادة الملك عاما باعتاقهاء وهو لا لم يعتيره بها بل اعتبره بالرجال )١(‏ ل يقل 
بشوت الخار لها إذ هى على ما كانت لم بتغير شتى من صفالها » و إنما خيرها إذا 
كانت نحت عبسد لثلا. يلزمما عار بالاستفراش تحته » ثم قوله : و لو كارف حرا 


ل يخيرها اجتهاد مخض .من الصحابية أو من الرواة 6 وليس علينا تسليمه / سما 


© لاخيار لها لآن علة الخيار عندمم الكفاءة » وقال الثورى والخنفية وغيرتم 
اد لآن العلة ملك البضعة و هى أولى لآلا مستفادة من قوله مقت 
ملسكث ضعتك فاختارى هذا 7 إذا كان الزوج عدا فابا الخيار اتفاقاً 5 


سح جر يح ير حر حر مم جم 


0 


)١(‏ فقال : لا بملك العبسد من الطلاق إلا اثذتين حرة كانت زوجته أو أمة 
كا فى البذل . ١‏ 
(؟) بل :هو المنعين لآن المرجح فى رواية عائقة كونه حراً . و ذلك لآن رواة 
ش هذا الحديث عن عائشة ثلاثة : الأسود و عروة وابن القاسم ٠‏ فأما الأسود 
فل يختلف فيه عن عائشة أنه كاعر انو أعا عروة فعنه روايتان صمحتان 
كان جر وز كآن: عبداً : و أما عبد الرحمن بن القاسم فعنه روابتان صحرحتان 
كان خراً و الآخرى بالثنك و الجن م قاض و لا ترجيح لاحدئ روابى 
و للتعارض فبقيت روابة الأسود سالمة ومعها رواية الجرم لابن القاسم 
5 فم أن قوله لو كان حرا من دون عائغة » هذا و قد صرح الميخ فى 
البذل أنه مدرج من عروة لرواءة النساق . 


الكوكب. الدرى ( 4ه" )0 الجزء الأسانى 


و قد يعارضه الحديث.المرفوع و هو الذى ذكرنا من قوله عليه السلام (1) طلاق 
الآأمة تطليقتانف مع أن العمل على .حديث العبدنة يفو ت العمل بالحسديث الآخر 
و لا عكس »ء قوله [ بوم اعتقت بريرة هى ] ككريمة و الأويل الذى أسافنا 
لا يتمثى ههنا إذ هر مصرح أنه كان عبداً أسود نوم اعتقت فالجواب (؟) عنه 
أنه ل يبلفه خبر اعتاقه بمدء وأنت تعلم أن دعوى الجاز غير مردودة هبنا أيضاً » 
فاله كان نوم اعتقت بريرة عبداً باعتبار .ما كان . 

[ باب الولد للفراش ] أى لصاحبه [ وللعامر الحجر ] فقيل الحجر الحرمان 
وقل : بل المراد الرجم ؛ وما أورد أن بعض العاهرين ليس له رجم » فلا يصح 
هذا التأويل ؛ فالجواب أن ذلك لمارض من فوات شرط أو قيام مانع و اراد 
بالفرش صاحبه سواء كان صاحب فراش قوى أو ظعيف إلا أرن يكره صاحب 
الفراش و بدعيه آخر طيةذ لا يثبت نسيه عن صاحب الفراش أيضاً » و تفصيل 
الفراش الهو ى و المتوسط و الضعيف وما يفتقر فى التفاء النسب من كل قسم من 
الثلاثة موكول إلى كتب الفقه فلا علنا أن تترله . 

[ باب فى الرجل برى المرأة فتعجبه ] قوله [فدخل على زينب فقضى حاجته] 
ورعا يختاج فى القاوب أن الني مع عصمته وبلوغه أقصى درجات الكال كفت 
وقع فى قله ما يقع فى نفس الرجال برؤية أجنية ؛ و الجواب أنه لا ضير فيه إذا 
لميشته ذلك امحل الحرام وقتكونه حراماً والحرام إنما هو ثمهوة الحل بعينه وإن («) 


ادبعب دمتسم تس مط سس سس عع مسمس مس مع سه سصطن ع مطح سه م هن ل م سك 
(9) و سأق قريماً فى بابه عند المصنف أيضاً . / 


09 على أن روابة عائشة كان حرا مرجح بوجوهء منها أنها مشتة و هى نافة , 
و أيضأ هى نص فى الاب بخلاف روابة ابن عباس فهى عتملة . 

(+) ههكذا فى الأصل بواو الوصلية و لعل فاستها التعمم و توضيح ذلك أن 
اشتهاء شتى يتصور بثلاث صور اشتهاءو مقيداً بالحلية مقيداً بالحرمة بدون 
التقبيد بالحلة و الرمة ففائدتيهما تعميم هذه الصورة الثالثة والجواز الصورة 
الأرى قط . ش 


الكوكب الدرى ( مه" 5 الجرء الثاى 


كان فى حين حرمته , وأما إذا اشتهى حصوله بعد الل فلاء مع أن الفئى كيرا 
ما يحرك على شئى لا على نفسه فكان رؤيته يله إناها حركته على قضاء حاجته 
و استفراغ فضالته لامعها حتى يلزم شئى من الاثم بل حما حل و طاب و الروية 
لم تكن قصداً ا مع أن صنيعه ذلك [ما كان لتعليم الآمة . 
[ باب قى 0 ] قوله [ لو كنت آم أحداً أن سجد ] و اللفظ 
عام لسجود التحية و التعظيم فعلم نسخبما جيءاً [ لامت الرأة ] فيه إشارة إلى 
أن المرأة يحب عليها أن تطيع زوجبا فى كل ما يأمرها به إلا أن يكون حراماً , 
قوله [ و إن كانت عل التتور )١(‏ ] خصها بعضهم بما إذا كانت تخيز خبز الزوج 
ولا اجة إلى ذلك بل الغفرض (؟) المسوق له الكلام و هو الاثمار.و عدم 
التوقف فى امتثال أمره فى الدتقى الثانى أوفر وأتم فلمعنى أن الواجب عايها المسارعة 
إله . و إن غافت نقصان مالا و شق ميل نيا ]ذا كيت الى حرق 


1 خيزها فلعلبأ اق نومها جائعة أو كف باعداد الطعام عل أخرى و فيه دلالة على 


لا يتفرغ منه ل غيره 0 بعد انقضائه » 00 5 ا ومالغة ثم يحتمل 
أن يكون المراد به .و إن كانت مشتغلة بما يخاف عليه الضياع باابرك فان 
الخين إذا ترك على التنور يخاف عليه الضباع أو وإن كانت فى ذاك الوقت 
آنية على التتور أى وإن كانت تلك الحاجة التى ندعو الزوج [إلبها ثقيلة على 
المرأة جدآ فى ذلك الوقت كأنما تأق لسبها على التور من حيث الثقل 
قاله أبو الطيب ٠‏ 
(0) قوله الغرض ميدأ و أوفر خبره و هو الاثثمار إلى قوله امتثال أمره جملة 
مءترضة ولى بذكر الشق الثاتى بنص العبارة اظبوره من سياق الكلام وهو 
أن لا يقيد الخبز مخز الزوج إل يعم خبزه و خيزها و الآوجه أن قد 


يز ها خاضة ٠‏ 


للكوكب الدرى (50ه"؟ ) الجرء الثاني 


اختيار أيسر الاتمين إذا ابتلى بهما فان إضاءة المال و عصيان الزوج ذنبان لا محالة 
كم على تلك القاعدة ,تفرع جمة من مسائل الفقه » قوله [ أيما امرأة: بانت ] و 
بعض الذسخ مانت (١)ء‏ و الثاتى ظاهر و تأويل الأول أنها استحقث فى ليانها 
هذه دخول الجنة فكاأنها دخلتها أو المعنى لو مانت فى ليلتها دخلتها . 

[ باب فى حق المرأة ] قوله [ أحسنهم خلقآ ] الخلق معناه المعاملة بالحالق 
و انخاوق حسها يرضى به الخالق و هو بهذا المعنى متضمن الشريعة بأسرها أومعناه 
معاملة الخلوق حسب رضاء الخمالق . و هو دال على وجود الأول أيضآ فان المرأ 
يبد أن يكون كذلك فى أمور الخلق و يعكس الأأامى فى امتثال أوامره تعالى المتعلقة 
بخالص ا المراد هبنا الثانى لأنه أو فق بالقصة » وقوله [خيارم خيارم لنسائمم ] 
لكوما فى أسرم و ذلك لأنه بدل على ما فى طريءته من الخير و الصلاح حيث 
عامل الضعفاء بالعدل أما حسن العاملة. بالغالب على نفسه فليس فيه كثير فضل » 
وكذلك الحكم فى كل ضعيف منك ذليل بين بديك والآصل أن نساء أهل اللكتاب 
كانت حاديات على الرجال ونساء قريش لاتكاد تعامل ما القريش إلا معاملة امادات 
أو الحيوانات و الاماء لا يعدون لحن (؟) مرتبة و كانت نساء الأنصار بين بين 
لاكتساب من نساء أهل الكتاب عل المماجرو ن كرون عليها ما رأوا من دل 


. و ظّ هذه النسخة بى الشارح سراج د ترجمتة‎ )١( 
(؟) فقد أخرج البخارى من حديث ابن عباس عن عمر قال : كنا معشر قرش‎ 
نغلب النساء فلا قدمنا على الآنصار إذا قوم تغاهم نساؤم فطفق نساؤنا‎ 
بأخذن من أدب نساء الآنصار فصخبت على امرأنى فراجعى فألكرت أن‎ 
5 قال المافظ ابن حجر : قوله كنا معشر قريش أى‎ ٠ تراجعتى الحديث‎ 
علبن و لا يحكن علناء و ف روابة يزيل فزويان كماو عن عي‎ 
لا يكلم أحد امرأته إلا إذا كانت له حاجة قضى منها حاجته » و فى رواية‎ 
. عبيد مانعد للنساء أمساً » و فى رواية الطبالسى كنا لا نعتد بالنساء » انتهى‎ 


الكوكب الدرى ( لامع ) الحو الات 


عادائها فى الاطاعة فرخص )١(‏ 0 ا" فى ضرمن فتعدوا فى الضرب قشك- 
النباء ذلك منهم إليه ان البى يلتم بحسن المحعاملة ما تعليماً لهؤلاء الذين كارا 
عتدون عليبا اعتداء لا يتصور فو 0 من يك . 

٠‏ قوله [ ولا يأذن 2 يوم أن كرهون (0) دفع ] لا عنى أن يدوثم من 
قو له لا وطئن فرشكم أن إذمن من دول الرجال عليون غين ماهئ عنه إذا م يلو | 
على فرش أزواجين نعم لها رخصة فى تكلم عارمها وهم خارجون من ييتها إلا إذا 
تضمن مجرد الكلام مفسدة أويكون الكلام من هذا القيل » ثم قوله [وحقبن عيك ؛ 
إلح] يان لما تختص بها من الحقوق ازيد الاهنام بها لاكل حق هو ها عليه . 

[ باب فى كراهية إتيان النساء فى أدبارهن ] قوله [ و تكون فى الماء قلة ] 
إما أن كون السائل أراد أن لا ينتقض الطبارة لا له من الضرورة ٠‏ 5 فسر() 
الحثى أو الغرض أنه لا علم أن القسوة مخرج من محل النجاسة ثم إِنْها تتشر بين 
إليتيه » فكاأنه اشتبى وأحب أو ظن أن غسل ذلك الموضع الذى أصابته الرويحة: 


هس 
)١(‏ فقد أخرج أبو داؤد من حديث اباس بن عبد الله قال : قال رسول الله 


لم : لاتضربوا إماء الله لخاء عبر إلى رسول الله يِه فقال: ذثرن الفساء 
على أزواجبن فرخص فى ضربهن فاطاف بآل رسول الله يليه نساء كثير 
بشكون أزواجين ٠‏ فقال النى يِه لقد طاف إآل عمد نساء كثير بعكون 
أزواجيق لضن أولانكم بخبارم ٠‏ انتهى . 

(+) و كان الحديث من الرجال. إلى النساء من عادات العرب لابرون ذلك عيبآً 
ودلا يعدونه ريبة فلا نزات آنة الحجاب و صارت النساء بردت 
نبى عن محادثتين و القعود [لبهن » قاله أبو الطب 

() و لفظه غرض السائل أنه ينيغى أن لا ينقض الوضوء 7 القدر ء انتهى , 
و قال أب الطيب : مراد السائل كان معرفة الفرق بين قليل الرمح وكثيرها 
فأرشده مله إلى أنه لاافرق ينهما » انتهى . | 


الكوكب الدرى (مه؟ ) الجرء الثافى 


ضرورى فدفعه النى مَيَِهْ مع “تيه له على أن خروج الريح من ذلك المقام لا كان 
ملطخا عندك بحيث ظننت أن ذلك توجب غسله فكيف بائيان )١(‏ النساء رن 
هذا المقام . ظ ش | 

[ باق كراهة زوم اناد ف الرقة ] أغؤلف: ككل ةيزم القيأنة 
لا نور لها ] باضافة الظللة إلى بوم .ولا يبعد قطعما عن الاضافة يحمل التكير على 
التعظبم و التهويل ٠‏ فكأنها لما أبرزت ما كان حقبا أن يخ هن زينتها و نفسها 
تحازى عليه نوم القيامة بأن تق غاءة الاخفاء.ومعى قوله ظلة نوم القيامة الظلبات 
الفادادة: انر كنيو 6 لان الى جنط طلل | كد توي 1ق مل ا ا ا ان 
لحاء هو على معناه أو يعتى لا حجة ولا عذر و لا برهان لما فى ذلك ل 
سمع و يعتبر فتعذر بها ٠.‏ قوله [ و غيرة الله !1 1 و إما احتيج إلى تفسيرها 
لاب الله تعالى متعال عن أن يتأثر بشتى و الغيرة هى التسأئر فأريد بها هبنا 
معناها اللازى . م 

[ باب فى كراهية أن تسافر المرأة وحدها ] قوله [ أن تسافر سفراً يكون 
| ثلاثة أبام ] و فى بعض الرواءات أقل من ذلك , فقال الامام : («) إذا 0 
السفر. ثلاثة أيام لا بجو 5 لا السفر بدون محرم خيف الفئنة أو لا هذا الحديث ففيه 
إقامة للداعى مقام المدعو اعتباراً للاعم الاغلب إذ لاخفاء أنها إذا سافرت ثلاثاً , 
فانها ل بد من أن تاج إلى إركاب و إثزال و قضاء حاجة إلى غير ذلك فتضطر ' 
إلى ملامسة الرجال الأجانب » و أما إذا كان السفر أقل من ذلك فالنهى منوط 


اك 


)١(‏ وف الخاشية عن اللمات وجه الخاسبة بين اجملنين أنه لما ذكر الفساء الذى 


يخرج من الدبر و يزيل الطبارة و التقرب إلى الله عز وجل ذكر مادو 
أغلظ منه فى ذلك . < | 

9 وحى أو العطميية؛ عن ابن الحمام قل روى عن أنى حية و أنى وسف 
كراهة الخروج م مسيرة وم يلا رم 2 انتهى 8 


لكر كب ادويق ( وهم ) 00 الجرء الثانى 


بالفتة فان خيف عليها الفتنة لا يجوز لها الخروج إلى مسجد فما ظنك يمسيرة بوم 
أو ومين و إن لم يخف لم ثنه و على هذا فالرواات كلبا صحة مفيدة معمول 
بهاء قرله [ لآن انحرم من السبيل ] فل يحب عليها الحج أصلا حتى بحب الايصاء 
و أهل الكوفة المذكورون فى ذاهى هذا المذهب غير أصتانا » و أما عنسدنا فليس 
الحرم من السبيل لتفسيره عليه السلام السبيل بالزاد والراحلة فبو شرط )١(‏ للاداء 
فيجب عليها الايصاء إذا لم تحج افقد عحرم ٠‏ 
[ باب فى كراهية الدخول غلى اللمغييات )١(‏ ] قوله [ قال سفيان فالشيطان 
لا يل ] لأنه لا يصح إطلاق الشيطان بمعنبيه على لل أى لايصح اطلاقه جعناه 
اللغوى و هو المتمرد البعيد عن الرحمة » و كذلك اطلاقه على الملى بمعناه العللى , 
و إذا كان كذلك فلا يضح إطلاق 4 ميتم لفظ الشيطان عليه إذا أسل 0 5 
م يسم () و اا ما كان عليه أو صفة له باعتبار توعه و حاصل 
الجواب (4) أرب إطلاقه عليه فى الحديث از باعتبار إطلاق اسم جنسه عليه 
أو باعتبار ما كان قبل أو الاسلام هبنا بمعنى الانقياد لا الاصطلاحى ء وله [ إلا 
قالك زوجته ]: فان الله عز زوعلا رما بايذاما زوجبا » فتقول ذلك و ليس ال معى 
أنها ترى إلى زوجه كل حين فتهلم كل ما آذته امرأته و أخبر به الى يَكيه لتعبير 
الفساء فان طعذة الضزائر أشد . 


310 رم عم خم ع ححا عم بحر كي جار بعر عر بحم وح ررم المح يت حب ب بح حر ار بو بر ع عر ل 


() ؟ تقدم ف أبراب: ا و المسألة خلافة تقدم شثى من ذلك فى عله . 

5 بم اليم جمع مغيبة من أغابت إذا غاب عنبا زوجها يقال امرأة مغيبة 
وءخيب ذف التاء و اثياتها و لعل ذلك لأانه من صففات النساء قاله 
أنو الطب ٠‏ 

(م) و اذا فسره بقوله أسلم منه بصيغة المضارع الحكلم 

(؛) و أجاب عنه أبو الطبب فقال قوله لا يسلى هذا هو العبادة و خرق العادة 

بالنظار إليه ع و الله قادر على كل شىئن2 انتهى 5 


الكوكب الدرى ١0م‏ ) الجرء الثانى 


[ فقال هل تعرف عبد الله بن عمر ] إنما قال ذلك ليعل أنى أعلم هذا الأ 
حق العلم لكونه قد جرى على [ قال فه )١(‏ ] أى ما هو و ماذا يفغل سوى 
الاعتداد أو المنى أكفف عما سألت [ أرأيت إن ير ] عن اتيان (*) الخير 
و هو عدم المراجعة أو التطليق فى الحيض [ واس:ح<مق ] فارتكب ما لم يسن 
له فهل بحعل مقولته تلك أى تطليقه بعجزه و حمقه لغواً و هدراً لابل يعتسد بتلك 
النطليقة » قوله [ ثم ليطلقبا ] أى إن (5) أحب التطليقة » قوله [ يطلتما طاهراً 
من غير جماع ] للا يلنبس وجه المدة فان قيل للا جاز الطلاق فى وقت التيقن 
بالمل فأى حرج فى الطلاق وقت الاشتباه و التباس امل غاءة الآمى أنها تُكون 
حاملا » فالجواب أن الطلاق بعد ظهور الل لا يضر انلكوت الزوجين عالمين ابه 
حينئذ . و أما إذا لم يتبين و ظنا أنما ستفرغ عن عدثما فى قليل ؤ ظبر خلاف . 


)١(‏ هى ما الاستفبامية أدخل عليها هاء السكت فى الوقف مع ألما غير بجروزة 
وهو قليل ». وقيل : الماء منقلية من الآلف أو هى كلة كف وزجر أى 
انزجر عنه و اسكت ء فانه لا شك فى وقوع الطلاق وكرنه محسوباً فى عدد 
الطلاق إذ كونها تحسب منبا أمى ظاهر لايحتاج إلى سؤال سيا بعد الام 
بالراعنة [ه لاوجية الآ عن طلاق اله إى طم 2 

(0) قال أبو الطبب : إن مجر أى عن الرجعة أفل حسب حينئذ فاذا حسيت 
بدون الرجعمسة فتحسب مع الرجعة أيضآً إذ لا دخل لارجعة فى إبطال 
الطلاق ء اناهى . ٠‏ 

() ف الطبر المتصل أو فى الطبر الذى بعد حيضة أخرى مختلف عند الأئمة 


سطت ف البذل . 


الكوكب الدرى. (55). ٠‏ > الجبواء الاق 


ذلك حتّى طالت عليه العدة ففيه 1 الذاسن مالا يخ ٠‏ قوله [ يطلقبا مبّى شاء] 
إلا أن السنة عندنا أن يطلقها عند كل شهراء قوله ['لا يكون ثلاثا للسنة إلا أن 
يطلقبا: واحدة '] أى ف زمان واحد ثم إن أراد بقاع .الثاية طلتها: الثائية فى طبر 
ثان » إن كانت من ذوات الخحيض » وفى شور ثان إن كان خلاف ذلك إلى آخر 
ما قالته الفتهاء فى. أسفارم . 

ش [ :بابق الرجل طلق. امرآته البئة 01 قال و الله قلت وإ () ] 
أراد بها استيقان الخير دفعاً مظنة التبمة .عن الرجل ويذلك يعلم أن المرجع فى توكيد 
ما يظن من الأمور واستيقائها هو الحلف لا غير ء قوله [أنه جعل البتة واحدة ] 
أى بائنة كأنه نظر إلى أن الطلاق واقع بقولا أنت طالق أو طلقنك فلا بد لقوله 
البنة مر معتى لكلا يلزم الالغاء فكان مفادها القطع و البينوة و هو فى البائن 
كارع ننولة زى زوق عن عر اله لفاحم '] ولمس سقه علد 
على ها هو كال فيباء قوله [ قال بعض » إل ] هؤلاء و منهم الامام رأوا أن. 
ذلك اللفظ لا يحتمل المدد م هو مسوط فى الصو ل فكان محتملا لفرد حقيق 
اوج و المتى يمعزل عنبها إلا أن تكو فاته انه فهى جنس طلاقبا ثنتان » 

لكن 7 احدة فى قول هؤلاء بائئة لا رجعية لثلا يلغو لفظ البتة» وإتما أدرجوا 
ما إذا نوى الاثنتين فى نسق الواحدة لا اثلاث مع أن نسبة الثنتين إليهها على' 


سس جم حر ام حر جر جعي امبر بحري 


اح ب يح بح ب ب بح ب ب ا ا ا جا ا ا 
سب ع يب ىب 


)١(‏ بفتح المؤحدة والفوقية الشدددة أى يقول لامرأته أنت طالق البتة أو أن 
البتة وهو مصدر بت يعنى. قطع منصوب بفءل »#ذوف أى قطعث الوصلة 
قطعاً أو بمنى القاطع صفة الطلاق المقدر أو مصبر لفعل الطلاقة بنذ علي" 
اعتيار الطلاق قاطعاً قاله أبو الطيب ٠‏ 


69 و لا يذهب غليك أن ما قٌْ سند هذا الحديرثك من قوله الزيير نل سعساد 
تصحيف من الناسخ والصواب الزبير بن سعيد بالياء » م فى رواءة. أنى داؤد 
وان ماجة و الطالسى. و ليس فى الرواة أحد اسمه الزيير بن سعد . 


الكوكب 'الدرى 0( ) الجرء الثاف 


السواء لكون الواحدة فرداً كالثلانة غاية الام أن الآول : حقيق , و اثانى : 
حكبى . لآن الفرد الحقيق و.هو الواحد حقيقة » و الحكمى و هو الثلاث مجاز 
و حمل الكلام على الحقيقة أولى و قرينة امجاز فيا يهان لها رتفد مانع من 
الخل عليه ء و أما حملهما على معناهما خمل اللفظ على ما لم يحتمله يعنى أن تأثير ‏ 
ألنية [ما هو فها هو محتمل اللفظ و هبنا ليس كذلك فان اللفظ الواحد لا يحتمل 
الاثنين فلم تصح منه الارادة » قوله [ و قال الشافعى إن نوى واحدة ء إل ] 
إئما كات الطلاق عنده رجعياً لما أن البوائن عنده رواجع و هذا بحث أثبت فى 
موضعه فكان الخلاف معه فى موضعين فى صحة الرجوع و سعة نية الأنتين فتعناهها 
و أثينهما الشافعى ‏ رحمه الله تعالى- . 

[ باب فى أمرك يدك ] قوله [ ثم قال الهم غفراً )١(‏ إلا ما حدثئى : 
اخ ) استغفر الله عما بادر إليه لساله من نقى الذاهب إلى الثلاث إلا الحسن . 
و للا كان قتادة حافظاً متقناً ' ضر إنكار كثير فى حتدهء قوله 1 قال ثلاث ا 
الظاهر أن هذا مرذوع قاله النى يَِيْيُهُ فى جواب السائل عمن قال لامرأته أمرك ظ 
يدك ومكن أن يكون اجتبادا من أ عريزة لا اتكرو| من وفة كا سني :فال خا وأى 
أن أمسك ببدك تفويض [أمها أمس نفسباء فك أن لما أن تطاق نفسهها بواحدة فابا أن تطاقبا” 
ثلاث حك بذلك ٠‏ قوله [ القضاء ما قضت] أى لما ما شاءت من الرجعى وغيره 
واحد و غيره » و ذهب سفيان و أهل الكوفة ٠‏ الخء يعتى أنمم ذهبوا إلى أن 
الام منوط على رأما بشرط الموافقه لرأى الزوج ٠‏ و إن ل يكن له نية أو نوى. 
واحدة فهى واحدة . ولا يخق أن كل ما ذكر من مذاهب الصحابة فى أمرك يبدك 
يمكن [رجاعبا إلى مذهب الامام 5 غير ارتكاب تكلف , وكذلك لا ينافى الرواية 


مذهه بل هى [إحدى شقوقه . 


لح حرس اتح بحس جر بحر بر بر 


ميحج جح حبس مسب 


حر 


اي ير راب بر مي ا ا رم لاح ع ا م اك 


)١(‏ بفتح الغين المعجمة منصوب على المصدرية يمعنى مره أى اغفر لى مغفرة 
أو 50 ا 


الكوكب الدرى ( +م ) الجرء الثانى 


[ باب فى الخيار ] قوله [ فاخترناه أفكان طلاةا ] ردت بقولها عل عض 
من بجبى مذهبه من أن الطلاق .واقع على تقدير اختيار الزوج أيضأ » قوله 
[ فروى :عن عمر و عبد الله ؛ إل ] القول الآول من قولمما بوافق الذى ذهينا 
إلله و وجه ذلك أنها لا اختارت نفسها فكأنها استبدت بها . و ليس ذلك إلا.فى 
البائن دون الرجعى ٠‏ ا 

[ باب فى المطلقة () ثلاثاً لا سك 000 لا نفقة ] قوله [ قال عمر 
لا ندع كتاب الله و سنة نينا » إل 0 هذا يدل على أن. عير سمع من النى يِه 
فى ذلك شيئا » و إن لم يذكره هبنا فكان كتاب الله (؟) مستدلا فى باب السكنى 
واسنة نبيه فى إثيات (») النفقة أو يكون المكان معاً ثابتين بالنصين عنده » فكان 
عبر بعل لها السكتى و النفقة لا أن رواءة عمر الى سمعبا من الى 2 2 
الكتاب قطعيتان فلا يبّرك العمل بهما يخبر الواحدء وبهذا يلم أن مذهب عمر هو 


اس حي ا وول ل بل .اسل ا عير ا ا ص ا ا ا ىا با ا ا ا يي 


6 اختاف فيه الامة ٠‏ فقال بعضمم : لا نفقة لما و لا سكنى. وهو قول 
أخد وإسحاق وأن نور و داؤد و أتاعبم » و قال بعضهم : لا نفقة لا 
لد التق نحو هن تر الشاقى بو اعرد بر فقت عرق للطاب 
و ان مسسءود و عمر بن عبد العزيز و الثورى و أهل الكوفة من الحنفية 
وغيرثم إلى وجوب النفقة و السكى عدا لودع رم مله 
ما حكاه المصاف . 
6 وهو قوله تعالى : « أسكنوهن من حيث سكتم » الآنة » وقوله تعالى : 
و ولا تخرجوهن من بيوتمن » الآية . | 
(م) قال أبو الطيب : لاريب فى أن قول الصحانى من السئة كذا رفع فكيف 
إذا كان قائله عمرء وفبما روآه الطحاوى و الدار قطتى زبادة قوله سمعث 
ولمواله الله 2 يقول : لاطلقة ثلاثاً النفقة والسكى. ء فان تعارض روايتهما 


روايته فأى الروايتين يحب تقد ما 3 انتهى . 


اليكوكب “الدرى ( 56م ) .الجرء الثلنى 


الذى ذهبنا إليه من ثرك العمل يخير الواحد إذا لم يمكن جممه بكتتاب الله تعالى 
بأحد الوجوه التى يتمع بها » وقد ارتكب مدل ذلك الشافعى أيضا فى باب السكنى 
لمارأى من مخالفته بالكتاب », وأما فاطمة فلم يرك العمل بما سممته من فى النى مه 
لكوته قطعياً فى حقها و كان الحديث ناتاً لحم الآبة فى حقها ثم الاعتذار رن 
الأحناف ف حديث فاطمة أن النى يَُهُ إنما ننى الزادة على أقفرة شعير و أقفرة 

بر أعطاها زوجها لكنها فهمت نف النفقة رأسأ فعلت و عبات و أقتك بحسبه 
ف ا فهمبا ذلك شاس . »6 هو مصرح ف سين أبى داؤد حيث علاتك )١(‏ 
وجوب النفقة بامكان المراجعة فهى لما كانت مطلقة ثالثة الثلاث . كا هو مصرح فى 
الروابات فظنت أنه لا لمبيق له حق فى الرجوع لم يبق لها حق عليه إذ الغرم بالذم » 
قوله [ و لاطلاق له فها لا بملك ] أوردوه على مذهينا و ليس بواره ؛ اب 
الجرثى الذى تكلموا فيه قوله إن تكحتك فانت طالق وليس (؟) فيه إيقاع الطلاق 
فها لا يملك إما دو بوقع الطلاق حين ملك لاقبل ملك فلاتخالف الحديك مذهينا 


شروى لك قير سم ى يشتفر إلى تفتش و نفس . 


مالي جر ال ا ار ار مض ام ا حر بض ار عا ا ا م ار ل ل 


لحا حر حار ا حم بحبح يح يح بعر حر بع يم اع جح بحو بج بر اح بير 


: و لفظ أنى داؤد مختصر و هو فى [نكار مروان عليها ء فقالت فاطمة‎ )١( ٠ 
فطلقوون لعدممن‎ ٠ : حين بلغها ذلك ينى و يدم كتاب لله قال الله تعالى‎ 
حتى .لا تدرى لعل الله يحدث بعد ذلك أمرأ + قالت فأى أمس يدث بعد‎ 
- الثلاث و أصرح منه ما فى جمع الذوائد حيث ذكر اختلاف رواتها وفه‎ 
فقالت فاطمة : حين بلغها قول مدان فبينى و نكم » القرآن لاتخرجوهدن‎ 
من يووتن الآنة هذا للن كان له مراجعة فأى أمص يحدث بمد اثلاث‎ 
. فكيف تقولون لا نفقه ها إذا لم تكن عاملا فعلى ما تحبسونم! » اتتهى‎ 

(؟) و يذلك أجاب ابن امياد و.غيره من مشايم الفقه بالبسط و لاخفاء فى 
أن التعليق غير التطليق . 17 

(؟) قال انجد ششروى كجدوى المثل و التقير اللككتة فى ظبر النواة . - 


الكوكب الدرى ١‏ 0 ”953 ( الجزء الثاى 


قوله [ فى المنسوبة ] يصح ا و بالصاد )١(‏ لآن مآل المعنيين راشا 
قوله [ إنما تطاق ] لعل ابن مسعود لو سل عن غير المنسوبة اجا أضأً عل 
وفق مذهينا » وكذلك ما ذكر بعد ذلك من المذاهب لا يخالف شتى منبا مذهينا 
و الفرق ع 1 

:قوله [إذا وقت (8) نول] أى إذا لهبيين وفنا لا يقع الطلاق. ٠‏ وأما إذا 
قال لو تكحت فى وقت كذا فهى طالق ينزل الطلاق بل نقول لا عرض فيه عن 
غين الوقت فلا مخالف هذا المذهب مذهيا شيثاً . و كذلك قوله : إذا سمى امرأة 
أو بلدا إلى غير ذلك . وقد عرفت أن الفرق 2 غير هبتى على دليل [ و وسع 
إسماق فى غير المنسوية ] أى لم يقل بوقوع الطلاق عليباء قوله [ والعمل على هذا 
عند أهل العم اخ ]أى فى المدة (م) لا فى الطلاق لآم اختلفوا فيه » قوله 


(1) .قال أب الطب :: [لتصوية العينسة من نصب إذا رفع “لآ المميذة' فت 

بالتعيين من <-ضيض الابهام . و بالسين أى التى نسبت إلى قبيلة أو فيو 
وهو أظهر . 

(؟). بالتشديد أى إذا عين المرأة بقع الطلاق » و هو المشهو را عن مالك . 
و قال أحمد و الشافعى و مالك فى دوابة ابن وهب :لا بشع ٠‏ وا قال 
أبو حنيفة و أصحانه : بقع مطاقاً لآن التعليق بالشرط بين فلا توقف صيته 
على وجود ملك الحل كالوين بالله تعالى » قاله أبوالطيب . 

(1) هذا غاية التوجيه من الشيخ لكلام المصنف و إلا فظاهره وم لأنه بوب 
أن طلاق الآمة تطليقتان » ثم ذكر حديث الطلاق و العدة ممآ فمارف 
الوجه لماسبة الاب بان مذاهب الطلاق » قال المظبر بهذا الحديث : قال 
أبو حنيفة : إن الطلاق يتعلق بالمرأة » فان كانت أمة يكون طلاقها اثنين 
سواء كان زوجها حرا أو عبداً . و كذلك إن كانت اللمرأة حرة يكون 
طلاقها ثلاثاً . وقال مالك والشافعى وأحمد : الطلاق تعلق بالرجل فطلاق 
العمد. اثنان و طلاق الحر ثلاث » قاله أبو الطيب : 


ش المكوكب الدرى (55م ) الجرء الثانى 


[ تحاون الله عن أ ما"حدثت )١(‏ به أنفتا: ] هذا فى الأقرال و: الاضال أى 
فيا يتلق وجوده بالفمل أو بالقول + وأا ىالاغتقادات 'فلا: تجناون ' وحديك 
النفس ما يانذ بها النفس و تقر فبا . و أما الوسوسة و الخطرة و هما ما لا قرار 
وتلا كن مهارو غنينا > توك [اثونةا جهن عدو فرك عد ] اليد 
غير مانع عن الزيادة و تخصيصما للاعتناء بشأنما . قوله [ عبد الرحمن بن أدرك] 
غلط فى جميع النسخ ٠و‏ إنما هو بتقديم الراء (0) ب النال [ و مامك ] غيز 
. منصرف لآنه بحمى . ١‏ 
[ باب ما جاء فى الخلع ] قوله [ أن تعتد بحيضة ] ذهب (*) ) بضم إل إلى 


(5) قال أبو الطبب هذا يدل على عدم المؤاخذة حصديث ان در قل الكلم به - 1 
وهذا لا ينافى ثبوت الثواب على حديث النفس أصلا فن قال إنه معارض 
بحديث هن هم بحسنة فل بعمابا كتب له حسنة فقدومم » بق الكلام فى اعتقاد 
الكفر و نحوه و الجواب أنه ليس من ح_ديث النفس بل هو مندرج فى 
العمل وغل كل شتى على حسيه أو نقول الكلام فيا تعلق به تكلم أو عل 
بقرينة ما لم تتكلم : و هذا ليس منهما و إنما هو أفعال القاب و عقنائده 
ولا كلام فيه إلى آخر ما بسطه . ولفظ أنفسما منصوب على المفعولية ففى 
جرت مير الففاعل راجع لأ 0 رفوع على الفاعلية فلا ضير 
فى حدثت . 

() هكذا ضبطه أبو الطيب وضبط الشيخ سراج بتقديم الدال والأوجه 0 
5 ندل عانه الثرتيب فى ؟تانى الحافظ التقريب و التهذيب من ترجمة عبد 
الرحمن .بن اردك ٠‏ ا 

(+) اختلف فى الخلع أنه فسخ أو طلاق ٠‏ فقال أبو حنيفة و أصابه و ابن أنى 

ليلى و مالك : أنه الطلاق البائن , و قال أحمد بن حنيل وإسحاق وأبر نور 
إنه فسخ لا طلاق » و' للشاففى قولان مثلهما » و قالت. الظاهرية : طلاق 
رجعى . كذا فى. البذل و التعليق الممجذ . 


لمعت لس بص 


الكوكب الدرى ٠‏ 00م ) الجرء الثاىق 


0ك بسيقه 


ظ ظ 0 
ظاهر هذا الحديث و ١‏ يقل بأن فلع طلاق . و الجواب أن التاء فيه ليست بتساء 

- واحدة [بما ضع لبيان الجنى فالمعى أن طلاق الخلع عل به بالحخيض و الناحث .على 
ذلك اتأويل ما ورد أن النبى مَيِيْهِ قال الخلع طلاق و ما استذطوا حكم. الخلع 

بالنص القرآاى أيضا وجب ذلك , و لكن يشكل فيا ورد أن لفظ الحديث )١(‏ 

حيضة واحدة أمرها لاني 2 أو أمرت وق الثاى من أأسعة ف التأويل ما لعيق: َ 

الأول 03 وقد طويره الأؤلف جيك قال : الصحيم أنها أمرت 0 وعلى .هذا فيجوز أن 

الرواة ظا مله أن التذكير إذلك 2 قوله 1 و روى 2 ا أراد بابراده تقنيك ؟) 

[ باب ما جاء فى مداراة: النساء ] المداراة بذل الدنيا لاصلاح الدنا أو بذل 

الدنا لاصلاح الدين و المذاهنة بذل الدن لاصلاح الدننا 3 حم مقصوده من إبراد 

الحديث هبنا تين أن عاد 2 بقوله اسنتمتعت به على عوج دو هذا المعى 
لا المداهنة التى فيها إفساد لدينه» ثم فى قوله كالضلع (©) تكتة وهى أن حواء عليبا 

السلام خلقت “من أعلى الاطلاع اليسر ى مركت ضلع آدم عليه السلام و أعو جَ 

الأضلاع أعلاها » فليا كان كذلك كان العوج ذاتاً طن » فلا يمكن إخراج أو دها 


(1) أى فى بعض طرقها , كا حكاها فى البذل عن النسائى » 
(0) يمنى أن الحك. بالتفاق فى الحديث السابق مقيد بما إذا سألت من .غير بأس 


ولا يذهب عليك أن ذواد بن علية فى سند الحديث باسكان اللام بعدها 
موحدة . 5 ضبطه السيوطى و غيره فا فى النسخ من كتابة الياء غلط 
من النأسخ . 

(+) يكسر الضاد المعجمة و فتح اللام وا-سدة الاضلاع و العوج بكسر العين 
و يفتح ؛ و قيل الفتح فى الأجسام و الكسر. فى المصالى فالأنسب هبنا 
الكسرة قاله أبو الطيب . 


الكوكب الدرى 000 (ممم )2 ٠,"‏ "وه الثاف 


إن إقامتها سواء غير يمكن » و إتما يؤدى إلى فراق و شقاق . و أما الاستمتاع 
بها على عوجبا باصلاح يسير حتى لايزداد عوجها فمكن . ويشير إلى تأويانا تنوين 
عوج فالمراذ بالترك الترك عن [قامتها سواء لافامته مطلقاً . 
قرله [ فأبيت ] إنما أنى على طلاقبا مع ماله من صلاح ونالة )١(‏ ولآيه 
من جلالة و إبالة للا علم أن الطلاق من أبغض الماحات فلا بقدم عليه من غير 
ضرورة شرعية و احتياج صريح ٠‏ فكأنه لم يقدر (؟) أن يرجح أهوتن البايتين 
ليختازها هل هو ارتكاب هذا الأآبفض أو العاصاة على أبيه مع أن حبه إباها كان 
يحمله على الثانى و لو قليلا مع أن ثركه إناها و هو يهواها و يرضاها لا يخاو عن 
مفاسد و مضار فيلزم القرار على ما اخشار منه الفرار فلذلك سأل النى مله لبسل 
أهما أهون فأمس الى يله بطلاقه إشارة إلى أن إطاعة الوالدين فيا لا يمخالف. 
الشرع واجبة . و قد عل الي ته أن. عبر لا يأمره. بطلاقها إلا وفيها مابوجب 
ذلك إلا أن ابن عير لا يتنه له لفرط حبه إباها . 
قوله [ لا تسأل المرأة طلاق أختبا (؟) ] هذا يشمل صورتين إذا سألت 
الخطوبة طلاق المكوحة أو سألت المكو<ة طلاق ضرا . و قوله ييل [ لتكقء 
ما فى انائها فيه ] تعبير ما ليس فوقه من مزيد فكأنه عير بها الضرائر و السوة 


5-6 


(): قال الجد التبل بالضم الذكاء والنجابة نبل ككرم نبالة » و قال أيضاً أبل 
كنصر و فرح إبالة وإبلا تق مضلحة الابل .و الشاء. و إبالة ككتابة 


السياسة » اتهى ٠‏ 
4 فاق الذرهاد الساري أعنها فى النسب أو الرضاع أو الدين أو البشرية 
و المراد الضرة 0 إلى 0 قأت : و الأولان يختصان بالاحال الأول من 
كلام الشيخ : 


الكوكب الدرى ( 59م ) | الجرء الثاى 


لترجمن عن ذلك » فان قول السائل مط كريم إذا أراذ أن :يعطى أحداً لا تعطه 
بل اعطنى وقاحة لاتخق. لاسها عند العرب الذين هم فوارس هيدان السماحة والكرم 
و سابقو مضامير الانعام بأصناف النعم . ثم قوله لتكى ما فى اناما محتمل امنيين 
على حسب مامن إذ السؤال إن كان بطلاق المكوحة الى هى ضرة السائلة فالاكفاء 
لصف الذى كان. لما . و أما التضف -فالسائلة من غير طلاق.ء و-إن كانت السائلة 
مخطوية بعد فالاكفاء جميع ما كان فى إناء المتكوحة فافهم. وتشكر ْم المراد به هو 
كال م هو الظاهر و لا يعد أن يكون كنابة عن الوطى 

[ باب ما جاء فى طلاق المعتوه )1١(‏ ] المراد بالمعتوه هينا الجتورت (؟) 
لا الممنى المشهور » و هو الذى ليس برشيد و ليس .له كثير تجرية وخيرة وبصيرة 
فى الأمور » ثم إن الحكم يتناول النائم و المغمى عليه و المصروع حيث لا يقع 
طلاقهم و ربما بتوهم أن لا فرق بين هؤلاء و بين السكران (©) و الجواب أن 
عر رسن يعو ل صارية وشويه لكت رمه رايع اولك قب اععصية» والنوام ون 


كان ظاهر الام أنه مكتسي و اختارى إلا أن الآ عند التأمل يظبر يخلافه » 


)١(‏ قال فى النباية : هو الجنون المصاب عقله . وقيل : المراد بالمغلوب السكران 
قاله أبو الطيب ٠‏ 

(0) ولا بقع طلاق الجنون. إجاعاً . حى الاجماع عليه 57 عر 

(م) قال الحافظ : ذهب إلى عدم وقوع طلاق السكرات ٠‏ .عطاء و طاؤس 
و عمر بن عبد الءزيز » و به قال ربيعة واللبث وإسحاق والمزنى » واختاره 
الطحاوى . و احتج بأنهم اموا على أن طلاق الممتوه لا بقع » قال : 
و السكران معتوه بسكرهء و قال : بوقوع الطلاق طائفة من التابعين 
كالزهرى والنن » وبه قال الأوزاعى والثورى ومالك وأبوحيفة . وعن 
الشافى قولان المصحح منبما وقوعه 2000 عند المنابلة . لكرن. 

الترجيم بالكترني» اتتهى 1 ب 


الكوكب الدرى 00 6ع ) الجرء الثاى 


م قد يشكل أن-المسافر إذا قصد بسفره معصية كالسرقة و قطع الطريق تناولتسبه 
رخصة القصر فا بال السكران لم يصفم عنه فيا بدا منه بمد خروجه عن اختياره 
و المل بحاله » و إن كان الأمى قد نبط هنا بعصية مع أنه لا ,ظبر بينه و بين 
المسافر فرق فى أله لم يخرج مسافرا إلا للممصية كالسكرات ل يذهب عقله إلا 
للعصية (01 . 
[باب] قؤله [قالت كان الناس] خبره محذوف دل عليه الحال الآتية و الواو 
فى جملة و الرجل (؟) إل حالية . قوله [ فاستأنف الناس الطلاق ] مستقبلا من 
ا 0 
غلظة ثم لا نحل حتى تنكم زوجاً غيره فاستأنف. الناس حساب الطلقات من هذا . 
الآن .وال يعتير بما طلقوا قبل “زول الآبة من واحد إلى مائة و فيه دلالة على 
اهدار تصرفات الجاهلية . و لذلك لم يسأل النى مَل من أين اكتسب أمواله. مع 
أن المقامرة و الربا كانا شائعين ينهم » و على هذا قلنا : إذا أسل الرجل » وكان 
قد اكتسب أموالا بوجوه هى محرمة كالربا و المقاممة كان حلالا عندتم » و هو 
حرام عندنا ء طاب له كل ما عنده و لم يوم برد شتى هنه ولا بتصدقنه , قوله 
[ ولا نعرف للاأسود ] فالظاهر منه الانقطاع , قوله [و سمت عمداً . إل ] 
فلبا لى درك الأسود زمانه يه و لم بعش أبو السنابل بمده يه فتحةق بذاك . 
الانقطاع فى الاسناد 0 إنه 3 هذا كله ا 0003 ١‏ 


ايح ار بحر حصا ار ١‏ حا ةرج لتر 0 7 
صصص ص صسخصمام 


)00 كنا ق. وامش الأصل اكت فيه بالاشكال ولد 3 كتاية الجواب 
بعك ذلك و يتفق له , وأعات عله ف ت#رير مولانا رذى الحسن المرحوم 


مام ل ل ججح حر جص حجر حل ل م ا سر حر لمر رار حر لحار يم 211000 


بأن' مناط الرخصة فى الدفر هو وجود السفر وهو «تحقق فى حالة:المعصية 
و غيرها و المؤاخذة على المعصية أمى آخر باق عليه و مناط التطلبق هبنا 
هو وجود هذه الالفاظ و هو متحوق هنا ققيط الحم به فتأمل : 

0( و قال أبو الطيب : و الرجل بالواو فى أ كثر النسخ و الآقرب أن الواو 
زاطلة فى خير كأن ثم سط الكلام غلى الواو الزادة . 


الكوكي الدرى 0م )ا الجوء الثاتى 


قوله [ فقال ابن عباس تمتد » إل ] لكنه الما سمع الحديث رجع عن مذهبه 
وامن ذهب )١(‏ إلى كون عدتها أبعد الأجلين , فانما ذهب لعدم عله بالتاريم 
حيث در أن أولات الأحمال؛ الآبة متأخرة فى التزول عن قوله تعالى : « والذن 
توفوق. متك '*.الآية.. و عن قوله تعالى : + و المطلقات يتريصن 6 بالآيةا؛ وليدم 
بلوغ الرواية المذكورة (0) هيا ٠‏ 0 
قوله [ صفرة خلوق ] باضافة أو بغيرها » والثانى أولى فيكون ببان الطيب» 
قوله [ قال] أى حميد بن نافع [ قالت زينب دخلت » إل] أول الأحاديث الثلاثة 
وقاات زبنب فدخلت على إل ء ثانيها : وقال زيئب وسمءت ء الخ ء ثالثها : وقوله 
[[لامرتين أو ثلاثاً ] أن ما سوسس قال النتائلة فاللمق. نينا عالق" نذا 
و لبحب 5 أجاب من المداواة بالصير و غيره فى الأآسولة الآخر لما عل من عدم 
احتياجها إلى حد الضرورة و تقر من قلة مرضها لا لحيث بباح لها التكحل , 
و أما أمثال هذه فيجوز للعتدة أن تستعمله ليلا وتغسلها تماراً إذا لمبجرها شتى غير 
النهى عنه أى إذا تعين للداواة مر غير حرج ؛» قوله [ ترى بالبعرة ] بينه فى 
تاكن م جواكابى الباة المخبر يه ااقري فلا كرد لل ال ليوا 


ع ع ا ل اس يز ب م ا 


حم محر جح حر ب ب جح ام عر رم مسب علا 


. و كن فيه خلاف الصحابة والتابعين ولمبيق فيه الخلاف بين أثمة الأمصار‎ )١( 

و فقون نين الاللكة: انار ل نشول نهل دوفن قد عله انا 
تعتد أبعد الأجلين » قال الافظ : و هو مردود لأانه إحدث خلاف 

بعد استقرار الاجماع كذا فى المذل . 

(٠؟)‏ أى الرواءة الى ذكرت هبنا و هى رواية قصة_سييعة لم تبلغ إليه . 

69 8 فى الحاشية لعله مأخوذ من رواية أنى داؤد » نقد أخرج أنو داؤد 
عل الى روا النعلق عو مالك واوا فق اخره لال كين هله 51 .. 
وما ترى بالبعرة على وأنن: اطول :شالك كانت الزاة عر 0 
زوجها دخلت حفشا و لبت ثس ثيابها ؤ ل من “طينا و الا شيعا حتى ا 


الكوكب الدرى (عسىبم ) الجزء الثانى 


ما يحدث فى المرأة من ٠‏ السمية 7 الاغتسال و عدم خروجها فى الفضاء و هن 
الواسع 

0 باب فى المظاهر بواقع قبل أن يكفر ] قوله [ كفارة واحدة ] هذا 
موافق لمذهبنا )١(‏ ء و هو القباس فان الجناءة ليست إلا عود المظاهر لا قال ء 
كا قال الله عر وجل : « ثم يعودون لا قالوا » وأما جنايته (؟) التى جنى بالوقاع 
قبل حلول أجله فلا ريب فى الجناءة » و أما وجوب اللكفارة فلا يشبت من غير 
دليل » قوله [ ما حملك . إل ] إنما اضطره إلى التصرحح بسبيه الذى أوقمه فى 
ذلك ليعل بذلك أن الحم لا يتفاوت فيما إذا كان قصداً أو سهواً » فانه ما لم بجب 
عليه الكفارة أى كفارة أخرى وى الآوقى مع ارتكايه ذلك عالاً قاصداً فدم 
الوجوب على الناسى و الساهى و الخاطى أولى » قوله [أحد بنى بياضة ] بطن (م) 


.بح 


بات 


3200000 22100 


. تمر بها سنة ثم تؤنى يدابة حمار أو شأة أو طائر فتفتض به » فقلدا تفتض 
بشت إلاامات ثم مخرج مما 


طيب أو غيره . 


لى بعرة فنرى بها ثم تراجع بعد ما شاءت هن 


)١(‏ وهو مذهب الآثمة الآربمة . و حي الشوكاق عن المسن د إبراهيم أنه 
بجحب على من وطى قبل التكفير ثلاث كفارات وها حكى عن ألى بوسف 
من سقوط الكفارة إذ ذاك ل تجده فى كتبنا و عن عبد الرحمن بن مبدى 
كفارتان كذا فى البذل . 5 

(؟) يعبى كون العود قبل التكفير جناية مستقلة بلاشك لكن وجوب الكفارة 
لا يكون فى كل جناءة بل ى موضع لنت لا غير و الثابت «هبنا وجوب 
الكفارة على العود لا على التقديم 

(؟) قال الحافظ فى الاصابة : كان يقال له البياضى لاله كان حالفيم أ 
له حديث الظبار ٠‏ قال البغوى : لا أل له حديشاً مسنداً غيره كذا 
فى البذل . 


الكوكب الدرى 2 (اعمم ) ٠‏ اله الاق 


هن الأنصار » قوّله [ يأخذ خمسة عشر ] استدلت )١(‏ الشافعية بهذا فى مقدار 
الطعام و ناما فى الرواءات الآخر (؟) و زدادة الثقة مقبولة عند الكل مع أن 
المد من القّر بعد فصل النوى منها لا يكاد يشبع جائعاً و الصاع أربعة أمداد و لعل 
الطعام كان فى أوان شتى فذكر بعضهم بعضأ و البعض الآخن بعضأ آخر ومن جمعبا 
سعى كل المعطى و على هذا فلا ببق تاوت فى معنى الروانات أو يكوت اعطاه 
بظرف مراراً فن روى خمسة عشر اقتصر على ذحكر الظرف و لم بعتن بمقدار 
المظروف . 

[ باب فى الايلاء ] قوله [ آلى رسول الله مقتهِ ] فيه إطلاق الايلاء على 
غير اصطلاح (©) أهل الفقه لآنه إنما كان شبراً فقط.. وكان سبب الايلاء سوالمن 
زبادة فى النفقة و لم يكن عنده شتى ء قوله [ وحرم ] أى المارية و العسل وقصة 
المارية و العسل مشهورة و فى كتب الحديثك و التفسير مذكورة . قوله [ عل 
الحرام ] حلالا ظاهره أن الفاء للتعقيب ٠‏ هو أصله فالممنى أنه آلى و حرم ثم 


استحل ما حرم (4) وكفر بمينه . و المراد بالوين التوكيد فى تحريم ما حرممه 


بخص صمحم 


)١(‏ قال القارى فى شرح النقاية : إن يجز المظاهر عر# الصوم أطعم سين 


مسكيئآ قدر الفطرة ء نصف صاع من بر أو صاعاً من بر ء وقال الشافعى: 
يطعم مدآ من غالب قوت اللد من الحبوب وقال مالك: يطعم مدآ يمد 
مام , و هو مدان يمد النى يَِلُِمِ ٠‏ وقال أحمد : يحب من البر مد ومن 
العر مدان ء التهى ٠‏ 0 

(؟) منبا ما سأق فى التفسير من قله وسقا . 
(0) فق التعليق الممجد اتفق الآثمة الأربعة وغيرهم على أنه لو حلف أن لايقرب 
أقل من أربعة أشهر لايكون مولياء انتهى ثم حك فيه خلاف بض السلف . 
(,) أى من العسل و المارية » و أما مدة الايلاء فتمها رسول اله يِه شمراً 
كاملا » 5 ورد فى كتب الحديث ٠‏ 


اليكر كب اشرق (004) ارد الناق 


لا اليين )١(‏ العرفى لأنه م كن حلف ء قوله [ فهى تطليقة (؟) بائية ] وفسروا 
قوله تعالى فيه : « للذين يؤلون من نسائهم تربص أربعة أشهر » فان فأوا فى أيام 
التريص فَكذا ٠ه‏ و إن 0 الطلاق ٠‏ فم يشيوا فكذا و هو أوفق بقوله 
تعالى : « فان الله غفور إل » لا فيه من نقض ما حلفوا عليه من عدم القربان 
أربعة أششهر بخلاف ما فسروه . ْ 

٠‏ [ باب فى اللمان ] قوله [ سئلت عن الخلاعنين ] هل يحتاج إلى تفريق 
القاضى أم اللعان نفسه تفريق . قوله [ إمارة هى ] بكسر الهفزة , قوله [مكاق] 
أى من مكاف يعنى لم اشتغل بشثى آخر . و إنما ذهيت إلى منزل . إل » قوله 
[ ما جاء بك إلا حاجة ] أى غير اللاقاة و الزبارة» واستدل على ذلك بالاتيان 
فى غير وقته فلم برض بالقياولة عن قضاء حاجته [قال فكت النى ]مالم 3 
حككه أو عل أن صورة المسألة فرضية وعلل هذا فالسكو ت الغلبة الغضب » واختلفت 
الرواءات هنا و الظاهر أنه سأل حين ابتلى لكنه عليه ا م 0 بأبتلائه خط عليه 
فلا وقف السائل على أنه مله ظن ذلك قال يا رسول الله مَك إل قفد ابتلت 
بما سألت فكأنه اعتذر بأن صورة المسألة واقعة . و لكن هذا المقام بد اع إل لل 
'نفتيش » فان بعض ألفاظ أحاديك مل أو البيخارى آب عن ذلك. و الجواب أ 
هذا التأويل و إن ١‏ ير 3 فهو جار هينا » قوله [ أخيره أن عذاب الدذا من 
من عذاب الآخرة ] عنى يه.ما يأزم الرجل من حد القذف لو كص بتذكيره ذلك 
عن الاعان » قوله [ وأخير 1 عذاب الدنيا أهون من عذاب الا 


دة ] عنى به 


مايازم من حد الزنا لو رجعت عن الاعان وأقر ت بالزناء على نقساء قوله [ ثم فرق 


0 0 وهو تاف 2-6 شراح الحديث لكان الوين دو التحريم فقط أو كان 
فيه الحلف الاصطلاحى أيضا . 


(؟) تكؤت بنفس حتى المدة و عند الأآئمة الثلاثة لا بل .وقف حتى يطلق 


أو فى 5 


الكوكب الدرى ( 6 ) 000 الجرء الثانى 


با ] هذا ظاهر 57 قلنا (١)ء‏ قوله [ والممل عل هذا الحديث عند أهل العل] 
أى فى صفة اللعان و حكمه ء و أما فى الاحتياج إلى التفريق و عدم الاحتياج 
فاختلااف بيذم . 

[ باب أين تعتد المتوفى عنها ] قوله [ بطرف القدوم (؟) ] أى ناحيته 
© و جاننبهء قوله [ نعم ] أما أنه ييه قال ذلك اجتهاداً ثم أدى رأنه على لاف 
ناك روج الاصاد الارل انك هم سن كدو اها آق اليس ادك كاك يكنا رضي .+ 
م كن علوكه و ليست لا نفقة حتى تستأجرها فأمرها بالخروج , ثم لما عل أن / 
المالكين لعلبع لا يخرجوتما و لا يطالبوتما بأجرة ايت ٠‏ فلذلك منعبا من الخروج 
أو كان الحم الأول اجتهاداً » والثانق وحآ ٠‏ أو لأنه كان مشتغلا فى أم فل يتفهم 
القضية ء والآول. أولى » قوله [ فى الحجرة ] أى من الدار ء'قوله [ فقال كيف 
قلت ] أعاد السؤال دفمآ لنومم الغاط » قوله [ لى يروا للعتدة ]: أى من غير عذر 
و دلالة الروابة على ذلك ظاهرة ٠‏ قوله [أصح] وافقة الحديث المذكور من قبل 
هذا » والله أعل بالصواب و إليه المرجع و المآب و هو المسؤل لحسن الثواب . 


مجعم ار يكز “لجس كس خض بحرن ميا ناا ل ا 0200 ا يس م لاي ب :ىلب ل اس ص ضام ل سحن سب ع اح ريا الى سا اص 


)١(‏ من 1 يحتاج إلى وق القاضى نا لا تفع الفرقة ها لم يفرق القاضى 
وهو روابة عن أحمد . و قال زفر تقع بنفس تلاعنهما » و هو المشهور * 
من مذهب مالك و بروى عن أحمد ٠و‏ قال الشافعى : تقع الفرقة بلعان. 
٠‏ الزوج ء كذا فى شرح النقاءة ‏ وسيأق شتئى من ذلك فى تفسير سودة النور. 
(؛) حى أبو الطيب عن شرح الموطا بالتخفيف والتشديد موضع على ستة أميال 


من المدضة 5 انتهى . 


الكوكب الدرى 750" ) - الجرء الثانى 


[ باب فى ثرك الشهات ] قوله [ الحلال بين ] 'إما بنفسه أى بأحد النصين . 
أو بعد اجتباد امجتهدين . و كذلك الحرام [ و ينما مشتببات ] و هى الآمور 
الى لم يفصل فيها الأئمة الأعلام لفائم! أو لعدم وقوعها فى زمانهم فاختافت فيه 
أقوال من بعدمم و الظاهر أن الأمن بتركبا إذا كان له بذ منها وإلا فلا خلاص 
من الارتكاب [ فن )١(‏ تركبا استيراء لدينه وعرضه ] أما استبراء الدين فى تركها 
فظاهر فانه لما ارككيها مع الاختلاف فى حرمتها و دقة حكها فاعله اركب ارام 
فها بينه و بين الله وفى نفس الآمى و إن لم يكن فيه هلالكه لعدم الحرمة الصريحة » 
وأما استبراء عرضه فليا كان: فيه اختلاف ثمن حالم بجحوازه ومن مستيقن بحرمته 
فن كان من الفصل الثالى يعلفه ويطون فيه و لعل مهم قاض أو مهفت يجرى ع 
ما لا ترضى به : 

قوله [ و من واقع شيئا منها «وشك ٠‏ إل ] لما وجد فى ارتكابه الشمبات 
من جرأة حاملة له على ما هو فوقها ثم شبه النى يَيِتُّهِ ذلك بما يناسب حاهم و مم 


أ كثر علا به من غيرثم ؛» فقال : © أنه ٠خ‏ ء يعنى أن من أبعد سواه 0 


الى 


)١(‏ ويشكل على الحديث ما ورد مرفوعاً : اللال ما أحل الله والحرام ما حرم 
الله وما سكت عنه فهو عفوء و جمع بينهما بوجوه منها أن هذا من باب 
الفقه و حديث الترمذى من باب الورع والآوجه فى الجواب أن المسكوت 
عنه غير المششتبه فالمراتب أربعة الملال و الحرام و هما بينان : والمسكوت 
عنه الذى لا بوجد فيه دليل الحلة و لا الرمة فبو معفو أصالة الاباحة 
و المشتبه الذى بوجد فيه دلائلهما معأ فيترك ترجيحاً الحرمة . 


للمكوكب. الدرى ش #0 )0 الجرء الثانى 


الحى تياعد من الم و من رعاها حول الى قربا منه بحيث إذا نفر أبله قايلا 
دل فى الى استحق العقاب و الندم فكان النى مَيلْهِ أثبت للشتهات شما بالجلال 
و شما بالحرام لكان الاختلاف والاشتباه فيها » فكذلك الجدار الذى حول الى 
فه ثيه بالخارج وبنشيه: بالداخل أ :ؤأما الطرف” الذاخل. مه فلا زيب قا أه خى 
وإنما الكلام فى الطرف الخارجى منه فان لارء رعى أبله عليه إلا أن فيه له خطراً 
من الدخول فى الحى لقربه منها حيتذ أقرب ما يكون ٠‏ قوله [وإن حى الله (] 
بين بذلك جل المراد من التشيه الخقدم أن الذى يحب على المرء التحفظ منه والتباعد 
هى حارمه و منبياته و من هنا يستنبط قول الفقباء إذا اجتمع الحرم والميم رجح 
الحرم ثم إن لذكر الحديث هبنا مع مناسبته يع الآبواب السابقة و جريه فيا 
سيا , و هو الاهيام بشأن المعاملات لا بعس عل الناس يمةتطي طباشمهم الحريضة 
الاحتاط فيهاا. 2 4 ا ا 
[ باب 1 ارا ] له [ 1 كل الربا و موكله ] و المساواةء [إنما هو 
فى نفس اللعن و إلا قراتب اللءن تتفاوت حسب تفاوت مراتب الجنانة و.ظاهر 
أن جنانة الشاهدين أقل من جناية الأكل و الموكل . و بدخل فى حم الرنا ساس 
العقود الرنوية و البيع الفاسد بأقسامه ٠و‏ لا بدخل على الخنفية إثياتهم الملك بها 
32 ' تكروا الحرمسة ء قوله [ و قول الزور ] أراد به خلط الام . و ذلك 
.م الكذب و الهين الكاذبة و غيرهما . ثم أن ذكر المؤاف قول الزور فى 
الترجة بعد الكذب .لا يستلزم تكراراً على هذا التفسير و إن أرند به المعنى المشهور 
و هو الكذب.نفسه كان ذكر الكذب. والزور“عل .سيل" المطف. التفسيرتى + وإثنا 
.2 أورد الباب هبنا لمسارعة التجار إلى الكذب و التزوير » ثم إن الكذب ليس فيه 
تح اذاه (00: لالكذيت الذي فيه ليله مل أو أختد اللقه. و أمثال تولك في 
(5) هذا مشكل لا سيا للا سيأ من كلام الشب اها أننها اسن فيه تفع مل 
فو أيضاً مكروه فانه دليل على القبم 0 اللبم إلا أن يقال إن المراد 85> 


الكوكب الدرى 2 80“ ) ْ الجرء الثانى 
مح ا سس سس سرجه سس مسسس هت سم بس سسسب بعد سه سو د 


حرام من جملة. السكبائر ٠‏ د إن كان غير ذلك و ليس فيه نفع اسم فهو مكروه 
نيا و إق كان فى تميق يلش 2 أن ركه م الاين تقيير” الكيرة 
ما توعد عليه بالنار » و هو مأثور عن ابن عباس . 
قوله [ نحن نسمى المهاسرة و كانوا لك | أو كانوا ناجرين . و لكن 
لفظ المماسرة قد كان شاع لينهم إطلاقه فبدل النى يم اسمهم بالتجار ٠وإطلاق‏ 0 
التجار يصح عايهم و لو كانوا دلالين ‏ لآن الدلال إما وكيل البائع أو وحكيل ‏ 
المشترى و كل منهها بائع » و إن أريد بالتجارة أخذ النفع كان اطلاقه علهم أظهر 
ول برتض لمم النى 0 لأن كل وسط بين 
الاثنين فبو سمسارء قوله [فشويوا بعكم . إل] ليس المراد ارتكاب الاثم والصدقة 
إنما المراد أن محتنيوا من الاثم ما استطاعوا ثم يتصدقوا لما يقع فيه من فضول 
الكلام و غيره و ليس الى أن ما أخذوا من مال الغير أو ارتكبوا من العقود 
الربودة تكفره الصدقة و تحل له المال ». كيف وذلك. لا بمحى عنه ما لم يؤده إلى 
امالك أو لم يستحله منه بل المراد تكفير بض اما يدو منه غير ذلك: ولمل الوجه 
اعتياد النفس بالمساحة فى العقود إذا اعتاد الصدقة مع أنه لو وضع على نفسه على 
كل صفقة مقداراً من الصدقة كان أدعى للبركة فى ماله و فى بعه وأيضاً ففيه تكفير 
لبعض ما بدرت إلبه بداه والله أعلى » قوله [ الصدوق ] ظاهر [ و الآمين ] 
الناصم لاخيه المسلم و متتبع لنفعه 5 يتتبع حظ نفسه و اكونه مع النيين ؛ إل » 
لا يستازم كونه فى متبتهم ؛ و إنما المراد مجرد الممية . و كذلك حيث ورد أنه 
فى درجتهم (1) وكق بها فضلا والسبب فى الوعد بهذه المرتبة العايا تعسر الصدق 
و الآمانة على الناس . 


ل حي يح جم حر جح سر 


حل حم ججح ا تس بال اجا را حم ب ار ب ببح صر يبر ربح يم ب ل 


“- لت الذانى هو الحرمة الذاتية فهو مكروه مطلقاً لذاته و حرا لجار 
6 مو راع لعارض ٠‏ 
6 يعتى 6 15 الخادم ممع مخدومه فى مكان واحد و درجة واحدة'. 


الكواي الى لصوو الجزء الثانى 


قوله [ إلى المصلى ] و كان هناك سوق فى زمان النى ميته ثم تخي الام ء 
[ قال المنان ] لآن الصدقةٍ لماكانت تقع فى بد الرحمن فكان منته على الفقير ثلا 
إلى الامتنان عليه تعالى [ المسبل إزاره ] إن كان تكبراً فظاهر و إن كان للزيئنة 
فللتشبه بهم [ اللهم بارك لامى , إل ] هذا يعم كل أمس من مشاغل دينه ودنياه. 

نات ما جاء فى الرخصة )١(‏ ف الشراء إلى أجل ] أما أن انا 
عن ذكر النسيئة و النقد ثم بعد المقاد البع بين أنه يؤدى امن بعد أجل و هذا 
لافساد افيه سواء كان الاجل معيناً أو غير معين » وأما أن يشترى بنان أنه يؤدى 
الْن بعد أجل فان سمى أجلا معيئاً جاز و إلا كان المِقّد فاسداً: لما أن التأجيل فى 
قسمى الشق” الأول عبندة .و منة من البائع ‏ بعذا نمام .المقد فيضخ + وااق. القساق. 
| مدرج ف اليْن»فالأجل منضماً إلى حرام ثمنه ثمن فان كان الآجل ممينآ لانساد فيه 
و إلا فالعقد فاسد لجبالة بعض الار: . قوله [ فكان إذا قعد فمرق ثقلا عليه ] 
الظاهر من الثقل ثقل الوزن ولايبعد أن براد به أن ذلك كان يثقّل على طبيعته الشريفة 
للطافة منزاجه و لا إنافيه ما ثبت أنه ييه ل يكن لعرقه رائصة أكره بل كان من 
أطيب الطيب.» و ذلك لآن تطيبه لغيره لا يقتضى أن لا يكون الوب بعد ابتلاله 
به ثقبلا على طبعه » و إن كان لغيره أعلبب و أنظف . قوله [ الى أو بدراهمى ] 
شك من اراد ٠‏ قوله [ آدام ] ممزة ممدودة من الآداء و هو شدة المر اعاة. 
كقوله اوناك للغزال يأكله ٠و‏ إن كان يمكن أن يكون من المزيد فان كثيراً 
من أأفئل : التفضيل و غيره: ورد عل جخلاف القياس + كقوله تتعالى :. ؛ ذل أقسط 
عند الله و أقوم للشهادة » إلا أن أحداً من أثمة اللغة لل لم يصرح بضبطه؛ كذلك 

! حل على ما نقل عنبم ظ 


مخ ص ل ام ل 


200000 


640 أكثر الحدثين سبوبون ع هذه 0 لما أن ازدالات فى الريد لقي 
كثيرة فكانت مومة لآن لا بجحوز الشراء نسّبة لا سيا إذا لم يضطر إله 


ل فيه من اختيار الدين . 


الكوك البرى 00000( +م, ) الجرء الثاف 


قوله [ و قد رواه شعبة أيضأ ] أى م رواه فى الاسناد المتقدم يز بن 
زديع فكانا آخذين من عمارة » قوله [ سمت محمد . إل ] هذه مقولة الترمذى ٠‏ 
وقوله حرى بن عمارة بتشديد الياء أراد شعبة بذلك تمظيم أستاذه )١(‏ الذى أخذ 
منه هذا الحديث بتقبيل ابنه و تعظيمه . و لعله كان يتللذ (؟) على شعبة 5 يشيد, 
إله لفظ : وى القوم ؛ ف ليس الخجرى نفسه راوياً الحديث م زعمه الحشى [قال] 
أى أبو داؤد 2 حرى فى القوم قوله توف النن ل : إلخ ] عنى أن الاشتراء 
إلى أجل جائز سواء وثقه برهن و غيره أو لم نوثقه » و قوله توق فى مشيراً إلى أنه 
آخر الآمو ر عن الى يِه فلا يتوم النسخ . 
قوله [ و إهالة (م) سنخة ] متخيرة أشار بذلك إلى افتققاره إليه فانه مع 
وفور لطاقة: مززاجه لا قبله .و أى (4) به الصحاى كان ديلا على اقتباقة (0) إليه 
و أيضاً فيه دلالة على ما كانت عليه الصخاية من الزهد فى الدنا زة “6ق عندة 
شتى سواه لأنى به و لم يستآثر به نفسه عليه يله » قوله [ و لقد سمته » إل ] 
)01 تعظيم ابن الشبخ من توقير الشبخ . 
(؟) فانه عد الحافظ شعبة فى شيوخ حرى هذا . 
4 قال انجد الاهالة الحم أو ما أذيب منه أو الزيت و كل ما ائتدم به وفى 
المجمع هى عزة الشحم المذاب » وقال العينى : بكسر الممزة وتخفيف 
الماء ما أذيب من الشحم و الالية » وقيل كل وسم جامد » وقيل مايؤتدم 
به من الآدهان و سنخة بفتح السين المهملة وكسر النون وفتتم الخاء المعجمة 
' أى متغيرة الريح ؛ و.نقال زؤطضة أيضا بالزاى موضع .السين , انتهى . 
(4) الظاهر أنه عطف عل قبله و داخل فى الشرط و السبب لذكره أن ائيان: 
الصحانى يذلك مع عله بلطافة مراجه و تفرته عن الر 3 الكرية ل 
0 على . شدة الاحتياج . : 
(ه) قال المجد افتاق افتقر - 


الكوكب الدرى ( دمع ) . الجر الثاق 


قائله أنس )١(‏ و قول النى ملت ذلك يكن إلا ليعلنهيم الصير ؛ 5 صير سيد 
الكونين وتشكر فتمم لا لم بجدوأ ش أ و كانوا خفاف الحاذ كان «مهلا فان النىي 
0 اعده قوت .و قو : ما أمسى إلى قوله 
نسوة» من ألفاظ النى مر . 
1 بان فى "كتابة الشروط] قوله اشرى لعل الببع كان بع مقابضة 5 على 
كل من المتعاقدين إطلاق البائع والمشّرى وسبب ذلك التكلف أن العلماء: متفقون (6) - 
على أن النى ييه لم ببع بعد الحجرة شيا و المراد به اليع بأحد النقدين , و أما 
مبادلة العروض فكان جَارياً و لا يلزم فيه شثئى , وما قال بعطهم أن اشيرى هنا 
بععئى باع فلا يتاسبه كتابة الشر وط و كون الصك مع العنداء فانه لو كان ْ كذلك 
لكان الكاتب هو العداء لآنه البائع حينئذ و اكان النى ييه صاحب صك و كان 
عنده (*) لاعداء فتأمل» قوله [لا داء] أى من الآدواء الظاهرة الجسمية [ولاغائلة]. 


م يحض 


لح صنب ل اح ري لح ميل ب 


(1) هو مختاف عند شراح البخارى وما أفاده الشبخ هو عتتار الحافظ فى الفتعم. 
إذ قال هو كلام أن د لقم ل مله لنى وَزهِ تال ذلك للا رهن 
الدرع مظهراً للسبب فى ثرائه إلى أجل و ذهل من زعم أنه كلام قتنادة 
وجعل الضمير فى سعته لآنس لأنه [خراج للسياق عن ظأهزه بغير دايل » 

اتتهىء قلت : و المراد يمن ذهل الكرماق و اختار العيق قله . 

3 والروادات مختلفة. فأخرجه البخازى تعليقاً . هذا ما اشترى عمد رسول الله 

َلثم من العداء بن ال الحديث . قال الحافظ : هكذا وقع هذا التعليق » 

وقد وصل الحديث الترمذى و النسائى و ابن ماجة و غيرم كلهم اتفقوا 

على أن البائع الى يله و المشترى عداء عكس ما ههنا . فقيل : ما هنا 

مقلوب . و ققيل : هو صوأب و هو من الرواءة بالمعى لآن اشترى و باع 
مءنى واحد . انتهى , قلت : و إطلاق أحدها على الآخر شائع . 

(+) عطف على النى أى وكان حق الصك إذ ذاك أن يكون عند الى مَيِلهِ 


لا عند دداء . 


الكوككب الذرى . 0مم) الجزء الثانى 


أى الاعترار و نقصان الدُن [ ولا خبثته ] أى خباثة باطنية كالزنا و السرقة وغير 
ذلك [ بيع المسل المسل ] خير محذوف البتدأ أو مع حرف تشيه أيضا » وهذا 
إشارة إلى أن مبايعة المسلبين يكون كذلك و من خالفه فقد خالف اقتضاء الاسلام 
مقدار مآ خالف و الله أعل بحقيقة الخال و عليه التوكل فى المبدأ و المآل . 

. [ باب ف.المكيال و الميزان ] قوله [ قد ولتم أمرين ] أى جعلم مككبييما 
شعيب شعوباً و قبائل و لعل العذاب تزل بذلك على غير قوم شعيب عمن اركب 
مثل ما ارتكبوا و إن لم يقص علينا . 


[ باب فى بيع من يزيد ] قوله [ باع حلسآً ٠‏ إل ] كان اغيره َيه كا برد 


تصريحه بتفصيل ما فى بض )١(‏ الروابات فلا ينافى ما أمس هن أنه مَيَْمْ لم بع 
2-5 المجرة شيئاً , قوله [ هو أبو بكر الخى ] أى مشهور بهء قوله [ف اغنام 
و المواريت ] هذا القيد (؟) اتفاق . 


(00) 


(0 


قد أخر جه أنو داؤد مفصلا بروابة عيسى إن ونس عَن الاخضر 31 


تلان عن الحثق عن ع أرنف رجلا 5 الانضار أتى ألنبى مه مَكْلُهْ سأله 
فقال : أما فى بيتك شتى . قال: بلى حلس تلبس بعضه ونسط بعضه وقعمب 


نشرب فيه من الماء » فقال : اتنتى بهما فأناه بهما فأخسذه رسول الله ييه 
بيده » وقال : من يشترى هذينء الحديث . 

و بذلك جزم ابن العرنى إذ قال لا معتى لاختصاص الجواز الغنييسة 0 
والميراث , فان الباب واحد والمءى مشّرك . وقال الحافظ : كان الترمذى 


| بقيد بم ورد فى حديث ابن عير عند الدارقطنى وغيره نمى رسول اله ميته 


أن ليع أحدم على بسع أحد حى بذر إلا الغنائم والمواريث وكأنه خرج 
على الغالب فها يعتاد فيه الببع مزابدة و هى الغناثم و امواريث و يلتحق 


.بها غيرها للاشتراك فى الك وقد أخذ بظاهره الأوزاعى وإعاق نفصا 


الجواز الجبع المغاكم والمواريث ؛» وعن إيراهيم التخعى أنه كو ره لبع هن يزيل . 


الكوكب الدرى ‏ ( عم" ) 2 الجرء الثانى 


[ باب بيع المدبر ] قوله [ فباعه النتى يفم ] و الجواب أنه كان مدبراً 

مقيداً أو استسعاه الى ييه و كفل عنه نيم بن التحام فسمى ذلك راوى الحديث 

. بع و شراء مجازاً . فان المولى إذا دبر عبداً و ليس .له سواه فات )١(‏ استبعى 

المبدا فى" ثثى قبمته لان التدير فى حك الوصية ." والوصية لاتجرى إلا الثلك ,وقد 

جد العتق نفاذآ و لا يقبل الفسخ فل ببق إلا الاستسعاءء وكذلك يستسعى العبد 

المدبر إذا مات المولى مدبونا ء فان قضاء الدين مقدم على الوصية أو كان أمى (*) 
ببع المطاق فى أول الاسلام ثم نسخ . ١‏ ئ 8 

[ باب فىكراهة تلق البيوع ] يمكن رن (©) جمع 507 انهى 

عن تلق الجلب تلييس السعر' علهم أو إضرار أهل البلد إذا كانوا .يضطرون إلينه 


لبح رص ار مك١ ١‏ 


)١(‏ و هذا التوجبه'مبنى على روابة الترمذى بافظ مات و الحفاظ سها شراح 
البخارى صرحوا بأن قصة الببع وقعت فى حباة المولى و لفظ .مات فى هذه 
الرواية وهم من ابن عيينة و الآوجه عندى فى الجواب عن الحنفية نمم 
صرحوا بأن أحداً من القضاة لوقضى ببطلان التدير.كان يكون شافعياً فنفذ” 
قضاءه فكيف بقضاء سلطان القضاة فتأءل عخاطرى أبو عذره»؛ وأورد عليه 
بأن سبب نفاذ قضاء القاضى كونه مجتبداً فيه ولا يتمشى ذلك فى حقه مقو . 
و الجواب سبل لمكن أورد صاحب البحز.على قولحم بيطلان التديين: بقضاء 
القاضى فارجع إليه . 

00 أى يبع المدبر المطلق و الخاصل أن المدير المقيد و هو من قال له المولى 
إن.مت فى مرضى هذا أو سفرى هذا فأنت حر بجوز عه إجماعاً والمدير 
المطلق كذلك عند الشاففى و أحمد . و لا يجوز عندثا و مالك إلا أنه 
بحوز عنده إذا كان المولى مديونا قبل التدير . كذا فى البذل و بسط فيه 
دلائل المنفية فى ذلك . ش 

(>). و قال العينى : أى .أصماب البيوع أو المراد الوح المبيعات ٠‏ 


اكوك البرى اعم )اا الجرء الثلى . 


حقق خداعاً فله. أن يرافع إلى القاضى حى يحم بالفسخ أو برضى المشترى من غير 
مرافعة بالنسخ ٠‏ قوله [ لا يبع حاضر لياد] له معنيان ما كتبه فى الحاشية )١(‏ » 
وْ الثانى :أن يليع الحضرى بيدى البدوى ولا يبيع مع أهل الحطر وثم يحتاجون 
إليه وكراهته بمعنييه أيضآ.منوطة بالاضرار [ دعوا الناس ] تنيه على علة السكراهة 
و ذفع الا عبى أن يتوهم من أن فى بيع الحساضر لليادى نفعاً للبادى . و أما إذا 
باع البادى فاته يديع بأقل من الن الذى يبيع به الحاضر فكان ذلك ضرراً باليادى 
بأن له نفماً في ذلك لجبة أخرى و هو فراغه بأقل ما يفرغ فيه الخاضر و حصول 
القيمة مفيد له زبادة على ما ذه النفمة الكثيرة فى المدة الكثيرة و فى ذلك نفع 
للشترين . و.مثل ذلك يقال "على تقدير الممنى الشانى أيضاً . فان الحضرى إذا باع 
سلعته فى المصر كان فراغه هنبا بأقل م زمان فراغه فى القرى ٠‏ و إن كان الربح. 
الحاصل فى الأول أقل أيضاً من الريح الحاصل فى الثانى غير أن ذلك القليل أنتفع 
من هذا الكثير . و أما إذا كان البدوى يغين فى اابياءات و خيف تلين السعر . 
عليه إذا باع هو بنفسه فلا يبعد أن يكون بيع الحاضر له بأن يصير وكيل بينه واجيا ' 
عليه لآن ف ركه ضرراً به . ش ش 

[ باب فى النهى عن الحاقلة و المزابنة 0 قوله :[ عا ا عن اليضاء 
بالسلت أ السات قم من الشعير له طرفان لا كطرفى الشعير ديكو ن أعلى أصناف . 
الشعير اقلة القشور و نسبته إلى الى 2 حيث يقولون له ( جوبيميرى ) من 
جبل المسلدين فسبء والسؤال (؟) عن سعد ينبغى أن يحمل عل البيع نسيئة وإلا 


ْ (:) أى أحدها ما ف الحاشية ».و ف 1 بأد للدي بدن اورم نعل 
ظ إلى البلد لبيعه. سغر اليوم. حى ا أرفع . 

© و تفسيرها مذكور فى الكتاب . 

(م) عتى أن السسؤال عن سعد و. جوابه و استنباطه من. للدي كلها يحول 1# 


الكوكب الدرى. - (ه؟ ) اللو اننا 


فلا يصح الجواب بانع و لا استدلاله بالحديث فان بيع السلت بالبيضاء » وكذلك 
كل صنف من أصناف الشعير بكل صنف من أصنئاف النطة صمح إذا كان بدأ بيدء 
لقوله عليه السلام إذا اختلف النوعان فيعوا كيف شم » فان قبل : هنا واحد 
لجواز مبائعتبها نتقدين )١(‏ أظبر من أن يق » و كذلك إذا باع الرطب بالفر 
فاه جائر إذا كان سا بيدءو حاصله أن سعدا إنما استدل بالروابة على المسألة الى 
سئل عنبا يحامع أنهما كليان و علة النهى أنما هى الجنسية و كون البدلين مكيلا 
أو موزوناً فاذا اجتمعا كان التفاضل و النسيئة حرامين و ههنا لما لم بتحد الجنس 
حرم النسيئة ا حرم النسيئة فى ليع الرطب بالدر و تفاوت ما بين الببضاء والسلت 


ليس بأ كثر من تفاوت .الرطب بالهرء فلما ل بجر النسيئة هبنا ل بجر ثمة » فأما إن جل 


*# على النسيئة لآنها لوحمات على النقد لايصح الاستدلال » فان البيضاء و الك 
جنسان و الدر و الرطب جنس واحد ء فكيف يصح قياس أحندهما على ظ 
على الآخر و أما فى صورة النسيئة فدارها على القدر ءو هو مشثرك 
بينهما ٠‏ أى بين المقيس و المقيس عليه فيصح الاستدلال و يؤيد ما أوله 
الشيخ زنادة النسيئة فى روانة أبى داؤد فى حديث سعد يقول تمى رسول الله ' 
يلم عن ببع الرطب بالهر نسيئة هذا ما أفاده الشبخ و يحتمل أن يكون 
النلك و المساء عننا: واعدا عن هوس وا نهو قزل كمس الله فى ذلك 
ولا يحوز بع الرطب مع العر مثلا يمثل عنده أأيضاً 5 هو قول اجمرور , 
و على هذا فالاستدلال على عدم الجواز بمجرد كون أحدههما أفضل من 
الآخر هع اتحاد الجنس . كا قالوا فى بيع الرطب مع القرء ثم رأيت كلام 
شيخ مشايخنا الدهلوى فى المسوى خى ذلك قولا فقال : و قال بعضهم : 
البيضاء الرطب من السلت و هذا أليق يمعى الحديث بدليل أنه شيبه بالرطب 
| مع الهر و لو اختلف الجنس لم يصح التشيه » اتهى ٠‏ 2 
(1) المراد بالنقدين على الظاهر بدا يد. 


5 


الكوكب الدرى (م؟ ) الجرء الما 


فل :اناد المتن نض عن الوراى لطن جلما بو #النضاء الات جنا كن الننا 
فيبما أبعد عن الجواز لوجود على الهرمة كانيهما . فأما قول الى يَِيُةُ أو ينقص 
إذا جف » ذاما أن يكون بيبانا لما بقع فى نصيب من أخذ الرطب بايتاء الهر من 
النقيصة لانه لا جفت الرطب فصارت صاعين بعد ما كانت ثلاثة آصع » وقد أدى 
إلى صاحبه .ثلاثة آصع من الدر فضل اصاحبه فضل صاع ١‏ أو كان ذلك يانآ لاتحاد. 
جنسهما » فان الرطب بعد جفافه يبق تمراً و يازم فيه التفاضل أيضا . و إذا صارا 
جنساً واحداً كانت حرمة النسيئة أظهر و أنا ما كارف [ فقوله عليه السلام هل 
ينقص )١(‏ إل ] تنضيص عل علة النهى لامجرد الاستفسار للجفاف لوقوع الشك 
له فيه كيف و مثل هذا الآاس لا يخق على كثير من الناس فضلا عمن هو أفقه 
من كل فقيه عاقل بل هو تنصيص على وجه الحزمة وإلقاء على السامعين سيب الخع 


(1) قال محد فى موطاه بعد هذا الحديث و بهذا تأخذ لا خير فى أن شترى 
١‏ الاعل. شد رطب بقفيز تمر بذآ بيد وفى هامشه ٠‏ ويه قال أحبد والشافعى 
و مالك قالوا لا يوز بيع القر بالرطب لا متفاضلا و لا مانلا يدآ بيد 
اد لبوق وه خلاف أنى حنيفة حيث جوز بيع الدر بالرطب متائلا 
إذا كان بدا بيد ء لآن الرطب تمر و بيع ادر بالدر جائر متائلا من غير 
اعتبار الجودة و الرداءة » و قد حكى عنه أنه لما دخل بغداد سألوه عن 
هذا و.كانوا أشداء عليه لمحالفته الخير ؛ فقال : الرطب إما أن بكون تمراً 
أد لم يكن مرا ء فان كان تمر جاز ء لقوله مله الذر باقر مثلا بمثل , 
ظ وإن لم يكن تمرأ جاز لحديث إذا اختاف النوعان فبيعوا كيف شم فأوردوا 
عليه الخديع + فقال : مداره على ذيد بن عياش و هو مجبول ؛ أو قال ' 
بن لا قل .رةه ود امتتتعنيق أهل الحديث هذا الطمن منه حتى قال ابن 
المارك كيف يقال إن أبا حتيفة لا يعرف الحسديث و هو يقول زيد ممن 
لا يقبل حديثه » انتهى . اد 


الكوكب الدرى ( بلم؟ ) 1 الجرء الثاى 


فانه لما أخذ رطب قدر صاع و وعد أن طبه صاءا من القر بعد زمان فلا ريب 
فى أنه يصل إله أكثر من المقدار الذى أعطاه , و كذلك من أخذ مرا يبه 
صاعا من الرطب » فان الآخذ الدر فضل مقدار ليس اصاحبه ذلك و لا كذلك فى 
النقد » و إذا كان بدا بيد . فان للحاضر العاجل من المزية ما ليس لغيره فاحتمل 
فى النقد ما لا حتمل فى النسيئة . : ظ | 

[ باب فى كراهية بيع الثرة قبل أن يبدو صلاحها ] هذا إذا كان مقصوده 
ار ة الصالحة » و أما إذا قصد غير الصالحة 6 هو الآن أى وقت الييع فلا كراهة 
إلا أنه ليس )١(‏ له أن يتركه على الشجر » و ذلك لآن المشترى لعله قصد به 
منفعة غير الأ كل , قوله [ كرهوا بيع القار قبل أن يبدو صلاحها ] أى إذا كان 
المبيع هى الثار لا م هو الآن ء و إن كانت المبيع هو الذى ليس بصاح لكل 
الآناسى و قصده المشترى كذلك فلا كراهة خينئذ إلا أنه يوم يحذاذه الآأنب 
ولا 'اباه لفظٍ الحديث بل فيه إشارة إلى ذلك إذ المنهى بيع العنب والحب و إنه 
لربيع الحب و لا النب و إنا باع غيرهما . ْ 


ان مدن ايديا بص را ساس مام ل ب ماي بح اي بدا ل بات خ ع عم جيويجه موي ييح بيحيهي سو ح يوه عن ميخي وجي نع روباسين 


(1) صرح بهذا التفصيل محمد فى مؤطاه و فى هامشه لا خلاف لاعلياء فى جواز 
بيع القسان بعد بدو الصلاح و اختلفوا فى تفسيره ؛ ففندنا هو أن يأمن 
العاهة و الفساد » و عند الشاففى ظهور الصلاح بظبوز النضج و مبادى 
الحلاو ة و البيع بشرط القطع قبل بدو الصلاح يحوذ فها يتتفع به إنفانا 
و بشرط الثرك لا موز بالاتفاق و إذا اشتراها قبل بدو الصلاح مطاقآ 
من غير اشتراط الترك و لا القطع , فقال الشاففى و أحد : مبطل وهو 
قول الك و وافق فى قوله الثانى أبا حنيفة فى جواز البيع » و اليع بد 

بدو الصلاح على ثلاثة أوجه ثم بسطها و زاد فى الارشاد الرذضى عر 


. اشترى بالبيع. الفاسد فهو جائر على قول الكرخى إذا لمق البيع الصحيم 
الفاسد فصحيح . 


الكوكب الدرى (عمء ) 1 الجزء الثاى 


[ باب فى النهى عن بيع حبل )١(‏ المبلة ] يحتمل وجبين أن يكون حبل 


الحبلة مبيعاً و الببع على هذا باطل أو مضروباً به الاجل لاداء الغن و على هذا 


التقد 5 


بأصله ووصفه كبيع المعدوم والفاسد ا مشروع بأصله دون وصفه كالبيع على أن 5 
المن حين تنتج تاج ناقته . و الاضافة (؟) على الأول إضافة المصدر إلى مفعوله 


و على الثلى بأدنى ملابسة . فان البيع النى ضرب فيه أجل لأداء الوّن فله نسبسة 
إلى ذلك الأجل أيضآ , ثم لا يخق عليك أن الكراهة على الممنى الثانى إِتما هى إذا 
أدخل هذ[ الاجل امجبول ف الفن 1 بنا من قبل 7 


ياي ماك ليحي و لج سي ا ب ب ا ل يا و يا ل ا يح ب بي لي سي سي باح ا راح باضه لي ب عي يه حا حا ص امي ري يا ل ايه احص ا ا ا يبه بي ييا بسي 


(01) 


قوله [ و بيع الحضاة ] هذا البيع و أمثاله » و إن كانت داخلة فى بيع 


ا أنه لا سق فيه إلشرى خبار عيب و لا رؤية و لا له اختيار فى رده 5 


بفح الياء والخاء فهما ؛ وروآأه يعضوم يسكون الياء ٠‏ قال عياض : وهوغلط 
و الصواب الفتعم » و الآول مصدر جبلت المرأة والخبل مختص بالآدميات 
و يقال فى غيرهن من الدوانات الل ٠‏ قال أو عليك : لا يقال لشى دن 
الحبوانات حبل إلا ما جاء فى هذا الحديث و الحبلة جمع حابل ٠‏ كظلسة 


٠‏ و ظلمء و قيل : الحاء لمالغة و اختلفوا فى المرادٍ يحبل الحبلة والخهى عنهء 


:فقيل : هوالبيع شن مؤجل إلى أن تلد الناقة و يلد ولدها » وهذا تفسير 


ابن عر و مالك او الشافى و غيرجم 21 قل :هو لبع ولد الناقة الحامل 
فى الال . و به قال أبو عبيد و أحمد بن حتبل و إسحق بن راهويه ‏ 
وقال ابن التين » ومحصل الخلاف هل المراد البيع إلى أجل أو بيع الين : 


١‏ وعل الأول دل المراد بالاجل ولادة الام أو ولادة ولدها وعلل الثان هل 


المراد بيع الجنين الأول أوبيع جنين الجدين. فصارت أرعة أقوال كذا فى 
التعليق الممحد » قلت : وحيل الحيلة صرح ف جنين الجنين قله وحجه للجنين 
الأول ولا لولادة الآم . )١(‏ أى فى يع حبل الحبلة على كونه ميعاً . 


الك وكب الدرى 0 انان ا( : 0١‏ اعخره الناق 


ا 7522 


ولا يمكن له أيضاً أن ,نقص من الْن إلا أن النى م ييه أفردها بالذكر لاغراض 
ومنافع لا تلغى » منبا الرد صريحاً على شيوعبا ينبم » قوله [ بيع السمك فى الماء] 
و أنت تع أن الغرر فى بعه فى الماء )١(‏ إنما يتحقق إذا كان فى تحصيله كلفسة » 
وأما إذا أحرزه فى بركته الصغيرة حت بمكنه أخذها و لا تعب فيه فلا يكره 
لعسدم الغرر حيتئذ » و كذلك الحم فى بيع الطير فى الحواء » فان الرجل إذا باع 
طيرآ . و لكنه يعود إلى المرسل يا دعاه لا يفسد البيع ههنا لعدم الغرر للكون 
ليع مقدور التسلم إلا أنه يحب عليه تسليم الطير إلى المشترى ؛ قوله [ و معنى 
يع الحصاة أن ٠‏ [لخ ] كان أحدم إذا نبذ الحصاة تحقق البيع حتماً و إن لم برض 
الآخرء وعلة النهى أنه لم يعم تراضى أحد الطرفين فيه و هو الخاط مع أن فيه 
ردآ لخبار الرؤية و العيب و أنت تعلم أن المشترى لا يرضى بالمحيب » و كذلك , 
إذا اشتراه و لم بره كان له الخار فى رده إلا أن نودنذ الحصاة منعه عنه ع فكان 
ف له غرراً و إفرادة بالذكر بعد دخوله فى بيع الغرر ازيد الاميام بشأنه لشيوعه 
فيا لينهم قوله [ أن يقول البائع 2( اخ ] و إما قدر الشرط تعميماً للحم فم 
لا عرف . و أما إذا كان كم كان لحم فلا يحتاج إلى تلك المقالة بل الام كذلك 
و إن لم يقولوا ٠‏ 


ع ل م حص 


ميحس اح ل اس سن 


)01 قال العينى : قال شيخنا : ما حى الثر ا عن الشافى هخ أت يبع السمك 
فى الماء من بيوع الغرر هو فها إذا كان السمك فى ماء كثير بحيث لايمكن 
تحصيله منه ء» و كذا إذا كان يمكن تحصيله و لكن بمشقة شديدة , و أما 
إذا كان فى ماه سير ححيث يمكن حصيله منه » وكذا إذا كان يكن مخصيله 
منه بلا مشقة ‏ فانه ريصم لآأنه مقدور على خفيلة و سلمة و “هذا كله 
إذا كان عئيآ فى الماء القليل بأن يكون الماء صافيا » فأما إذا لم يكن ملئياً 
فانه لا يصمح بلا خلاف ءا قاله التووى و الرافعى ٠‏ ْ 


الكوكب الدرى 600 ) الجرء اشن 


[ باب ما جاء فى النهى عنس يعتين فى بعة ] أما أن يراد ,اليع مطلق 
الصفقة )١(‏ فكان كقوله يله : حيث نهى عن صنقتين فى صفقة و علاقة الجاز. 
ما فى العقود من المبة و الاجارة والقسمة وغير ذلك من معنى البيع وهو ٠يادلة‏ 
المال بالمال أو ما يقوم مقامه » و إن أريد حقيقة اليع فتخصيص البيع بالذكر مع 
أن النهى عام لكل عقد لا أن الببع أكثر العقود وقوعاً و أهم شأناً من غيره , 
فهذا وجه اختيار هذا العنوان مع أنه ل يختص النهى بالبيع فقط . قوله [ و قد 
فر بعض أهل العلى » إل ] أى بين بعض أنواعه و أقسامه و ليس المراد الحصر 
فيه » قوله [-فلا بأس إذا كان العقد على » اخ ] لا أن ايع إذآ لم ببق ك كان 
000 أ بين اليمين » فكان الشافى )١(‏ بن بيان المثالين أن كرنهما مين . 
أعم من أن يكون عل 00 البدلية ما فى الآول أوعلى سبيل الاجتماع م فى الثاى , 
قوله [ و هذا تفارق عن بيع ٠‏ !+ ] نيه الشاففى إن كان من مقالته والمميف 
إن كان من مقالته بقوله ذلك على فاد آخر فى هذا البيع مع عا ب 
وهو أنهما لا كانا معأ فلا شرى: من البيعين بانفراده عن الآخرء مثلا إذا قال أببييك 
دارى هذه بألف على أن تيمنى غلامك بألف . و ذلك لآنه يمطى داره بأقل من 


2-1-1 


ال ار ام م 


)١(‏ أكثر استمماله أيضاً فى البهع ؛ نكن الشيخ أراد نه معناه اللغوى» و هو 
أن يضع أحدهما يده على بد الآخر كالمتبايعين والمراد مطاق المقدء وحاصل 
ما أفاده الشيح أن التهى يعم كل عقد بيعأ كان أو غيره . ديت الباب 
بافظ البيع إما مجاز من إرادة العام بلفظ الخاص أو هذا الحديث يختص 
بالييع اههاماً لشأنه ٠‏ قلت : إن أهل االفة وعامة الشراح فسروا حديث 
الصفقة أيضأ بالبيع فتأمل . 

(؟) فه أن الال الآول ليس من الشافتى بل من بعض أهل الل الهم إلا 
أن يقال إن الأول أيضاً من أمثلته وإن لم يفيه المصتف إليه , 5 يدل 
عليه قوله و من أمثلته بواو العاف . 


الكوكب الدرى (3م) الجرء الثاى 


“اسع 


عمنها عنده لمابرى فى العبد من رح بثمنه الذى بين له صاحبه فيه فعلم بهذا أنه إعايرضى 
باعطاء داره بألف إذا وضل إليه الغلام بألف . وأما إذا ل يصل إليه الغلام بألف 
فانه لا يرضى باعطاء ذاره يأف فلا. ندر ى ماذا قيمة الدار عنده و فى نفس الآص 
مع أنهما قد جملا فهما قبول ما ليس بيع شرطً فى نفس العقد ٠‏ فيفسد ولا بعد 
أن كون قوله هذا تفارق إشارة إلى الصورة الأولى وهى بع الثوب نسيئة أونقداً 
و إن كان المشار إليه بعيداً ٠‏ قوله إلا تبع ما ليس عندك] يعنى بيعأ بانا فلاتقض 
الفضولى لأنه موقوف .و وجه النهى كونه ببح غرر لآن المع غير مقدور 
التسايم وقت تمام العقد فلا يصح . 1 ات" 
قوله [ لا يحل سلف و ببع ] فسره وزو )١(‏ الشرط الواحبد بحيث 
لا يكون هذا شرط فى البيع »٠م‏ سيصرح به المؤاف و الظاهر أنه نمى عن بيع 
و شرط و الراد لا يحل سلف و بيع بأن اشترى شيا بشرط أن يقرضه البائع 
كذا و على التكس فكان ذلك نمآ عن بيع وشرط .يا أن فى اجملة الثانية نميأ عن 
از قترطين . فان قل : لو كان كذلك لا احتيج إلى قوله و لا شرطانء إِلّخء 
ا أنه عم بدلالة النص ء قانا إنما كرره لكلا يتوثم جوازه بالشرطين لآن بالشرطين 
تمادلا فى الطرفين » و الله أنه كان اتوهم أن يدوم بذكر شرط واحد أن علة 
النهى مالزم من الفضل لأحد المتعاقدين و هو صاحب الشرط . فأما إذا اشترطا 
شرطين فلعله محوز لانها صارا سواء فى الاستحقاق حيث عارض الشرط شرط ٠‏ 
الآخر فكرره النى بيثم لدفع هذا التوثم ء و إن كان الحم ما يمكن استنباطه بدلالة 


(1) وهو الامام أحمد و'من ممه ء فانهم أجازوا البيع بشرط واحد ومنعوا 
بشرطين لاروابة الأنية و لا شرطان ف بيع خلافا للاتمة الثلاثة و ابجهور ' 
انهم لم بجوزرا فى الببع ولا شرطأً واحدآ , هذا هو المشهور بين أهل العم 
إلا أن العلامة العينى بسط الكلام فى الشروط . و حكى عن الامام مالك 


و غيره إباحة إءضص. الشروط فارجع إليه ست التفصيل 5 


الكوكب الدرى (؟4؟ ) الحو ءالثاف 


النص .و لات جملة الآولى إنما دلت على تنهى البيع بشرط دلالة تضمنية )١(‏ 
و النزامية فكرره ليدل عليه مطابقة ٠‏ 

قوله [ قال إسحاق ] وهو إحاق بن إبراهم (؟) أستاذ إسحاق بن منصور 

و هذه مقولة إسحاق بن منصور يقول سألته عن أحمد فأجاب عنه بما من ثم سألته 

عن إسحاق فأجاب عنه على ما أجاب أحمد » قوله [ لا يكون عندى إلا فى الطعام ] 

اختلف المشايخ فى تصرف المشترى فى المبيع قبل القبض فعمم عمد حديث النهى فى 

كل مبيع منقولا كارف أو غيره مطعوماً كان أو غيره » و قال الامام أبو حنيفة 


وأبو وسف : جوز تصرفه فى المنقول 69 دون غيره » و قال [جماق : فى غير 


(1) كذا فى الآصل وكون الدلالة تضمنية مشكلةء الهم إلا أن يقال إن المراد 
ضنة باعتبار اللغة لا الاصطلاح . 

(؟) المعروف ,اماق بن راهوهه المروزى و فى هامش التهذيب » قال أبوالفضل 
سمعت إتحاق بن إبراهيم بقول قال لى عبد الله بن طاهر لم قيل لك ابن 
راهوبه و ما معتى هذا وهل تكره هذا قال : إعل أما الآمير إن أن ولد 
فى طريق مك » فقالت المراهذة راهويه بأنه ولد فى الطريق وكان أنى يكره 
هذا ء و أما أنا فلست أكرهه. 

(©) هكذا فى الأصل و فيه سهو من الناسخ و الصواب بحوز تصرفه فى غير 
النقول دون القول » فى المداية من اشتزى شيئاً مما ينقل و >ول لم بز 
سعهة -دى يقبضه لأنه يله نمى عن بيع ما لم يقبض », و لآن فيه غرر 
انفساخ العقد على اعتيار الملاك 6و يجوز - العقار قبل القبض عاسك 
أنى حنيفة وأنى وسف 3 وقال مل : لابجوز رجوعاً إلى إطلاق الحديث 
و اعتباراً بالمنقول و لما أن ركن ابيع ضدر من أهله فى عحله ولا غرر 
فيه لآن المحلاك فى العقار نادر بخلاف انقول والغرر المهى عه 
غرر انفساخ العقد و الحديث معلول به عملا بدلائل الجواز ء انتهى» أى 
الحديث معلول بغرر انفساخ العقد فيكون مخصوصاً بالمنقول . 


. الكوكب الدرى ( مو؟ ) الجر. الشاق 
المكيل و الموزون , و قال أحمد : فى غير المطعوم » قوله [ حديث ممرسل ] أى 
معضل » وقوله [ هكذا ] إشارة إلى الحديث الآتى ؛ قوله [ و روابة عبد الصمد 
أصح] هي الى ذكرفيبا أبوب وسف بن مالك بين ابن سيرين وحكم بت حرام ؛ 
قوله [ مى عن بيع الولاء وهبته ] لآنه ليس يال فكانكيع الرجل أبوته وإخوه 
وما بحصل بسببه معدوم أيضاً يمتى إن )١(‏ كان المبيع ما استفاده المولى من المال 
فهو معدوم لا يصح فك اها + ْ 

ظ قوله [ وهو وهم ] حيث ذكر نافنآ (؟) موضع عبد الله بن ديناره ومنقاً 
وهمه أن نافعاً كثيراً ما يروى عنه عيد الله بن عبرء قوله [ مى عن ليع الحيوان 
بالحوان نسيثة ] إذا اتحد الجن ٠‏ وإن: اختلفت الآجناس فلاكراهة (©) » وهكذا 
فى الحديك الآتى بعد ذلك , وأما الجواب عن رواية بيع العبد بعبدين » فاه لميكن 
الييع نمة نسيئة بل الييع إنما تحقق بعد مجىء مولاه ء قوله [ و بيعوا البر بالشعير 
كيف شلتم ] هذه. زبادة ليس فى الحديث ولا ببعد كونه من الحديث بل الظاهر 
من قول الشافعى كونه منه و ترك التصريح فى بعض طرقه بكونه مرفوعاً لا يقتضى 
كونه أثراً مع أنه لما كان غيد مدرك بالقياس لزم القول برفعه ء قوله [قال أبوقلاية 
بيعوا البر » إل ] يحتمل أن يكون باسناد متقدم أى عن الأشعث عرن عبادة 


أو غير ذلك . 


اي ل ل ا م م/م 


(1) تفسير لقوله ما يحصل بسبيه ٠‏ 
(م) وا سأ البسط فى ذلك فى العال . 


ااا ا 


(١‏ هذا هو مقتضى القواعد إذ علة الربا القدر والجنس متتفية إذ ذاك ويؤيده 
ما حى ان رشد من مذهب الامام , لكن عامة نقلة المذاهب عموا الكراهة. 
و فرقوا بين مذهب المالكية والخنفية » بأن الآولين منعوا بباتحاد الجنس 
و الآخرين مطلقا ما فى العينى و غيره » اللهم إلا أن يقال أن كلام الشبخ 
مبى عل تعيين الحيوانين » و مبنى كلامهم على عدم التعبين لكثرة التفاوت 
بين أفراد الحيوان 5٠‏ بسظوه فى السلم ٠‏ 1 


10 باب فى الصرف ]:قوله [ و قد روى عن ابن عباس , إل ] فانم كان 
يقول أولا لا ريا إلا فى النسيئة ا كان سمع مر#ى حانى كذاك و هو حسديك 
أسامة لا ربا إلا فى النسيئة , ثم لما بينه أبو سعيد بتفصيل أتم رجع ابن عباس 
عن قؤلة وجمع .بين حديى لا ربا إلا فى النسيئة » وحديثك. أفى, سعيد تحمل أحدهما 
على ما إذا اختلف "الجنسان فكأنه مخصوص به فلا ربا حينئذ إلا فى النيثة ويصح 
التفاضل فلا ربا عند اختلاف جنى العوضين مع كوتهها كيلا )١(‏ و وز إلا فى 
النسيئةٍ و هذا معنى حديث أسامة . و أما إذا اتحد العوضان جنساً فالزبا حينئذ 
متحهّق فى . النفاضل إذا كان سسا يد و فى النسيئة ولو مثلا بمثل ٠‏ و بذلك يعم أن 
اللفر عند اشتلاف الاحادرك هو أجمع تحمل أحدها على عموم نون أو خصوص 
وقعة أو مثل ذلك » وقال الشافعى : لا كان جديث أسامة: جملا وحديث ألى سعيد 
مفصلا وجب العمل على حديث أنى سعيد (؟) و حمل رواية أسامة عليسه ء قوله 
[ لا بأس بالقيمة ] أى لا. يضر (©) المعاوضة إذا كان المبدل مساوياً للبدل منه 
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(1). هكنا فى الاصل و الظاهر بافظ مع كونهما كليين وزنيين . 
006 قال الحافظ اتفق العلياء .على حة حديك أسامة واختلفوا فى اجمع. يينهوبين 
حديث أنى سعيد ؛ فقيل : منسوخ ء لكن النسم. لا يمسر بالاجال , 
و قبل : العنى لا ريا الاغاظ الشديد التخر.م فالقصد نى الأكل لا ننق ٠‏ 
الأعيل و رضأ فنفى تحريم ربا الفضل من جديك أسامة [ع!ا هو بالمفبوم 
فيقدم عليه حديث أنى سعيد لآن دلالته بالمنطو ق » انتهى . وما حكى الشيخ 
من توجيه الشافعية حكاه الزووى عنه. 
6 ظاهر كلام الشبخ أن. التساوى بين المبدل والمبدل منه باعتبار القيمة شرط 
' لصحة التبادل ى هو ظاهر ألفاظ المديع إذ. لفظ الترمذى لا بأس بالقيمة 
ولفظ. أنى داؤد لا بأس أن تأخذما بسعر بومهاء ونحو ذلك لفظ النساق, 
لكن كلام عامة الشراح عخالف لكلام الشيخ ٠‏ فق البذل قال الحملاق : # 


للمكوكب. الدرى (-ه4؟) الجرء القانه 


قيمة. والعيرة ف القيمة لوقت الاخذ. لا وقت . العقد 3 قوله. 1 أونا ذهية 5 والمراد 
به الاياء . : 


اشترط أن لا يفترقا و بينبها شئ لآن اقتضاء الدرام.. من الدثائير صرت 
و عقد الصرف لا يصمم إلا بالتقابضى . و قد اختاف اناس فى. اقتضاء ٠‏ 
3 الدزاتم من الدنائير » فذهب أكثر أمل العلم إلى جوازه » ومنع من جلك ' 
أبوسلة وأبو شيرمة وكان ابن أنى ليلى بكره ذلك إلا بسعر عه ولايعتس . 
عر التق 1 :اذك كان ذلك باعل أن ارعس سس لوف م 0 
قلت : ما قال الخطانى لا يعتبر غيره السمر يخالفه ما قاله الشوكاق إذ حى 
عن أحمد التقييد بسعر اليوم » و عن أنى حزيفسة و الشافعى عدم 00 
هامش ألى داؤد عن فتح الودود عن التقيد بسعر الوم عل طريق 
الاستحباب و الظاهر ءعندى م يخطر فى الال إن كان 0 قن الله ,2 
و إن كان خطأ فنى و من الشيطان . إن مل الحديث عند' الشراح غير 
ما حمله عليه الشبيخ . فان مله عندم هو عقد الصرف ء ” صرحوا 1 ف 
كلامهم وق عقد الفرف لا بد من التقابض فى انجس ء لكن لا يشترط 
التساوئ .لاختلاف الجنن و خيتئك فلابد من القول. بأ الأقون استخنات» 
و. على. هذا فى حديث ابن عمر بيعتنان. الأو بع الدبل بعشرة. درام , 
.و الثانية.بيعة النرامم بالدنائير » و. مل الحديث. عند الكنيخ. الاستيدال من 
تمن المبيع » فانهم صرحوا بأن الثقود. لو استوت مالية. و. رواجآ ييا لشترى 
بين. أن. يؤدى أمما شاء .. قال. ابن عابدن بعد البحث: فى. ذلك : و .منه بعل 
حك. ما تعورف فى زماتتبا من الشراء بالقروش ٠‏ فان القووش فى الاصل 
قطمة مضروبة من الفضة تقوم بأربعين قطفة من القطع المضرية ». شم إن 
أنواع المملة المضروية تقوم بالقروش فنها ما يساوى عشرة قروش و منبا 
أقل و منبا أ كثر ء فاذا اشترى بمائة قرش فالمادة أنه يدفع ما أراد :488 


الكوكب الدرى (550؟) الجرء الثاى 


قوله [ بيد أن وبر ] و هذا قيد عند الشافعى و مالك . فان اشترى قبل 
التأبيركانت ثمرتها للشيرى 0-0100 ٠‏ وقلنا نحن : إن التقييد به إبما خرج.بناء على 
المادة أن البيع لا يكون قبل التأبير » فلو باعبا قبله كانت القّرة للبائع أيضاً )١(‏ » 
و ذلك لآن اتصاها ليس باتصال قرار ء قوله [ اله للبائع ] و هو ظاهر إذ 
العبد لم يملكه و الاضافة إليه لكونه عنده و اشتراط كونه للشترى إذا كان المال 


ا يي يي يي م ري ل م 


22 إها من القرش أو ما سارها من بقية أنواع العملة من ريال أو ذهب 
ولايفبع أحد أن الشراء وقع بنفس القطعة المسماة قرش بل هى أو ما يساويها 
مر أنواع العملة المنساوية فى الرواج الختلفة فى المالية » انتهى » فؤْدى 
الحديك على هذا استبدال تقد الدّن بنقد كر 'إذا كان متساويين فى .المالية 
و الرواج؛ وإلى هذا المحمل أشار القارى إذ حى عن أبن الميام أنه قال 
الدراثم و الدثائير لا تتعين حتى لو أراه درهماً ثم حيسه و أعطى درهماً 
آخخر جاز إذا كانا متحدى المالية » انتهى » فهذا وإن كان فى متحدى الجنس 
لكن ذكره هذا الكلام حت حديث لباب إشارة إلى ها اختاره الشيخ من 
الاستبدال فى مختلى الجنس بشرط تسوية الالية و الرواج» فتأمل . 

)١(‏ فق المحداية و من باع نخلا أو شرا فيه ثمر فثمرته للبائع إلا أن يشترط 
المبتاع » قال ابن المام : و لا فرق بين المؤبرة و غير المؤبرة فى كونها 
للبائع إلا بالشرط ؛ و عند الشافعى و مالك و أحمد يشترط فى ثمر النخل 
التأير » فان لم تكن أبرت فهى للشترى لحديث البخارى من باع خلا بعد ' 
أن بوبرء فثمرتها للبائع , الحديث » وحاصله الاستدلال بمفبوم الصفة وأهل 
المذهب يئفون حجيته » و“قد روى عمد فى شفعة الأصل مرفوعاً رن 
اشترى أرضاً 'فها ل » فالعرة للبائع ؛ الحديث من غير فرق بين المؤر 


و غيره . 


"عارك الو ( »وم ) الجرء النا . 
ا ع ل لشي يني قد ده 


معلوماً » و أما إذا كان مجبولا و أدخله فى المقد )١(‏ فيفسد البيع لجهالة المييع 
ما هو ء قوله [ البيعان بالخيار مالم يتفرةا أو يختار ] التفرق (5) هبنا هو التفرق 
بالأقوال و نظيره فى الاستعمال (#) » قوله تصالى : « و إن إتفرتا يغن الله كل 
من سعته » و القريئة عليه قوله أو يختارا لآن مام الصفقة 1 توقف على الافتراق 
الحسى بينهما لم يكن لدامه عند التخيير والاختيار معنى » كا ذكروه فى معنى الاختبار 
فافهم ,» واختلفوا فى معنى قوله أو يختارا فبين كل منهم حسب ما فيمه مئه أو طابق 
مذهيه و المراد بخان فيه إن كان خبار الشرط فهو عطف على لم يتفرقا و كلسة 


)00 فى التعليق الممجد عن شرح مسند الامام لا بد أن يكون آلمال معلوماً عند 
الشاففى و أفى حيفة للاحبّراز عن الغرر وظاهر مذهب المالكية و الحنابلة 
و الظاهرية الاطلاق » انتهى . ا 

(؟) اختلف الأثمة فى خيار المجلس أثبته الشافعية والحنابلة ونفاه الحنفية والمالكية 
قال ابن رشد لا خلاف فيا أحسب أن الامحاب و القبول المؤثرين فى 
اللروم لا يتراخى أحدهما عن الثاقى حت يفترق الجاس أعى مى قال البائع. 
قد بعت سلءتى بكذا و كذا فسكت المدترى و لم يقبل البيع حتى افترقا » 
ثم أتى بعد ذلك . فقال : قد قبلت أنه لا يازم ذلك البائع » واختلفوا مى 
يكون الازوم » فقال مالك و أبو حذيفة و أصحايهما وطائفة من أهل المدينة : 
إن البيع يازم فى الجاس بالقول و إن لم يرقا » و قال الشافعى و أحد 
وإعاق و أبو ثور و داؤد : البيع لازم بالافثراق من امجلس وإنمما مهما 
ل يفئرقا فليس يلزم البيع ولا ينعقد ء انتهى . 

(م) قال انلام وإسناد النفريق إلىالناس مراداً به تفرق أقراهمكثيرى الشرع 
و المرف ء قال الله تعالى : « و ها تفرق الذين ونوا الكتاب إلا من 
بعد ما جاستهم البيئة » وقال يِه : افترقت بنو إسرائيل على ثنتين و سبعين 
1ه للد © لفن 0 ظ 


الكوكب الدرى 80م ) ْ الجرء الثاى 


أو بمعنى أن:أو آلا أن و إن كان بمنى الاختيار و الرضاء » 6 فسره المؤاف 


بعد ذلك. فهو عطف على يتفرقا وداخل تحت النق و وجه إرادة التفرق بالأقوال 
لا بالآبدان إن سائر العقود تمامها بالايحاب و القبول فكيف يفرق بينبا و بين 
الييوع ٠‏ فأما أن يقال بزيادة أركان عقد البيع و يثبت لله سوى الابماب و القبول 
ركن ولا قائل بهء أو يسم أن لا انتظار بعدهما فى إنمام العقّد فلا معتى للحديث 
إلا ما قنا : ولو سل ما أرادوا من أن المراد التفرق )١(‏ بالآبدان فهبذا الام 
استحباب ». قوله [ وهو أعل يمع الروابة ] هذا غير مس . فان فهم الرادى (؟) 
ليس بحجة لقوله يله فرب مبلغ أوعى له من سامع و الجواب (م) عما يقال أن 


000) 


00 


و الآوجه عندى أنه إذا أريد به التفرق بالأبدان , فالمتى أنه لانجوز القبول 
بالابجاب بعد تفرق الأبدان ٠‏ بل يبطل الايحاب. بتفرق المجلس , م رأبت 
الطحاوى حكى هذا المعى عن عيسى بن ابان والامامأنى توسف , فلله اليد . 
و له نظائر. كثيرة . فقد ردت عائشة فهم ابن عمر فى عذاب الميت بكاء 
8 تى »و رد عص فهم فاطمة.بنت قبس فى نفقة المتونة ٠‏ ورد انن:: عباس 
فهم أ هريرة فى الوضوء ما همست النار . هكذا أفاده فى تقرير مولانا 
رضى الحسن المرحوم مع زبادة الآمثلة . (؟) و أجاب عنه الطحاوى بأن. 
فمل ابن عمر بحوز أن يكو ن لما أشكلت الفرقة فى الحديث ماهى هل الفرقة 
بالأبدان على ماذكروه أوالفرقة بالآبدان على ما قال عيسى بن أيان 7 
بالآقوال على ما قال جمد وؤيحضره دايل بدله أنه بأحدها أولى منه يماسو 

ففارقه إحتياطاً , ويحتمل أيضأ أن يكون فمل ذلك لان بعض الساس يرى 


أن الببع للا م تم بذاك و هو برى أن اليبع م بعيره فأر اد أن م م البيع 


ْ قوله وقول مخالفه. ؛ وقل روى عنه ما يدل أن رأنه ل 


ها ذهب إليه من ذهب إلى أن ن البيع انم ا ْم ذكر سنده عنه أنه قال 


ما أدركك الصفقة نآ فهو من مال المبتاع قال: فهذا ابن عمر كان يذهب # 


يك 


الكوكب الددىن ‏ ( ووم ) الجر» الثااى 


ابن عمر مع صلاحه كا كان كف كان يسارع فى إيطال.<ق صاحبه ولامثل أمرآ 
أ به النى مُه » و إن كان الاستحباب هو أنه كان يسارع فى ذلك حيث رأى 
ضرر صاحه فى فسخ العقد لا اضرر نفسه , قوله [ كيف أرد هذا ] أى مذهب. 
أصحاب التفرق )١(‏ بالابدان 

قوله [ و لا بحل له أن ء إلّ] استدلوا بذلك على أن المراد بالفرقة الفرقة 
بالآبدان لا الفرقة بالأقوال إذ لو كان الفرقنة بالاقوال لا افتقر فى [إبظاك خيار 
صاحبه فى رد البيع إلى المفارقة مع أنه يله مصرح ,أن المفارقة تبطل حقه فى الفسخ 
فكان لله حق الفسخ قبل المفارقة , والجواب أما أولا فبأن الاستدلال بهذه الرواية 
مصادرة على المطلوب و هو عين المتنازع فيه فلا م الاحتجاج به ذانا تقول معناه 
لاحل له أن يفصل الآمى بالقبول وبوجب البيع بالمسارعة فى القول ليبطل به -ق 
صاحبه فى الرد بل الذى له أن ,تأنى فى قبول إبحاب صاحبه ليكون على روية من ش 
ره و يمكن له أن يرجع عن إبحابه » فأما إذا تم القولان فلس لأأحدهها حق 
الرجوع » و أما ثانياً بعد تسايم أن الفرقة المذكورة فا هى فرقة الآبدان فنقول 
أمه وله هذا مبنى على أن امجاس لا كان جامعاً للتفرقات كان كل واد هرمن 
الماقدين أقرب إلى قبول الفسخ لقال إن أراه ماحه ذلك و زن أن "افد 
قد تم فانه إذا استقاله وهو فى مجلسه ذلك الذى عاقدا فيه البيع » فانه يحمله الخباء 


على قبوله مله لا أنه لا ياحقه ضرر ف ذلك حيث 6 م نت له مشكرى هذا الثى 


© فيا أدركت الصفقة حبآ فلك بعدها اله مر مال المشترى ء فدل ذلك 

أنه كان يرى أن البيع يتم بالأقوال قبل الفرقة التى تكون بعد ذلك » انتهى . 

)١(‏ أى مع صحة الحديث فيه لكن لمن يتكره أن يقول إن الحنديث مع ته 
لا يبت ما فهمتموه . 

(+) ككذا فى الأصل والظاهر أنه من الآفعال ومةتضى سياق العبارة أنه سقط 


الكوكب الدرى (0.م) الجرء الانى 

و لاشو فد سان قازها عن لبها سق له و ل “ولك إذا #تبارافنا' عن الاين 
باحقه ضرر نالاقالة إذاً مع أن ف لفظط الحديثك إشارة إلى هذا المدئى حيث عبرعنه 
بالاقالة وهى تقتضى سيق 60 مام البيع نقوله هلا قربب مما قاله : من أقال 6 
نادم بيعته أقال الله عثراته .بوم القياحسة ء إلا أنه لم يقيده فى الروابة المفصلة - 


باجا نس . و صرح بالمراد » و وعد عاء بها و قيدها بامجلس هناك , و لم يصرح 
بالمراد و لا بالوعد , و [إبما أشار إلى أن الاتالة فى مجاسه هذا لا لبكغى أربف 


يعدل عنبا ء و إنه أولى ا لثلا باحق إصاحبه ضررء فعبى خشية أن يستقيله لس 
إلا أنه يخاف أن يطلب صاحبه. منه الاقالة و ليس فيه أن صاحيه يقدر على الفسخ 
إذ لو كان حكذلك لا أورد بافظ الاستفعال الدال على مجرد طلبه ذاك لا على ' 
الفنشه' فأفبي + 

[ باب ما جاء فى من يخدع 0 الببع ] أى كان الرجل (”) ينسى مقدار 
ما اشترى به الشى فيبيعه بأقل من الن الذى اشترى به زاعياً أن الهّن الذى اشتربته 
به أقل من ذلك فأمره النى يليل بأف يقول لاخلابة ولى الخيار ثلاثة أيام » 
كا ورد (4) ف الروابات و معتى لاخلابة أنهم كانوا لخيريتهم (5) ينهبونه على 


)١(‏ و قد تقدم فى كلام ابن رشد أن البيع لا ينعقد ع لكن المسألة عاب 
إلى التتقيح من فروعهم ٠‏ 

69 بهذا اللفظ ذكره صاحب الطداية و الخديثك رس أو داؤد و ابن ماجة 
و غيرهما يألفاظ مختلفة ذكرها أصحاب التخريجح و القارىء فى المرقاة.. 
(*) اختلف فى اسمه, فقيل: هو حبان بن منقذ أصابته آمة فى رأسه فكان يخدع 

فى البيع ».و قيل : القصة لآبيه . 
(4) ذكر الحديث بهذا اللفظ صاحب المداءة . و ذكر الحافظان الزيلتى و ابن 
حجر تخريحه ثم هل يكون الخيار بالغين أم لا مختاف عند الآثمة » م بسط 
فى البذل . ١‏ 
(0) ويه جزم التوربشى م فى التعليق الممجد . 


الكوكب الدرى )20 الجرء الثأنى 


غاطه فيتبه و ليس فى ذلك حجة )١(‏ للخصم فى جواز الحجر على الآحناف , فان 
قولحم أحجر عله لا يستدعى ذلك الجواز أن يكون المراد أن بنهاه عن البياءات ‏ 

كا فعله الننى مِمْ أن“الحجر لو كان مقصوداً لا امتنع النى مم عنه بقوله لاأصيرء 
مع أن مسألة الحجر لم كز ما بكثر ورودها حى يازم أنهم كانوا عالمين فلعلهم 
سألو | الحجر عليه لما لم يعلدوا أنه بجحوز الحجر عليه أم لا . و لا يمكن الاحتجاج 
بقوله تعالى : « فان نسم منهم رشداً فادفعوا إلمم أموالهم »و ذلك لآن سبب 
الرشد و هو بأوغه خمساً و عشرين سنة قائم مقام المسبب ٠‏ فان فى تعبين الرشد 
لاختلاف فى مراتبه تعسراً . 

0 - [ باب ما ياء فى المصراة ] قد ورد (8) ف ذلك ما لا بوافقه (م) 
القياس و وجه ذلك أن الدواب تختلف فى أنواعها و أجناسها » فم من تاوت 
بين مقدار ابن المعز و الضأن و لبن الجاموس , فاثبات الصاع عوضاً من لزّهما' 
مآ لا بطل 'وجهها اعلا" و لا “واه اصوصن الأخر انا + كتوله كار الترع 
بلقنم ٠‏ وف بعطنها الثم لمن الغرم » فكان [عطاء صاع القر وغيره فى قضية عصوصة 


بامساماسي. 


لواصم مه 


(5): استدل بذلك: ابن تيمبة في اللمتق على خصدة الحجر عل السفيه و المسألة : 
خلافية يا فى البذل ٠‏ فقال به الشاففى ومالك و أحمد كا فى الآوجر وصاحيا. 
أنى حنيفة : وقال الامام المام : لاحجر بالسفاهة لآنه ويه لم يحجر عليه . 

09 أخن بظاهره الشاففى و أحمد . و هو رواية عن أنى بوسف و روابة عن 
مالك والأخرى لما وبها قالت الخنفية إن الحديث غالفته الأصول لوصح 
يكون مخصوصاً بذلك انحل فلا يرد بذلك العيب صرح به أهل الفروع . 

(©) فقد حى الشيخ ف البذل عن العينى أن الحديث يخالف الأآصول لمّانية أوجه 

2 بسطبا مع الزيادة على كلام المينى » قلت : و العجب أنهم أقروا برك 

العمل على حديث أبن الدر يحلب بنفقته إذا كان مرهونا 5٠‏ سيأ فى كلام 
ابن عبد البر و لا يقبلون عن مخالفيم هذا الآصل هبنا . 


الك كن ادر (م.م) الجرء الثالى 


لا يجوز تعديته فى غيرما » و قد تأيد ذلك باختلاف. الرواءات فى هذا فق بعضمها 
[عطاء صاع من القر وفى الآخر أشياء أخر مختلفة » فتخصيص العر من ينها ترجيح 
دل يقتضيه » و أيضاً فلا يمكن أن يحمل إعطاء شتئى معين منها بدلا من 

اللان قليلا كان أو كثيراً قاعدة كلية و قانوناً يعمل به فكان الآ مخصوصاً بمورده 
٠‏ ولايعل توعه ولالمه حى يتعدى مل تعدية الأحكام الغير القئاسية » كنقض الوضوءه 
بالقبقبة » فانه و إن كان غير مدرك بالقاس إلا أنه لا عل له عديئاه إلى أفراد 
الورد » و إن لم يمكن تعديته إلى أنواع .ورد الحم حئ لتقل بنقض طهارة من 
قبقه تأئماً أو فى غير صلاة مطلقة أو كان صباً أو كانت الطهارة ضنية ٠‏ فوجت 
المصير إلى ما تنا إم! كانت قضايا عين " الى مله يحالحا ٠‏ فلم بأ إلا ا يئاسيه .. 
وأما نحن م عن إلا بذلك الكلية العامة » و ل لم يتما بوجه من وجوه امع 
تركنا ما لم يك عندنا عامآ » فلا أخذه المشترى ظاناً لبنه أكثر مما بدره عادة ملكر 
عادة و ششرعاً إلا أن له أن يرده إذا تحقق )١(‏ الخداع لفوات الوصف المرغوب 
اق و مع ذلك فلو هلكت الداية و هه عند المشترى هلكت من ماله أ أن ملك 
المشترى قد تم فها و دخلك فى ضمانه , في أن المشترى انقق عليها من عنده » 


وكذلك له لاقع فكان لينه و ار منافعه له للا 0 


0 


محر بحر مج جرح حامر مر 


ل 


حر عر امي مر بعر عام ل مض عب مر با ال 


' هذا هر مقتضى القواعد فائهم صرحوا قاطبة من وجد بالميع عي أخذه‎ )١( 
بكل يكن .أو رده وما أوجب تآصان الهن عند التجار فهو عيب و صرحوا‎ 
لو اشئرى. عبسداً على أنه خاز أو حاتب فكانف غلافه أخذه‎ 
» بكل الآن أو ثركه لآن هذا وصف مرغوب فيه فيستحق بالعقد بالشرط‎ 
لكنيسم صرحوا‎ ٠ ثم فواته «وجب التخيير لآنه ما رضى به دونه » انتهى‎ 
أيضأ فى «سألة المصراة أن التصرية ليست بعيب عندئا فايس له الرد بذلك‎ 
و لايرجع بالنقصان فى رواية الكرخى و يرجع فى روابة الطحاوى؛ و فى‎ 
حكى النووى عن أنى حذيفة وبعض‎ 1 ٠» الدر الختار هو انختار للفتوى‎ 
. المالكية و غيرهم أن يردها و لا يرد صاعاً من ثمر‎ 


الكوكب الدرى (عمم). الجوء الثاق 


قوله [ فهو بالخيار ثلاثة أبام )١(‏ ] لآن تحقيق الواقعة فى هذه المدة أتم 
و التي سن خيتها الالنتاق: نين أن كرق للق لين اتقتانا ناذا: يليا لجل 
أيام صار على اليقين من حاها . 

باب ما جاء فى اشتراط ظير الدابة عند البيم] استدل يذلك من جو )١(‏ 
ف الببع شرطاً واحداً » و لا كان النتهى عن ليع وشرط مصرحاً به فى الروا.ات 
وجب اجمع بين قوله يَقتَمْ و فيله . فالجواب أنه لم يكن ليمأ حقيقة بل كان ثاطفا 
من النى ينه فى إعطاء. مال له و كان فى ذلك ما ليس فى. الاعطاء بصورة الاعطاء 
انحض الخالى عن المبلة » ولو سل أن البيع كان على حقيقة ذالركوب منه رضى الله 
تعالى عنه و الاركاب منه مله لم يكن شرطاً دخل فى صلب العقد . و إنما كان 
عدة وا هنةء 5 دل عليه قوله (م) و افقرى ظهبره و هو الاعارة » فذحكره 
الر وان لظ افرط له له سررة بالاختراط ولكون ذلك العدة أغنت غناء الشرط ٠‏ 

قوله [ باب الاتتفاع بالرهن | استدل يحديث الباب #وز الاتتفاع (غ) 


الح حا لحب لي 


)000 قال الحافظ : و ابتداء هذه المدة من وقت بيان التصرءة »وهو قول 


الس ع بج ام ا سي ل ل ل ا م ل 


لحا مخ س١‏ 


الحنابلة » و عند الشافعية أنها من حين العقد » و قبل : من التفرق. ويلزم 
عله أن كرت القرر ين" كلاق ا 

(0) و تقدم قريب فى حاشية قوله لايحل ساف و بيع وهنا لطفة مشهورة فى 
سؤال رجل عن أنى حنيفة وابن أنى يلى و ابن شبرمة عن بيع وشرط » 
فكل. أجاب يجواب مختلف و استند تحديث يؤدده مذكورة فى البذل وغيره ٠‏ 

(م) و بهذا أجاب الخطاق وغيره . ش 

(ع) وهو أحمد و إسحاق م ذكره المصنف . و قالت الائمة الثلاثة : لا يذتضع 
المرتّهن من الرهن بشئى بل الفوائد للراهن و المؤن عليه قال ابن عيد اليبر 
هذا الحديث غند جمبور الفقباء. ترده أصول جمع عليها. و ثار ثبتة لايختاف 2 
فى حتها و يدل على نسخه حديث البخارى لاتحلب ماشية امرىء يغير إذنه 
هكذا فى البذل . ظ ٠‏ 


الكوكب الدرى (4.م#م) الجرء الثانى 


للرتمن بالرهن و ليس بشتئى فارف قول النى يِه الظر يركب و ابن الدر يشرب 
بلفظ المجمول بحتمل أن يكون إشارة إلى الراهن أو إلى المرئهن و الممنى إذا أريد 
الأول أنه خطاب للراهن بأنك تحتمل الكلف فى العلف لله و المرتمن بمتوع عزن 
التصرف فيه محم الرهن فليس .له أن ينتفع فهلا تعيره حتى ينفق عليه و ينتفع به 
فتسل » وإطلاق المرهون عليه حينئذ مجاز باعتبار ما كان لأنه لم ببق حينئذ رهنا بل 
صار عارية إلا أن العارية تغى غناء الرهن لآن المديون ليسعى لجل دابته فى افتكاك 
رهنه والدائن على ثقة هن وصول دينه حيث لا يكن الديون أن بكر دنه فيتوى 
حقه والاستيثاق هو المتصود بالرهن ٠‏ وإن كان الآمس إشارة إلى المرتهن فمذا تعيير 
منه مه له و تعليم له لمكارم الأخلاق بانك تحبسه عن الراهن » و -ق لك أن 
تس فبلا أذنته إذا احتاج إلى ركوبه فانه ينفق عليه فكان حقه أن ينتفع به فل 
يك رهنا حين ركوبه و لا ضير فيه لحصول المدعى و هو الاسَتيثاق لأنه يعبدها 
إليه و إما يعود إلى الرهن حين يعيدها المالك إليه » و يمكن فى توجيبه أن يقال 
أيضاً : إن الى عله حث الراهن والمرتمن كلببهما على أ هو أتفع لما و ابس 7 
الخطاب خاصاً بأحدهها ٠‏ والمعتى أنه لا يحرم الانتفاع بالرهن للرتهن «طلقآً بل الحرمة 
مقيدة بما إذا لم )١(‏ يأذنه الراهن ٠‏ فاذا أذيه فلا يحرم إذآ ثم لما عل الراهن 
متك 1 ا 1 ا 0011 
)١(‏ م عليه عاملة الفروع . ف المداية : و ليس للرتمن أن ينتفع بالرهن لا 
باستخدام و لا سكنى و لا لبس إلا أن يأذن له المالك و ف الدر امختار 
( لا يحوز ) الانتفاع به مطلقآ لا باستخدام و لا سكنى سواء كان من 
متهن أو راهن إلا باذن كل للآخر , و قيل لا حل للرتهن لآله ريا ء 
و قبل إن شرطه كان ربا وإلا لاء قال ابن عابدين بعد حكايته عن عبد 
الله .ن محمد من كيار علاء سمرقند أنه لا بحل له الاتفاع ٠‏ وإن أذاتف 
له الراهن لآنه إذن فى الرباء قال ابن عابدين هذا مخالف لعامة المعتبرات 26 


الكوكب الدرى (ه.م ) الجرء الثاتى 


جواز الآذن والمرتمن جواز الاستيذان حث المرتهن على أمى هو أنفع لصاحبه ؛ فقال 
له إن الآو ُ إذا انتفع المرتبن به أن يكو ن المرتمن هو المنفق عليها ليتعادل الطرفان فى 
' حسن السلوك ؛ و هذا إذا لم يكن الانتفاع مشروطاً فى الرهن ولا يكون العرف 
جارياً )١(‏ بانتفاع المرتهن به فان المعروفكالمشروط و يازم فيه الصفقتان فى صفقة 
وهو منهى عنه مع أن كل 'قرض جر نفعاً حرام رضأ . 

[ باب فى شراء القلادة فيا ذهب ] قوله [ أشتريت نوم خبير يعى نه 
رمق عيرز. و آنانه لوم مرب غينا و ولك لآن القيية لا يحوق فسنت عدا 
إلا بمد إحرازها فى دار الاسلام فلا ف ببع شئى منها فلا يصمح قوله اشتريت بوم 
خييرقوله [ لانباع ] أى ما فيه شيبة الربا من أمثال هذه حتى تفصل وليس الفصل بمعى 
تفريق الأجراء وتجزيتها وإما معناه القيي التام بحيث لا ببق فيه احمال الربا [ حى 
ييز و يفصل ] هؤلاء (9) حملوا التفصيل عسلى المعى الى منا فوقعوا فى ضيق 
عظم مع أن علة. النهى و هى حرمة الرءا أو شببته ل كن محوجة إلى فصل فى ١‏ 
أجراتها ٠‏ والذين رخصوا فيه مم الأحناف . 


* هن أنه يحل بالآذن إلا أن تحمل على الديائة وما فى المحتبرات على الحكم, 
ثم رأيت فى جواهر الفتاوى إذا كان مشروطاً صار ربا و إلا فلا بأس 

به » اتهى . 1 ٠‏ 
)١(‏ قلت : و لايذهب عليك أن المعروف فى زماتا هذا هو الانتفاع بالرهن 
حت لا يوجد أحد أن برمن دونه فكون حراماً م أفاده الشيخ » اتهى . 
(0) قال النووى : هذه المسألة هى المشبورة فى كتب عابي د غيره بمسألة 
مدمجوة وصورتما باع مديجوة و درهما يمدى يخوة أو بدرهمين لا >وز 
لمن الحديث . وهو منقول عن عمر بن الخطاب وابنه و جماعة من السلف 
وهو مذهب الشافقى و أحمد و إححاق . وقال أبو حتيفة والثورى والحسن 
يحور بيعه بأكثر مما فيه من- الذهب ٠‏ ولا يجوز مثله ولا بدوله قال. # 


الكوكب الدرى (وسسم) الجر» الثانى 


[ باب ما جاء فى اشتراط الولاء ] لما ثبتت حرمة الشرط الواحد فيا تقدم 
و ذلك لآن الببع جينئذ يكون فاسداً لاشيراط ما ليس 


من هبنا إفادة الببع )١(‏ اافاسد ملك المشترى و تفاذ العتق عليه 
من مقتضيات الفقد و يعم 


منه الفرق بين الفاسد والباطل أيضاآً ٠‏ والجواب عن (؟) اركابه مله له مع 
حسه وونفون :شغ نا غراف "إركاءه الاموز التية لنان اراز من أن من 
التصرفات ما يحرم على غيره وجب (*) عليه يَُهْ لببان الشرائع والاحكام . 


قوله [ أو لمن ولى النعمة ] شك من الراوى » قوله [ بعث حكيم إل ) عل 


- © مالك وأحابه و آآرون تجوز بع السف الحل بالذهب وغيره مما هو فى 


6 


6 


معناه بالذهب إذا كان الذهب فى المبيع ابعاً لفيره و قدروه بأن يكون 
الثلث فما دونه اثتهى ٠.‏ 2 5 

خلافاً من أتكر ذلك و لم يفرق: بين الفاسد و الباطل , فالحديث حجة 
للحنفية فى أن الببع الفاسد مفيد لللك واو عتق إذاً نهذ اعتقه » وى الحداية 
إذا قبض المشيرى المبيع فى البيع الفاسد بأ البائع و فى العقد عوضانكل 
واحد منهما مال ملك المببع و ازمته قيمة » و قال الشافعى لا يله و إن 


قيضه لانه محظور فلا ينال به نعمة الملك . و صار م إذا باع بالميتسة 


ولا أن ر> ن البيع صدر من أهله .مضافاً إلى محله: فوؤجب القول: بانعقاده 
و إنما الحظور ها بحاوره واليتة ليست يمال فاتعدم الركن التهى ٠‏ مختصراً . 
و حاضل الاشكال صدور الآذن منه ويه بالشرط الفاسد كم فى أحاديث 
الأب يزيد الاشكال ما ورد فى:.عض طرقها من نص. قوله يلم لعائشة 
واشترطى لهم الولاء . وبسط الشيخ ف البذل فى الأجوبة عن هذا:الاشكال 
فارجغ إليه لو. -مّت التفصيل . 
فان يان الشرائغ واجب عله يله صرح بذلك أهل الفروع قال ابن بم 


بحثا فى التسمية إنه وز ترك الأفضل له تعليما الجواز كوضوته مرة بي 


الكوكب الدرى 0070م ) 0 ”© الجزء الثانى 


منه جواز التوكيل فى البيع والشراء » قوله [ فاشيرى: أخرى ] عم ل عر 
بيع الفضولى )١(‏ فان النى َيه لم عنعه عن. ارتكاب مثل. ذلك .فكان ‏ تقريراً و 
با مرزاوة فعا دو ينه كراد المشوق ٠.‏ ل انس تكد المقاراته لق شري ل الفمطو ل 
إلا إذا صرح بأنى اشترى له »وأما إذا )١(‏ لم يصرح فلا يقع إلا عن المشترى 
لا للشترى له ء قلنا هنا كذلك فانها وقعت عن حكيم إلا أنه باع من. النى َيل 
و يمكن أن يكون شراء حكيم من ماله 2 حيث ذهب بديئاره و على هذا فمو 
لشترى له لا للشبرى و جيلئذ فتصرف حكيم فيه لم يكن إلا تصرف _الفضولى يعا. 
و شراء وجاز الفعلان بتقريره ينه » وأما. توكله فقد انتهى » بشسراء الشاة الأولى 


يو مرة تعليماً لجوازه » و هو واجب عليه » وهو أعلى من المستحب اتهى ‏ 
قلت : أما فعل الحرام لبيان الجواز فل أجده اللمهم إلا أن يقال أن المراد 
بالحرام فى كلام الشيخ هو المكروه ‏ قال اليجو رى فى شرح الشمبائل أنه 
ييه قد يفمل المكروه ليان الجواز » و لا بكون مكروهاً فى حقه بلى 
يتاب عله ثواب الواجب . ظ ا ٠‏ 
() و فه خلاف الشافعى كا فى المداية إذ قال من باع ملك غيره .بغين أمسه 
امالك بالخخار إن شاء أجاز الببع و إن شاء فسخ . وقال الشافعى لم ينعقد 
إلى آخر ما ذكره من الدلائل العقابة ا ذكر ان الهيام الها . 
و أحمد مع المتقة وزادتدل لهم بحديث الاب . 
(؟) فق الدر الختار لو اشترى لغيره نفذ عليه إلا إذا كان المشترى: صياً أو 
حجوراً عله فيوقف هذا إذا لم يضفه الفضولى إلى غيره فلو أضافه رقف 
انتهى » أى نوقف الببع عل تاوق اعرض القن لاريتية عل انرق 
كم نفذ عليه فى الصورة الآولى . 


الكوكب. الدرنى نمم ) الجر -الثأى 


الأخمية واس أنه ل يكن من ماله )١(‏ و لا ذكر أله إما يشيريها له ميته كيف 
بحزى هذه عن أضيته ليم . فالجواب أما أولا فانا لا نسل ما ذكره السائل من 
أنه لم يكن من ماله و لا من غير ذكره (+) كيف و ظاهر اله يكيو أنه أعطاه 
الدنذار حين بيشه لشرائما » و أما ثانآ بعد تسلبم ما ذكر فان حكيماً حين سل له 
الشاة واقتضى الدينار منه كان بينهما ببع تعاطيا فصارت الشاة بهذا الببع له مَل . 

قوله [ ضح بالشاة ] فعل أن ان اتح القن عا زر عق لتنا" 
اعم أن أضحة الفقير تنعين «الششراء له فليس له أن يستيدها بغيرها ولا ينتفع بدرها 
و صوفها بعد ذلك و لو فعل لزمته قبمته .و أما أضحيبة الغى فلا تتعين بنفس 
الشراء له و له أن يستبد لها بغيرها و ينتفع بها و بدرها و يرجح فيها إن شاء إلا 
أنه إذا عينها بعد ذلك ليس له الاتتفاع يها والنى ييه و إن لم يكن غنا إلا أن 
الأضية كانت واجبة (م) عليه . و هو المعى بالغتاء قكات له حكم الاغنياء فى 
وجوما فيتفرع عليه التفاريع المذكورة فان تفاوت ما بين الفقير والغنى فى الاحكام 
إما هو منوط على وجوبا فى الذمة و عدم الوجوب و لذلك قلنا إن الى إذا 
عين شيئاً من ذلك للتضحية حرم له الانتفاع بظهره و بدره بمد ذلك لآن الوجوب 
قد وجد و هو المدار . فليا باع حكيم أول المشترانين ل يكن له فى ذلك بأس 
العدم تعيها للتضحية و طاب الفضل للنى يِه إلا أنه أمس بتصدقه استحسانا لكونه ' 


قصد أن ينفق فيما دينارين (4) . 


. أى مال النبى ينم‎ )١( 
. (؟) أى من غير ذكر أنه [ما يشتريها له مَلِته‎ 
فقد عد الأضحية من جبلة الواجبات على النبى يم الحافظ ف التلخيص الجبير‎ )( 
. والنووى فى مبدأ تهذيب اللغات وغيرهما‎ 


(4) أو لآن ذلك الديئار حصل برح دنار وى ملم صرفه فى سيل الله به 


٠‏ الكوكب الدرى 0 ( .م ) 20202005202020 الجره الاق 


قوله [ فاشتريت له شائين ] هذه وقعة )١(‏ أخرى . و هذ الحديث بظاهره 

يمؤيد لمتحي أى :توسيفت و بم فى مأ إذا (0) 2 وكل رجلا ليشترى :ل .رظلا من 
٠‏ اللحم درم فاشترى رطلين بدرثم » قال الامام عليه أن يعطى مؤكله رطل الحم 
بنصف درم و نصفه للوكيل فان قصد المؤكل إنما هو تحصيل رطل من. اللحم لا 
أنفاق دره . و قال .صاحباه بل كله له لما أن خلافه إلى خين فلا ينتئى الوكالة فها 
| خااف.و ظاهر الحديث وإن كان يشهد لما لكنه فى الحقيقة غير مؤيد اقولمهافان 
المدعى كان يثبت لو شبد و و معه الشانان . وأما إذاً فلاء بل فيه تأبيد لرأى 


بي بسيل الاضحية فاراد أن لا يمسك منافعه أيضا . 
)0 كا هو ظاهر من اختلاف مخرج الحديث و اختلاف سياق القصتين ثم 
اختلفوا فى امم هذا الصحانى © بسط فى عله من كتب الرجال . و بسط 
اختلاف الروايات فى اسمه الحافظ فى الفتح فى ياب الخيل معقود فى نواصيها 
٠‏ الخير 07 التقريب عروة بن. الجعد.. و يقال ابن أبى الجعد , ويقال ابن 
عياض انتهى . أى ابن عياض بن أنى الجعد نسب فى الرواية إلى جده . 
ويقال إن اسم أنى الجمد سعد كذا فى الفتح . ْ 
(؟) فق المداية إذا وكله بشراء عشرة أرطال لحم يدره فاشترى عشرين رطلا - 
يدرثم من لحم يباع منه عشرة أرطال يدرثم ازم المؤكل منه عشرة . بنصف 
درهم عند أبى خنيفة وقالا يازمه العشرون يدرهم » و ذكر فى بعض النسخ 
قول تمد مع قول أنى حنيفة لآبى بوسف أنه أمره يصرف الدرمم فى اللحم 
:لو ظن“أن سعمره عشرة أرطال فاذا اشتّرى به عشرين فقد زاده خيراً 
وا حتيقة إنهأ أيه بشراء عشرة وا لم" يأمره بشزاء. الزيادة .قفن شرؤها 
٠‏ عله و شراء العشرة على المؤكل , و إذا اشيرى ما يساوى عشرين رطلا 
بدرم. يصين: مشتري لنفسه بالاجماج لان الآس يتناول السمين .و هذا 


مبزول ل اتهى ٠‏ 


الالم, حي حيث. 1 م عروة الابعلة بن اندها 1 :دن القيمة..وقن ع .هذا العنبي 
قوله: [ بهذا الحديث فى بيع الفضيول و استدلوا؛ بسموع قوله مله .لا ابيع 

ها لبن عندك. قاط المرلد. بالعندية.هى القيضة. سوراء. كلن ملكا..له لو .لغيره. فإلنهى 0 
هو عن. بيع ما ليس مقيوضاً إلك يرجه من. وجوه القيضة .. فلها لإن.كانت. للك بد عليه 
فلا نمى غير أنه للا لم يكن جواق الببع و تملسه إلا منوطا باجازة الممالك كان 
الى عن بت البيع مع أنه لى أتمه. من نفسه كان بلغوا:ظائهى فى" الجقيقة: إما. هو 
عن تجزين المهيرى لملا يطمين على مام بيعه. أو زقول إن..المرادٍ بالبيع في قوله لا 
تبع هو البيع )١(‏ البات النافذ , بقوله [ إذا أصاب المكاتب حا أو مير ا ورث 
يات ما علق منه. ]. اكتنى بذكر الممطوف عن ذكر الممطوف عله لقيام القَرينة 
عليه و تقدير العبارة حدو ورث (؟) بحساب إل . بو تصويره أن العبد إذا ذثى 


مثلا فانه يحلد خمسين () وبإذا. عتق نصفة كان عليه جلد خمسين باعتبار حريّة نصفه 


(1) و .قريب منه ما أجاب ابن الهيام فال قلن[المراد للبيع الذذى تجري فيه اللطالبة 
من لللطرقين وهو الا أو المولد أن يبيعه لم يشيريه يقيسلبه يحكم ذلك العقد 
و ذلك غير يكن لآن الحادث يثبت مقصورآ على الجال .وحكم. ذلك السبب 
ليس. هذا بل أن يثبت بالاجازة عن حين ذلك العقب وسيب ذلك النهى فيد هنا 
وهو قول حكيم بن جام -بإرسول الله إن الرجحل أتيئى فطلب مبى سلعة رست 
عندى فأبيعها منه. ثم أدخل البوق فاشتريها #أسلبا فقالى ف لا تتبع ها. ليس 
عندك . 

(69:م لله بدر الشيخ .ما او عل ان يحتاج. إلى ما 50-6 
فيزه. إذ فمى. الحد بالبية » » ما:أشكل على سيرم تؤله. ورث . فقيال. حثى 
المشكاة. : لعل المراد. بقوله ورث. ملبك. ليشمل .جواب الشرطين اتتهى » و أنت 
خبير باه على ما أفاده البيخ لا حتاج إلى توجه قوله. ولا قوله ورث ٠‏ 

() فق الهداية وإن كان عبداً جلده سين جلدة اقوله تعالى خاببهن صف # 


الكذكب ال بالدرى - للق ( ظ - لاني 


ل عق و عثرين اضارا: لرقة نفد يهان رعة جسقدى' ميتو عكذا فق 
إيليياث . عثلا كان لله أأنخ.جر خسب.و مات أبوها غلو كان اللكاتب لم بود شيا 
ولوكان حرآ كاملا ورث النصف الام ما إذا عتق نصفه فاه يرث تصف الإصيف 
لاستجقاته. نصف جظه. حرا بو لبكتهم لم ,أخذوا .)١(‏ بيده الزواية إلا أرب فيه 
| إثبارة: إلى ير لابحتمل البيخ.بو هو تجري العتق فلن #وله ما عتق .منه. وقع .صلة 
والصلات أخبار فلا الجتمال..فيها للتييخ..و إن كان مما حَكم .به فى الرواية. من الحد 
والوراثة على جاب المتق منسوشا. لقوله. االكاتب عبد . الحديث > سأق. . 

قوله [ يؤدى ]) بتخفيف الدال. مفتوجة . قوله [ ثم مجر فهو زقيق | ولا 
كن وبيود الرقر و هو فى داد الاسلام. فجلم, أنه لم. يخرج. من للرق. بعد > قوله 
[ فلتدتجب مه ] أى ججاب احتياط ؛ والمراد به اللبالغة فى الاجتجاب .بي أنه لا 
ينبغى الاكتفاء بالحجاب المفروض بل 5 تحتجب من الاجانب الغير انمتا إلى كثرة 
ملا بسمتهم و الاضس استحباب أمرهن. للاعتياد » و أما الحجاب الثرعي فكان نمم 
منهن حين اإرق والكتاية أيضيا » و ذلك لوجود الفتنة في عدمه و هذا مما اختارم 
الامام و ذهب الآخرون (؟) إلى أنه لا ججاب له منا و حدهم قوله تعالى ولا 


ب اما على المحصنات من المذاب ثولت فى الاماء , والرجل والمرأة فى ذلك 
سواء لآن اللصوص تشمامم) ٠‏ ظ 
)0 أى الامة الآربعة و جور الفقهاء إذ قالوا هو عبد ما بق ع ش ١‏ عليه درثم وكان 
ش فيه الإختلاف ف السلافب بسطه فى التعليق امعد تعن لبناية ولا يذهب 
عيك أن ما في بطري السكنابيا بود حدين ابن عباس إذ عد فى القائلين 
بهذا الحبيث. أبا حنفة غلط من الناميغ فلنه لم يقل بهذا الحديث أحد من 
الأمة الأربعة بل قال القارىء وبه قال النخمى وحده انتهى + وإن ذكر غيره 
بعض امن سلف أيضأ .. ٠‏ ا ش 
(1) مهم الامام الشافعى و بالأاول قال ابن مسعود و مجاهد والحسنو ابن ب#» 


الكوكب الدرى 0( ) الجرء الثاف 1 
يبدين زينتهن إلا لبعولتهن إلى أن ذكر , و ما ملكت أيمائين , والمراد يه عندنا 
الآناث م روى عن سعيد بن المسيب )١(‏ مع أن الحرم على التأبيد لم .بوجد وهو 
اجوز له مع أن الآصل فى كلمة ها أن يكون لغير العقلاء و إذا استعمات فى العقلاء 
وجب رغاية ممناها الحقيق ها أمكن. . و هو حاصل فى حملها على الاناث قور 
الذكور مع أن الاقتران بقوله. تعالى أو نساتمن يؤيد هذا المعتى فان إضافة («) 
النساء إلمهن لا أخرجت الاماء .»و قد يفتقر إلى ملابسة النساء الآخر . فأدى ذلك . 
إلى حرج اتبعه يذكر الاماء. ليعم الحكم الحرائر والاماء والرواءة المذكورة فى الباب ' 
لبس فيه ما يعين مراد الخصم لآن العادة الما كانت جارية بالماون فى الاحتجاب علْهم 
لآن الشدة فى الاحتجاب عم يؤدى إلى محرجة أمس النى َيه بالمبالغة فيه لكون 
الرق هنهم على (؟) شرف السقوط فأحب أن يعتدن ذلك قبل. أن يلجأن إليه والله 

أعل بالصواب . و حي دي سر .+ ْ 
به سيرين و سعيد إن المسيب و احتج لمم الرازى فى التفسير الكيير 07 | 
مهنا لا بحل لامرأة تومن بالل و اليوم الآخر أن تسافر 0 إلا 
مع ذى تحرم والعبد ليس بذى عجرم منها ‏ 
000 فق المدارك قال سعيد بن المسيب لا تفرتم سورة الثور قاتها فى الاماء 
دون الذكور كذا فى البذل .22 0 
1؟) عامة المفسرين على أن الاضافة لاخراج الكافر ات لكن الرازى.فى التفسير 


الكير أشار إلى عتار الشيخ إذ قال فا قيل الاماء دخكن فى قوله نسائين , 
فاى فائدة فى الاعادة قلنا الظاهر أنه عى بنسالمن و ما ملكت أعاسمن من 
ف تمن من الخحرائر والاماء إذا كان ظاهر قوله أو ا يقتطى 
١‏ الخرام, تر :دون الاماء كلقوله شهبدين من رجالم على الكراد لاضافيم 
إلينا , اتهى . 1 
(؟) و حمله اللحاوى ف 232008 5 ع عنده بدل المكتاية 37 بؤده 


عمداً كا فى: قصة .بنمان لمولانه. أم سلية رض" لله عنها: .. اتهى :, 


الكوكب الدرى ٠‏ ( عم ) الجرء الثانى 


[ باب إذا أفلس للرجل غريم ] الفريم هبنا يمن المديون والذى يق من 
لفظ الغرماء ففرده بمنى الدائن و مم الحديث )١(‏ أن الرجل إذا و جد متاعه 
عند مقلس: بأن كان وديمة عنده أو عارية أو غصبا أو مقبرضاً على سوم الشراء 
فيو أولى بها من غيزه 2و أما إذا ملكه ملكا بانا بأن قبض الشئى المببع فمؤ أسوة 
للغرماء فالممى بقوله بعينبا. أن لا تتندل إضافته فان الشرع حكم بتبدل العين إذا 
تبدلت الصفة ؟ ,عل من قوله مَل لك صدقة ونا هدية "و نظراً [لى المطلقة الثلاث" 
قانه لما تبدلت صفتها وهى ملك الزوج ثلاث تطلقات عليها فكانها تبسدلت بامرأة 
أخرى حتى يشبت الحل الجديد لاروج الأول بعد ما كانت عرمة عليه فكان صفة 
السلعة على حاله الأول المراد. بقوله يتينبا منوطة يبقاء الاضافة على الما الأول 
فان كانت إضافته ياقية كا كانت فهى باقبة بعينها وإلا فلاء فقول 5 إذا اشترى” 0 


ال لاس سس سس سم 


() اختلفوا فى مله لاختلافهم فى حك المسألة » و توضيح ذلك أن من باع . 
ف تافلس المشترى و لم يقبض البائع ثمنه عنه فالباائع أشوة اللذرهاء عند 
الحنفية"سواء وخد عد فال ينون حي أم' لا وقالت الألمة الثلاثة البائع 
أحق ماله إذا وجده على حاله بدون تغير » هذا فى صورة الافلاس , أما 
إذا مات المشترى ففيه إعتلف عر هذا عله نو حاؤه تركناء. لبكرت 
المواف عنه و على هذا فلا كان ظاهر الحديث مخالفا للحنفية أوله الشيخ . 
00 حل عمد فى مؤطاه على ما إذا لم يقبض افرع المبيع .. 
0( و.حاصله أن الروابات وردت بألفاظ متلفة فالتى ليس فيما لفظ البييع 
ك"ما رجل أدرك ماله أووجد ماله و غير ذلك فلا-غبار فى حلها على 
.. الودائع و نجوها و الى ورد فببا لفظ البيع كأيما رجل ١‏ باع متاعا 'فأفلس' 
الذى ابتاعه ثحملبا ما إذا لم يقبض المشترى المتاع ومعنى قوله و وجد بهي 


الكوكب الدرى (0 4م ) الجرء الثانى 


المدون شا 0 ان المشترى فكان مل غير نام حى 

لو. هلك )١(.‏ بتعدئ البائع أو من غير صنمه هلك من مال البائع غلا يمكن أن. 

يقال بإنه تبدلت صفته هل هن باقية بعينها فالمراد حينئذ بقوله وجد عنده . وجد أنه 

فى ملك لا فى يده وقبضته » و هذا التكلف إما يحتاج إليه فى تصحيم المذهي: 

حيث ودد قوله يه بلفظ .من باع فانه نص فى إرادة اميم و لا يكن" تأولله 

بالمارية وغيرها راامرشكة على, الذى بينا من المراد ما ورد من أنه يِه أدار 
الآأم فى بعض الروايات على أخذ البائع شيثاً من الدّن فانه من البين أن بقاءه 
عل الصفة الظاهرة لا يضره إعطاء شتى من الدن و لا إعطاء كله فكيف أراد 
هؤلآ. بقاء المبيع على الصورة الظاهرة بلفظ بعينها فايس القصد به إلا إلى أن البييع 
يتم به تمامآ لبس فى عدم قبض شتى منه فعل أن المدار تمام البيع ألا غير سواء 
كان بالقبض أو بقيض الآن أو غيره مع أن أداء القن قله و كثيره غير مؤثر فى 

بقاء المبيع على حاله فافهم و تشكر . 
[ باب فى الى للسم أن يدفع إلى الذى اخثر سيعها له 0) ]تيه وه 

5 عنده أى فى ملك لكونه اشتراه و كون البائج أحق فى هذه الصورة لآن 
المبيع ل مخرج من خمانه و يويد هذا امل ما ورد فى رواءات أنى داؤد 
من المدار على أخذ البائع الآأن » وأنت خبير بأن أخذه الْن أو شئا من 
الون لا يؤر فى تغير صورته الى أرادوها بقوله بعينها فتأمل . 

(1) قال ابن الممام »نوما لم يسم المييع فهو فى مان الباائع فى جميع زمان حسيه 
فلو هلك فى يد البائح بغمله أو يفل المبيع بنفسه بأن كاف حيوانا فقتل 
تقسة أو بأمى سماوى بطل البيع إلى آخير ما ببطه من" الهلاك يفعل 
الاجنبى أو المشتزى فارججع إليه لو شك للتفصيل .. 

(؟) .ومسلك الحنفية بفى ذلك ما فى الدز الختار: أم المسلم بيع خمر أو خازير 
أو شراهما ذمياً »صم ذلك عند الامام مع أشد كراهته وقالا لا يصمح 
وهو الأاظبر , قال ابن عأبدين أى بيبطل . 


الكتوكب. الدرى 2 سم ) «الكبرء “الثلاق 


8 كأنه :الس .بذا عذره فى إزاقة لخر فان البى لت أكد فى مال اليتم عا لا 
مزريد عليه [ فقال أهريقوه ] استدلوا على مرزاميم بهذا للآمي فاته لو كارف 
مخلص لاله سبوى الاضلعة لما أصس باضاعته » .و نحن نقول الآس كذلتك ,إلا 
كم اشتبه عل الفرق بين الفعل الجرام والكسب الحرام فان فعله هذا رام من 
غير شك إلا أن حرمبة الماك المكتسب بيع الذى خمر المسلم غير مبرهنة ولا 
لازمة ٠‏ ألا برى أن من سلج المة و دب جلدها فانه يطير بالدباغ [جاعاً بيننا. 
دنهم مع أن أصله حرام فان قالوا إن السلخ غير حرام نقلنا للقاء الملم والتشميش 
كذلك مع أن النى به لم .أعمرم بتخلاما سدآ لذرائع الفتنة.و استقراءا للرغسة 
عنبا فى اوم وللنفرة فانه لو .رخصهم و قأوبهم معتادة بها بو السنميم ملنذة لاحتاك 
أكْرم لاسا المنافقين متهم فى .لدخارها ..وإذا ظمر .الام قالوا .أخذناه للتخليل ء 
قوله '[ كرهو أن بكون المسلم )١(‏ الخ ] هتا غير لازم غان من أسل اليوم و افى 
ته شمر فأى خرج عليه الو تخلله 'أو آم ذمياً ببيعه ٠‏ 

قله 'ر أد الآمانة إلى من اثنمتك ] 'أى غامل بك بالآمانة حين وضعت عنده 
أماتتك أو الممنى من اعتقداك أمينا حين وضع لديك آمانة [ و لا تخن من خائك ] 
ظاهره (9) عقيد ئلن قال لا ناخذ حقه من عليه مى ظفر به لسكن التظر 'الغابر 


() و بظاهر الحديث قال أحد .و قال العافى لا يجوز التتطيل بلاج من . 
. ملح وخل وغيرهما .ولايخل الل » وإن خللها بالنقل من موضح إلى موضع 
أى إلى موضع الشمس فللشافعى قولان أححهما تطبيره و عند أنى حنيفسة 
الخر إذا تخللت بنفسها أوخللبا صاحبها بعلاج فالتخليل جائز والخل جلال 
وعن مالك ثلاث روايات أصمبا أن التخليل حرام فلو خللها عصى وطبرت » 
ككذا فى البذل ‏ 
6 قال الخطاى هذا الحديثك 35 عالقا فى الظاعر حيديث هند 0 أى امأة 


اعزكير اررق ااسساتسع _«الزوو )يضفم بر الوم كان 


يبت مذعب الامام ما لا .شسمقتاقيه و بيانة :أن فن: أخسند منك .مأة:فانت بأخين 
الأة غير جان عليه-ء كيف .و قد قال الله تعالى جزاء سيئة سيئة مثاها و أجمعوا عل ' 
أن تسمية الجراء نيئة اعتبار. للشاكلة » فكان المراد بقوله يَرقتَهِ هذا أن لا تأخنذ 
فؤق حقك فانة يكون 'خاثتة .نو أما إذا أخذت مثل حقك فهو لسن فى شق 0 
الحبانة ويؤيده قوله لامرأة أبى سفيان حين شكث إليه بخل جما 'خذى مايكفيك 
و يينك' بالممروف بق :الاختلاف فى أله هل' يأخذ حقه من عين جه أم له أن 
اعد عن قال الأمام لسن" له زلة الانكدا مو كين حدنن حييه لزان انور 
من “غير | لا ينمو ر إلا بعد اقتضاء الببع 8 تقدير اليع اقتضاءاً » و ليس إله 
ذلك فاه “قال صاخبا : لد الآخذ من الثنين 2 ف الحم كواحن : 


الذى 5 ليس لله أخذه ظلآ فأما فن كان عأذونا "ىق أذ حقه هن 

مال خصمه فليس بخائن » والمعى لا تفن من, خانك أن تقابله مضخيانة مثل 

.0 خياته و كان مالك يقول إذا أودع رجل رجلا ألف درم فجحده ثم 

3 أودعه الجاحد ألفا لم بجر له أن بححده قال ابن القاسم أظنه ذهب إلى هذا 
ديك :قال صاب الراى مسنه 2 اعد آنا ناما عن حقه وأو 

0 بدله حنطة أو شعير. لم يز 1 ذلك فان هذا يع ء و قال الشافى سنعة 

أن أخذ عن ته فى الوجين لديف هند + و قال الكحاظ اتدل تحديث 

7 هد على أن من له عند غيره حت وا هو عاجر عن استبفاه جاز له أن 
ا فق أماله كدر حقه بين الاذن : » وهو قول الشاففى و جماعة وض 

مسألة الظفر » والراجح عندم لايأخذ غير جنس حقه إلا إذا تمذر جنس 
سدس 0 بأخذ من غير . 

. الجنس إلا أحد النقدن بدل الأخر و عن مالك ثلاث دوايات كيذه 
ْ الآزاء وعن أجمد القع مطلقاء. مكذا 0 


الكوكب الدرى 20 لم ) الجرء الثلى. 


و قال الشافى له الأخذ من غير جنسه حى المقار و استحسن متأخر فقبائنا هذه 
ارواية لفساد القعضاة وأخذم الرثى فى الحم [ قال الدين مقضى ] اختار فى العارية 
لظ الأداء للآن الديت إما بو خن لأداء مثله و لا يوتى عين ما أخذ و لا كذلك 
العارية فانها م داة بعينها [ قال قتادة ثم نسى الحسن ] والآصل أن الحسن لم يس 
الروابة بل فهم قتادة رواية الحسن على غير فرم الحسن فان مراد النى يله بقوله 
العارية مؤداة و قوله على اليد ما أخذت هو أن الشى المسشعار يرد تعينه و لانيحوؤ ' 
أن يبدله من عنده أو يحبسه عنه فلا يعطيه و أنت تع إن أداه بعينه يستدعى ‏ 
بقَاءه و أما إذا هلك فلا يحب عليه أن يضمنه لآن يده على العارية يد أمانة لا يد 
ضمان فل يك رواية الحسن خلاماً لفتواه نعم فهم قتادة بينهما خلافاً 5 الحسن 
إلى النسيان و أما إذا خالف المستعير أم العير فلم بق عازية: بل: صاز:: مغصوياً 
:. يحب عليه ضانه والقرينة على ذلككله أنه إذا ضما فانه لم يرد إلا مثلبا و لمالم ببق 
العارية عارية مي انقلبت غصباً فان وجوب الل حيذ لا يناى الرواية لاما لتعرض 
بذكر الفصب فان المذكور فيها مسألة العارية فقط عوالته أعلم ٠‏ 
[باب ما جاء فالاحكار ] اعم أن الا<تكار منهى عنه إذا حبس أقوات 
الأناس أوالدواب عند افتقارتم الما أو اشتراها وم كذلك ثم لم بعها أو اشبراها 
لا لضرورة له إلها بل ارح فيها لغلاء هنما أو اشتراها و انتظر غلاءها لييعما غالياً 
و أما اذا عدم الأممران فلا بكره إلا أن الآخذين من سعيد حملوا اللفظ على عمومه 
“ارا عق اتكاره فقال إن أستاذى كان حتكر و هو انى عامل بحديث النى يل 
فلم بذلك أن كل أنواع الاحتكار غير منمى عنهاو هذا التوان كات لكل .من حضنز 
ثمة من العوام والخواص ثم بين حفيقة الآم فى وقته و هو تخصيصه يما يفتقر اليه 
ل ااه الى 1 واج الناس أو الدواب» وما لم يتعين له جاز 


الكوكب الدرى (مىمم) 2 الجوء الشانى 
الاحتكار فيه و احتكار الخبط لم يدخل فيه للآنه غير محتاج اليه احتياج الناس الى 
الطعام مع أن فى ورق الخبط كثرة 

[باب فى الهين الفاجرة ] قوله [ فقال ليبودى احلف ] فعل أن المدار فى 
الدعاوى للكافر والمسل هو اليينه أو اليمين لخسب »ء والله أعلى . 

[ باب ما جاء إذا اختلف البيعان ] والمراد به الاختلاف فى القن كا وقع 
لابن مسعود )١(‏ حين ذكر الروابة و ظاهر الحديث الوارد فى الباب مخالف لما 
ذهب اليه الامام من أمبما يتحالفان عند اختلافهها و يرادان ,و قال الشافعى القول 
قول البائع فى قدر الدن إذا اختلفا فيه و يحاف فاذا () حلف غير المدترى فى 
أخده بذلك ادن الذى ادعاه أو فسخه والجواب أن ابن مسعود لم يذكر ههنا 7 


(1) فقد أخرج أبو داؤد قال اشيرى الأشعث رقيقا من رقيق البس من عبد الله 
بعشرين الفا فأرسل عبدالله اليه فى ثمنهم فقال إنما أخذمهم بعشرة آلاف فقال 
عبدالله فاخثر رجلا يكون بينى و بينك قال الأشعث أنت يينى و بين نفسك 
قال عبدالله فانى سعمت رسول الله مَك يقول إذا اختلف البيعان و لبس 
دجما ببنة فهو ما يقول رب السلعة أو يتتاركان 

(؟) قال الخطابى اختلف اهل العلل فى هذه المسألة فقال مالك و الثافعى يقال للبائع 
إحلف بالله ما بمت سلعتك إلا بما قلت فان حلاف البائع قبل للشترى إما 
أن تأخذ السلعة بما قال البائع و إما أن تحاف يما اشتربتها إلا بما قلت 
فان حلف يرى” متها و ردت السلعة إلى البائع و سواء عند الشافعى كانت 
قائمة أو تالفة فامهما بتحالفان و يترادان و كذلك قاله عمد بن الحسن و 
ع ادان أى قيمة السلعة عند الاستهلاك و قال التخعى 


0 
و الاوزاى و الثورى 
5-7 د أبوبوسف القول قول المشترى مع هينه ببد الاسبلاك ' 
وقول مالك قريب من قولهم بعد الاستهلاك فى أشمهر الروايتين عن إل 
مكذافى البذل وقال حمد فى موطأه بعد ما أخرج عن ابن مسعود بلاغ 6ه 


الكو كب الدرئ 1 ( وس ) الجرء الثانى 


الحديث بتمامه وفى لفظ-الحديث إنهما يتحالفان ويعرادان )١(‏ إلا أن ابن مسعود 
لم يذكره لعدم الافتقار إليه و وجه ذلك أنه كان باع عبد من أحد فاختلفا فى الهْن 
خلف عبد الله بن مسعود و بين الرواية فقال المشترى إفى لا اشتربه فكت عن 
ذكر سائره و لو أصر المشترى عل الشراء يذلك الدُن الذى ادعاه عبد الله ملوصات 
التوبة إلى الحأم »و ينه ابن سعود . وهذا هو المذهب عندنا أن امثير ى لو رضى 
بقول البائع لآدى ذلك الآن ولو رد البيع رده » و أما اذا أصر على أخذه بغير . 
العن الذى بدعيه البائع تحالفا و ترادا و ذلك لآن كلا منهما متكر «المشترى يذكر 
زنادة الآن والمدعى للزيادة يتكر استحقاق المشترى بذلك الوّن . 
!2 باب ما جاء فى بيع فضل الماء ] إعلم أن الماء إن كان من غير الدبر 
و أثثاله فكل 'الناس ,شتركون فيه قبل الاحراز . و أما بعد الاحراز فهو أخص 


به من غيره , و أما ماء (8) الئر .وما فى حكنه قصاحيه أحق به مرن. غيره ما 


عد أن رسول اله ييه فال أيما بيعان تبايما فالقول قول البائع أو يترادان 
قال حمد و بهذا تأخذ إذا اختلفا فى الآن تحالفا و “رادا الييم و هو قول 
أبى حنيفة و العامة من فتبائنا إذا كان المبيم قائما .فان كان المشيّرى قد 
استهلك فالقول ما قال المشترى فى الون فى قول ألى -نيفة . وأما فى قوانا 
فيتحالفان و يترادان القيمة . ش 
)١(‏ خرج 1 الرواءات فى حاشية مؤطا عمد . 
(؟) قال صاحب الكثر , و فى الأمار المملوكة و الآبار والحياض لكل شربه 
و سق بؤاه لا أرضه وإن خف تخريت: الهن الكثرة البقور بنع » قال 
الزيلعى : سق الأآرض ملع صاحب الماء عنه و إن لم يكن عليه بذلك ضرر 
و هو المراد بقوله لا أرضه لآن فى إباحة .ذلك إبطال حق .صاحبه إذ لا 
هاية لذلك فيذهب به منفعته فيلحقه به ضرر » و لا كذلك شربه و سق 


دابته لأنه لا يلحقه مثله ضرر عادة حى لو تحقق فيه الضرر بكسر ضفته بن 


الكوكب الدرى 00م ) الجرء الثاى 


احتاج إليه و ليس له بعد ذلك فيه استحقاق و لذلك منع 2 عن بيع فضل الماء 
دون أصله فقوله حمبى عن بيع الماء إن كان المراد به الغير انتحرز منه فالنبى على 
ظاهره و هو التحريم . و إن كان المراد به الماء بعد الاحراز فالنمى تيز نه وتعام 
لأمته مكارم الأخلاق » قوله [ والعمل على هذا عند أكثر أهل العلل أهم كرهوا ] 
إلمء ظا منهم أن الننهى عام والآخرون جوزوا الببع مطلقا والحق ما قلنا .. 
قوله [ لا يمنع فضل الماء إلخ ] صورنه رجل له مرعى و فيه بر فأراد 
رجل أن _رعى فيه إبله فل بمنعه مالك الآرض عن الرعى صراحة » و إما تلطف 
فى المنع بأن قال أما الكلاء فلا أمنعم عن رعه » وأما الماء فلا يفضل عن حاجى 
حى آذنم فهء والحال أنه قد كذب فى:هذا القول ٠‏ وكان ذلك حيلة منه فى منعه 
الكلاء فاتهم لما لم بحدوا الماء لم يرعوا الكلاء فان الأكثر أن رعى الكلاء لا يمكن 
إلا و معه سق الماء فنهى الى يِقُمِ عن: ارتكاب مثل ذلك لا فيه من منع الكلاء 
و فضل الاء المحرمين و إخبارهم عن حال الماء أنه لا يفضل عن حاجته » و هو 
كذب وإنما يرككب مثل ذلك لما أن رب الآرض الكالية. )١(‏ أسوة إساير اناس 


5 أواغينة كان له انع تع الراك وله ود إن خعيفية عر هه الجر الكرة 
البقور كنع لآن الحق لصاحبه على الخصوص », و إنا أثبتنا حق الشرب 
لغيره للضرورة فلا معى لاثياته على وجنه يتضرر به صاحبه إذ به :بطل 
منفعته و الشفة إذا كانت نات على الماء كله بأن كان جدولا صغيراً و فيها 
يرد عله من المواشى كثرة ينقطع الماء عنه , اختلفوا فيه , قال بعضهم لا يمنع 
منه لاطلاق الحديث » و قال أكيرم له أن يمنع لأنه يلحقه ضرر بذلك 
0 الأرض » انتهى ملخصاً بقدر الحاجة . 

)١(‏ شكل عليه أن أداب الفروع صرحوا بأن حكم الكلاء و الماء واحسد فق 

. الدر الختار و حك الكلاء كحكم الماء فيقال للالك إما أن تقطع و تدفع إليه 


الكوكب الدرى الع ا" الجرء التاق 


و يشاركوه فى الكلاء على السواء. فلا حق: ارب الأرض إلا فها له ساق. من الشجر 

أو اها ينبت بعلاجه و يذرهاء و أما شيركتهم ف الماء. فنوطة بزيادة. الملء. عل :ساجته 

و إذا لم .يرد عليها فهبو أحق به من غيره فرأى أنه لو منعهم من الكلاء لم عتنعوا 
ما أنه ليس له حق المنع عنه ثبرعاً فاحتال بذلك ٠‏ 

1 باب ما جاء فى كراهة عسب الفحل ] أى الس و وجه الكراهة عدم 

تمول )١(‏ ما يلق فى رحمهاء قوله[ فرخص لهفى الكرامة ] وهذا جائز ما لم يكن 


3-5 و لاساق له كالاذخر ونحوه والشجر ماله ساق», و الكلام فى الكلاء على 
أوجه أعببا ما نبت فى موضع غير ماوك لاحد فالناس فيه شركاء فى الرعى 
والاحتشاش منه كالشركة فى ماء البحار و أخص مه ما نبت فى أرض 
مارك بلا إننات صاحيها . و هو كذلك إلا أن ارب الأرض المنع من 
الدخول ف أرضه و أخص من ذلك كله و هو أن حش الكلاء أو أنبته 
فى أرضه فهو ملك له و ليس لاحد أخذه بوجه لحصوله بكسبه ء التهى » 
قلت : اللمم إلا أن يقال إن فى البثر لما وجد منه الصنع غان هقدهآ 
خلاف الحشيش فلا صنع له فيه فلا ترجبح له و ترجم البخارى فى صيحه 
باب من قال صاحب لماه أحق بالماء <تى يروى لقول رسول الله مله 
7 ينع فضل الماءء» و فق هامثه عن العيى . قال اين لال لا خلاف 
0 العلباء أن صاحب. الماء أحق بالماء حى .روى > اتهى ٠‏ 

)١(‏ فق الحداة لا يجوز أخذ أجرة عسب التس »ء و هو أن .يواجر خلا لينزو 
على إناث لقوله عليه السلام إن هن السحت عسب اليس والمراد أخذ 
الاجرة » وفى هامشه عن الكفاءة فاته أخذ المال لمقابلة ماء مهين لا قيمة 
له والمقد عليه ياطل لأانه يلتزم مالا بقدر عل الوفاء. به ».وهو الأخبال 
فان ذلسلك ليسن وليس و عن حك لاط اشر اا لل 
الشوكاق أحاديث الباب تدل على أن بيع ماء الفحل وإجارته حرام لآنه بهي 


الكوكب الدرى 00م ) الجوء الثانى 


معروفاً وإذا صار معروفاً عند قوم فالمعزوف كالمشروط ..قوله [ حلوان الكاهن ) 
الحلوان هو الشتى الحالى وحرمته على معنى معصيته الاخبار عن الفيب و هو كذب 
فيكون معصية و بدخل فيه ماكان. مثله فى الأخذ عل مالا يحوز ارتكايه » قوله 
[ فرخص بعضهم فى تمن كلب الصيد ] فذهب الشاففى حرمته مطقآ , و مذهب 
ذلك البعض حرمة من الكلب غير الصيد ومذهب الامام جوازه مطقا للا م (1) 
من أن حرمة كمندها كانت الما أمس بقتل 0 ونمى عن اقتنائما فلا رخص ف اقتنائها 
اتسخت حرمة كمنها » أو المى تنزمى كثمن الهرة (8) . 

[ باب ماجاء فى كسب الحجام ] قال بعضهم كسبه خبيث وحرام بد » وقال 
الآخرون بل اتسخت حرمته لا احتجم النبى ته و 5 تاه على ذلك صاعين و لو 
. كان حراماً لمم فعل » و قد كلم مواليه فوضوا عنه و كان كسبه من ذلك ولوكان 
حراماً لا رخصهم فى أكل خراجه مطلقاً . و قد يثبت بلفظ وضعوا من خراجه 
أنمم كانوا يأكلون خراجه الحاصل بالحجامة قبلا و بعدأ و هذا جواب عما يقال 
1 الى وار ها 1 درس عي امقزابة و 6ق ويه الدع ا ال 


* غير متقوم و لا معاوم ولا مقدور ا وإليه ذهب المهور» وفى 
وجه للشافية والخنابلة » و له قال الحسن و ابن سيرءن اهو وى 
عن مالك أنها تجوز إجارة الفحل للضراب مدة معلومة ؛ و أحاديثكٍ الباب 
ترد عليهم لآنما صادقة على الاجارة ؛ اتهى . 

)١(‏ فى أبواب التكاح مفصلا . | ش 
(؟) قال الشوكاق , فى الحديث دليل على تحريم بيع ار ء و به قال أبو هريرة 
و مجاهر وجابر بن زيد »و ذهب ابمبور إلى جواز بيعه » و أجابوا عن 
٠‏ الحديث بالضعف و قد عرفت دفع ذلك » وقيل حمل على كراهة التيزيه 
ولا يخنى أن هذا إخراج لنهى عن معناه الحقيق. » انتهى . 


الكوكب الدرئ ْ ( جم ) الجر. اشانى 2 
القول بالنسخ ٠‏ و هو أن الكسب فى قوله عله السلام كسب الحجام خبيث ليس 
بمعتى المال المكتسب », و [ثما هو المءتى المصدرى المعبر عنه بالحرفة فكان المعى أن 
هذه الحرفة دنيئة لناطخ فيه بالدماء لا باعتبار ما حصل فيه من المال ولذلك لم ينه 
أبا طببة عن الاشتغال بها لكونه عبداً فكانت هذه الخباثة خبانة مقابلة بالنظافة واللطافة 
والثسرافة لا خباثة تقابل الخلة والطهارة » و القريئة على ما قلنا قول ابن حيصة فى 
حديث الباب فل يزل يسأله و يستأؤنه أفترى ايآ أو غيره من المسلدين يصر على 
الشارع عليه السلام فى تحليل ما حرمه على أمتسه ف يكن بد من أن يقال إرنت 
يصة لا ناه البى يِه عن الكسب المسؤل عنه عل بقرائن خارجة موجودة ثمة 
أو بما سمعه منه :قبل هذا أن بيه عليه السلام عنه ليس إلا لآنه لا يناسب حالى 


و إن كان حلالا حاصله فليا أصر عله رخصه فى شى سير منه بقدر ما يطعم 0 


رققه أو يعلفه ناضخه منعأ له عن الاشتغال يذلك لسائر اليوم إذ العادة أن المرء لا 
بأخذه سآمة عن تحصيل المال لنفسه و لأهله فلا يقنع بيسير و لا بكثير » و أما 
العبيد )١(‏ و الاساء و كذلك الدواب فلا يسعى لمم إلا بما يفتقرون إليه سب 
فل النى ييه أن آخر أمره لو قلت ذلك يكون الترك فأمره بارتكابه بذلك الشرط 
لتلك الفائدة مع أنه لا يمكن أن يكون المال الحاصل بكسب الحجامة خلالا للعيد 
حزافا الرل* 

قوله [ نمى رسول الله مقلم عن ثمن الكلب والسنور ] إن كان المراد التنذه 
عن تمنيهما فالآم ظاهر و إن كان التحرم فى الكلب و التثرنه فى السنور فارادة 
المعنيين يا انظ واجه” كن عاد الطوات أنه مَكْلهُ نمى عنهما منفرداً كلا مننهما 
عن الآخر فكان أحدهها تنزماً والآخر نحرعاً » ثم لما رواهما الراوى أوردهما معآ 
للاشتراك فى اللفظ لا غير مع أنه يصح على عموم امجاز بارادة معتى أعم من 


(1) حى الشوكاقفى النيل تحريم كسب الحجام عن بعض أصحاب الحديث وحكى 
القارى فى شرح الشمائل عن أحمد التفريق بين الحر والعبد . 


الكوكب الدرى _ ( 4عمم ) ش الجره! الثاى 


التئزيه .والتحرحم . والجواب عن ثمن الكلب مهامس أن حرهته منسوخسة »ء قو 1 
[ نمى عن أكل الحر و ثمنه ] والجواب عن استعمال اللفظ فى معنبيه ما سبق آنفاآً . 
[ و لا يصم إسناده أيضآ ] كأنه يشير إلى تضعيف استثناء كلب الصيند 
نخالفته مذهبه .. والجواب أن تعدد الطرق جابر لضعفه . قوله [ و ثمذهن حرام ] 
أى ما كان منه على غناتما فان المأخذ منظور إليه فى الحكم على المشتق و لا بحرم 
الآن إذا ياعبا من غير نظر إلى وصف غنائما »قوله [ من فرق بين والدة وولدها ] 
ثم استنبط المجتبدون )١(‏ - شكر الله سعيمهم ‏ أن الحرم قرابة مطلقة لا خصوص 
الولاء و إلا أنه يشترط كوما موجبة ل4رمة الازدواج و إن موجب الترحم هو 
الصغر فلا بأس بتفريق: السكبيرين لآنهم يدخل تحت قوله من لم يرحم 000 
و لا ثبت من تفريق النى مله بين مارية أم ولد النى يله و أختها (؟) أم عبد 
الرحمن بن حسان بن ثابت . و قوله [ وهب لى غلامين ] قد ثبت بالرواية أنهما 
كنا صغيرين (0) . 
)١(‏ قال الشوكاق : فى أحاديث الباب دليل على تحريم النفريق بين الوالدة والولد 
وبين الأخوين أما بين الوالدة والولد خى أنه إجماع ‏ واختلف فى انمقاد 


البع فذهب الشافعى إلى أنه لا ينعقد . و قال أبو حنيفة و هو قول 
للشافعى .ينعقد ١‏ و أما بقية القرابة فذهيت الحنفية إلى أنه يحرم . و قال 
٠‏ الشافعى لا بحرم » انتهى . 
(؟) يياض فى الآصل ٠‏ و لعله وقع “ردد فى اسمها و فى المداية قد صم أنه مكلت 
فرق بين مارية وسيرين و كانتا أمتين أختين » اتهى »قلت : وى شروح 
الحداية هارية هى أم إبراهيم أم ولده ميته وسيرين وهبها رسول الله مت 
لحسان بن ثابت و هى أم عبد الرحمن بن حسان » اتتهى . 
(*) ؟ ذكره صاحب الداية إلا أن الحافظين الزيلتى و ابن حجر لم يذكرا فيا 
002 خرجاه من الروابات لفظ الصفيرين . ولم يتعقبا صاحب المدابة أيضآ فتأمل. 


الكوكب الدرى (همم) ب إن ا الوم انان 


قوله [ و “قد كره بض أهل العم التفريق بين السبى مطل ] سسواء كارف ٠:‏ 
ينم قراية أم لا وصغاراً كانوا أو كباراً . و أنت تعلم ما فيه من الحرج ومخالفة 
فمله عَم و ما تعاملته الصحابة و التابعون أفلا برام كانوا يقتسمون على حسب 
اع السبى كالأموال وإتما غرم عموم قوله يِه المذكور من قبل قوله [ رخص 
بعض أهل الع بالتفريق بين المولدات إلخ ] لما أنهم يستأنون بصبيان المسلمين 
و رجالحم و سام فلا يتضررون يمفارقة آبائهم و أمباتهم و أقارمهم الآخر ء 
قوله [ إنى قد استاذتتها ] لعل الولد كان كبيرا فل يحتج إلى عدم التفريق لآجله 
لكونه قد استخى عنها فكان له بيعه من غير رضاء الآم والولد شرعاً إلا أنه امن 
عل؛ الآم و اأزاد أن لا يفرقهها لو كانت تستضر' يذلك » فلا أذنت فرق نيتهيا. 
بأذنما استحسانآ و احتباطاً » و إذتها دليل أيضاً على أنه كان كبيراً إذ لولا ذلك ما 
أذنت ٠‏ قوله [ أن الخراج ,الضمان ] تفسيره مستغن عن الليان فان العبد إذا دخل 
فى ضمانه فلو هلك بعد ذلك هلك من ماله نذا الغرم يذلك الغم اترله [ز من 
حديث هشام بن عروة ] يعى أن الغراية جاءت فيه من قبله واستغرب )١(‏ سمد 

هذا الحديت بحجة. أنه ظن أن عمر بن على تفرد فيه و ظنه هذا غير صحيح , لما 
أنجطا وكررا .برويانه عن هشام و لو نقض فى جرير لبق الآخر مالا . 

[ باب ها جاء فى الرخصة فى أكل الهار للار بها ] هذا مبى على عرف 
الانصار نهم كانوا لا يمنعون عن ذلك فكل موطن يحم فنه على عرف أهله والأنصار 
كانوا لا منعون أحداً أكل الساقط والجائع عن أكل المءلق أيضأ » وكل ما قال 
المؤاف من الأقوال هبنا فبى مبننة على أن عرف بلدان قائليها كان كذلك و كل 
بلدة رخص أهلبا فى الساقط . و العاق للجائع والشبعان كان الحم الجواز هناك » 


مسح سن م سمط 0ك 
)١(‏ قال الحافظ : فى بلوغ المرام الحديث ضعفه البخارى و أبو داؤد و صمحه 


الترمذى وان خزيمة و ان الجارود و ابن جبافت ‏ و الحام و ابن 
القطان » انتهى 5 


الكوكب الدرى . 5520م ) الجرء الثالى 


٠‏ قوله [ لا ترم وكل إل ] عل من حاله بقرائن «وجودة: هناك أنه ليس فين 
يجوز له أكل المعلق بالجوع . ّْ ّْ 

[ باب ما جاء فى الثنيا [ قوله 1 نمى .عن المحاقلة و المزائية و الخاررة والثنا 
إلا أن تعل. ] أما المحاقلة والمزابببة فقد مم )١(‏ تفسيرهما و المخايرة هى 
المزارعة (؟) و.هى عقد على الزرع ببعض الخارج , و ما استدل به الامام عسلى 
نيه هذا الحديث فلا سبيل عند الامام إلا إجارة الأرض أو استيجار الاتباانف 
والدراب » و قال ماساز هى جابزة لا أن الى يكم عامل أهل خيير على نصف 
ما مخرج من ثمر أو زدع و الل : ى يقد كان > يكون ويا بشروط 
فاسدة لا يقتضيها العقد كاستثناء ما يخرج على. الجداول والسواق إلى غير ذلكء لا 
مطلق. المزارعة ٠‏ وقوله أحو ظ (>) لكن الفتوى على قولهها لكيرة الاحتياج إلى 
المزارعة .» و أما الثنيا فهى أقسام استثناء جزء شائع كالنصف والثلك و -استثناء نخل 
معين أو نخلات كذلك و استثناء أرطال (4) معلومة »و هذا القسم الثالث 


ْ . فى باب النبى. عن الحاقلة والمزابنة‎ )١( 

(؟) .قال صاحب المداءة . المزارعة مفاعلة من الزرع و فى الشريمة عقد على ٠‏ 
الزرع ببعض الخارج و هى فاسدة عند أنى حنيفة » و قالا جائوة لمااروى ١‏ 
أن النى عتم عامل أهل خيير على نصف ما يخرج من ثمر أو زرع وله 
هاو أنه عليه السلام نهى عن الخابرة وهى المزارعة و معاملة النى ملاع 
أهل خبير كان خراج مقاسمة بطريق المن والصلح وهو جائز , انتهى عختصراً . 

(؟) يعنى قول الامام أحوط: لكونه موافقآ الحديث قولى صريح نص فى الباب 

ولوسلم التعارض فالأرجبح للحرم أيضأ يؤيده . 

(4) فق الدر انختار ما جاز [يراد العقد عليه بانفراده صح استثتاؤه منه إلا 

لوصيته بالخدمة فصمح استثناء قفيز من صبرة وشاة معيئة من قطيع وأرطال 
. معلومة من ليع مر مخلة لصحة إيراد العقد عليها » اتتهى , و بحث فيه ابن 

عايدن فارجع إلله لو شت ٠.‏ 


الكوكب الدرى (بمسم ) | انلك فاق 


لايحوز إلا إذا عل قن أنه فضل من ذلك المبيع للشيرى بقة بعد إعراج ذلك 
المقدار » و أما إذا لم يعلم فلا. يجوز و القسيات. الآولان جائزان مرل غير 
تفصيل . و ها وراء ذلك: المذكور من الصور الثلاث فهو غير جائز 

[ باب كراهية بيع الطسام حتى يستوفيه | قد سبق ذكره مفصلا إلا أن 
الذى ينبثى التنبيه له أن قول ابن عباس . و أحسب كل شتى مثله ٠‏ يشيد إلى أن 
المفهوم غير معتبر عنده إذ لو كان المفبوم معتبراً لم يقل و أحسب كل شئى مثله 
بل نق الحومة عن غير الطعام و فيه شبية و هى أن الآمس لو كان كذلك لما ذهب 
أبحنا امن أصماب المفبوم إلى حرمته فى غير الطمام ' مع أنه ليس كدلك ظاعلهم رأوا 
فى ذكر القيد فائدة أخرى فلا يفتقر إلى القول بالاحتراز إذ أصاب المفبوم أيضآً 
لا بذهبو ن إلى مفهوم الخالفة إلا إذا لم يظبر لذكر القيد فائدة أخرى 

[ اب ما جاء فى النبى عن البيع على بع أخيه ] المراد بحديث اتوم 
و حديث البيع واحد و هو الاستيام على استيامه » و هو مقيد با إذا ركن 
أحدهها على الآخر كا سبق , و أما الببع على بيع أخنه كم هو مدلول ظاهر ألفاظ 
الحديث فغير مقدور له إذ قد تقذ فيه ملك المشيرى الآول . 

[ باب ما جاء فى بع الخر لخ ] سبق بعض تفصيله (1) . وأما كسر الدئان 
فكان لتشديد أمرها و كنن قرعا جرهم أو لان الثر بتشرب فى .الدافت 
نخاف أن ينقعوا فيه الذر ثم يششد لآثر. لخر فيضنوا به (7) جريآ على اعتياد 
نفوسهم بشربها و كثرة رغباما فى الطباع ٠‏ ش ٠‏ 
6 أ ها لعاف نامز فنا اللذر مع 33 4 لينم ققد تقدم قريباً فى باب النبى 

اسم أن يدفع إلى الذى اخثر ببيعبا ٠‏ 
(+) هكذا فى الأصل ؛ قال الجد : ضنى كرضى ضناً وطن كحرى وحر ومرض 

مرضا عخامرا كلما ظن برؤه تكس» اتتهى (وفى لغات الصراح فى ( زوق 

هونا ) أى لم يبرحوا معتادين بشرب الثر . 


الكوكب. الدرى ( 8م ) ش الجرء .الشانى 
قوله [ء هذا أصح ] يعى أن روابة أنس قصة أبى طلحة هو الآصح لام 
رواه الليث من روايءة أبى طلحة قصة نفسه لأنس 6 :و لعل الوجه فى كونها 
أصح كثرة من روى هذا الحديث موافقاً لروابة مفيان دون الليث ؛ و لمكن اجمع 
ها يكن . 58 لا 'يكون مدلول أحبد السندين عخالفاً لا دل عليه السئد الآخر ء 
وهو أن معى قوله عن أنى طلجة عن قصته و حاله لا أنه روى عنه » قوله 
[ عاصر ها ] المرتكب لفعل. الغصن والممتصر من .يرككب اله وااظاهر أن العاصر من 
رك الس اونا تسر لنفسه » وق حك العاصر كل من اهتم لأمرها وسعى 
فى إعدادها . فأما الآجين للها فلى بوجدها ولا هو ساع فى و2 فلا يقاس 
أحدهما على الآخر ؛ والحامل هو الحامل ليشرب فلا يدخل فيه من استاجره (7) 
ذى ليحمل خمره إلى بلدة كذا لا أنه لم يحمل لانم هذا عن 
كراهة إلا أنه لا يحرم عليه أجرته . ظ 

[ باب ما جاء فى احتلاب المواشى بغير إذن الآرياب ] هذا م تقدم فى أكل 
الماد مبى على عرف الآنصار ف نهم كانوا لا ينعون المسافر ولا الجائع عنه إلا 
إن لفظ الحدديث يشير إلى أن استعبال ملك الغيد لاايحوز من غير إذنه غير أن 


)١(‏ قلت : : و فى مان الروايتين أيضأ فرق و هو أن فى الخنديف الأول كان 
شراء أبى طلحة , و فى الثانى كان موجوداً عنده » قال الزيلعى و أخرج . 
مسم عن أنس أن أيا طلحة سأل النبى مَل عن أيتام ورثوا خمراً قال 
أهرقها » الحديث . : 
١‏ فق الدر الختار جاز حمل خمر اذى بنفسه أو دابته بأ 5-50 لقيام [ 
المحصية بنفسه ع اتهى , وذكر صاحب اغداية الخلاف فى ذلك بين الامام 
وصاحبيه فقال يطيب له الآأجر عند الامام ٠‏ وقالا بكره له ذلك الحديثك 
دل أن لله فاعل مختار.ء و ليس الشرب من 
ا ضرورات امل ؛ والحديث مول على الل المقرون بقصد الحصية . 


كرك الى ١‏ ا لوو )0 : الجرء الثاى 
الآ و الاذن قد يكون صراحة و قد يكون دلالة و الول هو الآول والآوى 
فعليه أن يحبد لتحصيل صزيح الآذن لآصالته و إذا عم أن ليس فناك أحد ' 
يستأذنه بكتق ددلالة إذن العرف و لا يجوز الاقدام عليه فيمن لبس لمم عرف فى 
الآذن إلا أن المضطر يشرب منه و يضمن . ٠‏ 
[ باب ما جاء فى ليع جاود المينة والاصنام ] عطف على الجلود و ببعبا 
حرام إذا باعبا لكونمها أصناماً »و أما إذا باعبا لخير ذلك كن باع حطباً و فيه 0 
أصنام خشب فالبيع جائز إذا باع يمن الخشب و الحطب لآنه لم يبع أصناماً إلا 
أن يبيعه من يعم أنه يعظمه أو يعبد ء قوله [ قيل .با رسول الله أرأيت وم ' 
الميتة إل ] إنما سألو | عن ذلك بعد العم بأن حرمة الانتفاع بالميتة "وجب .حرمة 
الاتتفاع بسائر أجزائها لا عليوا أن بعض أجراء المتة جائر استعماها كاهابها )١(‏ 
و عظامها فلمل الحم فى الشحم يكون هو الجواز كيف ومم يفتقرون إلِه فى كثير 
مرب الامو ر مع ما رخص الشارع فى إحراق بعض. النجاسات كاءحراق الى 
والروث والبعر والاستصباح بالدهن (؟) الذى تنجس بوقوع نجس فيه . و حاصل 
الجواب أن جواز الانتفاع موكول على زوال الرطويات النجسة و لا يمكن زوال 
الرطوية من الشحم ثم أكد النى يتم أم حرمة الانتفاع بالميتة و أجزائها . 
بقوله [ قاتل الله إل ] لا أن الغالب عهم أنت يرتكبوا مثل ما ارثكيت اليمهود 


(1) أى بعد الدبغ فاته لا تجوز استعماله قبل الدبغ عند اجخهور . 
(؟) فق الدر انختار عن المجمع وتجحيز بيع الدهن المتنجس والانتفاع .به فى غير 
الآكل بخلاف الودك » قال ابن عابدين : قوله نجيز أشار بالفعل المضارع 
بضمير الماعة إلى خلاف الشافعى 5 هو اصطلاحه , و قوله فى غير 
الأكل كالاستصباح و قبدوه بغير المسجد . وقوله بخلاف الودك , أى دهن 
المتة لآنه جزوها فلا >وز بعه اتفاقاً » و كذا الانتفاع به لحديث البخارى 
« إن الله حرم ببع الخر» فذكر حديث الباب . 


الكوكب الدرى انه . الجرء الثانى 
ماكر رما بتي فى أحاديشه فكان لعن لبود ف 
هذا الحديث ردعا لآمته الرحومة عرن اختراع الحيل فى إخلال ها حره 
الله تعالى : 
[ باب كراهية ا 0 يطاق 
على ما. يوهب فكان مصدراً بمعى المفعول و لذلك :ترام يستعملونه ثارة بلفظ من 
كا فى ترجمة. الياب :و هى هبنا مصدر و 'ارة بلفظ فى م فى لفظ الحديث فهى 
ععى المفمول ثم لا يخق إنه لو عاد الواهب فى هته د علكها مع ارتكاب الحرم 
وأما العود فى هة ذى رحم حرم منه ففير جائز الحديث النى متم إذا كانت 
المسة لذى رحم عحرم لم يرجع فيا رداه البيبيق (7) والدار. قطنى والحام» يق 
المحارضة فى هذا الحديث و فى قوله يلثم لا بحل لاحد أن . يعملى عطبة: فيرجع 
فها إلا لوالد فيا يعطى ولده فان الولد من أقرب قريب ذى رحم محرم والجواب 
أن الاستثناء ههنا منقطع . و ليس أخذٍ الاب هبته ذلك من الزجوع فى شتى إنما 
هو تملك من الاب لهذا الشتى كسائر أملاك الابن. لا لكورته هبنة .بل لسكرنه ملك 


ولده و.قد رخصه الشارع أن .يتملك أملاك. ابنه عند فاقنه إلمها بقوله أنت ومالك 
9 و 
)0:0 فق الصحيحين و غيرهما عن ا سعيك برونما لتتبعن سين من كان قبل 


شيراً بشبر و ذراعاً بذداع حى لو :دخلوا جحر ضب التبتتموم قنا سول 
الله الببود والنصارى. قال فن » وفى الباب عن أنى واقد اللبى عند النرمذى , 
و قال فى آخره : فى الباب عن ألى سعيد وأى اهريرة اي 
(؟) قال الحافظ فى الدراية :. حديث إذا كانت الطة أذى رحم رم لم يرجع 
فيا واه الجاع والدار قطى قطى والبييق هن طزيق الحنين عن: ممرة بهذاء قال 
الحام صحيح . و قال الدار قطى تفرد به عبد الله بن جعفز عر ابن 
المبارك عن حماد بن سلة عن قنادة عنه.وظن ابن الجوزى أله ان المدينى 
فضعفه و ليس كا ظن بل هو الرق و هو ثقة » اتهى . 


الكوكب الدرى ( رس ) الجرء الثاى 


ليك ؛ فكان قوله هذا دفمً لضرر الامتناع عن تملك ما وهبوا لابنائمم فامم لما 
نظروا إلى ظاهر قوله : العائد فى خبته كالكلب » فلملهم أن يستكفوا ويأنفوا عما وهبوه 
الأبناء فأزال الى يِلَهِ ذلك الآنفة بأن أورده بافظ الاستثناء كأنه جوز لحم تملك 
ما ملكته الأابناء و لو كان ذلك رجوعاً فى المبة » قوله [ مثل السوء ] يصح بفتح 
واضم للسين » قوله [ كالكاب يعود فى قيئه ] و من عادنه أنه إذا أكثر رن 
أكل شى ذهب تأدخل فى حلقه شيئاً من النبانات فقاء وجعله محفوظاً ثم إذا اشهى 
أكل منه والتشبيه فى كونه مكزوهاً طبيعياً و فيه دلالة على جواز المود إذ لا شك 
أن الكلب ينتفع بفمله هذا و بحصل له شبع بما قاء أولا فكذلك العائد فى الهبة 
لا يحرم من الدلك و إن لم تخل فعلته تلك من كراهة . 
ش قوله [ و'هو قول الثورى إل ] و ذلك لآن الرؤاية المذكورة .من قبل لم 
تل عن إشارة وا عرزا الود ق“الية” تطلقا م خسمن. الروالة”“أثانة + وهر 
قوله عله الصلاة والنلام الواهب أحق بمبته ما لم يشب هنما و قوله عليه الصلاة 
والسلام إذا كانت الطهبة لذى رحم عرم لم يرجع فبها خصص هلها هبة عوض هما 
وهبه لذى رحم فبق الباق (1) غلى عمومه و هو جواز العود )١(‏ ف الحينة 
و معق قوله 1 والعمل على هذا عند أهل العلل إل ] أمهم علوا على هذا الحديث 
المار من قبل مع ملاحظة للرؤابات الآخر لا 3 قصروا نظرمم على هذه 
الرواية فقط حى يتوثم أن ما ذكره هنهم لبس مستنيط عن هذه الرواية صراحة 
ولا إشارة كيف قال : واعمل على هذا إل . 
)00 أى غير الهبتين المذكورتين وما فى معناهما فان الرجوع عند الامام لا يحوز 
فى سبعة مواضع جمعها قوطهم دمع خرقه ٠‏ 
٠‏ (م) و به قالت الخفية بشرط التراضى أو قضاء القاضى كا فى اللكفاية وتتكملة 


6 القدير و غيرها ٠‏ 


الكوكب الدرى | ( عم ( الجزء الثاقى: 
ياب ما جاء فى العرايا والرخصة فى ذلك ] اعلل أن العرية )١(‏ هى العطية 
و كانوا يعطون المفاليس أتجاراً ونخلات .من حيطانمم ليأكلوا ثمارها ثم إن الأنصار 
ملاك البساتينكان من عادتهم وطن الميطان فى أيام إدراك الار يقيمون بها مع 
أهليم فكانوا يتضررون بدندول هؤلاء المفاليس علهم فى أى وقت شاؤا و كارف 
هؤلاء يتضررون بالذهاب إلى البساتين. والاياب منها لأرات ثمرات فلا عل الني 
يِِنهُ بتضرر الفريقين كلمهما رخص الفاليس أن يعوا أرطابهم و الأغنباء الملاك 
لبساتين أن يشئروا هذه الآرطاب بتمرات مثل كيلها خرصا فقد تبين أن تسمية 
هذه البادلة بيع مجاز لما أنها كانت هبة لم تلم لعدم القبض فموضوا عن هبتهم هبة 
أخرى والخرص كان تطيياً لقلوب المعرى لم لما كانوا يترقبون وصول ذلك المقدار 
إلهم بعد الجذ و إيفاء لعدة من أعرى من الأغنياء فانه إذا وعد ياعطاء حق ونوى 
أن ل ذلك المقدار فأولى له أن: لا ينقص منه و بى بوعده بهامه ٠»‏ ثم تقبيده 


بخمسة أومق كا وقع فى بعض الروايات مبى على أممم كانوا يعرون كذلك و لو 
أعطو | أكثر منه رخص فيه و كذلك استبداله بالفر للا أنهم لا يحدون إلا ذلك 
فلو استبدلوه بالأرطاب أو بالهّن لجاز لمم إلا أن ذلك لم يكن فل يذكر هذا ماقال , 
الامام المهام » و قال الآخرون أن العرنة منرابنة إلا أن العرية يطلق على ما قل 
1 فيه من خمصة أوسق وهى جابزة مع حرمة المزابنة الى هى داخلة فها لاستثناء 
انى عَيْثمِ إباها عن الجرمة حين حرم المزابنة و أنت تلم أن هذا خرق لعمرف 
اللغة إذ ليس فيه معى العارية والتزام لمفاسد كثيرة لا تحضى مها إبقاؤها على النخيل 
يد العراء قا الرجل: ذا اشترق نما عل الجن الس لها آنه رتك عل انسمل "بعد 
ذلك و منها ما فى ذلك من شبمة الربا فان الخرص فيه ثلانة احمالات . إما أن 


6 قال صاحب امجمع :هو فعيلة 000 مفعولة من عراه لعرواة إذا قصده 
| أو تمعتى فاعلة مر. عع بعدى إذا خلل به كاها عربت من لتحم 07 
فعريت 0 انتهى . 


الكوكب الدرى عم الجزء الثاني 


يزيد ما على النخيل .أو يزيد ما على الأرض أو تساويا و هذا الثالك تادر جداً ؛ 
وفى الآولين يتحق الربا لا محالة إلا أن يقال هذا محتمل عند الكل فأنا أيضاً )١(‏ 
مقرون بحواز ذلك إذا لم يكن نسيئة » والثالث (؟) أن معط الدر . إما أن بمطها . 
قبل أن يحذ الرطاب أو بعده فان كان الآول ازم ما قدا (م) 1نف من بيع الث 
بالوّر نسيئة وإن كان الثانى ازم ببع الكالى بالكالىء قوله [ وهذا أصم من حديث ] 
لى الذكر (؛) بننوان الاستثناء غير الاصح و الاصم هو أن يذكر ع أذكرة مالك ؛ 
قوله [ معتى هذا ] أى وجه الجواز و هذا التفسير يغاير تفسيرا المتقدم والفاعل 
غلى هذا فى قوله قالوا لا 2 ما نشترى .هم الذين ليس لم بسائين واشتبوا أن 
يأكلوا الأرطاب و ليس لم الآن و لا شتى آآخر غير الدر و بمكن ارجاعه إلى 


(1) يعى إذا تحقق المساواة كلية فنحن أيضأ مقرون بالجواز لكن الشرط منتف 
فانه لا سيل إلى العلم بالمساواة بالقطعية فآض الاحتالات الثلاثة وهى شيهة . 
الرنا . 
20 من المفاسد وتقدم المفسدان من قوله منها إبقاؤها لخ ومن شبية الربا . 
(م) لمله إشارة إلى قوله إبقاؤها على النخيل فان فى الابقاء على النخيل ما يزيد 
بعد اليع بكون الببع فيه نسيئة على الظاهر ؛ فتأمل . 0 
(؛) قلت : و فسر الحافظ فى الفتح كلام الترمذى بغير ما أفاده الشيخ فقال 
أخرج النرمذى من طريق محمد بن [سحاق عن نافع عن ابن عمر عن زيد 
بن ثابت و لم :يفصل حديث ابن عمر من حديث زيد بن ثابت و أشار 
الرمذى إلى أنه ومم فيه والصواب التفصيل يمنى أن التصريح بالهى عن 
المزابنة ل ريرق خديك. ريدت #انتسننة وى إها روا أننا عير :يكين و[شنطة 
بو دوي تعر استثباء المرايا بواسطة زيدين نابت 'فان كالت. زواية ابن 
إحاق محفوظة احتمل أن يكون ابن عمر حمل الحديث كله عن زيد بن ثابت 
وكا هذة النقه نين واسطة 6ن انون . 


الكوكب الدرى (6مم) | الجرء الثانى 


ما قلنا بأن أصحاب البساتين شكوا إليه أنا لا نجد ما نشيرى به العار اللاتى أعطيناها 
الفقراء إلا أن نشترى بالذر , و قد عليوا أن اشتراء الأر بالذر نسيئة لا بحوز وف 
شرائها بها ناجزاً. حرج إذ يازم أن يعطوا كل ما ١(‏ ) أخذوا ثمراً مرا ولا يحصل لمم 
ما قصدوا من أن يأكلوها متى شاوا إذ يازم أن مجذوها مرة فيستيدلوا بها فرخصهم 
فى استندالما بالعر وفيه أنه 75 هذا لو لم تكن لهم سوى تلك النخلات الى أعطوها 
الفقراء و هو نوع . 
[ باب ما جاء فى كراهية النجش ] و هو المنى (؟) بالتتفيق المثق من قبل . 
[ باب ما جاء فى الرجحان فى الوزن ] إنما بينه لثلا يتوم أنها زيادة غالية 
عن العوض فيتومم كونه ربا فدفعه النى يَقِْهِ بأنما جائزة لخلوها عن الاشتراط 
وفيه ممضاة الطرفين ولا عرف حى بعد مشروطاً ؛ قوله [ فساومنا سراويل ] 
' وكان الى ملم اشتراها بشءٌ ثى وذف لا باون 15 هو مدلول قوله ييه زن وارجم : 
".و أن اساغراة تمن وت أص دنه فبعيد ,توقف على إثيات أنه شرى جملة 09 


ميا ( وقد ليث 1 شراؤه سراويل و يصرح 04 قَْ شئى من الروانات أنه لبسما ٠‏ 


. يعنى لو أعطوا بكل 1 جذوا من الثر مقدارها من اللدّر ففيه حرج‎ )١( 

020( أى المقطيو متنا راخف و هو الداع وتغرير المشترى و إلا فصداق 
حديث التتفيق هو البائع على المشهور و النجش بفتحتين أن يزيد أحد فى. 
ان و لا بريد الشراء ليرغب غيره كذا فى الحداية » و هذا هو المشهور 
وى المجمع ممى عن النجش فى ابيع هو أن بمدح السلعة لينفقها وريروجبا 
أل يريك الأن نولأ يريد راوها اي + “فل الحن الول عمل انين + 
والتنفيق واحد ؛ وحمل كلام الشيخ على هذا أظبر . 

() هكذا فى الأصل , والظاهر أن المراد جماعة متها لآن وزن الذن من التقود 
يكون على الظاهر بمقابل المعدودة . ٠‏ 

(غ) .وها .ف جمع. الفواك .من رواية الموصل والأوسط عن. أى. هريرة بلتنظ بي 


[ اب نااجاة..ق الاظان لاحي ] إطلال الفرين. مدق عن كون الوضيية 
خارجاً عن ظل العرش و لا ضير فيه فان سعة القدرة العم أكبر من ذلك بكثير 
فلا يردان السموات والآارضين حاطة بالعرش فلا أخد: يكون غارجاً مرت" ظل 
العرش 00 يبعد أن يقال المراد بالظل نوع منه مختص لا يوجد لغيره و انف 
العرائن “فر إن شمل كل: مكان وجد ثمة فلا يستلزم أن يكون القاكم نحت العرش 
نطلق ؛ كك والفمس الى متنا الثر والمرور. تحت العرسن لآ ديحدئ: كرق أمل 
الحشر تحت العرش ما لم يظلمم الله تعالى بظل من رحمته و لو بشتى من جوانب 
الفرقق و جباله .وهو اماد 'ق أمثال هذه الزوابات + والله أعلى بالصواب ٠‏ قوله 
[ أو وضع له ] سواء كان ضعة بعضه أو كله . قوله [ فم بوجد له من الخير 
ع | أده" لفون الى بوذت 0 الغرفة إلى الجنة ؛ و رفع الدرجات , 
و أما أهيل الاعان ففير من عنسه ء ومن هيينا يعل أن الرجل إذا فعل خيراً 
ولم ينوبه الثواب بل ما كان لاعتياده كيم الأخلاق أو لمقتضى طبعه أن برحم 
بى نوعه فانه يشاب عليه إذ لوكان الرجل المذكور فى الحديث ينوى باظاره ذلك 
أجر الآخرة لا قبل فل «وجد له من الخير شئى و ينبغى أن بعلم أن هذه المحاسية 
له قد وقع فى القبر على خلاف ما جرت به العادة من أنهم محاسبون يوم القيامة 
لا قبله » و كثيراً ها يعبر عن أحوال الحشر 0 دكن :وقوعها يمد أن 
يكن اللذكزز ف الزوزاة جازيا. عل للك الطرعة. أو يكن البو كيلك مله ع3 


علوجة 
فذكره بلفظ الماضى لما أنه قد .شاهده و عاينه و هذا كثير فى الكتاب و أأسنة 


بهي قلت :يا رسول الله إنك لتلبس السراورل قال أجل فى السفر و الحضر , 
وباللل والنهار فالى أمرت بالسثر فم | شنا اسان منه ٠»‏ حكم ااسيوطى 
على سنده ناضيف" و لذا اختلف أهل العلم فى ثبوت أبسه مَل يه المر اويل 
نفاه جماعة و امال ان لقم إلى الاثبات . 


الكوكب الدرى (صسم) 1 الجزء الثانى 

أو يقال إن المراد بالمحاسبة هو النظر إليها والمقابلة بين سيئاته و حسنانه و الموازنة 
فبها من غير ميزان لا المحاسية الحقيقية » 7 اعم أن المذكور فى أخبار أحوال القبر ٠‏ 
و أهوال الحشر [ما هو حال الكفرة الخلص أو المؤمنين الكل , و أما ما يحده 
فى القبر فساق الآمة وخارها فقد طوى ذكرها فى الأحاديث و الذى عل بعد 5 


أنهم يعذدون فى قبورمم و مع ذلك فيرادون و يوعد لمم الخيرات و لا يقنطون 
فكان تعذييهم كتمذيب الآباء والأمبات أولادهم أو كتعذيب الأطباء أو الجراحين 
المرضى والجرحى باششرابهم أدوية كريية الطعم و شق الجروخ إلى غير ذلك فان 
هؤلاء ما يقاسون كل ذلك لا يدون عن برثهم و هم و لا يبغضون من عذبهم 
ويقلوة أ ستارة بذاك التنديك اضن. :«نى اوسا إلى :ارتكزما ل الننيا 
من منيياته تعالى » قوله [ نحن أحق بذلك منه ] لآنه أنى به مع كونه مفتقراً 
متطمعا إلى غير ذلك . 

[ :باب ما جاء فى مطل الغغى )١(‏ طر ] , بينه النى 0 قله ثلا يتلفوا - حقوق 
الناس محتجين بما ورد فى الانظار من الاحاديث والآخبار » قوله [ وقال إماق ] 
ظاهر سوق المؤلف هذه العبارة مشير إلى فرق بينه أى بين توجيه الحديث. على 
مذ ره إسماق و بين مذهب الاحناف (؟) فانه جوز الرجوع على انحيل إذا ظن 


)١(‏ من إضافة المصدر إلى فاعله كا هو المشبور و عليه المبور ٠‏ و قيل إلى 
المفعول يمتى عطله لآنه غتى و إذا كان فى حق الغنى فى حق الفقيد أولى . 
:(م) ومتمن' الحا وباك ما "لهذا وى نه بم اطؤالة برضا ايل 
والمحتال وامحتال عله . و إذا تمت الخوالة بريئى المحل من الدين بالقبول» 
وقال زفر لا يبرأ اعتباراً .بالكفالة وانا أن الحوالة 0 لق ثم لا مرجع 
انحتال على لمحيل إلا أن يتوى حقه . و قال الشافى لا برجع و إن نوى 
والنوى عند ألى حنيفة أن جيل الحوالة و بحلف ولا" بينة له عليه أو موت 
مفلساً و قالا الثالث أن يحم الحم بافلاسه واهذا ناء على 8 الافلاس 
لا يتحقق حك القاضى عنده خلافا لهما . 


الكوكب الدرى للد الجره الثاني . 
الحتال عليه وقت الخوالة غذأ و كان بخلافه و إذا كان غنياً وقت الحوالة 5 ش 
فلا ء و لكن يمكن إرجاعبا إلى ما ذهبنا إليه بأن له الرجوع إذا ظن الحتال عليه 
غنياً فظبر خلافه أى سواء كان فقره طارئاً أو دائياً ٠‏ يعى سواء كان غناً وقت 
الحوالة ثم أفلس 3 فقيراً حين قبل الحوالة » قوله [ و هعى هذا.:اتلحديك أن 
يقول إل ] قد ينا لك من قبل ال اشتراط القول يحتاج إليه فى - 

يتعارفوا ذلك . و أما إذاكان معروفاً لمم كالعرب فلا يفتقر إليه . 
[ باب ما جاء فى السلف فى الطعام و الدْر ] و يعلم مما سبق تيع 


اطبوان ا يوان نسيئثة عدم جوان السلم فى الحيوان. لتفاوت فاحش بين أفر اد نوع واحد 
منه لآنه لا يتضبط مع بيان صفته أيضآ فم بين مسهزول ومبزول ثم إن قوله يكل 
فى كيل معلوم و وزن معلوم إقتضى تقدم العم 0ض المسلم فيه وصفته و قدره 
فان أريد بالوزن و الكيل الموزون والمكيل فبى ظاهز و إبت أريد بهم الكيل 
والوزن م هو الحقيقة فبدلالة النص لآن العم بقدره لا كان واجبا كان العلى يحنسه 
و صفته أوجب .و واقزلك إل أجل مبلوم .يدل بالمارته إلى أن الواجنت فهه. أن يكون 
مؤجلا لا م ذهب إليه الشافهى من جواز السلف ولو حالا و له أن يعتذر بأن 
ذكر الاجل لكو مم كانو ١‏ سلفون كذاك و للبناء على الغالب لا لآن انلف 
لايكون إلى أجل ثم إن تقدير الآجل بالشور أقرب إلى القياس ا فيه من تمكن 
المسل الله فى رأس مال )01 السم و لام كأنوا يسلفون بعد بدو الار و من 
)١(‏ و يطلق رأس امال على الدن والمعى أنه يقدر فى هذه المدة بالتصر ف فى 
الن على تحصيل المسلل فيه قال 2 الهداية :لا يجوز السم إلا مود 
قال ابن الحمام ٠‏ و به قال مالك و أحمد ثم قال صاحب اطداية . و قال 
و قال الشاففى بحوز الا لاطلاق الحديث . و لنا قوله مل يه إلى أجل 


علوم ولانه شرع رخصة دفعاً اه لالد س قلا نل من ا أيقدر 
: عل التحصيل فيه . 


الكركب الدرى وج الجرء اللأق 
12120101010000 1 1 1 1 1 1|1| | | |1]| | | [ [ ا ااا 


الظاهر 0 الادراك في الار لا يتوقف على 2 من ذلك إلا بقليل فكان الشهر 
هو المعيار » واللّه أعلل . ْ 0 
0 ['ياب ما جاء فى الآرض المشترك يريد بعضهم بيع نصيه ] قوله [ فلا بيع 
نصببه من ذلك حتى يعرضه على شريكد ] استدل بذلك من قال لا يأخذه الشفيع بعد 
ما عرضه البائع علله. فأتكر ثم بدا له )١(‏ أن يشترى لآن الثابت له خيار الأخذ 
_ حين العرض والذى عله أكثر الفةمهاء أن له ولاية الاخسذ بعد ما أنكره وقت. 
غرضه عليه , والجواب عن ذلك الحديث أن الثابت يذلك الحذيث رقم الاثم عن 
البائغ لو باع نصيبه بعد العرض » و أما لو باع نضيبه قبل عرضه على شريكه فانه 
| يأئم فلا تعرض فى الحديث لاخذ الشفيع ولا لعدم أخذه فأنى يتم الاستدلال', 
قوله [ و لعله سمع منه ]1 هذا رد على (؟) ما أثبت محمد من الانقطاع يابذاء 
. اختيال لا على سبيل البقين »وحاصله أن الاستدلال بوفاة سلمان قبل جابر على أنه 
م يحدث قنادة ا لو ثبت أن سلبان لم يحدث قتادة فى حياة جابر و هذا غير 


(1): قال التودى : اختلف العلماء فيا لو أعلم اسيك بالبيع فأذن فيه فباع ثم 
: أراد الشريك أن يأخذ بالشفعة فقال الشافعى و مالك و أبو حنيفة وأصابهم 
او غيرثم له أن بأخذ بالشفعة » و قال الحم والثورى و طائفة من أهل 
الحديث لس .له الآخذ و عن أحمد روايتان كالمذهبين » اتهى . 
)٠(‏ يويد ما أفاده الشيخ ظاهر سياق المصنف لا سيا قوله الأنى قال و إتما 
بحدث إل لأنه يدل على أن ما قبله لبس من كلام البخارى وإلا فلا احتياج 
إلى إعادة قوله مال لكن ظاهر كلام الحافظ فى التبذيب يدل على أن قوله , 
لعله سمع إل من كلام البخارى و لفظه : قال البخارى يقال إنه مات فى 
. حياة جابر و لم يسمع منه قنادة و لا أبو بشر و لا تعمرف لأحد مهم 
سماعاً إلا أن يكون رد بن دينار مع منه في حياة 0 ٠اتهى‏ » 


الكؤكي الدرى قم ظ ش الجوء. الثاية 


5 0 مانع من أن يكون قتادة سمع سلبان الإشكزى, ثم حضر جناب جابر فسمع 
عنه وكان قنادة:و أنو. بشر حضرا جابراً فى آخر أياميه » و أعا عمرو بن دينار 
فلي جاير] أولا:.آآغرة ظ ظ 

[ قال.و إنما 'حدث قتادة عن صحفة: إل ا[ هذه مقولة: اليخارى واستدل: 5 
واد اه على بن الملابى من نحبى (10).نن: سعيد. من استاذه سلمان ٠‏ قله 
[ و إف لارجو أن ألق رف و ليس أحسسد منكم يطلبى بمظلة. ] يعبى لو سعرت 
فلعلى أحك حكآ يضر الببعة أو غيرهم فى نفس الآمى واو لم أكن ظالل ف حكن 
لا أنى كنت قد حكنت بعد تفصمم وافر واستشارة كافية إلا أن المطالبة بعد باقية 
أن المطالبة تتقسم إلى ما يمكن الماروج عن عبسدة جوابه و إلى مالا يمرن 

7 عنه والمطالبة بكلا نوعيما لا أرضاها لنفسى فمذه المطالبة و إن كانت من. 

سم الآول الآ أن لاأرتسنه أضا لفق عفد روك اجماع الأاولين 
5 ان و ذلك يعلم جواز التسعير للحأم إذا أضر )١(‏ أصحاب الآموال أى 
البعة بأهل البلد أى باغلاء السعر ,: 

قوله [ استقرض رسول الله . ] لا يعارض قوله المتقدم لمن للدمى 
عنه كيف وهو معصوم أن تأخذ حق غيره حي يفضى إلى البزاع و هو الموجب 
للفساد » و هذا هو الجواب عن النيفة فى - عن استقراض الحيوان أو هو 


. أى بح القطان كم ذكره الحافظ , فى ترجمة سلبان التيمى‎ )١( 

() و بذلك قالت المنقية فق المداية لا ينبنى السلطان أن يسعر على الناس 
اقوله مَِيْهُ لا تسعروا فان الله هو المسعر القابض الباسط الرزاق فلا ينبغى 
للامام أن يتعرض إلا إذا تعلق به دفع ضرر العامة فان كان أرباب الطعام 
يتحكون و يتعدون عن القيمة تعد ناءفاحشاً .و ير القَاضْ عن :عبانة تحتو 
المسلمين إلا بالتسعير طينئذ لا بأس نه , انتهى مختصراً . 


الكوكب الدرى . (ميم) .7 .الجر للثان 


يمول عل ابثداة(1) الآ فسخ : ظ ا" 
[ فان اصاحب الحق مقالا ] أشار إلى ذلك بقوله مطل الغى ظلم فان المطل 
لما كان ظلمآ والظالم يحرى على ما ارتكبه فله (+) أن يقوله وصاحب الحق لايأخذ 
فى المقال إلا يما يعم أنه ظلنه :بالمطل فكان معمذوراً حسب ظله ء قوله [ أعطه 
ياه ] قد يشتبه أنه يليد كيف آناه من إبل الصدقة و فيه زيادة .و ليست علوكة 
له يق و .نما كانت اعامبسة المسلبين » والجواب أنه أيضآ من المسلبين المفتقرين 
فكان له حت ننى. ببت المال أيضاً . ا 


)١(‏ كا ذكره' الطحاوى احمالا و ذكر له القرائن . ظ 
)١‏ أى فلصاحب المق أن يقول ما شاء من المقال فضمير المفعول إلى المقال ٠‏ 


أنواب الأحكام )١(‏ عن رسول الله يَيت 


[ من كان قاضيآ. فقضى بالعدل إل ] ليس اللمراد بقوله فقضى بالعدل أنه لم 
قفن :فق نار الام قفا إلا والتدل روم فين عن اللو ده إذ الو كان كرك 
فلين الآجر الموعود بل الارادأنه قضى بالعدل وبالجور فان الموجبة تصدق بوجود” 
الفمل ولو مرة و حذف المعطوف إراءة للوعد مرأى الوعيد نا " أن هلوا 
' الامارة و يقبلوا عليها إذ لو كانت فيه المواعيد الحضة لقيلته العوام والخواص ء 
االؤلاعله عسي انب إن شارة "ذلك طلدا لاسن برافواني مي ما ف الاين 
من أشياء آخر لحب الطبائع الامارة والزئاسة » قوله [ و فى الحييث قصة] أى 
تفصيل (5) الآسئلة والأجوية الى وقمت بينهها و حاصله ما ذكر همنا . 


)١(‏ جمع حم والمراد بيان آدانه و شروطه و كدذا الام و يتناول لفظ الحام 
الخليفة والقاضى ف-ذكر ما يتعلق بكل منهما والمكم الشرعي. عند. الاضوليين 
خطاب الله تعالى المتعلق بأفال. المكلفين بالاقتضاء أو التخبير و مادة الك 
من الاحكام و هو الاتقان للشئى و منعه من العيب كذا فى الفتم » وقال. 
العنى هذا كتاب فى بيان الاحكام وهو جمع حم وهو إسناد أصس إلى 
آخر إثباتاً أو نفياً » ثم قال بعد ذكر اصطلاح الأصوليين » وأما خطاب 2 

الساطاف للرعية و خظاب السيد لعبده قوجوب طاعته هو يحك الله 
تعالى » انتهى  .‏ ش ش 

(؟) فى وغبة امار معد الله عووفنة إن نان 'ن عنان قال لابن 

عير اذهب 3 قاضياً قال أو تعفيى ا أمير ال منين قال إذهب فاتض 


بين الناس قال تعفينى يا أمير المؤمنين قال عزمت عليك إلا ذهبت ٠ن‏ 


الكوكب الدرى (؟م )0 الجرء الشانى 


م م 
قوله [ وليس إسناده عندى بمتصل ] و لمل الوجه فيه أن ابن موهب )١(‏ 

ل يشمهد عبان حين أ ابن عر بذاكء قوله [ فقد ذيم بغير سكين ] أى وقع فى 
تعب ماله ناية لآنه لو. ذيح بسكين لكان له تعب ساعة و إذا ذيم دوه فله تعب 
مقن :العام اقأنا ان ححن ينزي تنو عاله :نا )مق جر .قرا قزللشذ متو زب 


بد فقضيت قال لا تعجل سممت رسول الله مه يقول :من عاذ بالله فقد عاذ 
بمعاذ قال نعم قال فانى أعوذ بالله أن أكون قاضيآً , قال وما يمك وقد 
كان أبوك يقضى قال لانى ممت رسول الله يله بقول. مر كان قاضيآ 
فقضى بالجبل كان من أهل النار و من كان قاضيأ فقضى بالجور كان هن. 
أهل الثار و من كان قاضبآ فقضى بحق أو عدل سأل التفلت كفافا فا أرجو 
نت "هن ذلك د رواء: أو طل ب انق تاق 13 عفيمة :و اللر مز اسان 
و قال ليس إسناده يمتصل و هو ا قال فان عيد الله لامو هت ل سسمع 
عن عمهان ٠‏ 
قلت وهار عرع ان تمع نعل ارو 
(؟) الظاهر: أن ما موصولة و المنى أما أن مخلص من العذاب سبب دينه أى 
غلية عدله و سبب ما للقاضى من الاجر الجزيل و لعل الشيخ عبره بقوله 
و لآن وصول القاضى إلى هذا الثواب الجزيل مشكل فأقصى ما محصل 
لمن ذلك أن تكرن كفارة لتفانه 6 أشن إلبه فق اطنديت: السارق من 
اا ل ل ل 
الحهام :أخرج الام عن ابن عباس مرفوعاً من ولى عشرة لم ينهم بما 
أحبوا أو كرهوا جى به يوم القيامة مغلولة يداه إلى عنقه فان حكم يما 
أنزل الله و لم يرئش فى حكىه و لم بحف فك الله عنه غله و إن حكم بغير 
ما أنزل الله وارتشى فى حكه و حاف فيه شدت إساره إلى ينه ثم رى 


بد قْ جنم 2 اننهى . 


الكوكاف الزى 7 ب يم العو ) الجزء الثاى 


| يذهب بجحوزه فى الحم بدينه كم ذهب يدناه . ٠‏ | 

قوله [ فله أجر ] هو أجر الاجتتماد والسعى فى طلب الاصابة و أنت تع 
أن الروايات مختلفة فى باب القضاء فنها ما هى باعثة علبها و منما ما هى مشيرة 
إلى ترك الوقوع فيه فأما أن )١(‏ يقال الآ لأهله والنبى لغير أهله و هذا أولى 
أو يقال الا لا فيه من المثوبات العظيمة والنهى لا فيه من المخحارف الخطيرة فن 


80ل مسق ديك كيه اللخرك ف بن عاق القن عه ولد أن 
على نقفسه الحيف فيه فى لا يصير شرطاً لمباشرنه القبيح و كره بعضبم 
الدخول فيه مختاراً لقوله مله من جعل على القضاء فكاتما ذيح بخير سكين 
والصحيح أن الدخول فيه رخصة طمعاً فى إقامة العدل» والبرك عزعة ؛ فلعله 
بخطى ظنه و لا بوفق أزلة عه غلسيه غيرة إلا [ذا تان نهل آهل 
للقضاء دون غيره غينئذ يفترض عليه التقلد صيانة لقوق السادء قال 
صاحب العناية : كره بعض العساء أو بعض الساف الدخول فبه 
مختاراً سواء وثقوا بأنفسهم أو خافوا علما و فسر الكراهة بمدم الجواز ‏ 
قال الصدر الشبيد : ومنهم من قال لا يجوز الدخول فيه إلا مكرهاً ألا ترى 
أن أيا حنيفة دعى إليه ثلاث مرات تأبى <ى ضرب فى كل مرة »ووجه 
تشبيه القضاء بالذيخ بغير سكين أن السكين تؤثر فى الظاهر والباطن جميعاً » 
والذيخ بغيده يؤثر فى الباطن بازهاق الروح ولا يؤثر فى الظاهر و وبال 
القضاء لا يؤثر فى الظاهر فان ظاهره وجاه وعظمة لكن فى باطنه هلاك, 
و كان شمس الآئمة. الخلواق. يقول :“لا ينغى لاحد. أن 0 هذا اللفظ 
كى لا يصيبه ما أصاب قاضيآً روى له هذا الحديك فازدراه » و قال كيف 
يكون هذا ثم دعافى مجاسه من يسوى شعره لجمل الحلاق تحلق بعض الشعر 


من نحت ذه إذ عطس القاضئ قأصابه الموسى و لق وأمكة بين يديه 


انتهى » ختصر 1 


الكوكب الدرى (4غ” ) الجرء الثالى 


أخذ بالاحتياط لعدم الآمن على نفسه من الوقوع فى زلل كان الصواب فى حقله 
البرك و هن. أمن .أنْ ينال بمحظوز- كان الآولل فى حقه القبول »ومن ههنا على وجه 
رد .الامام الأول حين عرضت عله وقبول الامام الثانى فان الامام بصر بعيوب 
نفسه و عل أن المستحقين لها اللائقين بجا كثير » و الثاف نظر إلى <وائج الناس 
وا اواك انال" التقناء: قلةافاكل متي وحه تبس ها ' 
قوله [ فقال له كيف ت#قضى ] سأله عن ذلك و هو عام بأنه عام إذ لو لم 
كت | له عل بأنه عارف بأصول القضاء لا ولاه القضاء فسأله لعلوا مريته فها بيهم 
ن المقسدم فى فى الحك ه هو الكتاب , ثم السنة ثم القياس ,. و هذا هو الترئيب 
القن اراد لان قيل السنة فى حقه كانت كالكتاب 6ا سمعه من فى النى مُه ولا 
ْ ممنى لتأخيره عن الكتاب: » كيف و قد قم إن السنة المشمورة والمتوايرة مساوية 
للكتاب فى القطعية , قلنا لم كان كل السنة مسموعة له من فى الني ل ف يكن جلة 
من الآخبار إلا وصلت معاذاً بوسائط . قلت : أو كرت .و لم يقدم على قياسه 
سيرة الشيخين قمله 0 عهان و لا آنار الصحابة كم ذهبت إليه أتمة الفقباء لا 
نا ل كن قهرت بد بل ول تقع 10 
[ اجتبد براف أو اجتبد رافى ] كلاهما ثابتان أى أوقع رأى فى الجهد أواقع فى 
الجبد ععاونة راق 0 به . 
قوله [ ابن أخ للغيرة ] هذه صفة الحارث ٠‏ قوله [ و ليس إسناده عندى 
بمتصل ] لما فه من لفظ رجال من أصتاب معاذ »وف رواية أخرى أناس همسن 
1 مص و إعا قال عندى لان مدل هذا الانقطاع يكرن فى حم .المتصل إذا عم 
اسم رواية بروابة و اسناد آخر إلا أن الثر اذى لا لم يملهم حك بانقطاعه عنده 
و يمكن أن بير ذلك الضعف الناشى. بالانقتضاع بكثر مم و إن لميذكر ههناإلا 
سنداً واحداً إلا أن إيراد الرجال بلفظ اجمع يخرجه من الرد إلى القبول » قوله 
[ إمام عادل ] أى من غلب صوابه ولم يحم إلا ب.د تحرى الصواب والئاس مم 


الكوكب الدرى (ه؟). الجزء الثانى 


اناس لذن كان .إمامهم و لا يعد تأزيل الحاشيسة أيضا + قوله [ قاذا تجار تخل” 
عنه و ازمه الشيطان ] و إذا ناب عاد إلى حاله الأولى . 

[ باب ما خجاء لا يقضى القاضى .و هو غضبان ].التمبى مبتى على علة اختفاء 
الحق حيتئذ اعتباراً للاعم الأغلب )١(‏ و إذا ظهر الحق فلا ضير فى الحم حالة 
[ اب فى هدايا الآماء ] و قوله [ لعن رسول الله الراشى و المرتشى فى: 
الحم ] أى إذا رشى ليحك له خلاف الحق فهو ملعون سواء أخذ للحم على وفاق 
الحق أو على خلافه و ذلك لآن البذل لدفع الجور جائر للباذل لا للبذول لهكيف / 
و أن النى ميتم أغطى بعض من خاف عليه أن يهجوه من الشعراء » و [نما ذكر 
المواف الا تصيين .شيئا إخ ء فى باب هداا الامراء إيذانا منه بأن المدايا .الختصة” 
بالآمراء . و كذا الضيافات الخاصة بهم هى داخلة فى الاصابة الحبية عنه بقوله عليه ' 
اللام : لااتصيين ء ثم لما كان بعل من ذلك كله أن الدعوة لا يجوز لحم بين نا 


ذلك باب الراشى يعم أن الموجب الهى هو الرشوة 8 و أما إذا تحقق وجّه لو 


)١(‏ قال ابن دقيق العيد : فيه الى عن الحم حالة الغضب لا حصل إسيبه من 
لتغبير الذى مختل به النظر فلا يحصل استيفاء الحم على الوجه » قال 
وعداه الفقماء بهذا المعنى إلى كل ما يحصل به تغير الفكر كالجوع و العطش 
المفرطن وغل العام و شائر ما يبلق بد القان: تملا قشل عن استيقاء 
النظر فلو خالف فم فى حال الغضب 5 ان صادف الحق مع الكراهة » 
.هذا و قول اجهور و ققد تقدم أنه يله قضى للزبير بشراج الحرة بد 
أن أغضبه خصم الزبير لكن لا حجة فيه رفع الكراهة عن غيره لعصمته 
ينه ذلا يقول فى الغضب إلا 5 يقول فى الرضا . و قال بءعض اللنايلة 


لا ينفذ الحم فى حال الغضب لثبوت النبى عنه والنبى يقتضى الفسادء قاله 
الحافظ فى الفتتم :2 


الكوكب الدرى (ويم) الجزء الثاق 


وجوه التحقيق أنه )١(‏ ليس للرشوة فلا ضير فى قبوله و استدل عله بقوله مَل 
لو أهدى إلى كراع وهو مستدق الزراع من ساق الشاة وغيرها » وهو أيضآ اسم . 
هوض والمراد فى الأول هو الآول والثان يحتمل كلبياء وجه الاستدلال أن التى 
لَه كان يقبلبما لتحقق أنه لا يرتشى و أنمْهم لا يمطونه رشوة تكذلك الحكم لكل 
من عل ذلك يعن و تحنق او "آنا متريه عن أب هرية: (م) و عليه نه ميان 
أنى به مما أهدى إليه فاما كان لدفع المظلة أو لنوع شبية ندأت لعمر أو لينسد 
باب الحيلة فانه لو ترك أبا هريرة يأخذه لجعل كل واحد من القضاة يقدم عله 
محتجا بفعله »و مفسدته لا تخق . ' ظ 
[ باب ما جاء فى التشديد على من يقضى له بشتى ليس .له أن يأخسذه ] اعم 
أنهم أوردوا على الأحناف مسألة تنفيذ القضاء بشبادة الزور ظاهراً و بياطأ فود قال 
الامام أبنو حتيفة إذا - القاضى بشتئى لرجل و قد ادعى ملكا مقنذاً و نور دعواه 
شهادة و لوكان زور وسعه استعماله و لو كانت زوجة أو هد فله وطها فان 
القاضى يمل كأنه أنشأ العقد و له ولاية الاءتكاح و الببع وغيرهما . و قد ثبت 


. حق الضمائر التانثك والتذكير توجيمهبات لاحن‎ )١( 

(0) فقد ختى اين المهام استعمل عير أنا هريرة فقدم بمال فقال له من 7 
مدا قال الاحقية الهدايا فقال له عمر هلا قعدت فى بيتك فتنظر هل يبدى 
لك أم لا فأخذ ذلك منه وجعله فى بيت المال »و ذكر الحافظ فى الاصابة 
برواية عبد الرزاق أن عمر استعمل أبا هريرة على البحرن فقدم بعشرة 
آلاف فقال له عمر استأئرت بهذه الأموال فن أبن لك قال خيل نتجت 
و أعطية تتابمت و خراج رقيق لى ففظر فوجدها 3 قال م دعاه نأنى فقال 
اقد طلب العمل من كان خيراً منك » قال إنه بوسف نى الله ابن نبى الله 
و أنا أبو هريرة بن أميمة واخشى ثمثا. أن أقول بغير علم أو أقضى بغير 
حم و يضرب ظبرى و يشم عرضى وينزع مالى . 


الكوكب الدرى (بعم) .2202 الجرزه الثانى 


مس ل 


أنه لَه باع. بعضا من العبد و أعنق من غير أن بأذن بذلك مالكه . و أما إذا 

م قم عله شبادة أو كان الدعرى بلك مطلق فلاء إذ لا يمكن جمل الحام منشأ 

لأن فى الأاسباب تراحاً واتمين أحد منبا دون الآخر يقتضى مرجحاً . و استدل 

الموردون ١(‏ ) بهذا الحديث لكنه غير وارد إذ غابة ما شيت بالحديث بطلااتت 

تفاذه إذا كان مداره على التقرير و يان المدعى » و أما إذا شهدا عليه فلا تعرض 

له فى الحديث لأنه يق إنما قال المن بحجته وهذا لا يصح إلا على يانه . 

[ باب ما جاء فى الهين مع الشاهد ] أى لا يستد (5) بشاهد المدعى إذا 

كان واحداً !ءا بحم مين المنكر هذا هو المراد فى لفظ الحديث قضى 

رسول الله يتم (م) بالهين مع الشاهد أى بحم إلا بالوين مع وجود الشامد 

() و يكن أن يستدل للامام بما ذكره ابن الحيام بحثا أن رجلا أقام بيننة 
على امرأة أنها زوجته بين يدى على فتضى على بذاك فقالت المرأة إن م يكن 
لى منه بد يا أمير المؤمنين فز وجتى منه فقال شاهداك زوجاك فان القضاء 
و لم ينفذ بباطنا لآجامبا فض طليت للحقيقة التى عندها واستدل على المسألة 
بدلالة الاجماع عل أن من اشيرى جارية ثم ادعى فسخ بيعما كذيا ويرهن 
فقضى أبه حل للبائع وطؤها و استخدامها مع عله يكذب دعوى المشيرى 
مع أنه يمكنه التخلص بالعتق و. إن كأن فيه إتلاف ماله للانه اتلى بهن بن 
فعليه أن مختار أهونهها و ذلك ما سل له فيه دينه » اتهى . 

(0) قالت الآثمة الثلانة لحديث الباب أن الدين تقوم مقام شاهد إذا كان للدعى ‏ 

شاهد واحد و قالت الخنفية و هن معبم أنه يخالف الحديث المشهور البينة 
على ال#دعى والمين على من أنحكر وأولوا الحديث بوجوه ء منها مأ 
أفاده الشيخ ٌ ' 1 1 ٍ 

(م) عل أنه فمل لا يقاوم القول لا سيما إذا تأبد القول بالقرآن الجيد فى قوله 
تعالى « واستشنهد واشهيدين من رجالم » وسط البخارى فى تأبيد الحنفية 


الكوكب الدرى ( مغ" ) الجز» الثانى 


ها ننه جسم سيو لوسسميب سا فت 


الواحد لعدم تمام نصاب الشهادة . 

[ باب ما جاء فى العبد )١(‏ بكون بين رجلين إل ] ظاهره مؤيد للصاحبين 
أنه لا يستسعى العبد فى نصيبه الباق إذا كان العتق موسراً و المنى بالموسر همهنا 
القادر على إيفاء تمن نصيب الآخر 5 يدل عليه لفظ الحديت فكان له من المال 
ما يلغ ثنه لكن تأبيده لمها موقوف على اعتبار مفهوم الخالفة فان 0 ل وإن 
لم يكن له مال قوم قيمة عدل ثم يستسعى يبت باعتبار مفهوم الخالفة أن لا سعاية 
عليه إذا كان له مال وأنت تعلم أن أصابنا الثلاثة لم يسلدوا المفيوم كيف لمم إثبات 
مرامهم به و غاية ما يثبت منه عتقه كلا وهو مناف لا ذهب إليه الامام أيضاً: 


)١(‏ إذا كان العبد مشتركا فاعتق أحد نصيبه اختلفت الفقماء فى ذلك على أقوال 
كثيرة » ذكر التووى فبه عثئرة مذاهب للملاء والعلاممة المى أربءة عثر 
مذهيا و ما ذكر الامام الترمذى من اتفاق الأثمة الثلاثة ليس بوجيه و ما 
اأككو لفك بذكن لدف الانام او فاه فنظ اقوكة تزه ف تقض 
مسالك أممتنا الثلاثة . فق الداية إذاكان العبد بين شريكين فأعتق. أحدهها 
نصيبه عتق فان كان ( 000 فشريك بالخيار إن شاء أعتق وإن 
شاء من شريكة قبمة فيه تنإو شاه اكيس اليد فان من رجع التق ١‏ 
على العبد والولاء للعتق و إن أعتق (الشريك نصيبه) أو استسعى فالولاء 
عجان إن كان اماق بنجيرا الريك لقان إن اقناد أل و إن اه 
استسعى العبد و الولابة بينهها فى الوجبين هذا عند أنى حزيفة و قالا لبس 
له إلا الضمان مع اليسار وااسعاية مع الاعسار ولا ير جع: المحتق على العبد 
والولاء للعتق (على الوجبين) و هذه المسألة تبتتى على حرفين (أحدها أن 
العتق يتجزى عنده لا عندهها ) و الثانى أن سار المت ل يمنع و السعاية 


عنده لا عندها : اتهى بزربادة 8 


8 


الكوكب الدرى 20 ( 74 ) الجرء الثالى 


و يمكن الجواب عنه بأن (1) ( بياض فى الآصل ). 


قوله [ و إلا فقد عتق منه ماعتق ] تكلموا (9). فى ذلك اللفظ أنه هل 


هو من الحديث أم من قتادة () و غرضبم بذلك أن يثبتوا باعتاق أحد الشربكين 
نصببه عق نصيب الآخر و إن لم يعتقه الآأخر و أن لا سعاية على العبد فيا إذا 


00 


6 


١) ( 


كن الميق: مومز؟ كنا هنا و إن 6ن من غول قاذةا إلا آله ويسم المرخرم 


بياض فى الآصل هينا و أجاب عنه ابن الميام بأن الحديث إما يقتضى 
عتق كله إذا كان له مال يبلغ فيل لين اها ذللكة بل انه يعت كله 
بمجرد إعناق بعضه كان له مال أولا فقد أفادت الاحاديث أن العتّق مما 
يقتصر ولا يستلزم وجوده السراية و إن 0000 العبد المشيرك واستدل 
أيضاً بدلالة الاجماع و هو أن التق إذا كان معسراً لا يضمن بالاجماع 
ولوكان اعتاق البعض إعتاقاً للكل واتلافاً له لضمن مطلقاً م إذا أتافه 


بالسيف 2 انتهى . 


الظاهر عندى أنه وقع فى كلام .الشيخ إجمال عل حى بلغ إلى حسد 
التخليط و توضيحه أن هبنا لأثمة الحديث كلامين أحدهها على لفظ عتق منه 
ما عتق ٠‏ والثافى على السعابة ٠و‏ جمع الشيخ فى كلامه كليهما ولمل و جبه ' 
أن الجواب عنهما واحد ءأما الأول فقد حى العيى عن ابن حزم أنه قال 
على ثبوت الاستسعاء ثلاثون صخاياً وقوله « عتق منه ما عتق» لم :صم هذه 
الزبادة 'عن. الثقة أله امن اقول النئ عقكل. حى قال أوب:ق حن بن مبعيد 
أهو شئى فى الحديث أو قاله نافع من قبله انتهى » و أما الثانى فبسط الشيخ 
ف" البذل كلام من أنبتها. ومن نفاها وتقدم قريآ من كلام ابن حزم إثياته 
وهال جماعة من الحدثين إلى أنه من كلام قنادة م فى البذل . 

فيه تسامح لآن الختلف فيه فى كونه من قول قنادة. هو أم السعاية المتقدم 
ذكره . و أما اللفظ المذكور فاختلفوا فى كرة من كلام نافع . 


الكوكب الدرى ا (2م") 2 الجزء الثاى 


لا مالا يدرك بالقياس . 

ناكم عق وي [ روشق سدع ع سر 1 
ثلاث صور أن يقول هى لك و لعقبك بعدك فمذا لا ريب أنه يرث ورثته و أن 
يقول هذه لك عمرى (؟) و أملكه بعدك أو قال هذه لك حياتك و يرد على 
بعدك فهذه هبة ثامة والشرط باطل و-أن يقول أعمرته إإباك ولا يزيد علبه شيئا 
آخر فبذه أيضأ مل أخوه يورث منه و وجه ذلك أن العمرى فى عرفهم كانت 
هبة والشرط فى الحبة .باطل » و تصح الهبة فكذا ههنا » وقد شاع فى عرفنا أهل . 
الحند أنا تكلم فى الهبة بمام العمر و المتى به الاعطاء مطلقآً لا تقبيده بأيام حباة 
الواهب أو الموهوب له . 

[ باب ما جاء فى الرقبى ] اعم أن الرقى مفسرة بتفسيرين أن يبب له ثم 
يشترط أن يكون لى لو مت قبل وهذه جائزة , غابة الام أنه اشبرط فى الهبة شرطاً 
فاسداً و المبة لا تبطل بالشروط الفاسدة و أن لا يهب له بل يقول إن مت قبلك 
فهذا الشثئى لك و إن مت قبلى فهو لى »أو يقول أسكن هذه الدار واستعمل هذا 
الشق على أنها لك إن مت قبلى (+).و إن مت قبلك فهو لى وهذه الرقى باطلة 
بمعى أنه لا بكون ماكاله ولا:لورثته بعده وذلك لأنه عارية حالا أو وصية مشروطة 


عرو 


)١١‏ ذكر هذه الصور الثلاثة النووى و حى مذهيهم بنحو مذهب الحنفية وقال 
قال أحمد تصيم العمرى المطلقة دون المقيدة » وقال مالك فى أشهر الروا.يات 
عنه العمرى فى جميع الأحوال تمليك لمافع -الدار مثلا ولا يلك فيها رقبة 
( مساحة) الدار نحال » اتتهى . 

(؟) هكذا فى الآصل والظاهر أنه تحريف من الناسخ و الصواب ضير الخطاب 
و يؤيده أن هذا الكلام على الظاهر مأخوذ من النووى و فيه بلفظ الخطاب 
و يمكن التوجية بأله عبرى بالقضر والمراد عمرك . 

69 مكذا فى الآصل والظاهر قبلك و إن مت قلى فهو لى . 


الكوكب الدرى. ( دهم ) الجرء الثاى 


مآلا و وجه البطلان ما فيه من القمار. من تعليق الملك بشرط على خطر الوجود 
فا تفع الخلاف بين حديثى الرقى باطلة والرقى جائرة فان الجائر يمعى آخر والفاسد. 
بممنى آخر » و هذا هو الذى ذهب إليه الامام . 
[ باب فى الرجل يضع على حائط جارة خشباً ] قوله [ فلا يعنعه ] أراد 
به الى مه تعايم حسن المعاملة وفع المسلم أخاه استحباباً و لكن أبا هريرة فههم 
- منه الوجوب و 9 الحم فيه و لذلك طأطأ المتمعون لروايته حيث عدوا أنه 
لبس واجبآ كا يقول أبو هريرة مع ما فيه من القاسد فاق إنائن يلون ذلك: 
وسبلة إلى ادعاء الملك و لذلك قنا له أن رمنع إذا خاف فيه مفسدة على نفسه أو 
مل والآولى له أن لا بمنع إذا لى مخف ء و أما ما نقله المؤلف من المذهبين فيمكن 
جمعبما )١(‏ بالل على ما قانا و إن كان ظاهر سرقه أنمما مختلفان . 
[ باب أن الوين على ما يصدقه صاحبه ] قوله [ و روى عن إيراهيم النخعى 
أنه قال إل ] واهو انختار عند الامام وما يدل عليه قصة إبراهيم على نبينا وعليه 
السلام فى توريته و لم يعد كذيآ لكونه مظلومآ » و أما ماورد عليها مرنى لفظ 
الكذيات فى الروابات فلا”جل المشاكلة بالكذ نتَصورة أو: لكون التورية كذبا نظراً 
إلى جليل. مازلته ٠‏ 
قوله [ إذا. تشاجرم فى الطريق إل ] لآن فى فى السبة كفاة لود لين 
ما إذاكانت فى السكه دور يحانى الششارع م تهدمت الدور ولا يعم مقسدار الطريق 
بوجه من وجوه العم م كان ام إذا علم مقداره بوجسه فكما عم وأما إذا 
كانت الطريق شارعاً عام فلا يتصرف فيه بزنادة ولا نقصان و كذلك إذا كانت 
أحد له أرض مملوكة فانه مخير بين ما يجعله طريقاً مننها . 
6 لا فى اليذل عن الخطانى » قال عامة الفقهاء يذهبون فى تأويله إلى أنه ليس 


بابجاب تحمل عليه الناس من جبهة الحم » و إنما هو من باب المعروف 
و حسن الجوار إلا أحد بن حبيل فانه رده على الوجوب 03 انتهى ٠.‏ 


الكوكبٍ الدرى (:عهم ) الجرء الثانى 
اكات وال ااا ا و 111011111 قت با ات 012017 


قولة [ خير غلاماً بين أيه و أمه ] اعلى أن مذهب الامام فى الولد أنه يتبع 
خير الآبوين دينا لو اختلفا (1) دينا و إن كانا مسلدين فلا”م حق الحضانة حى 


يستغتى عنها ثم للاب حق النرية حتى يستغى عنه بالبلوغ ثم مخير بعد ذلك و أما 
حديث أنى هريرة فهو يان وقعة فلابد أن بخص فلا يشبت .نه العموم فى الاستحقاق 
حى يكون المرجع هو التخبير فأما أن يقال كان الفلام قد ناهر الاحتلام أو يقال 
أن أباه و عخيره بينهما و .دعا له اللهم اهده غغير الواد لثلا , 0 بال 
فان النى مَييْهِ لو قال إنه لا يستحق الآب لقال أبوه فى معشر الكفار » إن ممدآ 
أظلنى وأخذ ولدى ظلأ و كان فيه من المفاسد مالا يخق فأظهر التخبير فلا ظهر 
دق الولك ميل [ل“الآان و عار به فقال اللهم أهده و قد ثبت مثلما قلنا فى الرواءة 
الصحيحة فلا ضير فى حمل هذا الحديث على تلك القضية » والجواب الثانى الذى قد 
سبق أنه كان مراهقاً غير بعيد أنضأ لآنه ورد فى هذه الرواءة أنه كان يأتى بالماء 


)١(‏ هذا عل تتقير لآن ما فى الفروع دل على أنه لا فرق فى حق الخضانة 
بين المسلمة والكافرة فق المداية الذمية أحق بولدها المسل مالم يعقل الآديان 
أو يخاف أن يألف الكفر للنظر قبل ذلك و احهال 0 هده ولا يان 
للغلام ادي ٠و‏ قال الشاففى لما الخيار لآن النى َه خيز و آنا أنه 
لقصور عقله مختار من عنده الدعة لتخلته بينه وبين اللعب فلا يتحقق النظر 

قد صح أن الصحابة لم مخيرواء و أما الحديث فقلنا قال يَف الهم اهد 
فوفق لاختياره الآنظر بدعائه عليه السلام أو يحمل على ما إذا كان 0 
انتهى . و حديث جد عيد الحيد أخرجه أنو داؤد وغيره و قال صاحب 
النيل : استدل به على ثبوت الحضائة للاام الكافرة لآن التخيير دليل ثبوت 
المق و إليه ذهب أبو حنيفة و أصابه و ابن القاسم و أبو نور و ذهب 
الور إلى أنه لا حضانة للكافرة على ولدها المسل ٠‏ اتهى . 


الكوك ب الدرى ) نذا ١‏ 1 الجزء الاق 


من بكر أفى عنبة و هو على )١(‏ ( يا فى الآصل ) من المدينة » افرى الطفل 
الصفين يطبق ٠"‏ ,2 ! ظ 
[ باب أن الوالد يأخذ من مال 5 ] قوله [ وإن أولاد؟ من كسيكم ] 
ثم ملاجظة االعز ص و استقراؤها مصرح بأن الاولاز اختصاصاً بأموالهم فوق ما 
بام فبها و إن الشرع فرق يك قلط الاجق: عل عدو بين 'تدلطة ع1 ناه 
حى لا يبحوز له ببعهك جاز ببعه ففن الدوال علىذلك حديث النخلة الآنى قريباً من ذاك 
فان فيه تصركاً بأن أملاك الولد متبابنة عن أملاك الآباء إذلو لم يكن كذلك ااكان 
فى إيثار الرجل واد بالمطاء حرج لاله لم مخرج بذلك عن ملك فعلم أن الوالد له 
اختيار فى ملك ولده فوق ماله فى ملك الأجنى فكان الاضطرار وزاً تصرفه فهما 
إلا أنه فى مال الولد لا .بوجب الضمان و فى مال الأجنى ييوجيه . ْ 
.جتنن كتين 4 الى ها حم لمن حانا. الكاسن ]تكد[ عنام ابلعامة” 
و إناء باناء ] د بذلك يعم مان (؟) العدوانات يقدم فيه الل على القيمة 
)١(‏ بياض فى الاصل » و لعله سقوط من الناسخ و فى معجم البلدان بثر أنى 
عنبة بلفظ واجدة العنب بر بينها: و بين مدينة رسول الله مُه مقدار ميل 
و هناك اعترض رسول الله متم و أصحابه عند مسيرة إلى بدر و قد: جاء 
ذئرها فى غير حديث » التهى . 
(؟) مسلك الحنفية فى ذلك مافى الفروع من المدابة و غيره من غصب شيئاً له 
مثل كالمكيل والموزون فبلك فى يده فعليه مثله وما لامثل له فعليه قيمته .يوم 
غصبه » معناه العدوبات المتفاوية أما العدوى المتقارب كالجوز والبيض فمو 
كالمكيل حتى يحب مثله , ثم بعد ذلك اختلفوا فى الحديث فهامتهم على أنه 
يخالف الحنفية لآن الاباء عندهم ليس عثلى و لذا أولوا الحديث بأن.الضيان 
كان صوريا و الانامان كنا فى ملكه صل الله عليه و قال بعضبم إن الحديث 
حجة للحنفية كا قاله ابن التين و غيره وإليه هيل الشيخ و هو الأوجه به 


الكوكب الدرى 0 (4ه") الجرء الثاى 


لو كان المستبلك مكلا وإلا الششمة : و هذا حجة للاحناف فيا .ذهبوا: إليه من أن 
المخصوب إذا تعيب بحيث فات معظم مقصوده منه كان على الغاصب مثله للخصوب 
منه لوكان مثليآ و قيمته لو كان قبميا و ملك الغاصب ذلك المميب بأداء الضمان إلى 
المغصوب 50 لا ء وقد ورد فى الرواية الصحيحة أن الى مِلِثُمٍ أعطاها آنية 
سالمة من بيت عائشة و أخذ كسرات المكسورة فلم بردها إلى الى كسرت قصعنها 
ولو كان الغاصب لا يملك المخصوب المعيب بأداء الضمان إلى المقصوب منه لما تركب 
فى بيت غائشة و كثيراً ما ينتفع بأجزاء الاناء فى منافع و يصلح المكسور و نم 
يشعب )١(‏ فنفس بقاء ملك الغير فى بها رضى الله تعالى عنها مستبعد جداً و.ما 
يدل عله أن الباء للقابلة فكان جميع ما قوبل بالاناء المكسور هو الاناء السالم فقط 
لا شبى من أجزاء المكسور و قوله ْم طعام بطعام اوسا الزن ايت 
للقضية و لم يكن ضاع الطعام همنا و لو ضاع لكان من ضمانه للنى َه للا كاتف 
قد وصل إليه ٠‏ ظ 

قوله [ استعار قصعة ] هذا غلط من الرواة كا صرح به المؤلف بعدء إلا أن 
له وجبا لو حمل على الجاز فان القصعة فى القصة المذكورة لم 5 إلا كالعارية لعدم 
دخوها فى الحدية لآن المسدى لم يكن إلا الطعام إلا أنه يشكل على صذا أداء 
الضعان فان العارية لا تضمن و بحاب بأن العارية تضمن بالاستبلاك كم وقع هنا 
و لو من غير المستعير ١‏ 

5 00 على. كون الاناء مثلاً أو قيميا و كلاهما يحتملان فان الأواتى قد 
يل بعضهم بحيث لا تابد فها ينها »و قد تتقاوت و عليه مدار 
الاختلاف : 
() قال جد الشعب كالمنع اجمع والتفريق والاصلاح والافساد اتهى » ٠‏ قلت : 


قائراء هبنا ا جمع والاصلاح . 


الكوكي الدرى ( وهم ) الجرء الثانى 


ل ب ل ل ا 22س سات 
[ باب فى حد بلوغ الرجل والمرأة ] قوله [ و[ان لم يعرف سنه وا لا 
احتلامه فالانبات ] و مستدلهم أن النى يقَهِ أى فى قتل قريظة أن ينظروا فن 
أننت عاتته قتل و من لافلا والجواب أنه لم يأ بذلك ثمة إلا لآنه لم يك ثمسبة 
سوى, ذلك من ل العلل الحم لأمهم لو سألوا عن أعمارهم ما كانوا ليجيبوا وفاقاً 
للحق . كيف والحق تحور )١(‏ قتلبم لآن البالغ يقل وغيره يسرك ولا سبيل إلى العلم 
باحتلامهم إلا [خبارمم فل ببق إلا.رؤية العانات و هو أيضأ حم أكبرى فأدير 
العم عليه و إن لم يكن من دلائل العلل القطعية و أبيح النظر إليها الجواز النظر عند 
الضرورات الشرعية و من هنا .ستنبط جواز الاختنان للكبير وإن ازم فيه كشف 
الستر لآن الاختسان و إن كان نشنة إلا أنه من. شغائر الشربية ‏ و أما :قضية أن 
عر فما لم يحك ثمة بالبلوغ إلابالسن لآن البلوغ بالاحتلام لم يكن عله إلا إذا كانت 
له زوجة فبطأها و إذا لم تكن له زوجة أو أمة لا يمكن التوصل إلى العم بالاحبال» 
واحتلام النائم ليس ضرورياً وجوده بعد الباوغ فكثير من الناس لا حتلم أعوا ما 
فل ببق الهيرة إلا لسن و هو المذهب عندنا . | 
[ باب فيمن زوج امرأة أبيه ] قوله [ أن آثيه برأسه ] فيه دليل على أنه 
لا جل ويعرر أغلظ تعزير و هو المذهب ٠. )١(‏ ْ 


)١‏ هكذا فى الأصل » والظاهر أنه يحوز قال المجد جوز لمم إبابم تجويزاً قادها 
با بنرا ع تور راجا لا سرغ اله تراه القدد اموه اتون .+ 

(؟) قال الخطانى : قد اختلف العلماء فيمن كم ذات محرم فقال الحسن عليه 
الحد و هو قول مالك والشافنى » وقال أحمد يقئل و نوخذ ماله و كذا ' 
قال إسماق على ظاهر الحديث », و قال أبو حنيفة يعرز و لا حل كذا فى 
ابذك ٠و‏ ذكرنما فى سند الحديث. من الاختلاف فارجع إليه لو شت 
و حديث الباب حجة للحنفية لا عخالف لمم لآنه عليه السلام قتله و لم 


عد عليه . 


الكوكب |الدرى 000 ( ووس ) الجوء الثالى ' 


1 باب فى الرجلين يكون أحدها أسفل من الآخر في الماء ] قوله [ سرح 
الماء ع 1 بع فى أنها كانت قللة الماء لا بحيث تسق الأثحار والبساتين سائلة بل كانت 
بحيث لو سدت" كفت و إلا لا . والمسألة فيه أن يسد فه حى إذا استقت بساتين 
الجانب الأعل و بلغ الماء إلى الجدر أرسل الاء إلى ما أسفل منه إلا أن النى 
قله راعى جانب الانصارى فأمس الزبير بأمى لا يستضر به أحمد منهما فقال [سق 
أتمارك قدر ما تأمن به عليها ولا تأخذ كل حقك ثم أرسل الماء إلى الانصارى حى 
: إذا أخذ كل حقه خذما يق لك من الحق إلا أن الأنصارى لا لم برض به أمس 
النى لم انعا بما هو القول الحق الذى لا رعايية فيه للاحد نا يعلى جواز(١)‏ 
الحم بتفويت حق من يعتمد ءايه القاضى أنه يرضى - ذلك و كان فيه رعابة 
الآخر و هذا فى الحقيقة دفع لمظنة التهمة عن نفسه . 

قرله [ فعضب الانصارى ] قالواكان منافقاً و عندى (+) 5 يقدم على هذا 


)١(‏ و قرب منه ما قال الحافظ بعد بسط الكلام فى ذلك جموع الطرق دال 
على أنه أم الزيير أولا أن يترك بعض حقه و ثانيآ أن يستوق جسم حقه ' 
8 قال أيضأ أن للحام أن يشير بالصلح بين الخصمين و,يأمص به و .رشد 
إليه ولا يازمه به إلا إذا رضى و أنه يستوفق لصاحب الحق حقه إذا لم 
يتراضيا ٠‏ و قال العيى فى فوائد الحديث و فيه إرشاد الحام إلى الاصلاح 
قال بن التين مذهب اجمهور أن القاضى يشير بالصلحم راك عفيلية و هنع 
ذلك مالك و عن الشافى فى ذلك خلاف والصحيم جوازه وفه أرنف 
الاك أن يستوفى لكل واحد من المتخاصمين حقه إذا لم بر قبولا منهما 


الصلم 4 اننهى ٠‏ 


6 هذا فو الحق لا سج ق قد ورد قَْ دءض روابات البخارى أنه كاك . 
بدريااء قال التوربشى و قد اجترأ جمع من المفسرين بنسبة الرجل ثارة إلى ' 
التفاق و .أخزئ إلى المودية و كلا القولين زائغ عن الحق إذ قد صم بي 


اكوك افر + بوم ) الجرء الثائى 


القول من غير ديل + كنت أو م يكونوا معصومين فلا غرو أن يكون مسلا إلا 
أنه أخذته ألحية الجاهلية » قوله [ فتلون وججه رسول الله وله ] للا لزم من هتك 2 
شرعة الله و هتك أم رسوله لا له عصى فى جناب نفسه لاه كازنف لق ش 
لنفسه , قوله [ و إى لأحسب هذه الآبة نزات فى ذلك ] قد كون المراد بذلك 
أمثال ذلك )١(‏ ففحل كثير من الاشكالات . ظ 
[ باب فيمن يعتق عاليكه عند موه إل ] قوله [ لم يكن له مال غيرثم 
إل ] هذا عندنا تمول على ابتداء الاسلام فان القرعة قد صارت منسوخة إلا أنه 
يعلى بهذا الحديث جواز العتق و نفاذه مع اقبران الفساد به والحرمة (؟) فان 
العتق للا صادف حق الورثة وجب رده فها زاد على الثلك والثلك الذى نفذ فيه 
العتق غير متعين وجمعه ف الاثنين بالقرعة وكان شائعاً فى كل من الستة منسوخة (+) 


به أنه كان أنصاريا ولم يكن الأنصار من جملة الببودء والاو لى بالشحيح يدينه 
أن يقول إن هذا قول أز له الشيطان فيه بتمكنه عند الغضب وغير مستبعد 
من الصفات البشرية الابتلاء بأمثال ذلك , انتهى عختصراً . و سيأق البسط 
' فى ذلك من كلام الشيخ فى كناب التفسير - ٠‏ 

(1) 5 سنيآق يَانهَا فى مبدأ التفسير فى سبب نرول قله الى « والله المشرق 
و المغرب » الآية ٠‏ وأشار الشيخ قدس سره بقوله قد يكون المراد إلى 
الاختلاف فى سبب نزول هذه الآية سيأق ينها فى تفسير هذه الآبة من 
كتاب. التفسير . ظ : ١‏ 

(؟) يعى أن عتقه الستة كليم و لم يكن له مال غيرهم كان منوعاً له ولم يكن له 
<ق إلا فى الثلث لكن مع ذلك أنفذ النى مه عتقه فل أن .نفاذ العتق 
قد يجمع مع حرمة العتق . 

(0) كذا فى الاصل ٠‏ والصواب .على الظاهر منسوخ بصيغة المذكر . و حاصل 
ما أفاده الشيخ أن نفاذ المنق فى مثل هذه الصورة لا يكون إلا فى الثلك بي ٠‏ 


.الكوكب الدرى (مه ) الجرء الثائ ؛ 
دمب -اا-ا-ا-ا-ا--اا---ا-بسب-إابيبيبيبيبيبيبيبيبيبيس سي م 


قوله [ فال قولا شديداً ] وهو أنه لو عل ذلك منه للا صليت )١(‏ عليه ولما تركته. 
بدفن فى مقابر المسلدين » قوله [ ثم أقرع بينهم ] بأن جرأم اثنين اثنين فصارت 


ثلاثة أجراء ثم أقرع* بين الثلاثة فأى أجرائها الثلاثة خرجت قزعته أعتقبيا ٠‏ 

قوله [ و لا نعل أحدآ ذكر فى هذا الحديث عاصم إل ] يعنى أن الآخذين 
من حاد بن سلة متفقون على ذكر قتادة فقط دون عاصم ء و أما خمد بن بكر 
فقد قال عن حاد بن سلية عن قتادة وعاصمم 4 : 

[ باب ما جاء فى من زدع فى أرض قوم غير إذهم ] استدل (؟) به من 
قال إن الخارج اصاحب الآرض و للباذر الزارع نفقته -فسب ء وهذا خلاف الكلية 
الى بنا آنا من أن الغاصب ملك المفصوب بأداء ضمانه و هذا مثله فان الغاصب 
لآرض رجل إذا ذدع فييا كان غاصياً حقه و هو كراء الآرض فلما أداه إليه 
ساغ له أكل الناء والحديث ليس نصا فى مدعامم كن أن كوة كن ابين لدندن 
الررع شت عدم المل لا عدم الملك تكثيراً ما يستعمل هذا اللفظ فى هذا المعى 
والمقصود أن الزارع لا يحل .له من ذلك الها قبل أداء أجرة الأرض إلا قسدر 
تفقنه و إذا أداه إليه حل كله . ظ ْ 


والتقسيم بالقرعة منس وا عندنا فلا بل أن يعدق ثاث كل واحن مها وإسعى 


6 ف رواية لآى تداقة شبدته قبل أن يدفن ء لم يدفن فى مقابر المسلدين و فى 
البذل عن النسأق لقد هممت أن لا أصلى عله . 
() قال الخطانى : بعد ما بسط فى تضعيفف الحديث م حكاه عنه الشبخ فى البذل 


وايشيه أن يكون معناه لو صح و ثبت على العقوبة و الحرمان للغاصب” 
والزرع فى قول عامة الفقماء لصاحب البذر لآنه تولد م1 ماله و على 
الزارع لا رضن غير أن أحد بن .حنيل كان يقول إذا كان : قامأ فهو 
رفن فأما إذا كأن. حصيداً فاما كون له الأجرة 6 انتهى : 


الكوكب الدرى ْ ا( :وم ) 2 ”الات 


٠‏ 2 [ باب ما جاء فى التحل إل ] إلا أنه )١(‏ إذا فمل ذلك و لم يسو علط 
الواد فان قوله مُه لا أشهد على خووكو اتلك قوله رده منىء عن خروجه 
عن مله و دخوله فى .لك إذالجور لا يتحقق دون ذلك ٠‏ ش 

[ باب ما جاء فى الشفعة ] لا خلاف (؟) فى ثبونما للشريك فى نفس المبيع 


6 قال التووى : فيه استحباب التسوية بين الآولاد فى المبة فلو ذهب بضمم 
خوك نيع فكت القناقى و قاللك او أب حيقة إلباأنه مكزووو لين 
حرام والحبة صحيحة , و قال أحمد والثورى و [#اق هو حرام واحتجوا 
بقو له عليه السلام لا أشهد على جور واحتج الاولون»عا جاء :فى «زواية 
فاشبد على هذا غيرى و لو كان حراهاً أو باطلا لما قال هذا و قو له 
00 كع نان الجاع برل سرع عو نامي الود ليو 
فيه أنه حرام لآأنه ميل عن الاستواء و الاعتدال و كل ما خرج عرلن 
الاعتدال فهو جور سواء كان مكروهاً أو حراماً انتهى , كذا فى البذل ٠‏ 

(0) قال التووى أجمع المسلون عل نوت الشفمة للشربك ف التقار مالم يقسم 

0 و الحكة فى ثيوتا إزالة الضرر عن الشريك و.خصت بالعقار لآنه أ كثر 
الأنواع حرا واتققر] عل لهالا فونه ا الطوان "د أقاك و الاش 
و 'سائر. المنقول قال القاضى .و شذ بغض الناس فأئيت اأشفعة-فى الحروض 
و هى روابة عن عطاء تلك اق كل شق احى فق الثواتة ودعق: أحد زواية 
أنها ثبت فى الحيوان أما المقسوم فبل يبت فيه الشفعة بالجوار. فيه خلاف 
مذهب الشافعى ومالك و أحمد . وجماهير العلياء لا تثبت بالجوار و حكاه 
إن النذر عن ججماعة من الصحابة » و قال أنو حنيفة وأحتابه و الثورى . 
تت بالجواز اتهى عقَصرآ + قلت ': وى حديث الاب حية. لاختقية و مال 
الخارى فى هذه المسألة إلى قول الحنفية و خرج فى صحيحه حديث شفعة. 
الجار فارجع إله . ش 


الكوكب الدرى 0م ) الجرء الثانى 
لظا ١ه‏ لته-هسةلل 23 لكك 
و كذلك للشريك فى حق ابيع كالشرب ذا الطريق إها الخلاف فى ثبوتها لجار 
لبس له شركة فى شتى منهما و ل يثيتها الشاففى فالروابات الواردة فى ذلك ممولة 
عنده على ما كان له نوع من الشركة و نحن نجرمها على إطلاقها و قد ورد فى بمض 
الروابات نى الشركة أى و لو لم يكن له شرك فى المبييع بشئى والخلاف راجع على . 
اختلاف أصابهيا فشرعية الشفعة عنده لما كان دفماً لضرر القسمة اقنصرت عل ما فيه 
شركة و نحن نقول إنها لدفع ضرر الجوار فيعم 
قوله [ و إذا كان طريقبها واحدآ ] هذا عند أسحاب المفبوم ينق الشفعة عند 
اختلاف طريقيهها و عنديا لما لم يصح بل النص سأكت عنه لم ينتف شفعته فثيت 
بالرواية الثانية فكان المطاق على إطلاقه والمقيد على تقبيده » قوله [ من أجل هذا. 
الحديث ] أى لتغرده به » قوله [ ميزان كين به ] الصحيم عن السقهم و اراجح 
عن المرجوح ٠.‏ 
قوله [ إذا حدت الحدود إل ] يمكن أن يقال لمن فى قوله عليه السلام 
لا شفعة, ليس الشفعة يحميع أنواعها ما هو الخبادر بل المنى هى الشفمة الى كانت 
ثابئة له من قبل الشركة فى نفس المببع و فى حقه . و أما شفعة الجوار فخير مثفية 
و لفظة لا على هذا » لتى النوع لا لى الجنس و كثيراً ما. يستعمل فى هذا المعى 
و يمكن أن يقال معتى قوله إذا وقعت الحدود وصرفت الطرق فلا شفعة ؛ نفها عن 
المادلة التى تكون فى القسمة مثل أن يكون دار بين شمريكين فأراد إفراز حصصبهما 
ولاديب فى أن الافراز يتضمن مبادلة فق كل جزء من أجراء هذا النصف شرك 
اكل من الشريكين م أن فى ذلك النصف كذلك فكان التقسيم يتضمن مبادلة 
مال أحد اله 0 فى هذا النصف عالشريكم الآخر فى ذلك النصف فكان يدوثم 
أن يشبت بذلك حق الشفعة لكو: نه مبادلة و بيعأ فى المعتى فنفاها النى يِه وحاصله 
أنه لا يبت للشفيع حق عند المقاسمة و إنكانت مبادلة معنى . 


قوله [ والجار أحق بسقبه ] السقب عركة القرب والباء سببية و يمكن أن 


5 


الكوكب الدرى ( ١م‏ ) الجزء الثانى 


تكون صلة الاحق )١(‏ فالسقب بمعتى الصفة ٠‏ قوله [ الشفمة فى كل شت ] ليس 
الشيى هنا إلا منونة بتنوين (5) التنوبع 

[ باب فى اللقطة إل ] قوله قالا دعه لا سمعا من وجوب الاحتراز فون 
استعمال مال الغير إلا باذنه » قوله [ تأكله ااسباع ] هذا تتصيص منه على مآخذه 
فى اجتهاده فان اجتهاده بين له أن استمتاع المسل أولى من أن تأكله السباع » قوله 
[ عرفها حولا ] هذا عندنا موكول على (+) رأى المتقط لتفاوت المتقطات فان 
من:الأشياء جا يتفقده :صاحبه "نين و منها مالا يظله إلا سويعات فل ما وردق 
الحديث من هدة كانت لسبب أن اللقطة المسؤلة عنها كانت كذلك . قوله [ و عاتها 
وغاضيا ] أى أحص ما كان منمهما على البدلية لا الاجماع و المراد بالوعاء هنا 
غير العفاص لذكره يجنبه والآول يعم كل وعاء والثانى يختص بوعاء 0 الجاد يكون 
للدراهم والدنانير . 


2 4س م مسصسي سه سس م 


(5).و يذلك جزم الطيى كا حكاه عنه القارى وصاحب امجمع إذ قال الباء صلة 
أخق لا لاسبب أى الجار أحق ق 'بساقبه أى قريبه . 

(0) هذا توجيه للرواية عن اجمبور ولا يحتاج إلى ذلك من قال بعموم الشفمة 
فى كل شى ؟ تقدم در قائله . 

(©) فق البذل عن شمس الآنمبة السرخسى أن النقدير بالحول ليس لازم فى كل 

شت و إتما يعرفها مدة يتوم أن ضاحبها يطلها و ذلك يختلف بقلة المال . 
وكارثة حى قالوا.ى عشرة دراه فصاعداً عرق و لآن هذا مال خطير 
يتعلق القطع بسرقنه والحول الكامل لذلك حسن وفى ما دون العشرة إلى 
ثلانة يعرفها شبراً وفى ما دون ذلك إلى الدرمم يعرفها جمعة . و فى فلس 
أو نحوه ينظر بمنة و إيسرة ثم يضعه فى لل فقير » اتهى . 


() كونه من الجلد ليس باحتراز فقد دون ون: الحرقة و نحوه نعم كونه للنفقة 
احتراز والوعاء ٠‏ أعم م غير كت اللغة . 


الكوكب. الدرى 582 ) 0 0 انبره الثافن" 


قوله [ لك أولأخيك ] مله )١(‏ يخون فيه . قوله [ فعضب الى ملل ] 
و كان توتعة الفضن”نا عرفب من مال السائل آنه يتطب اليانة” فنسه ولنن 
الغرض لله من سؤاله العم بالمسألة' بل التاطف فى أذ أمواق الناس و هذا العزفان 
لعله كان .من قرينة هناك و مما يدل عليه التعبير بالضالة فى الابل و باللقطة (8) فى 
غيره فانه لى يان لقفاه , و إبما وقع فى المفازة أو أينها وقع اضلالة: الطريق 

أو كان (") .سؤاله عن الابل إذ الغالب فى الابل هناك كان السلامة للا ليسث 
50 أهل الزمان النبوى 5 وقعت بعدو لم كن السباع أيضاً بحيث. تأكل الابل 


(1) اختلفوا فى المراد بالخ فقيل غير اللاقط كائآ من كان و هو عمتار الشيخ 
و ابه جزم الحافظ فى الفتح » و قبل المالك قال القارى أو لآخيك يريد به 
صاحبها الم : إن اعد ار مالكما فهو له أو تركنها فاتفق أن صادفها 
فهو أيضاً له . و قبل معناه إن لم تلتقطها لتقطها غيرك و قوله أو للذئب 
أى إن ترك أخذها أخذها الذئب و فيه تحريض .على التقاطها قال الطبى 
اى إن تركها وليتفق أن .أخذها غيرك يأكله. الذئب غالبا نبه يذلك على 

.:.-::جواز . التقاطبا. و. على ما هو “العلة و هى كوما معرضة للضياع انتهى » قلت 


٠‏ والاوحةه عندى فق الل أد بالماحتب اللدم فأن المالك لانتصيضة له بالخهم 


1 5 فى جب امع اللقطة سواء فلاوجت ه إدكده اق“ ضالة غنم خاصة 


ب ع ين 

)م( 1 بدا لم أن التعبير فى الغتم أيضا بالضالة: فتأمل . 

() الضمير راجع إلى العرفان 07 قبل ذلك ولفظ كان اين من كلام الشيخ 
زدته لبعد المعطوف عله و أصلٌ كلام الشيخ هكذا و هذا العرفان لله 
. كان من قرينة هناك أو بسؤاله غن الابل إلخ# ٠و‏ كن قوله و ما بدل 


عليه التعبير .بالضالة لح على الحامش فلا أدخلته فى :انين بعل امعطوف عن 
المحطو ف عليه ٠‏ 1 


سل ب الدرى ظ 0 ل 0 ْ .. جزم :شاف 


لكيه ملم يللَمُ نه بقوله مالك 7 » معبا حذاءها عا ها على العلة الى ا ترك 
83 اه و هو أن الغالب عليه السلامة » فأما لوكان ظن الملاك غالي فالواجب 
اهو الاخذ صيانة لأموال المسلين عن الحلاك » و هذا هو السبب فى قول الفقباء 
0 فى لقطة البقر و الابل أخذها لما شاهدوا فى ازمامم _ من الخيانات والمفاسد 
مع أن. الآسد و غيرها من السياع | كار فييم كثرتهم بعذ فى بلاد أآخر ٠‏ قوله 
1 و إلا تصدق بها ] أى حيث يتصدق. الصقة الواجبة فلم تجز لفنى [ وكان أفكثير 
لمال ] للكن الاعطاء المذكور كان قبل اه (1) و لو سلم.فكان ياذن الامام . 
قوله [ فعرفه فلم يجد من يعرفه] هذا أيضاً غير يح . فان قصة على رواها 
أبو داؤد بتفصيل نام 5 تنقلبا مالك عن مهل بن سعد أن على بن أنى طالب دخل 
على فاطمة و حسن و حسين يكيان » فقال ما بيكبهما قالك الجوع نفرج على فوجد 
دناراً بالسوق خاء إلى فاطمة و أخبرها . فقالت : إذهب إلى فلان اليبودى 
عفن آنا دقيقاً خاء البودى فاشترى به دقبقآ » فقال اليهودى : أنت ختن ل الذى 
زعم أنه رسول الله عل ٠‏ قال : نعم ! قال : خذ دينارك ولك الدقيق مرج 
على حتّى جاء به فاطمة فأخيرهاء فقال : إذهب إلى فلان الجزار عخذ لنا يدرهم خآ 
فذهب فرهن الدينار بدرم لحم لخاء به فعجنت و نصبت و خيزت أضلك إل 
أبيبا خاءم مله , فقالت : با 0 الله أذكر لك قات رأيته لنا حلالا أكلناه 


و أكلت معنا من شأنه كذا وكذا ء قال : كأوا يسم الله فأكلوا فبينام' 5 +إذ 
غلام نشد إلبه والاسلام الي نار فأعص رسؤل الله 2 فدعئ اله فيأله له فقال ل 


مى فى السوق ٠‏ فقال الني : ناعلي إذهب إلى الجزار.. فقل له إن سول الله عله : 
يقول لك أرسل إلى بالدينار و درهمك على تارمل نه قدقعه وسول الله َه إليه 


1 2 فوت فخ تراد © دل عله ميدن أن طلحة 5 جار ' 
على حسان و أنى مع قوله 2 له اجعلبا فى فقراء أهلك فلو لم يكن فقيراً 
كيف استحق صدقة بيرحاء »“كذا أفاده ١‏ الشيخ فى تقرير أنى. داؤد و حكاه 
شيخنا. فى البذل . 


الكوكب الدرى 4 (4سم) 0 الجرء الثانى 
# ذأ ###ذ#ذ### 2# ##2#22#اااااسسسى, 
©الككب-_ئى“ظلىة_ةسج#92ِت#“#شض ظش ض# !اإآِ 7ب٠شأْح6ٌ؟ٌش-_شسشُِ‏ مم .مش##للللك|/كم -/|ممسشباياهاا ب ن 

انتهى بعبارته » افترى فى هذا الحديث ديلا على ما ادعاه هؤلاء أفيثبت بذلك أن علا 


ل ل 
فبل يبت أنهم أكلوا الدينار حتى يبت ما تصدوا لاثياته ولو ثبت أكله على فرض 
انحال لما أغناهم فى إثبات المدعى إذا لدينار المذكور ل يكن )١(‏ لقطة و .لا كان 
على بعلم حكم اللقطة » و إنما كان ذلك من قبيل أكل مال الغير حالة الخمصة وغابته. 

وجوب الضمان و لا يتكره أحد فلا يثبت بذلك شى ما أرادوا اثباته [ سل عن 
اللقطة ] اللام فيه لام العبد و ليست لام الجفس حت يشبت مقدار الحول للتمريف 
فى كل لقطة . 

قوله [ أصاب عير أرضاً بخبير ] اشتراها ممن باع نصيبه بخبير و كانت أرض 
سمه على حدة [قوله إن شت حبست أصلها ] فقال الامام (0) على ملكك , 
و قال صاحباه على ملك الله عز و جل ل ااال بمنافعها ٠‏ قوله 
[ و الضيف ضيف ] المولى ْ 

[باب فى إحياء أرض الموات] قوله [ وليس لعرق ظالم ١‏ بالتوصيف والمراد 
به الشجر. نفسه و الاسناد فى ظالم ممازى أو بالاضافة و اللمراد بعرق الظالم يِرته 
الى غرمما أو اللمراد به الغارس نفسه و العرق زائد أو المضناف محذوف أى اذى 
عرق ظالم . 
)١(‏ بسط الشيخ هذا المعنى فى تقرير أنى داؤد » و ثقله شيخنا فى بذل الجبود . 

فار جع إلبه لو شت التفصيل . 
(؟) إشارة إلى ما اختلف بين الامام و صاحييه فى حقيقة الوقف فق الحداءة 


هو فى الشرع غد أى حنيفة حبس العين على ملك الواقف و التصدق ‏ 
بالنفعة يمنزلة . العارية و عندهما حيس العين 0 - ملك الله عز و جل 
فيزول ملك الواقف عنه إلى الله تعالى على وجه تعود منفعته إلى العباد 
فيلزم » انتهى . ا 


لكر اللو قد (هجسم)” الجر الثالى ٠‏ 


قوله [ والقول الآول أصم ] لاطلاق الحديث . والجواب أن انظ 5 
ليقف ا فى من دذلك فاق لقائل باشتراظط إذن 7 الامام 2 يجوز الاحباء 
الاستيذان ضرورة ٠‏ قوله [ فقال العرق الظالم 0 إل ] و لما كان تفسيره 
تفسيراً بالأعم سأل عن تفسيره بذكر الألفاظ الى تتطبق هبنا بالاستواء فلا عم 
ولا بخص » قوله [ فانتزعه .نه ] لتعلق حق العامة بالملم م بالماء والنار و قد 

1 كان أقطعه أناه ظانا أنه نصير ملحا 6 يصيعة وسعية فلا عل أنه صير ملحا جرد 
الايجمياد عل أنه ما تعلق به حق العامة فلا يحوز إعطاؤه . 1 

[ باب ما جاء فى المزارعة ] اعم أن أ كر أراضتى خبير تحت عليه يله 

عنوة ففسمث بعد إخراج اس بين الغامين إلا أن اليوود أقرت عل العمل كان 

ذلك مزارعة . وأما ما فتتحت مر أراضيها صاخآ فان النى ميته وهيما لاهلا | 

فوظف لهم خراج مقاسمة إلا أن الامام استقرر أنه على أن كل ذلك كان خراج 


مقاسمة و خالفه صاحباه ا حققوا التفصل و هو الصحيح والذى ممى عنه النى يِب 
لاسا 0لا 000 
(1) و بوضيح ذلك كا فى البذل أن إذنتف الامام شترط للاحياء غند الامام 


وخالفه صاحياه أبو بوسف و عمد والشافى وأحمد محتجين باطلاق الحديث 
0 ع مالك يحتاج إلى إذن الامام فها قرب ما لأدل القرية إلله حاجة 
من مرعى وتحوه ء قال القارى إن قوله كته ليس للرء إلا ما طابت ابه 
نفس إمامه بدل على شرط الاذن فيحمل المطلق عايه لأنمها فى حادثة واحدة , 

اتهى . | 

(؟) قال القارى : و من ذلك عل أن إقطاع المعادن [ِنما يحوز إذا كانت باطزة” 

لا ينال مها شئى إلا بتعب و مؤلة كالملم و النفط و نوها و ماكانت 7 

. ظاهرة يحصل المقصود منها من غير كر و صنعة لا يجوز إقطاعما بل الناس 
فيه شركاء كالكلاء والماه ته 


الكوكب الدرى (جم) الجرء الثانى 


كان لاتقران الشروط الفاسدة أو مُهى تنزيه لافلاس المهاجرين إذ ذاك. 

قوله [ و هو قول مالك بن أنس والشافعى ] والمشهور فى كتب أحابنا من 
مذهب. الشافعى خلاف ما ذكره المؤاف ولعل )١(‏ له فيه روايتين فى الجواز والعدم . 

[ أبواب الديات عن رسول الله مَقِيه ]. قوله. [ فان شاؤا قناوا و انا 
شاوا أخذوا الدية ] و بظاهره أخذ الشافعى حيث قال الواجب (7) أحدهما لا على 
التعيين و [نما بتعين أخدهما بتعبين الولى . 

قوله [ وهى ثلاثون حضة و ثلاثون جذعة ] اختلفت الروايات (6) فيها 
فق بعضبا ذكر الخلفة ثلانة و أربعين و فى الاخرى ذكرها أربعة و ثلانين 1 
بمضما .الخلفات أربعون فقط . و ذكرفى بعضبا أن تكون الكل خلفات فلما لم يتعين 
بهذه الروايات شئى أخذنا برواية ابن مسعود و فيه من كل قسم خمس و عشرون 
لآنما رواءة فقيه مع أن فيه تغلظاً بالنسبة إلى دية الخطأ . 

قوله [ جمل الدية اثنا عشر ألفآ ] و كان الدرمم (4) أقل من الدرمم الذى 


(و) و حك الحافظ فى الفتم , اختلاف بمض الشافعية فى المزارعة واللخابرة » 
و حكى النووى مذهب الشافعى جواز المزارعة تمأ للساقاة و مذهب مالك 
يع الدراد مسقا لا أغالة .ولا نينا : ظ 

(0) فق المداية القود واجب عينا وليس للولى أخذ الدية إلا يرضا القاتل وهو 

ش أحد قولى الشافى إلا أن. له حق العدول إلى المال من غير مرضاة القائل 
و فى قول الواجب أحدهما لا بعينه و يتعين ياختياره » التهى . 

(م) أى فى شبه العمد و.تحديث الباب ١‏ قال الشاففى , و قال مالك : ليس فى 
كناب الله إلا العمد والخطأ أما شبه العمد فلا » و قال الحنيفة و أحمد هى 
أرباع أى من بنت مخاض و بنت لبون و حقة و جذعة من كل قسم مما 
خمس وعشرون ٠‏ كذا فق البذل . 

(») فق البذل قوله اثنا عشر ألفاً على وزن ستة فلا يخالفه ما. 0 فى روايات 
أنه فرض غشرة آ لاف ذرهم فانه على وزن سبعة » اتهى ٠‏ 


الكوكب الدرى ( بكم ) الجرء الثانى 


ل يد ا 179959519959100 ابد اا 1 0 
عنه عمر ,كان اثنا عشر منهكمشر.من هذا فلا اختلاف فى الروايتين معتى.؛ أى فى 
ال أخذنا بها و فى هذه [ و قال الشافى لا أعرف الدية إلا من الابل ] 
والفرق بن مذهيه و مذهينا أنا تجوز أرف يعطى. الدراهم عند قدرة الابل و هو 
لا يحوزه. إلا إذا لم يقدر على الابل » قوله [ فى المواضح خمصس ] بفتمم .الخاء أى 
فى الخطأ و فى العمد القصاص . قوله. [ دق رجل إل ] ولا يذهين. عليك الفرق 

بين الكسر و هو الدق.و بين القلع ها اشتهر بين الجبال من انقلاع سن النى َكل 

ل من جملهم و إتما فلت رباعيته فلا قليلا . ش 

قوله [ و أل الآخر ] هذا الآخر هو الآول و ليس بالمدعا عليه و إما عبر 
عنه بذلك باعتبار معاوية » قوله [ شأنك بصاحبك ] أى إذا كنت غير راض إلا 

بالاقتصاص نفذ من صاحبك - ش 

[ فقال له معاوية إل ِ فيه دلالة على ما قال الامام إن الأاصل هو القصاص. 
والدية بدل عنه و قال الشاففى بل حقه فى أجدهها لا على التعيين فلو قال عفوت 

عنك ليس عندنا له الدية و عنده. له أن ياخذ الدية . 

قوله [ وقال بعض أهل العم لا قود إلا بالسيف ] رواه ابن ماجة والرضخ 

المذكور فى حديث الباب إنما كان تغليظاً لا قصاصاً و قد ثبت القتل باقراره » 
قوله [ ازوال الدنيا ] أى وليس فيه مسل قرله [ لا كمم الله ] المشهور أنبف 
أكب لازم وكب متعد سكن قد إستعمل أحدها موطع ‏ الآخر 

قوله [ لا يحل دم أمرى” مسل إلة" بالخدى تلت ] و هو مشكل بما ثبت 

من قتل البغاة و شارب الخر بمد ثلاث إذا رأى الامام أن يقتله إلى غير ذلك , 
والجواب تعديم بض هذه الأقسام الثلانة المذكورة كالتارك إدينه المفارق للجماعة 
فانه يا يصدق على المرد يصدق على الباغى و قاطع الطريق و غيرهما و ليس هذ 
التممبم و تعمدية الحم فى غير المرتد مبنياً. على مجرد القباس حى يحب كون المسدى 
إليه مساويا للاصل حتى يصم التمدية ولا فوقه حى ثبت الحم فيه بدلالة النص 


الكوكب الدرى ( حوم ) الجزء الثالى 


بل.الحم فى الغير ثابت بنصوص أخر مؤيدة بالأصول و مفاد التعمبم ههنا ليس إلا 
التوفيق بين الروانات . 
قوله [ و ودى العامريين ] بلفظ التثنية 5 المسلنين ] بلفظ 95 وكان 
أتيا النى يليه و عاهداه فصار لحم ذمة فلما رجعا قتلمهها بعض الصحابة لعدم العم 
بكوتمما ذمبين و ولا ذلك لقتلهما بهها قصاصاً و إنما اقتصر على الدية لكون القتل 
خطأ .قوله [ و إف عاتله ] عذرم حيث لم يوجب العقل عليهم لما كان الحم لم 
يبلغهم و هو أن دماء الجاهلية موضوعة . 
قوله [ أما أنه إن كان صادقآً اخ ] يشكل دخوله النار مع أنه لو قتله لقتله 
بأذه َلثم . والجواب أنه كان معتذراً بأنى كنت .أزدت الطبرب. من جبة النشن :أو 
من الجبة الغير النحددة من الحديد إلا أنه أصابه حده قات و لم بكرن بين ذلك 
العذر. من قبل. أو المراد بدخول الثار انحطاطه عن الدرجة الى له على تقدير العفو عنه 
أو الممتى ما أردت قتله و إتما مات حتف أنفه إلا أنه ضار إلى للا شربتاه و لم 
افر 21 الفتل حى يقتص منى إلا أنه بين ذلك بمسد ما حك بالتصاص فنا عر 
لَه أنه لم يقتله بعمد و لا شبه عمد قال له ذلك . ا | 
1 باب فى الدمى عن الملة ] قوله [ أوصاه فى خاصة نفسه إلخ ] وجه 
تخصيصه بذلك مع أن الناس كلهم فى الافتقار إلى التقوى سواسية الاقدام أرن 
الناس أكثرمم متنئون عن اركاب المحاصى حياء و, خوفاً من أن يول الناس ففبه 
3ن كنذا و خوفاً من الآمير أيضآً و لا خوف للامير و إذا تأمس الرجل يقل 
حياؤه و خوفه فأوصاه فى «عاملة نفسه خاصة بالتقو ىٍٍ و فى معاملة من ميه مر 
المسلمين خيراً و الآول و إن كان يضمن الثانى فكرره لدى بادة الاعتناء به و إشارة 
إلى الخرى له بهم أن يفو عن زلامم و لا يتفحص و لا بتجسس عيرامهم و:"إن 
كان ذلك لا ينافى التقو ى ولى هذا فهو غير داخل فى التقوى فكان تأسيساً لا تأكداً . 
قوله [ فقال ] أى. ثم بعد ذلك كان يقول و لا تقتلوا وليدآ لدم لكوم فكان 


الكوكب الدرى ' ( ووم ) الجرء الثالى 


قتاهم نقصائكم فى المال والوقت مع أنهم لا جناية منهم » قوله [ و لبرح ذييحته ] 
تأخير السلخ حى يرد وغيره » قول الحشى [ صوابه شراحيل ] لآن ابن )١(‏ 
آدة لين اسه شرحبيل قوله [ بحجر أو عمود فسطاط ] واعلها ضربت بالحجر. 
| أولا ثم لم تكتف به حى أخذت العمود وثنت به . 00 

قوله [ فقال الذى قضى عله ] أى بشتى منها و كاف من عاقلتها » على 
قوله [ ليقول يقول الشاعر ] أى يقابل حم الشريعة بأقوال كأقوال الشعراء مبنية 
مقدمات متخيلة ٠‏ ش ا 

قولة [مل عند سنوداء فى “يضاء إل ] او ]ما ساله الك .لا كارب :شتير 
5-7 لخيك ابن سيا المشبور فساده أن عليا اختص بكتب ليست عند غيره الجفر 
الأصغر والآكير و فيهما علوم الآولين والآخرين » و ها كان و ما يكون إلى يوم 
القّأمة ؛ أما فى الأصغر ذاجمالا وفى الأكبر تفصيلا و كانوا يشبتون له غير ذلك 
من )١(‏ المزايا والخواص فأبطل كل ذلك و أقر بااصحيفة و هى الى لما ذكر فى 
أنواب الركاة قرها رسول الله مله بسيفه فى آخر أيامنه و كان كتنها لخ رجا إلى 
الغهال 0 أخرجبا من بعسده من الخلفاء ولم يتفق اله 2 ذلك اللول. الأتبيل :لم 1 
إن تلك الصحيفة وقمت فى بدى على بن أنى طالب و لعل ذلك فى أيام خلافته , 

قوله [ ولا يقتلى مومن بكافر ] المراد (©) بالكافر الحرنى بقرينة مابعده 


)١(‏ فق التقريب أبو الاشعث الصنعاى هو شراحيل بن آدة بالمد و التخفيف 
اتيو كلك +لكن مق آمل ارجال..نن سنا شرحييل كاق: نيديب الحافظ * 

(؟) ذكر فى الارشاد الرضي أنهم كانوا يقولون إن علي اختص مخسة أشياء وهى: 
الجفر الأصذر والجفر الأكبر و بعض الاسلحة والمصدف و بعض. الآنات 
القرآئية - : 

(م) أى عندنا و المسألة خلافة فقد قالت الأمة.الثلانة لا ,قتل مسلم بكافر 
وإله ذهب أهل الظاهر و قالت الخنفية ومن مءنهم من الصحابة والتابعين >« 


الكواب الدرى 0م ) الجرء الشانى 


ولا ذو عبهد فى عهده و فيه أنه غير مل 5 عدم التسايم ظاهر فانه يمكن 
أن يكون النمهى عن قتل المناهد مطلقاً و لا بقيد. بلفظة بكافر فيكون حاصل الى 
١‏ عر كو أ يقتل ذو عمد ء و أما أن الواجب يقتل المعاهد ماذا فل 
ذكر له فى اللص فلا يشبت مدعا أحد من هولاء و هولآء إلا أن يكبت جد أن 
الزوابة مسوقة لبيان القصاص وهو غير تابث . 

/ باب فى المرأة ترث من دية زوجها ] قوله [ إن مر كان بقول 1+ ] 
د وجه قوله إن اميت المقتول لم يترك وقت هوته و هو وقت انقطاع النكاح إلا 
القصاص د هو حق غير مالى و إنما يتبدل يالمال بعد ذلك فلا يرث زوجته شئآ 
منه » قوله [ ولا دية لك ] لآنه م يقلع اسنانك بفمل منه عليك و [تها عصم يده 
فازم منه ختروج الآسنان ٠‏ قوله تعالى « والجروح قصاص » يعتمد المساواة و لا 


5 


مكن المساواة هبنا كان غير داخل ف مقتضى الآية 3 لفسهة تسايم للجرح إلا أن 


القضاص ساقط لدم “كان التساوى أو الممنى أن الجرح هو الموجب للقصاص 
و ليس ههنا جرح منه حت بازم القصاص ٠‏ [ باب ما جاء فى القسامة () ] فه 


ايقتل مس بذم: والمزاد ى الذي كافر غير ذى عبد ٠‏ كذا فى العيى . 
6 اسم كع القسم و قبل مصدر يقال أقسم يقسم قسامة إذا حلاف 3 قن 
«طلق على .الجماعة الذين يقسءون كذا فى البذل » و فى الشرع أيمان يقسم 
بها أهل نحلة أو دار وجد فها قتيل به جراحة أو أثر خزق .و لا على من ٠‏ 
قتله يقسم خمسون رجلا من أدل الحلة يقول كل واحد مهم بالله ما قنلنه 
ولاعلت له قاتلا كذا فى هامش اطدابة ٠‏ وقال ابن رشد وجوب الحم 
بالقسامة. على اججلة قال به جهور افقماء مالك والشافعى و أبو حدفة وأحمر 
و سفان و داؤد و أصحابيم و غير ذلك من فقباء الادضار لأخادييق هذا 
الاب و هى صحة وقالت طائفة من السلف لا يحوز المكم بها لآمما عخالفة 
لأصوءل الشرع المجمع غلها منها أن لا يحلف أحد إلا على ما علم قطعاً 
وا غير ذلك.ما سط فى الحدابة . 


الكوكب الدرى ( ابام ) الجرء. الثلى 


اختلاف بين الشافعية والاحناف )١(‏ فقالت الشافعية يبدأ بالأهانت_ أولناء:(+) 
المقتول إذا كان هناك لوث و هو (ع هفسر فى الفقه ثم لا بحاففت أحز بعل ذلك 
من. القسامة () أى أهل انحلة بل يقضى بالدية (ه) و إن لم كن نمسسة لوث 
فذهيى مثل مذهينا (5) و إن نكل أوباء المقتول حلف المدعى عاييم و نشب 


00 


00 


):( 
(0) 


03 


(1) لم عمل الشيخ مذهب الخنفية فى ذلك لشيزنه و حاصله 6 فى الداءة إذا' 


وجد القتيل ف علة ولا بعلم من قتله استداف خمسون رجلا مهم يشخير ثم 


ا فنا افوا : قضى على أهل 'الحلة بالدية ولا يستحلفت الولى ”2 وامى 
أى 0 الهين حبس حى يحاف و إن لم تكمل أهل الحلة ؟ زروت الأمان:. 


عليهم حى تتم خمسين ء التهى . 
هكذا ذكر صاحب المداية مذهب اشافعى فارجع إلبه لو شت و فى-فروع' 
الشافعية تفاصيل أ كبر من ذلك إلا أن كلام ااشبخ. أ كثره ماخزة من كلام ” 
صاحب الحداية » و حاصل ما أفاده الشيخ من مذهب ااشافعية أنه إن:كآن - 
هناك لوث يبدأ بأيجان الآواياء فان حلفوا وجب الدية على. أهل الملة: وإن 
نكلوا أى- الآولياء ستحاف أهل انحلة فان حلفوا يرؤا عن الدية وإلا يحب . 
علهم الدية و مذ الاق اللوث وإن لم يكن هناك لوث فذهيهم قريبمن:نذهينا - 
فق الحداية واللوث عندهما أى مالك والشافعى أن يكون هناك علامة القتل. 
على واجد بعينه أو ظاهر يشبد للدعى من عداوة ظاهرة أو شبادة عدل. 
أو جماعة غير عدول .أن أهل احلة قتلوه ٠‏ انتهى . 
.بفتتم القاف الماءة يقسمون على الشى ويأخذونه ويشبدون كذا فالقاموس. 
سواء كانت الدعوى عدا أو خطأ هذا هو الصحيح من قولى الشاففى 


قوله الآخر و.به قال مالك يحب القصاص فى العمد فى هذه الصورة 5 


ف الحداية و النؤوى : 


قال قَْ الحداية إن 0 55 الظظاهر شاهدا له قذهيه مدل 007 غير- أنه يه 


كر بين إل بردها على الولى 2 انتهى .١‏ 


الكوكب الدرى ( 8م ) الجرء الثانى 


حلفوا تبرما و إلا وجبت الدية عللهم . ودليلهم ما 5 فى هذا الحديث من لفقل 
كافون سين :بين قتستحقون صاحبك : و الجواب أن الروابات فى ذلك عتلفة 
ققد ورد فا بض رؤابات البخارى أما بوافق' مذهبنا فأختانا به لمواففنة قوله يلا 
البينة على المدعى والدين على من أنكر ولوافقته على نا كانت القسامة ق الجاماة 
و معتى ما ورد ههنا أتحلفون خمسين ينآ إل أن هذا قول على سبيل الانكار فامم 
لا الحوا على أخذ القصاص من اليبود كأنهم مستيقنون بقتلهم إباه أتكر عايهم النى 
ع فقال أثم من الاستيقان حيث تستحلفون أن فلانآً قتله فلو كتم كذلك أى 
ا مستحقين صاحيكم فقالوا .يا رسول الله كيف نحلف فعليوا أن القصاص 
ليس مستحقاهم ا أم م م يتيقنوا ويمكن أن يكون مراده الانكار على زعمهم وكانوا 
زعموا أنم لو حلفوا استحقوا قاتلهم فرد النى متم علهم زعمبم ذلك فقال أز عم 
أن تستحلفوا فتستحقوا يذلك صاحيم لا يكون ذلك فقالوا كيف تحاف كأنمم تبروا 
عن ملنوم الباطل ٠.‏ [ 
قوله [ قال بحى و حسيت إل ١‏ يعتى أن ظى أن بشيراً برووبه عن رافع ؟ 
برويه عن سمل فكان آخذاً منهما » قوله [ أعطى عقله ] لثلا يذهب دم امرى” مسل 
هدرا فكان ذلك منة منه لا وجوباً وأما اليهود فل يمكن إيحاب الدية علهم بعد ما. 
حافوا )١(‏ فان أولياء المقتول أتكروا استحلافهم و إلا .فهم لم ينكاوا . 
)00 أشكل علىكلام الشيخ إثيات حلفهم و عدم تكولهم و بوضيح كلامه ما كتب 
بنفسه. فى :قير ألى داؤد إذ قال : وكذلك اختاف فيها بين حلف اليمود 
:ين كنا فن مثبت لا ومن ناف إباها واجمع أن اليبود كتروا إليه بحاف 
خمسين ولم يشهدوا ولم يطلوم ولا معتبر بما كنبوا به إليه 2 قارنف 
الأمان لا بد و أن تكون فى مجلس القضاء يحضور الجاع ولم بوجد فن 
ذكرها عنى بها كنابتهم و من نفاها نق الهين المطابق للقاعدة انتهى ٠‏ فالمراد 
بقوله بعد ما حلفوا أى كبوا بالحاف و بقوله لم يتكلوا أى فى مجلس القضاء- 


السكو و5 الدرى لم ) الجز الاق 


ااا سس سس 


داف الحدود عن رسول الله و 


قوله [ رفع القلم إل ] ليس المراد يذلك نى اعتبارالفعل عن هؤلاء, كيف 
و قد أقر بضمان الأموال وقت إتلاف هؤلاء شيك غيرنا أضاً 0 53 المرفوع 
إلا الام » وأما ما أقر به فقباؤنا من أنه لا يقع طلاق الناتم )١(‏ ؛ فخصوص 
بالرواية مع أن (؟) , قوله [ من سير على مسل ] يعم ستر عورته و سوءته . 

[ باب ماجاء فى التلقين فى الحد ] ليس. فى الحديث تلقين فأجاب بعضهم بأن 
المؤلف أكتق بالاشارة إليه يذكر ماعز , فان فى الحديث الطويل الختصر منه هذا 
الحديك ذكراً للتلقين والحق فى الجواب أن قوله ميقي أحق مابلغنى عنك إشارة (م) 


)١(‏ ليس مراد الشبخ تخصيص الناتم ياعتبار أخويه » الصبى وانجنون , بل المراد 
تخصيص الطلاق باعتبار الأحكام الآخرء و ذكر النائم بطريق الخال . 
(؟) بياض فى الأآصل بعد ذلك وف تقرير مولانا رضى الحسن المرحوم ماحاصله 
أن النائم ليس فيه صلاحية لايقاع الطلاق إذ ذاكء وقال القارى فى شرح 
النقاية» والطلاق من نائم أى لابقع لآأنه لا اختيار له أصلاء فصاركالجنون , 
وفى الخلاصةء النائم إذا طلق امرأته فى المام » فلا استيقظ قال لامرأنه 
طلقتك فى النوم لا يقع لأنه إخبار لم يقصد به الانشاء': و كذا لو قال 
أجرت ذلك الطلاق لعدم ثيوته فى حقيقة الحال»: وإثما هو فى عالم الخال , 
0 ْ ْ 

() و إليه أشار الطيى ما حكاه عنه فى البذل بعد لفظ الحدنث أحق ما بلغى 
عنك. هذا بظاهره مخالف لارواءة المشتبرة الدالة على أن ماعراً بنفسه أقى 
رسول الله مَيِله وأخيره بما فعل وأغرض عنه رسول الله يق . ثم # 


الكوكب الدرى ( 4لا" ) الجزء الشاق 


إلبه فكان النى َيه حين أجمل الآمس فذكر بما الموصولة كان الجواب له أن يقول 
لاشتى ءا رسول الله ييه بتقولون بأقاويل لا أصل لما وذلك لآن كلية ما لاببامها 
عكر صدقها على كل شت » فكان له مساغ الانكار بحملها على غير تلك الوقعة 
فلا يازم الكذب و لم بيجب الحد . قوله [ فبلا تركتموه ] ليس المراد يذلك أنه 
إذا فر يتّرك بل الفرار منه لما كان دلالة على الرجوع يوق به عند الامام فاذا رجع 
عنده عن إقراره ترك )١(‏ [ ولم يصل عليه ] تفظيعا لام الزناء ثم صل بعد 
ذلك على المحدودين لا حصل المرام . 

قوله [:و لم يقل فارت اعترفت أربع مرات ] لما كان اعثراف الزناء هو 
الاعتراف الرباعى لم يحتج إلى التصريح بالعدد لمم الصحابة يذلك لا عرفوه فى وقعة 
ماعز » فقد صرحت الروابات باقرار ماعز أربع مرات فى أربعة مجالس من مجلس 
اللقر (؟) ٠‏ و كان ماعر يذهب كل ممرة ثم يعود من حيث شاء الله؛ ولا.رشترط 

## لا أقر أربع مرات فسأله عر حاله لكن أجاب الطيى عنه بأنه. لانبعد 

أن يقال إنه بلغه حديثي ماعز . فليا حضر بين بده فاستتطقه إيتكر هانسب 

إليه لدرء الحد . فلا أقر أعرض عنه . إلى آخر ما رواه الرواة ٠.انتهى‏ . 

)١(‏ استدل بالحديث عل أنه يقبل من المقر الرجوع عن الاقرار و سقط منه 

الحد . وإلى ذلك ذهب أحمد والشافعية والحنفية » وهو قول للالك ورواءة 

عنه و قول للشافعى انه ل بقبل منه الرجوع عن الاقرار بعسد كاله كغيره 

من الاقرارات قال الآواو ن: ويترك إذا هرب امله ,رجعء هكذا فى البذل 

وما ححكى فيه صاحب الذاية من خلاف الشافعى تعقبه ابن الممام إذ قال 

والمسطاور فى كتبهم أنه و رجع قبل الحد أوبعد ما أقم عليه بعضه سقط . 

(؟) إشارة إلى رد مايرد على الحنفية من نمم قالوا أن يكون الاقرار فى أربعة 

مجالس وهنا لم يتبدل مجلس النى يَلتُهُ » و حاصل الدفع أن التعدد يحتاج 
. إليه مجالس المقر لا مجالس القاضى » وهو هينا حاصل فانه يَيِتَهِ بمرض عنه 8# 


الكوي الى 0 )ل به .الحم الثلفر 


تبدل. مجالس القاضى حتى يعترض باتحاد. يجلسه ل :8 . 

قزله [ أستهم شأن المرأة » إل ] وكان ابتداء أمرها 21 نه فكانت تستعير 
أموالا 3 تتكرها و كثيراً ما استعارتها. فقالت أرسلنى فلان رستعير من هذا : الشئىى 
فذهبت بهء إلى غير ذلك من الخيانات والغرر ثم سرقت ء ولايذهب عليك النفرقة 


دين الدرء و أنه قبل الثبوت و بين الشفاعة و هى بعد ثبوت موجب الحد كالرنا : 
.و الأول لا يخل بالزجر المقصود من شرعءة الحدود بخلاف الثانى . قوله [ لو أن 
فاطمة بنت جحد , إل ] استحيوا أن يعوذها )١(‏ إذا ذكر هذه اللفظة . 

000 قوله [ فيقول قائل لا تيد الرجم . إل ] ظانن الحم الخالف 
للطبيمة كثيراً ما يتكلف فى دفمه و تتتفاء التأويلات عل عكسه » كف . 
و هبنا كان لحم أن يقولوا إن الرجم يخالف قوله تمالى : « الزاية والزاق فاجلدوا 
كل واحد منبما مأة جلدة » وهذا خير واحد ء فلا يعارض الككتاب فبين أن الخير 
ليس كخير الواحد » و إنما هو قطعى الحم كيف لا وهو آنة من آنات الكتاب 
انفقت أمة جمة على تلقيهاء غاءة ما فى الباب أن تلاوتها منسوخة . فلا كانتكذلك 
بخص بها عموم آبة الجلد . 


ام بحر محر بار سر بحر بح صر 


لا فى كل مرة وندفعه عن عضر منه علو . ؛ قال صاحب المداية : والاقرار . 
أن يقر البالغ العاقل أربع. مرات , فى أربعة مجالس من مجالس المقرء كلا 
أقر رده القاضى » وبسطه ابن الحهام, واستدل لذلك بما فى روانة مسلم عن 
أنى بريدة أن ما عزا أفى النى عَم فردهء ثم أناه الثانية من الغْد فرده , 
الحديث . و بما أخرجه أحمد و ابن أنى شيبة و غيرهما عن أنى بكر قال 
أتى ماعز البى يِه فاعترف وأنا عنده مرة فردهء ثم جاء فاعترف عنده 
الثانية فرده ء ثم جاء. فاعترف عنده الثالثة فرذه فقلت له إن اعترفت الرابعة 
رجمك قال فاعترف الرابعة خبسه , الحديث », وبغير ذلك من الروادات . 

- أى فليقل بعد ذلك أعاذما الله منه‎ )١( 


الكوكب الدرى صلم ) الجرء الثانى 


قوله [ أو كان حمل ] ليس المراد يذلك أنه باتفراده )١(‏ موجب للخد بل 
إذا وجد مع أحد قرينيه من البينة و الاعثر اف والجواب بأنه منسوخ لا ريصح 
أفترى النسخ بحرى بعد عمر حتى يصح و من أجاب بأنه منسوخ إنما عنى به أن 
ذلك.كان أولا ثم نسخ إلا أن عمر لا لم يبلغه النسخ قال ذلك فلا يعمل بقوله ذلك 
لكونه منسوخاً قبله لا أنه منسوخ بعده » قوله [ أن أزيد فى كتاب الله ]) ليبس 
بريد أن أكتبه حيث تكتب آنات الكتاب لأنه حرام فكيف يكتق بالكراهة فيه 
و [نما يعبى أن اكتبه فى حواثى المصاحف حتّى ينظر إليه من يقرأ المصحف إلا أن 
لاص بتجريد القرآن منعنى عن ذلك للا ينجر الآمس بالآخرة إلى إدغاله فيه,» 2 
قوله [ للا قضيت بنتا بكتاب الله ] و هى يمعنى إلا كقوله تعالى : « إن كل نفس 
لما عليها حافظ » وكان السبب فى ذكره ذلك أن الرجم ليس ف كتاب الله فلاترجم 
زوجته إذآأ . 4 
قوله [ و كان أفقه منه ] و ذلك أنه لميحصر الحم بابراد حرف الاستثناء 
كا فمله صاحبه مع أن سرده القضية شاهد على أله رأى حكم الرسول أيضأ حك الله 
وهوالرجم على المرأة وتغريب ابنه . فانه غير مذكور فى الكتاب أيضاء قوله (؟) 
[ د كان أفقه منه ] حيث عل أن كل ما قضى به رسؤل الله يله فهو عين حكنه 
تعالى سواء ذكره فى كتاب أو لم يذكر ولعل فقاهته معلومة لحم من قرائن خارجية » 


)١(‏ و المسألة خلاففية فقال مالك و من معه أن اللمرأة تحد إذا وجدت حاملا 
و لاا زوج لطا و لا سيد و ل تذكر شبهة و لا عرقنا اكراههبا و ذهب 
الجمبور إلى أن مجرد امل لايثيت به بل لابد من الاعتراف أو البيئة » كذا 
فى البذل . 

(؟) ذكر فى الأصل عبل هذا القول تقريران ٠‏ أحدهما : فى الحاشية . و الثانى: 
فى المآن » وكان فى منرجهما بنسق واحد تغييرلكلام الشبخ فاستحسذت 5ك هرا 
مستقلا و أبقيتهها على حاطما . 


الكوكب الدرى ( ام ) الجر الثانى 
قوله [ فزعموا أن على اببى جلد مائة و تغريب عام ] و كانوا فهموا )١(‏ أن 


ذلك تشر بع ولميكن إلا تعزيراً 2 قوله [ أغد 3 5 اخ ] لا شال كف هس 


بالتفتيش عنه » و قد أمس بالسير و الدرء ما أمكن قلنا قد كانت الّصة قد اشتهرت 


حتى لا يمكن أن تستر و تعرفث بحث ل تبق لها صلاحية أن تتكر فلم ببق بسد 
اشتبارها إلا اعثراف اللمرأة فلو لم تعيرف مع ما جرى من الشهرة و غيرها لكانت 
ترك من غير شئى .. ش 
قوله [ عكذا روى مالك بن أنس , إل ] جاصل () كلامه ف الامناد 
أن حديث الباب المذكور من قبل إنما يروى من أنى هريرة و زيد بن غالد ولس 
فيه شبل و روابءة بيع الآمة بضفير مروية باسنادين عن أنى هريرة و زيد بن خالد 
كالحديث الآول وعن شبل عن عبد الله بن مالك الآويسى فرواية سفيان كلد الحديثين 
بافظ عن أنى هريرة و زيد بن٠خالد‏ و شبل غلط بل لا ينبغى أن ذكر الشبل فى 
أول الحدبثين مطاقآ » و أما فى الثانى و هو حديث يع الآمة : فالصحبح أن روانة 
أنى هريرة و زد بن غالد علاحدة و ليس فها ذكر شيل م ذكرء و أما الاسناد 
اع سان ريا أن التغريب تعزير عند الحنفية خلافا للائمة الثلاثة. ' 
(؟) قال العينى بعد ذكر الحديث هكذا قال ابن عبنة فى هذا الحديك جمل شيل . 
مع أنى هريرة و زيد فاخطأ وأدخل إسناد حديث فى آخر دل يتم حديث 
شيل » انتهى , وقال الحافظ فى ترجمة شبل هن ممذيبه روى عن عبد الله 
بن مالك الآوسى. حديث الوليدة و عنه عبيد الله بن عبد الله كذا رواه 
أسحاب الزهرى عنه وخالفهم ابن عيينة فروى عن الزهرى عن عبد الله عن 
أبى هريرة و زيد بن خالد و شبل جميعأ عن النى ييه حديث السيف . 
و نايع عليه رواه النسائى والترمذى وابن ماجة؛ قال النسائى : الصواب 
الأول وحديث ابن عبينة خطأ . و روى البخاوى حديث إن عينة فأسقط 


فد و انهى + 


المذكور فيه شبل فليس فيه ذكر لأنى هزيرة و زيد بن خالد » و“ إما هو عن شبل 
.عن عبد لله بن مالك :الأويسى فذاطه من وجبين ذكر شيل فى الآول وليس بصحيح 
تلان مها و حرق اقال ليث لامع أن يكل له 297 ناش وق دراه 
فى جنب الصحابة و أثبت له. حشور بجلسه مقلم . ظ 0 
قوله [ فبيعوها ولو بضفير ] و البيع ليس من ضرورته إخفاء العيب عن 
المشترى حتّى. يازم المكروه بل فى لفظ الضفير إشارة إلبه فان تقايل تمنها إنما هو 
لأجل م" ظبر من عيبها عند المشترى نعم يكن أن يتوم أن الببع ماذا يفيد فيا 
فانه لزنا ا كأ بهادة: ها كادف" عند المشتّرى مثلها عند البائع مع ما ازم للبايع من 
الخالفة الظاهرة بقوله ميلم و أن كره لآخيك ما تكره لنفسك والجواب أن لتبدل. 
الآبدى أثرآ فى تنقل الأحوال لاسا فى إمثال تلك الخصال فم من امرأة هى منقادة 
لفحول الرجالء و"مخالفة الرواية مقيدة بما إذا ا براتضه ا ٠‏ وأما فيا نحن فيه 
فقد رضى المشترى لنفسه يما لم. .رض به البائع لنفشه » قوله [ الششب :بالثيب 03 
مائة ثم الرجم ] هذا الحكم )١(‏ قد نسخ قبل أن يعمل به ما أن حديث الى 
المذكور بعد ذلك منسوخ (؟) أيضاً . 
قوله [ با رسول الله رجمتها ثم قو عي اه رأى أف النى ميم 
لا لم يصل (") على ماعر . فلس على مرجوم صلاته فلذلك سأل الفرق ء فقال 
)١(‏ أى عند اجمبور قال الخازى : ذهب أحمد و إسماق و داؤد و ابن المنذر 
إلى أن الزاق انحصن بجلد ثم يرجم , و قال اجمهور و هى روابة عن أحمد 
أيضأ لا يجمع بينبها و ذكروا أن حديث عبادة منسوخ و الناسخ ما ثبت 
ف ةما غن أن الني ته رجمه و ل يذكر الجلد ثم بط فى > كنا 
فتراخية» حكاه عنه الشيخ فى البذل . 
(؟) أى عند الحنفية و خالف اجمهور فقالوا إن النق داخل فى الحد م سيأق - 
(*) و فى البذل اختلف فى الصلاة عليه فى بعض الروانات أنه لم يصل عليه ©) 


الكوكب النرى 0 200000 :هبس ) 220220150 الجزء الثاق ' 
1 13082 كل 5 نك 5 لاا 2د لل لف 


الى ته إن الصلاة لا كانت حقاً على كل بر و فاجر فأى سبب للصلاة أن تنتى 
عنما سيا و قد ثبتت توبتهما فل بيقيا فاسقين » و أما وجه الفرق ققد يناه أنه ذا 
كان أول قصة وقعت ترك الصلاة عليه ثم تنشأ هبنا السؤال عن دليل التوبة ماهو : 
فقال و هل وجدت شيا أفضل من أن جادت بنفسبا و يمكن تقريز الكلام. ححيث 
يثبت به مرام الامام أن عبر لما كان قد عل منه يه أن الحدود لا تكون كفارات» - 
ولا شك أن الزئا و أمثاله من الكبائر استغرب صلاه يله علها مع أمهها جبرأ 
الفسق فدفعه النى ملم بأن الاثم قد ارتفع بالتودة و هل توية أعظم من النوية 
الى بعثت عل يذل المبجة » وأيضاً فان النى مله لم يعاق انتفاء الاثم إلا بالتوية ولم 
81 الكفارة و تعميم التوية )١(‏ بحيث يشمل الكفارة وجعل اللكفارات والحدود 
من أفراد التونة حتّى ارم مغفرة السيئات بالحدود والكفارات © للرم بالمتاب إلى 
رب البرمات خرق لاطلاق اللغة 'فن البين أن من قامت عليه البينة بالزنا و غيره . 
و أقيمت عليه الحد لثبوت فعله ذاك فاته لم يوجد منه قعل حتى يسم غفراتنه وإما 


3 و فى بعضبها 00 فاما أن يقال أن المثبت مقدم على الناى » وأما أن 
يقال فى وجه المع أن رسول اله ييه أتكر الصلاة عليه . وقال صلوا 
على صاحبك ثم بعد ذلك إما بالوحى وإما بالاجتهاد صلى عليه » واختلفت . 
الآئمة فى الصلاة على الحدود تكرهه مالك , وقال أد لا يصلى الامام . 
و أهل الفضل .و قال أبو حنيفة والشافى ,صل عليه و على كل من أهل 
لا إله إلا الله م القيلة و إن كان فاسقاً أو محدوداً و هو رواية 
عن أجل » انتهى . 

)١(‏ إشارة إلى مسألة أخرى خلافة من أن الجحسدود ات لآملما أم لا 
وايؤيد الثاف قوله تعالى . [نما جزاء الذين بحاربون الله ورسوله الأيقء فها 
ناب الآخرة . مع الخزى فى الدنيا و لذا احتاج. صاحب اجمل إلى 
5 الأية . 


الكوكب الدرى 0٠م‏ ) الجرء الثانى 


لحس# # #  #‏ ____ يبيب ب يي 
١‏ ااي سس سس 


هو مجبور فى جميع ما أنى به و جرى عليه » نعم يكفر عنه بقدر ما تأذى و احتمل 
. الكلفة فى المد . 
قره [ رجم بحودياً و ودية ] و كان تعزيراً لشبوع الفحشاء فها ينهم وإلا 
فالاحصان )١(‏ منتف هبنا فل ببق إلا الجلد و قد ورد فى الروادة من (؟) 
2 ك بالله فليس يمحصن ء قوله [ إذا برافعوا إلى حكام المسلين ] هذا غير مكر . 
لكن الرجم ههنا لم يكن إلا للتعزيز لاشتّراط الاسلام فى الاحصان . 
قوله [ إن النى وَكِيع ضرب وغرب لخ ] هذا (م) غير متكر و الانار 
إنما هو من دخوله فى التشريع لثلا يلزم الزنادة على قوله تعالى « فاجلدوا كل واحد منبها 
2 جلدة » ويحوز كل ذلك تعزيراً مع أنه ثبت أن عبر ركه للصلحة فى الثرك ولو 


كان ذلك تششريعاً للا وسعه أن يترك . 


(1) قال ابن رشد ف البدابة اتفقوا على أن الاحصان من شرط الرجم واختلفوا 
فى شروطه فقال مالك الللوغ و الاسلام والحربة والوطو فى عقد صحيم 
وحالة جاءز فيها الوط والوطؤ الحظور عنده الوطؤ فى الحيض أو الصيام » 
و وافق أبو حنيفة مالكا فى هذه الشروط إلا فى الوط الحظور واشّرط 
فى الحرية أن تكون من الطرفين و لم يشترط الشافعى الاسلام لحديث 
الاب » اتتهى . 

(؟) ذكر الحديث بهذا اللفظ صاحب المدانة » وذكر تخريحه الزيلمى بعدة طرق . 

() اختلفوا فى النق و هو التغريب فقالت الآئمة الثلاثة بأنه داخل فى الحد 
و قالت الخنفية أنه تعزير على رأى الامام » و بسط الكلام على ذلك فى 

. . البذل فارجع إليه لوشئت ٠‏ واستدل ابن الهمام يماى البخارى عن ألى هريرة 
ْ 0 006 الله كر قضى فيمن زى و ا حصن بنفى عام و قا ال أن 
العطف يقتضى المغايرة بين النق والحد فتأمل : 


الكوكت ب الددى | ( لمم ) الجزء الشاق 


وله 1 قموو كفارة له 7 استدل بذلك من قال بكون الحدود كفارات للحدود 
عليه و نت عم 7 هذا غير 5 بل الثابت أن ذلك المد: 0 كفارة لخطاياه 


ذنوب أخر فكفر من هذا 0 على قدر ذلك التعب ال تحمله م 1 فى إقامة 
الحدود على الكفار و أهل الشرك حجة على أنما ليست يكفرات . قوله [ أقيموا 
الحدود ] مجاز )١(‏ فى الروايات الآثية فى قولهم : ضرب رسول الله مره » فاسناد 
الاقامة إلمهم مجاز م أن نسبة ااضرب إلبه مه كذلك و وجه ذلك أن إقامة 
الحدود موكولة إلى الامام بالروانة الصحيحة (؟) . 1 

قوله [ من أحصن منمم ] ليس المراد بالاحصان هو معناه المصطلح عليه بل 
المراد النكاح أراد باطلاق الكل جزءآ من مفبومه »قوله [ ضرب الحد بنعلين ] 
أربعين فكانت ثمانين » قوله [ فان. عاد فى الرابعة فاقتلو ه ] قالوا هذا الآمى قد نسخ 
قبل أن يعمل به ولا حاجة إليه بل الاباحة (9) كانت على سيل التعزير واهى. 


#35سطت6ت7تات7الطتتتت .7_7 بباح لط سمس يموع 


)١(‏ عند باعتبار التسبيب ٠‏ و قال ااشافعى و مالك و أحمد يقيمه المولى بنفسه 
و عن مالك إلا فى الآمة المروجة واستثتى الشاففى من المولى أن يكون 
ذمبأ أو مكاتأ أو امرأة و هل بحرى ذلك على افقوم حبّى لو كان قتلا 
بسبب الردة أو قطع الطريق أو قطنا السرقة نفيه خلاف عند قاله 
ان ليام : | 

(؟) لعله أشار .إلى ما فى الداية أببع إلى الولاة وعد منها الحدود وهو مروى 
عن .ابن مسعود و ابن عياس / و ابن الزبير موتو و ممرفوعاً والكلام فى 

طرقها منجين بعدها . 
١‏ ال و على هذا فلا يحتاج إلى تكارة الرواءة م فمله النسائى وخ إلى فيضن 
٠‏ الحم بذلك الرجل 6 قاله غيره ولا إلى ما قاله اللذرئ أن إجماع الآمسة 
على أنه لا يقتل م حى هذه الأقو ال وغيرها الشيخ فى البذل . 


الكوكب الدرى . (جمم) الجرء الثانى 


باقية بعد ؛ قوله [ لا بحل دم إمرى”] المراد بذلك الحل وجوبه أو جوازه تشريعاً 
3 1 الجواز فلا ينانفى القتل تعزيراً حيث يثبت أو يعمم بحيث يشملل الغير 

لتعميم يمكن ف مفارقة اجماعة . 

[ باب فى م يقطع السارق ] أخذنا )١(‏ ,الام المتيقن' درءاً للحدود واحتياطاً 
فى أمره مع أن روابة العشر روابة فقيه (؟) قوله [ فعلقت فى عنقه ] التعليق جاتر 
حيث استحسن الامام؛ قوله [ لا قطع فى مر ] ولا كثر ء وكذلك كل ما يسرع ش 
إلنه الفساد . 

قوله [ لا تقطع الايدى ف الغرو.] يحتمل معنبين أن لا تقطع فى سرقة 
نأل لديو عن :الل :لالت مز اوؤاج الع موقن ار 6 ادنار 1 
المأ وتضتين. أن أكون «مساء لاقام للد حون ري تارف" القة: عرق :ال عاد 
فهو مقيد إلى وقت العود إلى دار الاسلام و على هذا فالنق على الاستحباب لا أنه 
لايحوز إقامة الحدود (ع) هناك . 
قوله [.لا جلد.ه مأة ] تعزيراً (؛) لا حداً لآن شببة حل الفعل درأت 


(1) اختلفوا فيا تقطع فيه اليد فقالوا بثلاثة دراهم أو ربع دينار و قنا بعشرة 

دراهم والمسألة خلافية شهيرة حتى ذكروا فبها عشرين مذهياً كذا فى البذل . 

(؟) فقد روى عن ابن مسعود مرفوعاً و هو مذهب عمر و عهارن. وعلى 
و غيرهم م فى البدل . 

(+) فان أهل الفرؤع صرحوا يجحواز إقاها. فى المعسكر 

(؛) و بذلك جزم ابن القيم » فقال بعد ذكر شتئى هن توثيق الحديث والقياس 
و قواعد الشرع تقتضى القول بموجب هذه الحكومة فان إحلال الزوجة 
شبهة وجب سقوط الحد و لا تسقط التعزير فكانت اللأنه تعزيراً فاذا لم 
تكن أحلها كان زنا لا شبهة فيه ففيه الرجم » انتهى . 


الكوكب الدرى 1 زر سمم ) الجزء الثانى 


.مه الحد إلا أنه واجب التمريز لجيه عسائل الشرع .مم #مكنه تعلها و إنا لم كن 
أحلها له حتى ثبت له الشببة فلا شيبة أنه 5 حداً لاسحصانه و لا يلزم بذلك - 
أنها لو لم تحل له لا يحب عليه الرجم بل الآمى منوط على ظنه فان ظن الحرمة. 
رجم.و إلا لا بحد و يعزر وما يازم من زبادة التغزير على الحد فدفوع بأن 
ذلك لعله جائز .عند النعهان و لا حاجة بعد تقريرنا هذا إلى ما أجابوا عن هذا 
الحديث أجوبة غير مرضة مها ما قال المؤلف إن الاضطراب أخرييه عن حد العمل 

و مها ماءقال بعضبم لاتق هل النينه كفن والنعمان قضى به بد النى عله ' 
إلى غير ذلك مما لا يفيد ذكرها والاصس بقتل من وقع على ذات حرمة أو كان . 
ساحراً و غيرههما عند الاستحلال ظاهر و إن لم يكن مستحلا فبى على التعزير 
و كذلك فى اللوطى لاحد عليه عندئا و عمل القتل تعزيير . 


[ باب )١(‏ ف المرأة إذا استكرهت على الزنا ] قوله [ فلا أم نوع 


(1) لم بذكر الشيخ شيأ من الكلام على الحسديث الآول . و ذكر فى الارشاد 
الرضى أن التسمية بالمهر فيه مجاز والمراد به العقر فلو حد المكره لايحب 
عليه العقر و إن لم يحد يحب العقر ‏ قلت : صرح بذلك ممد فى موطاء إذ 
قل ذا النتكز هت اماد فل د غلوا .و اعل: اتن :اسك يالل قاذ وبين 
عله الحد بطل الصداق و لا يحب .الحد والصداق فى جماع واحد فان درى* 
عند امن نقبية :وحن عله الصرااق. + ونه" ان حيفة او إبراهم 
النخعى والعامة هن فقمائنا انتهى . ثم ذكر فى الارشاد الرضى فط بذلك . 
أن ما أخذته الزانية ببدل الزنا لا يحوز وما أخذته بسبب الزياء جائر لآن 
ما تعطى به هذه المرأة ليس بعوض الزثاء بل بسيبه م ذكر همنا مسألة 
وقع التنازع فا فى زمابه وهى أن فى موضع من مضافات «١‏ بائد شير » . 


. نصراق ددا لاحل الاسلام ونت امرأة كانت قَّ لبت رجل بغي يه‎ 7 ١ 


الكوكب الدرى ( 4م ) 02 الجرء الثافى 


هذا بظاهره مشكل )١(‏ فان أمص الرجم بمجرد قول المرأة من غير اعيراف مننه 
أو شهود منها لا يكاد يسلم و لعل الراوى عيبر عن مقاربة الحكم على حسب ظنه 


بالحم و وجه المقارية ما أفاده الاستاذ أدام الله علو ا و أفاض ' عل العالمين 
* تكاح مسجداً آخر فأفتو ١‏ بعدم جواز الصلاة فيهما معأ وأفى, الشيخ يحوازها 
فيهما مع . أما فى الأول فلان النصراق بناها محتسبأ و الضابط أن صدقة - 
الكافر إن كانت عبادة عندنا و عندمم خائّر و إن لم تكن عبادة عندنا و لا 
عندمم فلا يجوز و إن كانت مختلفة بأن لم تكن عبادة عندنا و كانت عندم 
أو بالمكس فختلفة عند الحنفية . و أما المسجد الثانى فوجه الجواز أن 
المرأة ما تأخذ من هذا الرجل هو ليس فى عوض الزنا بل بسبمه فافترقا 
0 فتأمل . و دليل الأول ل صلانه ييه فى المسجد الحرام بعد ما بناه الكفار, 
و دليل الثانى فل حاطب بن أنى بلتعة بكفار أهل م أن بربوا أمله 1 لما 
أنه خيرم بأخياره يله فتأمل . اتهى . 
)00 والحديث أخرجه الذهبى فى نذكرة الحفاظ بنحو م أخر جه أبو داؤد ثم 
2 انتهى » ثم 
لا يذهب عليك أن ما فى سياق الترمذى من قوله و قال لارجل الذى وقع 
عاها أرجموه ٠‏ و قال لقد ناب نوية إلخء هكذا فى 3 نسخ الترمدى 
الحندية والمصرءة و فيه تصحرف ظاهر عندى من الناسخ أو الراوى فاله 
لا تعلق لقوله لقد ناب بأمس الرجم و الآوجه ما فى سياق ألى داؤد من 
قوله فقَالوا للرجل الذى وقع علها أرجه ء فقال قد ناب نوبة إل ء 
و ايوافقه سياق الذهبى فى التذكرة بلفظ فقالوا أترجمه فال لقد ثاب توبة 
0 يؤيده أيضأ ما فى مسند أحمد فقيل با ى الله ألا رجه فقال لقد 
تاب توبة إل . 


قال هذا حديث مكر جداً على نظافة إسناده صححه أأبر 


بره و رفده أن الرجل البرى” حين غلبت الدهشة عليه أقر ححيث )١(‏ لا يكاد 
يعرف ماذا يقول و كيف بخاص نفسه فلم يكن يقول إلا إلى أذنبت فتب على 
هلدا كاد النى مَيِيْهِ أن يحم بالرجم و هذا على حسب ظببم لما رأوا ها جرى 
هنالك وإلا فثأن النى يله أرفع من أن يقر على خطأ تكلم الرجل المرككب له وعلى . 
هذا فلا نبعد حمل الآمى على حقيقته و كان النى قله لا يقر على الخطأ و إن 
كان مخطنى فى الحم . ا 

قوله [ فاقتلوه واقتلوا ] البهيمة للا يتحدث (؟) الناس يذاك فتشيع الفاحشة 


! و7 دون يربك ملس رم سد اويل لان شد زان 

7 فهو ليدوم زاك لياه 
بير 2 ربجي حرشل اللي هن ناوطت تبك لتيل سق 
اد 4 سدم مت سروف 


حليا 7 فار مسن لسارورنا كوو زد 
مذ 0 0 


4 


(؟) قال صاحب الحداية ٠‏ من وطق ببسمة لد حد غليه لآانه لس فى معى الزنا 
فى كونه جنابة و فى وجود الداعى لآن الطبع السام ينفر عنه » و الخامل 
عليه مماية السفه أو فرط الشبق إلا أنه يعزر والذى يروى أنه تذبح البهيمة 
و تحرق فذلك لقطع النحدث به وليس بواجب قال صاحب العناية وماروى 
أن من أن بهيمة فاقتلوه شاذ و لو ثبت فتأويله مستحل ذلك الفعل » وقال 
ابن الحهام بعد الكلام على تضعيف الحديث » وضعفه أبو داؤد بطريق آخر 
و هو أله روى عن ابن عباس موقوفاً عليه ليس على الذى ألى البهيمة حد 
وهو الذى روى عنه الرفع عن رسول الله يتم بقتلهما ومحال أن يروى 
عن رسول الله يله القتل. ثم يخالفه و كذا أخرجه الترمذى و التساقى , 
و قال الترمذى هذا أصح من الآول ء .انتهى . : 


35 هكذا نى هامش الآصل » بقل الوالد المرحوم نور الله مرقده تأبقيته كا هى تتميماً و تكميلا 6 
5 هكذا فى الآصل و بحتمل أن يكون تسليم كردوتكا . 


الكوكب الدرى ( ومم ) الجرء الثانى 


فيهم و ينبعثوا بذلك على ارتكاب ما ارتكبه و قتل الفاعل تعزير حيث رأى الامام 
ذلك . قوله [ خد الساحر ضرية بالسيف ] هذا )١(‏ إذا ثبت أله يقتل الناس 
بسحره و إلا فلا ء قوله [ لا يحلد فوق عشر جلدات إل ] هذا يخالف ها ثبت 
ف مده الباق من أن التائق لاحن ها عدف ضرت عقرين: و كذ من قال 
لمسل يا ييودى فلا وجه (0) للجمع إلا حمل الحديث المشرينى على عمومه والمشرى 
بخص بزمان الصحابة رضوان الله عليوم أجمعين كيف واقد ثبت أنمم عزروا فوق / 
عشر جلدات. و وجه الخصوصية ما مم عليه من التنبه عن الغفلة بأد ثنبيه و تعزير 
بل و كانوا لا يحتاجون إلى أدناه أيضاً بل يقلعون عن الجريمة و يتندمون علها من 
أنفسهم خوفاً من عقابه تعالى بيركة نه وَل خلاف سائر الناس فالهم ليسوا 


بذلك المابة فاحتاجوا إلى نيه أ كثر من للبيههم. ٠‏ 


)١(‏ و حى انن عايدين عن. الفتمم السحر حرام بلا خلاف بين أهل الع واعتقاد 
إناحته كفر و عن أخابنا و مالك وأحمد يكقر الساخر بتعلله و قمله سواء 
اعتقد الحرمة أولا ويقتل وفيه حديث مرفوع : حد الساحر ضرية بالسيف 

و عند الشافعى لا يقتل ولا يكفر إلا إذا اعتقد إباحته و يجب أن لا 
عذال عن عذعن الشافي فى كفل الاح و النواف و عددفة »آنا قله 
نعي ل بات إذاعر زع مزاولة. ليدل اير السه النماذ انق .+ 
و حاصله أنه اختار إنه لا بكفر إلا إذا اعتقد بكفر أو .نه جزم فى النمر 
وتبعه الشارح وأنه يقتل مطلقاً أن عرف تعاطيه له إلى آخر ما بسطه الشانى . 

(؟) ودلا مانع من ذلك امع إذ التعزير مبنى على رأى الامام يحسد بقدر ما 
يرى و حك ابن الحمام عن قاضيخان المخنك من الالفاظ الى بحد قائلها . 


الكوكب الدرى ‏ . ( اهمع ) الجوء الثانى . 


أبواب الصيد عن ردول الله يي 


[ باب ما يؤكل مِن صيد الكلب وما لا يؤكل ] قوله [ كل ما أمسكرن. 
عليك ] و العم ذلك يحصل بتركه بعد القتل من غير أن يأكل منه بخلاف البازى 
فان إمساكه عليك لا يفتقر إلى تركه الكل و لذلك قال النى مَليْمِ فيه )١(‏ و إن 
أكل فلا تأكل . قوله [ قلت و.إاتف قتل إل ] أراد تصري ما عل 0100 
أمسك )١(‏ عليك لا استبعد ذلك . قوله [ فاغسلوها بالماء ] هذا مخصوص يما 


٠‏ إذا عل نجاسسته أو ظن ولم تجدوا لبس قبداً ا<ترازياً بل الحم . عند الوجدان 
كذلك . ا 


[ باب ما جاء فى صيد كلب المجومى ] ليس المحى على ما يتبادر من اللفظ 
نبا اشن الكلب بانمجوسى بل المراد صيده بالكلب سواء كان كلب مسلم أو مجوس 
و يجوز صيد المسلم سواء كان ؛ بكلب المسلم أو لومت 


قوله 1 قال . مجاهد البزاة (+) و الطير الذى يصاد نه ا مبتدأ ار .ل.ل 


)١(‏ فقد أخرج أبو داؤد من حديث عدى بن حاتم قال سألت رسول الله ميته 
قلت : إنا نصيد بهذه الكلاب فقال لى إذا أرسلت كلابك الملية و ذكرت 
5 الله علمما فكل ما أمسكن عليك وإن قتل إلا أن يأكل الكاب فانف 
أكل الكلب فلا تأكل فانى أخاف أن يكون إنما أمسكه على نفسه . اتتهى . 

و6 فان عيوم قوله فامسك عليك كان متناو للا ري و عدمه وقولهو إن 

: قل نص فى 0 

(>) جمع البازى قال امجدفى الب والبازى ضرب من اصقو ر جمعه بواز ويزاة 
و أنؤذ ف بون كأنه من بزا ينزو إذا تطاول و تأنس اتهى ء و قال أيضآً 
3 باب الزاء الباز البازى جمعه أبوؤز و بؤز و بتزان اتتهى ٠»‏ قلت : قعل 
أن اللفظ على اللغة الأولى ناقص دون الثانية وبكليهما تستعمل فى الكلام . 


الكوكب الدرى ( ممم ) الجوء الثاتى 
لا و اال اا و ا 11 111 ا م 


الجوارح ٠‏ قوله [ فسر الكلاب والطير الذى يصاد به ] هذا مقولة .)١(‏ مجامد 
ومعناه أن قوله تعالى المذكور مفسر بهذين ولا مختص بأحدهها فعنى فسر الكلاب 
بين الكلاب والطير فى تفسير الجوارح والصيغ كلها على زئة الجهول . 

قوله [ فانك لا هرى الماء قتله أو سبمك ] هذا التعليل مشير إلى أن حرمة 
الاكل بوقوعه فى الماء غير جازية على الاطلاق و على هذا قال علاؤنا إذا رماه 
بحيث غلب عليه و لا سل (0) صاحب ذلك الجرح حل أكله و إن وقع على 
الماء فأنه معلوم أن الميع قتله . 

قوله [ [نما ذكرت اسم الله على كلبك ولم تذكر على غيده ] فعل بذاك () 


(1) و على هذا فلفظ فسر ببناء الجهول كا سيصرح به الشيخ ويحتمل أن يكون 
بلفظ المعلوم و الضمير إلى مجاهد فيكون مقولة للصنف .. قال. الحافظ فى 
الفتح فسر مجاهد الجوارح فى الآية بالكلاب والطيور وا هو قول ا جور 
إلا ما روى عن ابن عمر و اين عباس من التفرقة بين صيد الكلب 
والطير ء اتتهى ٠.‏ 2 
(؟) أى بلغ الجرح منه بمبلغ لا يستطيع صاحبه السلامة بعد ذلك الجرح . 
(؟) يعى على أن مدار الحرمة عدم التسمية لا المشاركة فلو شاركة كلب آخخر. 
و سمى عليه أيضأ فيجوز صيدهما و قوله فلا يناق إل . جواب إشكال 
برد على الكلام السابق » و حاصل الاشكال أن مجرد المشاركد إذا ل يكن 
بحرماً فكيف قالت الفقباء إن الكلب الثاني إذا حمل بعد ما أنه الآول 
لابحوز أكله 7 إن سمى عل الثاى أيضأ فعل بقوطم هذا أن المشاركة بنفسها 
أيضاً محرمة مع قطع النظر عن التسمية . و حاصل الجواب أن الحرمة 
هبنا لعارض وهو وقوع الذيح الاضطرارى على ماآض إلى الذي الاختيارى 
قال. صاحب المداية » إذا أرسل كلبين فوقذه أحدهما ثم قتله الآخر أكل 
ولو أرسل دجلان كل واحد منهما كلبآ فوقذه أحدهما و قتله الآخر أكل ني 


الكوكب الدرى ٠‏ ( ومع ) الجرء الثاى 


أن المشاركة نفسها غير محرمة فلا ينافى لفظ اديت ما قالته الفقباء من أن الكلب 
الثاق إذا حمل بمد ما اتذنه الأول وأخرجه من الصيدية فانه حرم لوقوع الأصط اوعن 
من الذكاة حيث تمكن من الاختتارى » قوله [ عن الجثمة و عن الخلة ] الجثمة 
المصبورة والكراهة فيه بممنى التئزه أن ذيحت بعد ذلك وإلا. فلتحركم والكراهة 
ف الأول ثلا يرتكيرا ذلك أو لاحيال أن لا تق فيه حياة وقت الذكاة 

قوله [ ذكاة الجنين ذكاة أمه ] بسطه صاحب المدانة. ١(‏ 5 قوله [ ذى 


به و الملك للاول لآن الآول أخرجه عن مد الصيدية إلا أن الارسال من 
الثاى حصل على الصيد والمعتبر. فى الاباحة و الحرمة حالة الارسال فل حرم 
يخلاف ما إذا كان الارسال من الثانى بعد الخروج عن الصيدية يجحرح الكلب 
الأول انتهى ء زاد محثيه حيث لا يؤكل لآن الصيد بعد أن خرج عن 
الصيدة كانت زكاته بسد ذلك بالذيم رح الكلب فى مثله موجب 
للحرمة » انتهى ١ ٠ ٠‏ 
6 و لفظة 9 تحر ناقة أو ذبح بقرة فوجد فى بطنها جنيناً ميتاً لم يؤكل أشعر 
أو لم يشعر وهذا عند أفى حنيفة وهو قول ذفن و الحسن بن زياد وقال 
أبو يوسف و تمد إذا ثم خلقته أكل وهو قول الشافعى لقوله مم ذكاة 
انك أت 11م إصراء كن الاسيقة 0 عدن وماس قم 
عنها بالمقراض و يتغذى بغذائما و يتنفس بنفسها و كذا حكماً خى يدخل 
فى البيع الوارد على الآم و يعتق باعتاقها و إذا كان جزء منها فالجرح فى 
الأم ذكاة له عند العجر عن ذكانه ما فى الصيد وله أنه أصل فى الحاة حتى 
يتصور حبابه بعد موا و عند ذلك يفرد بالذكاة و ذا يفرد باتجاب الغرة 
يوضع راغتاق اناف إلدحوا تطيث الوضيةا لدو به و هق يوان دوك 
و ماهو المقصود من الزكاة وهو التميز بين الدم واللحم لا يتحصل يحرح 
الآم إذ هو ليس بسبب لخروج الدم عنه فلا يمل تبماً فى حقه بخلان بي 


الكوكب الدرى ( 0و" ) الجرء الثانى 


مخلب ] المراد به ما يصيد به لاما له عخلب خسب » قوله [ ماقطع من الى إل ] 
لكن ما قطع من الى الذى هو ميت حكآ و هو )قط مال كن خيانه 
بدونه فهو ليس بينة » قوله [ لو طمنت فى عغذها ] أى عند الاضطرارء قوله - 
[ من قنل ] وزغة لا يقال (؟) جنابة فرد من ذلك الجنس لا يوجب قتلما جميعاً' 


لآن قتلبا ليس بتلك الجناية مخصوصما بل بما عل بسبب تلك النابة مر مقتضى 
طببعة ذلك الجنس . ش : 


لاا سس صصص سي 
»* الجرح فى الصيد لآنه سبب لخروجه ناقصا فيقام مقام الكل فيه عند التمذر 
و إما يدخل فى البيع تحريا لجوازه كيلا يفسد باستثنائه ويعتق باعتاقهها كيلا 
ينفصل من الخرة ولد رقيق انتهى . و فى هامشه الجواب عن الحديث إنه 
لا بصم الاستدلال به فانه روى زكاة أمه بالنصب والرفع فان كان منصوباً 
فلا اشكال فانه للتشبيه و إن كان مرفوعاً فكذلك لأنه أقوى فى التشبيه من 
الأول عرف ذلك فى على البيات ٠‏ قبل و ما يدل على ذلك تقد زكاة 
الجنين م فى قوله : 
و عيناك عيناها و جيدك جيدها سوى أن عظم الساق منك دقيق ٠‏ اتهى 
)١(‏ الضمير إلى الميت حكما فان المبان من الى الذى هو خبى صورة لا حكآ 
بحل و ذلك بأن ببق ف المبان منه حياة بقدر ما يكون فى المذبوح فاله 
حياة صورة لا حكماً و أجاد الشيخ فى هذا الاستثناء وتفصيله فى اهداية . 
© هذا إشارة إلى إشكال يرد على ما هو المشهور فى سبب الامس بقتل الأوزاغ 
من أن ذلك جزاء للا فعلته بسيدنا إبراهيم عليه السلام و يستنبط ذلك من 
بعض الرواءات أيضأء فقد حي العينى برواية أحمد عن عائقة أنه ىكان فى ' 
بيها رح موضوع فسألت فقالت تقتل به الأوزاغ فان اانى مله أخير أن. 
إبراهيم عليه السلام لما ألق فى النار لم كن فى الارض دابة إلا أطفأت 
عنه الثار إلا الوزغ فانها كانت تنفخ عليه قامس النى ييه وأخرج البخارى 
برواية أم شريك أن رسول الله َيِه أ بقتلها » و قال كان ينفخ على 
إبراهم ٠‏ وحاصل الاشكال أنه جناية فرد أو جماءة كانت فى هذا الوقت به 


الكوكب الدرى ش ) (و؟ ) ْ الجزء الثانى 


قوله[ وفى الحديث قصة(١)‏ ] قوله[ أبا هريرة له زرع ] أى كان قبل الحجرة 
صاحب زرع فسأل عنه )١(‏ النى ميته أو المعنى أنه من قوم ثم أسححاب الزرع 
فانه دوسى ظاعله سأله عن الكلب لصاحب الزرع لأجل قومه »ء قوله [ مالم يكن 
سن أو ظفر ] أى قاتمتين م يعلى من الدليل مع أن الذيح بهما قاتمتين ,كون وقذاً 

و خنقا أى لا جرحاً وذحاً لآنهما يخرجان الدم إذ ذاك بثقلما فصارا فى حك ما 
قتله المعراض بعرضه ؛ قوله [ أما الظفر اام هذا دليل نان مختص ,االثاتى 
والآول مشترك فيمما . 


جهو خاصة ذكيف الى بقتل ما سبأق إلى القيامة وهى لم تصدر الجناية عنها » 
و قد قال الله تعالى هلا مملة واحدة لنى أمس باحراق قربة الل للا لدغته, 
و حاصل الجواب أن الأم بقتل الوزغ ليس جزءا للفعل بل لما عل بذلك 
خبث طبعه قال النووى : اتفقوا على أمما من الموذيات , و قال العينى حجج 
فى الاناء فيال الانسان من ذلك مكروه عظيم و إذا يمكن من الملم مرغ 
فيه و يصير ذلك مادة لتوليد البرص » و حك القارى عن ابن الملك ومن 
شغفها إفساد الطعام خصوصاً الملح فانما إذا لم تجد طريقاً إلى افساده ارتقت 
السقف وألقت خرمم! فى موضع اده + انتهن . 

)١(‏ ل يذكر الشيخ هذا القول لظبوره وأنا زدته كملا للفادة والقصة أخرجبا 
أنو داؤد مفصلا من حديث أنى سعيد أن ابن عم لهاستأذن بوم الأحزاب 
إلى أهله و كان حديث عمد بعرس-فاذن له النى َيه و أمره أن يذهب 
سلاحه 0 داره فوجد امرأنه قائمة على الباب فاشار إليه لا ارمح فقالت 
لاتعجل حتى تنظار 0 البيت فاذا حية متكرة فطعنا الت 
:قال لا 8 أمهما كان أ أسرع موا الرجل أو الحرة الحديث . ظ 

(0) ين للا كانت أبو هريرة صاحب زرع فلاجل ذلك سأله يفم عن كل 


الزرع و غرضن الشميخ أن هذا الكلام (١‏ بس يطعن فى أنى هريرة بل سان 
لخصيصته بذلك الاستثناء . ا ظ 


الكوكب الدرى جو ) الجرء الثانى 


قوله [ أحب إلى الله ] أى من الأعمال الختصة بيوم النحر أو من العيادات 
المالة. أو الفضل فيه جرق فلا يلزم الفضيلة على الذكر و الصلاة قوله [ ليقع من 
اشم إل ] أى يقبل فى جنابه تعالى قبل أن , تم أمره فطيبوا ما نفس أى لاتحرجوا 
بل أدوها فرحين اسمن ما عند و أطبيه » 1 ينتطع ا ب ع 
و هولاء حملوا هذا ادن على الخصوصية وعندنا له أن يضحى عن المت غير أنه 
إن كان بوصية )١(‏ منه ليس له أن يأكل منه و إن لم كن وصية منه حل له 


أكلبا ما فى أضضحية نفسه من غير فصل . 


و 


قوله [ بكبش أقرن ] و هذا يشير إلى التوحسد و ما م من الروانة يؤى 
إلى تعدد ها ضحى به نأما أن يبحمل على تعدد القضية أو بكون الكبش فى هذه 
الروانة للجنس غير مقصود به معى التوحد أو يقال أن ذكر العدد لا ينف ما فوقه 
فانه و إن كان ذيح اثنين إلا أن الراوى يذكر إلا واحداء قوله [ يأكل فى 
سواد ؛ إل ] أى كانت هذه المواضع سوداء دون غيرها والمراد بسواد العين سواد 
حلقة المين و حدقنها أى جميع ما يضمه الجفن و إلا فالدائرة المشتملة على سواد 
العين تكون أسود من كل كبش وكان إختياره 0 هذا القسم من الكيش: لا 
من القوة و لأآنه على لون الموت حين يذبح بعد دخول أهل الجنة و النار مقامهما 
فكان فيه تذكراً بالموت أيضاً » قله [ المقابلة ما قطع طرف إذنما ] أى من الجائب . 


)١(‏ يعى أن الآضحية بوصية من المت كبا التصدق على الفقراء ولاتجوز أكله 
منهأ وما يكون بغير بوص اللشومه أكل الكل 
و التصدق 03 شاء . 


الكوكب الدرى رعو ) 1 الجزء الثانى 


المقابل و رك اتكالا على ما يفبم من لفظ المقابلة و كذا المدايرة ثم اعم أن الذى 
عقد المؤلف هذا الباب لبيانه بعلم نظراً إلى جموع ما فى هذا الباب , والباب الذى 
قبله فان الأمى باستشراف العين والآذن يعم ما إذا دخل فى حد عدم (١)الجواز‏ 


وما هو دون ذلك و الآول من هذين لما كان مذكوراً فى الباب الآول يق فى 


الاب الثانى بيان الثاتى . 


[ باب فى الجذع من الضان ] لا أتذكر شيئاً ذكره الاستاذ هبنا وحاصله (7) 


أن الضأن هى ذات الصوف من أقسام الغنم المع ذات الشعر فلا يحرى من المعو 
إلا المسئة 6 و أما من الضأن فتجرى” الجرع سوآاء كانت ذات إلية أولا 3 وجذع 


الضان عند الامام هى الى أنت عليه ستة أشبر » و قال أهل (*) اللغة و غيرثم 


(1) قال صاحب الداية : معرفة المقدار فى غير العين متيسر و فى العين قالوا 
تشد العين المعسبة بعد أن لا تعتلف الشاة م أو بومين ثم يقرب العاف 
إلبها قلا قليلا فاذا رأنه من موضع اع على ذلك المكان ثم نشد عينسا 
الصحيحة و قرب [ليها العلف قليلا حى إذا رأته من مكان اعلم عليه ختى 
ينظر إلى تفاوت ما ينها فان كان ثلا فالذاهب الثلك و إن كان نصفاآً 
فالنصف » اتتهى . 

() هكذا فى هامش الآصل » بقل الشيخ والظاهر أنه لم يشذكره أولا ثم بعد 
ذلك تذكر شيئا منه فالحقه بقوله هذا » والمراد بقوله حاصله أى حاصل ما 
أفاد الأستاذ و ذلك لأن ما ذكر ٠‏ الشبخ مؤيد من التقارير الآاخر للقطب 
الكتكرهى نور الله مرقده . ش 

» فى الدابة الجذع من الضان ما نمت له سستة أشهر فى مذهب الفقباء انتهى‎ (١ 
و فى شروحه قبد بقوله فى مذهب الفقباء لآن عند أهل اللغة الجذع م‎ 
. الشياه ما نمت له سنة » التهى‎ 


4 


الكوكب الدرى (»4وم ) الجرء الثاق. 


هى الى أنث عليه سنة و مذهب الامام فيه مؤيد بالروابات )١(‏ ولا علينا أزنف 
نتبع اللغة فيا خالف الرواية فى أمثال ذلك شم أن التخصيص بذات الالية 6 ات 
من بعض المعاصرين فى تفسير الضان ناش عن قلة التدبر فى بعض روابات الشاى ' 
حيث فسر الضان بذات الالية و لم يكن مراده التخصيص م يه بذلك (؟) 
فى باب الوكاة ٠‏ 

قوله [ فق عتود أوجدى ] لكنه وَل لعله 0 وهو ما أنى 
عليه حول فرخصه فيه و على هذا فلا خصوصية و يمك أن يكون رخصه فى 
التضحية بها و إن كانت جديا و هى ما أنى عليه ستة أشهر و هو مختص به ليس 
لغيره أن يضجى بهذا السن من المعر : قوله [ فاشتركنا فى البقرة سبعة و فى البدير 
عشرة (م) ] هذا منسوخ (4) با فعله النى يفلم بعد ذلك 


(1) فقد ورد لا تذبجحوا إلامسنة إلا أن يعسر عليكم فنذيحوا جذعة من الضان 
أخر جه مسلم وغيره . 

(؟) أى بعدم التخصيص إذ فسره بالتعميم . 

(م) و يذلك قال إسحاق كا حكاه عنه المصنف و [إيه مال بعض التابعين وغيرهم 
والجمهور على أن البقرة عن سبعة والبعير عن سبعة و ادعى الطحاوى وان 
رشد أنه إجماع كذا فى البذل و كأما لم يلتفنا إلى الحلاف الم#ذكور 
واختلفوا فى الجواب عن الحديث فقال المظههر أنه منسوم ء ومال القارى 
إلى أنه ارين بالرواية الصحيحة ؛ و قال صاحب البدائع : إن الأخبار 
إذا اختلفت فى الظاهر يحب الآخذ بالاحتياط وذلك فيا قا كذا فى البذل . 

(4) وأجاب عنه الشسخ بغير النسخ أيضآ كا سياق يانه فى أنواب السير . وقال 
ان القيم : فى الهدى عدل فى قنمة الابل. و الم كل عشرة هنها ببعير فهذا 
فى التقوم » و قسمة المال المشيرك . و أما فى الحدى فقال جابر نحرنا مع 
رسول الله يي عام الحديبية البدئة عن سبعة والبقرة عن سبعة فهذا فى يه 


الكوكب الدرى 0 زهوم ) الجزء الثلى 
0 


قوله [ فان ولدت ] أى بعد التعيين للا حية قبل أن نذيح » قوله [ فُكسورة 
القرن قال لا بأس به ] المراد به القرن الظاهر ء و أما إذا الكسر داخل القرن 
فانم لا تحوى” والنبى فى قوله الأنى عن التضحية بأعضب ١‏ القرن مى تنزيه وكذلك 
فى الأذن فانه لو قطمت أقل من النصف كان النهى زيما و ن أكر منه كانكبف 
' تحرياً و فى النصف روايتان ٠‏ قوله [ كان الرجل يضحى 0 عنه و عن أهل 
ينه ] يعنى )١(‏ لم يكونوا موسرين فيجب على كلهم على حدة. بل كانوا يضحى أحد 
من أهل البيت فيك لحم و هذا معتى كوبه علهم وعنه ثم إن تضحية هذا الو احد 
أ من أن تكون واجبة أو تطوعاً إذ الغالب فهم لما كان هو الاعسار فلا ضير 
فى أن .قال “إن أحدا :هن أهل: البيت كان يتطوع ويك ذلك عن الكل 0 
"نص ان لالدو الخرية اد عر فى أكل اللحم ' 

قوله [ و احتجا بحديث النى ميث لله أنه خى بكبشين إل إل هذا الاستدلال 
لا ينم فان موجبه جواز التضحية عن أهل بلد ولم يقولا به بل الحديث على ما 
ذهبا إليسه ينبغى أن ينقى وجوب التضحية رأسأ ذفان فى أضبته َه عمن لم يضح ش 
كفاءة ولا سيا فى زمنه يَتُمِ [ذ كان للصحاية أن بكتفوا ياضحية يله بل الممنى هو 
وصول الثواب إلهم و بهذا المعى يحزى' عن أهل بيت 06 بجر ىاء يتن أعل يلد" 
و أجزاء تضحية مَقْلُهُ عن أمته بهذا المعى لام فبها و هو المذهب عندنا . 

[ خحى رسول الله لَه والمؤمنون إل ] استدل بهذا من قال بسنية الأضمية 
ولا يصح بل الذى إفاده قول ابن عمر إتما هو وجوبما فان الدوام على فعل بحيث 
لا يثبت نركه أصلا إمارة الوجوب و [ما ف يصرح #درتهم (7) باستنباط المسائل 


بن الحديبية » و أما فى حجة الوداع فقال جابر. أيضآ » أمرنا رسول الله مت 

أن نشيرك 2 الابل والبقر كلل سبعة مئا ف بدية : اماق ب 2 انتهى . 
)600 وا بهذا أوله عمد فى و طأد 

)2 والدرين التدريب أى أيعودم ذلك ٠.‏ 


1 


الكوكي الدرى 10و ) الجرء الثانى 
عن أفعاله يفم و أقواله و أيضاً فى مداومة المسلمين عليه حجة على أنم حماوا 
فمله على الوجوب لا ورد فيه من الوعيد » قوله [ أالحم فيه محكروه ] اختلفت 
الرواريات همنا ٠‏ والخاصل أن اللحم فى أوله ممرغوب فسه و فى أخره 0 ظ 
اغب أن برقيو اذى بدك اسيك أن توكل كله برغبة و طمع . 

قوله [ عناق لبن ] قبل معتى كونه عناق لبن يبان ما يرجى فبها من كثرة 
اللبن و غزارنه لنجابة توعه و قيل فى توجيه الاضافة إنها مرباة باللين الكثير فانها 
تشرب اللبن للنسمين ولم تفطم بعد و هذا أول على كونها سمينة ثم إن العلباء وإن. 
اتفقوا على أجزاء الجذع من الضان دون المعر إلا أن لهم فى تفسير الجذع وتعبين ' 
سنها خلافاً و هى عندنا ما أت عليه ستة أشبر أو أكثر والله أعلل » قوله [ أكان 
رسول الله مَلْه يمى عن الوم إل ] حملت عائشة رضى الله عنها مه عن الادغار 
على التنزبه فقالت لا و لكن أحب أى امره كان استحباباً لا وجوياآ . و أما إنمها 
لم تعم بالهى فبعيد . 

[ باب فى العقيقة ] قوله [ مكافئتان ] أى مساويتان بالتساوى الشرعى و 
كوتهما بحيث يحزان شرعاً وليس المراد النساوى فى السمن والسن وغيرهما قال العبد 
الضعيف )١(‏ رحم الله تعالى عليه لا يبعد أن يقال أن مكافئتان هبنا لس صفة 
حى يتكلف فى تعبين المراد بل التكافو ههنا هو الاجزاء و اللثنية ههنا خبر عن 
الشانين وخبر الشاة محذوف والمتى تجري عن الفلام شانان و عن الجارية شاة , 
قوله [ فى كل عام أضحية و عتيرة ] « على »فى هذا ليس لمتى الوجوب بل المراد 
جوازهما و إن ثبت وجوب أحدهما بنص آخر و ذلك لآن من قال بوجوب الأاضحية 
لم يقل بوجوبا على أهل بيت و إما قال على كل من ملك نصاباً فليس الام ههنا 
إلا للاستحباب والتعظيم فى الرجبية له تعالى لا للاصنام . 


)١( .‏ الظاهر أنه من كلام سيدى الوالد المرحوم كم يدل عليه السياق وأيضاً فلس 
فى التقارير الآاخر من حضرة القطب اللككوص ٠‏ 1 


النكوكب الدرى (.لاوم . ) 1 إخجزء. الثانى 


قوله [ عق عن الحسن بثاة ] لعله عق بشاة و على | بشاة أو القسياة كانت 
ذيحة سرور لا عقيقة و نما عق على بشاتين » قوله [ الغلام متهن ] مبين فى 
الحاشية )١(‏ ء قوله [ يذبح عنه و يحلق رأسه ] الواو لا يقتضى الاتصال و امع 
و اك قا انرسي ناد ولق اقزر دحأك رمن ادن 


المولود لغو » قوله [ فلا ياخذن ] ولا خلااف ف جواز الطيب واجماع و غيرها 


() و لفظها عبن يضم ميم وافتح هاء بمعى مرهون أى لا يتم الاتفاع به 
دون فك بالعقيقة أو سلامته ونشوه على النعت المحمود رهينة بها أى العقيقة 
لازمة لا بد 8 فشببه فى الازوم بالرهن فى يد المرتون و أجودمما قيل فيه ' 
قول أحمد بريد إذا لم يمق عله فات طفلا ل يشفع فى والديه » و قبل 
معناة مرهون باذى شعره لقوله فأميطوا عنه الآذى و هو .ما علق .به من 
دم الرحم كذا فى المجمع بتقدم و تاخير قال الطب : ولا ريب أن أحمد 
ابن حنيل ماذهب إلى هذا القول إلا بعد ما تاق من الصحابة والتابعين على 
ظ أنه إمام من الآئمة الكبار يحب أن يتلق كلامه بالقبول و الششيخ عيد الحق 
در ترجه كفته او لعضى مض مون بفتح ى <واتد و ابن خلاف استعيال 
لفت أست و زعخشرى در أساس اليلاغة. در باب مجاز كفته 5 كفته نى 
شود فلان رهن بكذا ورهين و مهن ابه بعى ماخوذ أست ادر يدل 06 
0 بان معنى واقع أست اتهى مافى الحاثية » و بسط الكلام على هذا اللفظ 
ش ظ القارى فى المرقاة » و حك عن التودبشتى فى قوله متهن نظر الآن ين 
-٠هو‏ الذى باخذ الرهن والشتى مرهونأو. رهن ول ند. فيا يويد :درن 
كلاس جا امسر لضن الارجاق فلل الرارئ أنه مكان اراعلة ريق 
القياس ثم حى تعقب كلام التوربشى عن الطبى وغيره . ش 


الجرء الثافي 


الكوكب الدزى :(موم ) 


و إنما الحلاف )١(‏ فى تقليم الاظفار وأخذ الشعور سب , 


)١(‏ فق البذل عن الشوكاق ذهب أحمد و إسحاق و داؤد و بعض أصصاب 
الشافعى إلى أنه يحرم عليه أخد الشتى من شعره و أظفاره حى يضحى »2 

و قال الشافعى و أصحابه مكروه تنزما »و قال أبو حنيفة لا بكره , وقال 7 

مالك فى رواية لا يكره و فى رواية .يكره و فى رواية يحرم فى التطوع 


دون الواجب “أتهى ٠.‏ 


الكوكب. الدرى (هوم) 2 الجزء الثانى 


قوله [ لا نذر فى ممصبة ] الظاهر أن المننى هو الكفارة فاذلك قال الشاففى 
ومن هذا ختاره إن تللق المثقية لعريومن لالت نورة علي بها ورة قازر ايت 
أن كفارته كفارة يمين و كلام المؤلف فيه حيث أئيت فيه الانقطاع لا يضر فقد 
أورده غيره باسانيد حا فأجابوا بأنه لم يثبت لمخالفته القول . الأول و هو قوله 
عليه السلام لا :ذر فى معصية والهق أن المنق ليس هو الكفارة حتى يلزم ما لزم 
كا فهموا بل المنق هو القرار عليه والوفاء به فلا يضره زبادة الثقة فتكون مقبولة 
قوله [ فرأيت غيرها خيراً مها ل] أنت تعم أن الخيرية غير عحصورة فى المباحات 
ب تعم الجائر وغيره )١(‏ والواجب و غيره إلى غير ذلك. و بذلك يثبت أيضاً , 
مآ قلنا من وجوب الكفارة فيا إذا نثر بمعصية . 

قوله [ فلكفر عن بمينه و ليفعل ] أى بالذى هو خير استدل يذلك القائلون 


)١(‏ يسن الخيرية قد تكون فى غير الجائن أيضآً مثلا إذا دار الأامن فى المكروه 
والحرام فان الخيرية حيائذ فى المكروه قطماً » ووالفظ الجايز فى كلام الشيخ 
يحتمل أن يكون فى معذاه المعروف وهو ما شساوى فعله و عدمه فيكون 
قوله الواجب وغيره بيانآ لقسمة و يحتمل أن يراد بالجائر إطلاقه العام فقد 
قال ابن عايدين. قد يراد به ما لا يمتنع شرعاً و هو يششمل المباح والمكروه 
والمندوب والواجب انتهى ؛ و على هذا فكون قوله الجائر و غيره زلة 
المقسم و قوله الواجب و غيره سانا لبعض أواعه 5 و أبأما كان فالمراد 
بقوله إلى غير ذلك السنة: والمندؤب :وغيرهنا - 


الذكوكب الدرى 1( 6ه ) الوم الغاوق: ا 


بانجراء الكفارة قبل الحنك و لا يم غان الروانات ف ذلك غتلفبة' فقند .وذ فى 
بعضبا ثم ليات بالذى هو خير و فى بعضها ثم لكفر فلا يثبت بذلك شتى و ذلك 
لآن كللة ثم فبها لييست على معناها و إلالزم التعارض بين الرؤايات فلا بد من 
المصير إلى الآصل و هو الآداء بعد وجوب السبب والقول بأنه مخير فى الائيان بها 
قبله أو بعده يبطل. موجب الآمى والعمل لثم » قوله [ فلا حنث. عليه ] لعدم 
انعقاد الهين » قوله [ فقال هذا حديث خطأ ] ووجه الخطأ ليس هو مجرد الاختصار 
كا يتوم بل الوجه أن الحنث فى قوله عليه السلام لو قال ف شاء الله تعالى لم 
بحنث )١(‏ ليس بالدتى الذى أراده القائل فى قوله من حلف إلى آخره فان الحنك 
فى الأول بمتى الفوز (؟). بالمرام لا الاصطلاحى فهذا الاختصار لما كان مغيراً 
للعى المقصود كان 5 إذ ماده 0 أن سلمان لو ش قال فى قوله إن شاء الله ' 
يخب و فاز بمراده » و أما يمينه فكانت على مجرد الطواف و قد بر فيه , و أما 
الولادة فغير داخلة فيه يا يدل عليه إدغال لام القسم على الطواف دون الولادة , 
فقوله تلد جملة على حدة مسوقة لبيان غرضه ما حلف.عله والراوى ينه نحيث 
أثبت أن الخالف لو زاد فيه إن شاء الله لم يحنث فى هينه و هذا لا يبت بلفظ 
اديت والاختصار. الحزد فر عل كف والملناء متوارثو ن بالروابات اختصاراً ف 
يعترض البخارى عليه بل اعترض على النقل بحيث .غير المعنى . و قوله.[ على مالة 
امرأة "أو سبعين ‏ ]: أخد' العددين لا ين الآخر 00 ( 0 

[ باب فى كراهية الحاف بغير الله ] إن كان المقصود بذلك تمظم' من حاف 
باسمه فلا شك فى أنه كبيرة من الكبائر و إن حاف باسم صنم ما كارش العرب 
يحلفون به ففيه وجءان إن أراد ما كانوا يريدونه من تساويما نه سبحانه فى العظمة 
(1) 5 ف بعض الروابات بحل قوله لكان م قال . 
(؟) 5 يدل عليه لفظ المصدف. لكان م قال . 


الكوك ب الدرى 3 ( ١»؛‏ 1 0 الجوء الشاق 


فلا شك أنه كفر و إن 1 2 جرياته عل لمات عادة ل 
ما سواها من الآسماء ليس إلا صغيرة ينيغى الاحتراز عنه أو خلاف الآولي 0 
حلاف النى ييه من هذا القبيل » و أما اطلاق الشرك عليه فى الرواية الأنية فلا 
ينافى ما ذكرنا فانا قد أسلفنا أن الشرك دون شرك كالكفر بض أفراده دون بعض 
آخر إذ لا شك فى أن ذكر امم حيث يذكر اسم الله تعالى اشبراك و إن كارب 
فى الذكر , قوله [ و لا آثراً كان ] قبح تلك اللفظة استقر فى قله حيث منعه 
أن بحربها على لسانه من غيره أيضاً و إنلم يكن داخسلا تحت النبى » ومعنى قوله 
ذاكراً إنه لم يذكره من عند نفسه ء قوله [ فليقل لا إله إلا الله ] ليطهر بذلك 
لسانه و يزيل به ما أثر هذه الكلمة فى قلبه و لخرج به عن التهمة عند من سمعه 
بحاف باللات والعزى 

[ باب فى كراهيسة النذور ] جلة الآ إن الاعتقاد بتأثير النذر بحيث يغى 
عن قدر الله تعالى شيثاً منبى عنه مظلقاً و للبخيل الذى لا ينفق إلا فى النذر سبب 
مذمسة و إن لم يمتقد التأثير كأنه لامه على صنيعه ذلك و هو إنه لا يعملى لله إلا 
لغرض دزاوى و أما ما سوى هسذين فلا بأس به ٠‏ قوله [ واحتجوا بحديث عمر 


أنه نذر خخ ] وجه الاحتجاج إنه ليس للصوم 5 قيسه مع أن الليلة . ليست محل 


الصوم ؛ والجواب )١(‏ أن العرب يطلقون الليلة ويريدونها بما يتابعها من اليوم وقد 


)١(‏ قلت : فى الحسديث مسألتان خلافيئان أجاد الشيخ فى الارشاد إليبما 
بالاختضار أحدهها هل بنجب الصوم للاعتكاف أولا و الخلاف فيه شمين 
و بالآولى قالت المالكية واشتلفت الروايات عن الشاففى و أحسد و تختار 
فروعبما عدم الوجوب و عند الخنفية فيه تفصيل و هو أنه شرط ف الخذور 
لا الندوب واختلف ف المسئون كا بسط هذا كلسه فى الأوجر واستدل 
بحديث الباب من قال بعدم إنجاب الصوم لا ورد فى بعض روابأنه من لفظ 
اليل والليل ليس بمحل للصوم وأجاب عنه الحنفية وغيرم بها أفاده الشيخ . 


الكوكب الدرى (؟.ع») الجرء الثانى 


ورد فى بعض هذه الروابات لفظ اليوم أيضآ مع أن الرواية () وردت أيضاً وه 
لا اعتكاف إلا بصوم فوجب المع بين الروايات و إيفاء (+) ع ر كان استحياباً 
لاجر كانه ليس أهلا للطاعة حى بصم و قوله [ حتى فرجه بفرجه ] 
تخصيصهما ,الذكر تحقيق لمالغة المقابلة و كثيراً ما يكونان سببا لدخول النار أيضاً . 
قوله [ لقد رأينا سبع اخوة ] تحقيق لتوكد أعى الاعتاق مع ما لهم هن 
الاحتياج إلما. لكو نما واحدة ( سبع همذا و ليعم أن الاعتاق كان سداً لباب ا ظ 
والتعدى على الماليك و تعليها لمكارم الآخلاق لمم ذا الام الشديد و إلا فلا 
يجب اعتاق الآمة أو العبد بهذا » قوله [ من حلف ملة غير الاسلام كاذياً فهو م 
قال ] قال بعضهم أنهم أظبر من النغرة عن ذلك الملة لانه إذا أراد الامتتاع عن 
ارتكابه إذا حلف على الانى أو بان استبعاده عن أن يكون ارككبه إذا حلف على 
الماضى حلف هلة غير الاسلام لكون هذه الملة بالغة نماي التنفر عنده وهذا يخااف 
مقصوده يَيْنَهِ من النبى عن أن حلفوا كذلك فان فى ذلك التوجيه اغراء لم أن 
٠‏ بحلفوا أمثال ذلك «الحبى أنه إذا حاف وكان يلم أن ذاك كفر كفر و إلا فد أتى 
كبيدة واجترأ على غظيمة و لا كفارة عليه سواء كان غموساً أو منعقدة (م) . 


)١(‏ ذكر تخرجه فى البذل والآأوجر » وقال ابن القم لم .ينقل عن النى مه أنه 
اعتكنن مففار ١‏ قل ': 

(؟) هذا هو المسألة الثنية وهى مة نذر الكافر وابهمو ر هلهم الحنفية والشافعية 
على أنه لا ريصح و أولوا الرواءة على اللدب » و هذا هو مي عن مق 
الشافعية . 3 

(؟) هذالم أتحصل بعد لا فى البذل عن الحداية لو قال إن فعلت كذا فهو يهودى 
أو نصراق أو كافر يكون ينا فاذا فعله لزمه كفارة يمين قياساً على تحرعم ' 
المباح فانه مين بالنص » انتهى . 


الكوكب الدرى ( ع4 ) الجرء الثاى 


قوله [ دعو أدعهم ] الدعوة واجبة إن لم تبلغهم وإن بلذهم فهى مسنوثة 
م الدغوة تحتمل أن تكون واجبة والأخريان تكونان مسئوتتين و الظاهر أنمم 
ش كأنو | قد بلذهم الدعوة قبل ذلك والدعوات الثلاث فى أيام الثلائة من سلمان كانت 
على سبيل السئة ء قوله [ إنما أنا رجل منكم فارسى إل ] كانت العرب لا يعدون 
العجم شيئاً و كانت الأقوام يعلدون ذلك )١(‏ من العرب بل وكانوا يسلدون ذلك 
5 لما يرون لمم من الفضل والقوة فالذى أراده سلمان أن الاسلام قد ساوى بين 
العرب و العجم كا ترونى أمرت عليهم و إن فارسى كأنه رغب بذلك نفوسهم إلى 
أتوال الذنا و"أمرما: 

قوله [ عرل ابد وأثم صاغرون ] أى لا بحى )١(‏ رسولنا لأخذها بل 
تودونها بايديكم إذلاء و هذا أى الذل فى حضورم بأنفسبم ٠‏ قوله [ و إن أيتم 
نايذناع على سواء ] أى نحن ترى إليكم كل عبد وحلف يكون يننا و يبتكم وتعللكم 


)١(‏ إشارة إلى ما تقدم من أنهم لا يعدون العجم شيئاً يمنى زعمهم ذلك كان 
رونا بين الناس بل مقبولا عند الانام كافة لما أنهم يمدون العرب أفضل منهم . 
(0) فق الدر الختار ولا تقبل من الذى لو بعثها على بد نائبه فى الاصم بل 
ش يكلف أن يأفى بنفسه فبعطها قائماً والقابض منه قاعد هداية . قال ابن عايدن 
قوله فى الأصح أى من الروايات لآن قبولها من النائب يفوت المامور به 

من إذلاله عند الاعطاءء قال تعالى حتى يعطوا الجزية عن يدوثم صاغرون 

قوله والقابض منه قاعد وتكون بد المؤدى أسفل ويد القابض أعلى » التهى. 


الكوكب الدرى ( 4064 ) الجرء الثاى 


أن تجاربم حتى لا تكونوا على غرةء. وهذا معنى كونهما على سواء فان هذا الفريق 
بعل مر عزم صاحبه ما يعلسه ذلك فكانا مساوبين: فى العم والحزم . [ و قال 
الشافى إل ] عباريه ناظرة إلى سنية الدعوة و استحبابها بناء على ما شاع من أمس 
الاسلام وذاع فكانه بى على الظاهر وهو بلوغ الدعوة أاثم فلم ببق إلا الاستحباب 
و مع ذلك فلو تحقق أن قوما لم تبلغهم الدعوة لا يحوز الشافعى أيضاً قتالهم قبل 
الدعوة. ومعى قوله إلا أن يعجلوا أن الأعداء إذا سارعوا إلينا و لم يمبلونا حتى 
نبلغهم سقطت الدعوة » قوله [ فان لم يفعل ] يعنى أن الذى كان ينبغى ل كانت 
شعي ل فا بلخغهم من قبل يغتى عن دعوله . 

قوله [ جمد ] خبر مبتدأ محذوف [ وافق ] فمل [ عمد ] فاعله [ وال ] 
قم [ النيس ] مفعوله والموافقة فى الاتيان والمدنى أنى عمد معه قوله [ أقام بعرصتهم 
ثلاث ] ليحرز الغناتم و ليكوت الملك آمنا و لكون القيام أهيب فى عين العدو 
و ديلا على استقرار أمره مق و تقرر ملكنه . قوله [ أعطيت جوامع الكلم ] 
القرآن أو الحديث و نصرت بالرعب هذا الرعب مغاير )١(‏ رعب السلاطين على 
رعاناهم 5 يظمر بالرجوع إلى التواريم . 

[ وجعلت لى الآرض مسجداً (؟) ] وكان الآمم الآولون لا يمكنهم الصلاة 


(1) يؤيده ما فى البخارى برواية جاير أن النى يَِقَِمْ قال أعطيت خمسآ لم يمطلون 
أحد قبل نصرت بالرعب مسيرة شبرء الحديث » قال الحافظ زاد أنوأمامة 
بقذف فى قلوب أعدائى أخرجه أحمد و قوله مسيرة شبر مفهومه أنه لم 
يوجد لغيره النصر بالرعب فى هذه المدة و لا فى أكثر منها أما ما دومها 
فلا » لكن افظ رواية عمرو بن شعيب ونصرت على العدو بالرعب و لو 
كان ببى وييتهم مسيرة شهر فالظاهر اختصاصه به مطلقاً و إيما جعل الغاية 

يرا الانه لم يكن بين بلده و بين أحد. من أعدائه أكثر مه ء انتهى ٠‏ 
(؟) قال الحافظ : أى موضع جود لا مختص السجود مها بموضع دون غيره ب#ه 


الكوكب النرى 200080 (4*0) ٠‏ الجرء الثاى 


إلا فى مساجد معدة للصلاة ثم هذه المذكورات سبعة فاما أن يعد جعلت لى الارض 
مسجداً و طبوراً جموعهها شيئآ واحداآ فارنف نعمة الآرض و هى الطبارة واحدة 
ظبرت بوجبين جواز الصلاة وحصول الطبارة أو يقال من النى َيه علينا .بافادة 
مالم يكن وعده فى قوله بست فضلا منه و منة ومفبوم )١(‏ العدد لا ينق الزيادة 


هر و يكن أنتف بكون مجازآ عن المكان الى للصلاة و هو من مجاز التشبيه 
آنه لا جاذت الصلاة فى جميعبا كانت كالمسجد فى ذلك » قال ابن التيمى قبل 
الود ماعل لض اسم رك زعا لو 13 قال 
له طبوراً لآن عيسى كان سيبح فى الآرض و يصلى حيث أدركته الصلاة 
كذ قال بواسته إل ذلك الدودق > وقبل إما أبيح لهم فيا يتيقنون طبارءه 
مخلاف هذه الآمةفأبيم ها فى جميع الأرض إلا فما تيقنوا مجاسته والأظبر 
ما قاله الخطانى و هو أن من قبله نما أيحت طم الصاوات فى أماكرن 
مخصوصة كالبيع والصوامع و يؤيده رواية عمرو بن شعيب. يلفظ .و .كان من 
1 إما كأنوا يصلون فى كنائسهم و هذا نص فى موضع النزاع فثبت 
الخصوصة و يؤيده ما أخرجه البزارامن حديث ابن عباس نحو حديث 
الباب وفيه ولم يكن من الانياء أحد يصلى حى. بلغ حرابه » التهى . 
60 و لذالا بشكل بما ورد فى الروابات غير ذلك من الخصائص ٠‏ قال العيى 
بعد ذكر الروايات الختافة فى العدد فان قلت : بين هذه الروابات تعارض 
قلت : قال القرطى لا يظن هذا تعارض و إبما هذا من نوثم أن ذحكر 
الأعداد يدل على الحصر و ليس كذلك فان من قال عندى خمسة دثائير 
مثلا لا يدل هذا اللفظ على أنه ليس عنده غيرها و بحوز أن ون الرب 
سبحانه و تعالى أعلله بثلاث ثم يخمس ثم سبع التهى قال أ ف 
ذكر أنو سعيد النسابورى فى كتاب شرف المصطق أن الذى أختص به نبينا 


لَه من بين سائر الآنبياء عليهم السلام ستون خصلة » اتهى . 


الكوكب الدرى . 01 ) الجزء الثاى 


حتى يستشكل بما زاد على الست مع أن قوله خم فى النبيون لبس مستقلا بالافادة 
و إنما وقع يمنزلة التعليل لقوله عليه السلام أرسلت إلى الخلق كافة أو لتيجة له 
و ذلك لأنه لما لى يكن. بعده ببى أرسل إلى كانتهم و كذلك المكس فافهم . 
[ و أرسلت إلى الخلق كافة ] و كان الأولون من الأانبياء لى يرسلوا )١(‏ 
قصداً إلا إلى أقوام مخصوصين ولو بلغوا إلى غير كانوا مثابا و كذلك النائيون 
من هذه الآنياء لبس علهم إلا إرشاد أمتبع فلا يسثل عنهم هل بلغوا إلى أقوام 
أخر ام لاء وهذا على خلاف أمس رسالته عِقِيَهِ فانها كانت إلى كافة الخلق أجمعين 
يلغهم بنفسه الفيسة أو بنوابه و يسئل عن تبليغهم يوم القيامة » قوله [ قسم فى 
النفل للفرس بسبمين و للرجل بسبم ] النفل يطلق فى معان الغنيمة و الصئى و ما 
يعطيه الامام زائداً على السهم والمراد هبنا هو الآول . وما أجاب به (؟) بعضهم 


من أن الفرس بمعى الفارس فتوجيه القول بما لا .رضى به قائله فان ابن عمر قد 


(1) و بهذا اندفع ما يرد على الحديث من أن نوحا عليه السلام كان مبعوثاً إلى 
أدل الآرض بعد الطوفان لآه لم ببق إلا من كان مؤمناً معه » و قد كان 
بيك إلهم و كذلك ما استدل بعضهم لعموم بعثته بكونه دعا على جمبيع 
من فى الأرض فأملكوا بالغرق إلا أهل السفينة و لو لم يكن ميعوثاً إلبهم 
لا أهلكوا لقوله تعالى « و ما كنا معذيين حى بعك رسولا» وقد يبظ 
شراح البخارى فى الآجوية عن ذلك .ولا برد على تقرير الشيخ فلا علينا 
أن لا نذكرها . 

(؟) 5 بسطه فى البسذل .و توضيح الخلاف فى المسألة أهم اختلفوا فى سبمان 
الغنيمة » فقالت الآمة الثلانة و. صاحبا أنى حنيفة للراجل سهم و للفارس 
ثلاية أسهم » و قال الامام و من معه من السلف للفارس سهمان واحتج 


بقسمة سهام خيير و حمل ما ورد فى نحو حديث الباب على التنفيل الزائد 
من الامام . 


يت لدو 0 ) 0 اللو اناق ” 


ع مذهبه أنه كان يرى للفارس ثلاثة أمهم فكيف بوجه قوله )١(‏ على خللاف 
مذهبه بل الجواب أن سهام خيير قد كانت ألفآ وثمان مانة والرجال أصعاب السهام 
كأنوا ألفآ ومائئى راجل والفرسان فيهم كانت ثلاث ماثة فقط , وهذا التقسيم لا يصح 
إلا إذا: يعطى الفرس سممين ٠‏ 

[ باب من يعطى الفى ] قوله [ قال الأوزاعى و أسبم الى ييه لخ ] ٠‏ 
هذان الاستدلالان من الأوزاعى يشيران إلى أن النزاع معه لفظى فان سهم النساء 
وااصبيان مخبير لم يكن سهما عرقياً كا يستحقه الغازى فكيف ثبت مدعاه بهذا فان 
: أراد بالسمام مطاق النصيب قدرما كان لا قدر سبيان الغزاة فلا يتكره أحدء قوله 
[ فكلموا فى رسول الله يه يلت ] أى ذكروا له من جرأق مع صغر الثّة ومن 699 
حمبى و إقداى على الحروب » قوله [ الجانين ] هو من الجن (8) لا منت 
الجنون ا يظهر: بمراجعة كتب الأحاديث . 

قوله [ فلن استعين يمشرك ] قاس (4) المولف بذلك أنه 7 يحز اشبراك: 


() ولكن للحنفية أن يقولوا أنهم لم يوجموا قول القائل على خلاف مذهبه لانم 
وجموا ذلك الحديث المرفوع لا أثر انن عمر و هو ليس بقائله بل ناقله 
و لا يرد عليهم أيضا أن قول الراوى يخلاف مرويه ديل النسخ عدبم 
لا أن مذهب ان عمر هذا ما يتعلق بالاستنباط فانه استنبط من ألفاظ 

ْ . الحديت غين ما استنبط عنها غيره فتأمل‎ ٠ 

(؟) اهمة العزم القوى يقال : ذو همة عالية » جمعما همم 

)0 والمجذون ,ستعمل فى كلا المعنيين قال الراغب جن فلان قيل أصابه الجن وبى 
فمله على فمل كبناء الادواء: نحوذك و حم وقيل أصيب جنانه و قيل حيل 
بين نفسه وعقله لخن عقله بذلك و قوله تعالى د معلم مجنون » أى ضامه من 
يعلبه من الجن » انتهى ٠‏ 

6 وما قال المصنف : إن فى الحديث كلام أكبر من هذا إشارة إلى 0 حديث 


الباب غختصر وأخرج ملم ف رده بهامه 5 


الكوكب الدرى (8»») 2 الجرء الثالنى 


فى الغزو لم بحر [عطاؤه من الغنيمة بالطريق الآولى نعم يجوز للامام إيتاء مم 
استعان به من أهل الذمة شيئاً » و أما السسهم فلاء قوله [ من الحق بالمسلين ] 
هذا إذا .الحقهم للامسداد قبل [حراق القتيمة ٠.‏ و أفا بإذا تجاه بمده فلا'ى إن أى 
للامداد و كذلك لا يسم لو لم باحقمهم للامداد , وأما [عطاؤه أبا موسى وأحايه 
فلم يكن إلا من الخخس و لم يسم لمم لام لم يعطوه مددا . 
قوله [ كان ينفل فى البدأة الربع ] صورءه أن العسكر إذا أخرج من موضع 
أرسل طائفة أمامه على قلعة و كان يسطيهم الربع لسكو نمم راجين لوق العسكر بهم 
و أما البدأة )١(‏ فكما أرسل الآميي سرية إلى ما بق خلفه من قلعة ليفتحوه وهم 
أحقاء بزيادة التنفيل لما لحقهم من الضعف و الكلال بالقذال و مع ذلك فانهم على 
خوف من العدو و لتباعد العسكر عنهم كل يوم ثم إن هذه السرية تششارك العسكر 
فى سهياات الغنيمة و ما أنوا به يدخل الغنيمة بد إخراج ما .يوانونه من الربع 
والثاث على ها مس . ! 
قوله [ و هذا الحديث على ما قال ابن المسيب النفل من الخس ] يعنى أنهيا 
مشتركان فى كونهما ليسا بتشريع فكنا أن التنفيل من الخنس (7) موكول إلى رأى الامام 
يفل أولا كذلك فها لا يكون تنفيله من الخس بل مع الخفس من اخلة أو المنى 
أن هذا الحسديت يويد ما قال ابن المسيب إن النفل يكون من الخنس و ذلك لانه 


. هكذا فى الأصل ٠و هو أسبقة قلم صوابه الرجعة‎ )١( 

(؟) قال ابن رشد أما “تفيل الامام من الغنيمة من شاء أعى أن بزيده على نصيبه 
فان العلداء اتفقوا على جواز ذلك و اختلفوا من أى شت يكون النفل وفى 
مقداره و هل يجوز الوعد به قبل الحرب و هل يحب السلب للقائل أم 
لبس يحب إلا أن ينفله له الامام فبذه أربع مسائل هى قواعد هذا الفصل 
ثم سطها و حكاها عنه الشيخ فى البذل فارجع إلى أهما 6 


الكوكب الدرى 050+ ) الجوء الثاى 


يله أخذ السيف قبل [خراج الخس » وهو المراد بقول ابن المسيب النفل من 
لخن يع لا يكون التنفيل إلا قبل [خراج الخنس لا بعده و أنت تسم أن الكلام 
إنما هو فى النفل يمعنى إعطاء الآخر 'لا بممى أخذ الامام الصئى لنفسه » قوله [ من 
قل قتلا فله سلبه ] قالوا )١(‏ كان ذلك تشرساً قانا لا و يدل عليه ها رواه مسلم 
من قصة (؟) خالد فان النى يَرييُهِ لم يعطه قاتلا ولم بعطه خالد فى أول الام أفلا 
يكون ذلك المسألة معلومة لالد مع ماله من قدم فى الجماد راعة ٠.‏ | 

ناك د كا للشركو ] قزلة ]اله يلين فل عمورك ليام هناويد 
فيه النصرانية ]) رجمسه بعضهم بحيث جعله صفة النصرانية والمعتى أن الطعام الذى 
يازم فيه مشابهة النصرانية فانه حرام بين فايس فيه أن يختاج فى صدرك لوجوب تركه 
و حاصل هذا المعى أله وجب برك طعام لزم فيه تشبه بالنصرانية , و فيه أنه يلرم 
إبراد الحديث فى غير محله إذ ليس فيه ذكر طعام المشركين والذى أفاده الاسائذة فى 
نشاف أن الوراضية أن لا مختاج فى قلبك طعام مالم تعلم حرمته أو تظن فان فعلت 
ذلك ضارعت فيه النصرانية فان الرهيانية ليست فى دين حمد وم . 

[ تابنا عاق قل الاننازئ والنذاء] ف آسن- المهاد ةي 
إما أن عن عليه فيثركه أو يفدى أو يقتل أو يسيرق و الآولان قد © نسخا بآية 


. السيفاء ثم فى هذا الحديث إشكال و هو أن جيرئيل خيرم بأذيه تعالى ثم كيف 


)١(‏ هذه هه المسألة الرابعة مما ذكرها ابن رشد , فقال قال مالك لا يستحق 
. القاتل سلب المقتول إلا أن ينفله له الامام على جبة الاجتباد , و ذلك 
بعد الحرب و به قال أبو حنيفة والثورى . 0 الشافعى و أحمد وإحاق 
هو واجب للقائل قال ذلك الامام أولى يقل . ش 
(؟) من حديث عوف بن مالك قال قتل.رجل من حمير رجلا من العدو فأراد 
سلبه فنعه خالد بن. الوليد و كان واليا علهم ؛ الحديث ؛ وأخرجه أبو داوؤد 

و أسيط ها فى مسل . ش 


الكوكب الدرى ( ١٠؛»)‏ ش الجوء الثالى 


خط عليهم حيث أنزل « واولا كتاب من الله سبق لمسكم فها أخذتم عذاب عظيم » 
والجواب أنه لم يخير تخبيد الاباحة بل خيرم ابتلاء )١(‏ ليعل ماذا يختارون من 
لس فليا ل ير متهم شذة فى أمص الله و لم بحد منهم موجدة على أعداء الله أبرل 
آنة السخط , و قوله [ فى هذا الحديث مرسلا ] معناه أه 4 نكر جبرئيل 2 
1 قل (؟) فى.معناه أن ابن عون و ابن سعيد و أبا أسامة كلهم من تلامذة 
هدام و لكنه لما ذكر ابن عون عن ابن سيرين و لم يذكر مشاماً كان منقطياً 
فأراد بالمرسل أعم من معناه المعروف . وليحقق هذا المقام. ليظهر وجسه ارام » 
قوله [ إلا أن يكون معروفا ] أى أمساً عختاداً أو المعنى إلا أن بكون المال الذى 
يفادون به معروفاً أى ممهوداً فأطمع أن كون هذا القدر كثير و لكنه لا يجوز 
على مذهب الامام , أو الممى إلا أن يكون الآسير إمرءا معروفاً بينم -- ف 
الفداء مال كثير » قوله [ ثم من أبنهم ١‏ المراد به هبنا [هدار دمائهم لكوتم تبماً 
لأبامم و لا يقتلون قصدأ ء قوله [ ثم قال رسول الله عَيْتهْ ] لمله عله وحآ 
أو اجتماداً . ش 
[ باب فى الغاول قال سعيد الكثز » و قال أبو عوانة الكبر ] فان كان 
كبراً فهو مشتمل لاصل كيير فأن جملة من المعاصى تبتى على الكبر كالسرقة والكفر 
ظ والشتم والسب إلى غير ذلك» و إنكان لفظ الحديث هو الكتو فهو قسم م 
حقوق الله الالية فى الحديث تفصيل للحقوق الالبة وهى ثلانة أقسام : -ق الله 
و أشار إليه بالكيز و حق العباد الخاصة و هو المششار إليه بلفظ الدن و حقوق 
(1) كا بسطه فى الحاشية عن الطبى و ذكر له نظائر . | 
(؟) هذا غاية و جره الكلام و تصحيح عبارة المصيف على صحة النسخ الى بأيدينا 
ولف السك 5 ية. لفظ على و سياقه روى ابن عون عن ابن سيرين ١‏ 
عن عيدة عن الى يله مسلا » و هذا واضح لا يحتاج إلى توجبه 
3 ن على هذا » افظ على فى. النس المندية من تحريف الناسخ . 


اركب الدرئ 3 لل ) الجرء الثانى 
اص 


العباد العامة وهو مثار إليه بالغلول فكأنه قال إنه يرىء من جميع أقسام الحقوق المالية . 
نامأ أن يقال إن: ظاهره أداء الغين المالية أو يرج لله بالعفو فيها ولا نيز .فى تعميم 
لذن محنت: يتغل الحقوق الالية و غيرها فان الدين ا كان هز الثابت فى الذمة عم 
انين كينا ا" 

قوله ل[ إن فلانا قد استشمد ] كان الرجل ظنه شميداً كاملا بحيث لا يعوقه 
ا عل لعن اف و لكن الآمى كان على خلافه فلذلك قال النى لير كلا 
إلا أنه أبرزه فى صورة مطلق الانى حيث نقى عنه مطلق الشمهادة , لآ كل أفرادها 
على عن الغلول والقاءآ فى قلوبهم الر دع عن أمثال هذه ء قوله [ لا بدخل 
الجة إلا المؤمنون ] هذا يحتمل معنبين بل له معنيان و هو )١(‏ أن الكامل من 
المؤمنين بدخلمها حك لا يعوقه عائق فليا كان المدار هو الايمان يدخل ضعيف الايمان 
بعد احنهال ضروب من المشاق , و حاصله (9) التشكيك فى أفراد الايمان كتفاوت 
ما بين أفراد الدخو ل لكنه معروض فى صورة الوغيد بحيث يتوم أن الجنة لا يدخلما 
إلا مومن كامل سها إذا علموا وجه القصة فانه حينئذ يتأيد ذلك الومم و كان ذلك 
فيدر فى تحصيل كامله ولا يقنعوا بفرد من الايمان كينيا كان" 

[ باب ما جاء فى خروج النساء فى الحروب ] و جملة المذهب فيه أله يجوز 


إخراجها إذا كان يأمن عن غلبة الأعداء بأن يكون العسكر كبيراً لا خاف عليه 


)١(‏ يان للعنيين و وقع فيه اختصار مخل و المتى الآول أن يراد بالدخول 
الدخول الأولى والايمان أكل الامان ؛ و الثاتى أن يراد بالدخول مطلقة 
فبراد بالابمان أيضاآً مطلقه و كلاهما بالتشكيك فى أفرادها بتفاوت أحدهها ‏ 
بتفاوت الآخر حتى ينتق الدخول كلية بانتفاء الامان كلية . 

(؟) و هذا هو المعى الثانى و هو أن ضعيف الايمان أيضاً .دخل بعد تحمل 
المشاق و وجه التعبير ببذا السياق التنبيه على أن درجات الدخول تتفاوت 
مثل تفاوت درجات الامان 5 


الكو ثب الدرى (؟41) الجرء الثانى 
7ببيباآا-5-----77-------------2--2 0 
المزم و فى حم النساء المصحف فيخرج حيث يخرجن . 
[ ناب ما جاء فى قبول هدابا المشركين ] لا يجوز قبول الدية من المشركين 
إذا كان مورثاً لودادتهم )١(‏ أو كان مبنياً على الابتلاف بهم و يجوز الأخذ فى 
غير ذلك مثل ما يأخذ الأو ك من الرعايا » وعلى هذا مخرج الحم فها يبذله المنود 
من ديارنا فى أعيادثم و يتحفون أهل الاسلام فا كان مذلة لمم جاز و ما كازنف 
فيه ذل للاخذ أو يكون للودة الحضة لم يحز و لذلك قبل النى يَرلِيُهٍ هدارا بعض 
المثركين ورد هدايا بعضهم لكون الأول من أول القسمين والثائى من ثانمهها وهذا 
هو المراد بقوله ركه نميت عن زبد المشركين و أجاب بعضهم بأن النبى عن القبول 
كان بعد القبول و على هذا ون سخا . 
[ باب ما جاء فى سجبدة الشكر ] لم يقل. حوازها الامام الحهام و لعله لم جد 


الروابة واللذهب 6 جوازها وهو قول ضاحيية و لا جوز ج#_دة المناجاة 6 


. قال المجد : الود والوداد الحب و يثلثان كالودادة والمودة والمودودة‎ )١( 
, (؟) أى المرجم عند المتأخر ين فق الدر اتختار جدة الشكر مستحية ء به يفي‎ 
قال اسن عابدين هذا قولها . و أما عند الامام فتقل عنه فى الحرط لاأراها‎ 
واجبة لآنما لو وجبت 5-5 فى كل للهظة لان نعم الله تعالى على عدة‎ 
متوائرة و فيه تكليف مالا يطاق . و نقل فى الذخيرة عن حمد عن الامام‎ 
أنه لا .يراها شيا و تكلم المتكلمو نتف معناه فقيل لا يراها سنة » و قيل‎ 
شكراً ناما لآن شكره يهام ركمتين م فعل عليه الصلاة والسلام .بوم الفتمء‎ 
2 ٠. وقيل أراد نفى الوجوب » و قيل ننى المشروعية كذا فى اليذل‎ 
فق السكبير ى بعد البحث فى سجدة الشكر فقد عل من الاختلاف فى جدة‎ )( 
وأما‎ ٠ الشكر وما صرح به الزاهدى كراهة السجود بعد الصلاة بثير سبب‎ 
ما ذكره فى التتارغانية عن المضمرات أن الني قله قال لفاطمة ما ممرن‎ 
مؤمن ولا مؤمنه سجد مجدتين يول فى وده خمس مرأات سبوح قدوس بيه‎ 


الكوب الدرى 20 ا (#) ا الجزء الاق 


لعدم الثبوت وما ورد من الأدعية عن النى قله فى السجدات فاما هى فى الصلاتية ' 
لا اللفردة . ظ 
0 زات نا عاء ف أنان الراة يو التييدة: ]وف إعازة عر أمان امن أنه 
فبك ننه [1) ان آنا التجازة عن ويعدها ول كن آمان البدحق نفس 0 )1 
قوله [ فلا يحان عبدآ و لا يشدنه ] ذكر الفسد ههنا استطراد كا يقال فى أكثر 
عاوراتا أيضآ أو .يقال الجموع كتاية عن عدم التيير و لا ينظر إلى مفرداتها . 
زات. ف الندو ] تزه [ عق من امد ]كانه ال يتحول مده الذهات 
والاءاب فى لفظ الأمد المذكور فى الحديث فلا كان كذلك وجب الصبر إلى انقضائمه] ' 
قوله [ ينصب لله لواة نوم القيامة ] فيقعد عليه حتى ينفذ اللواء فى ديره » و هذا 
لاقتبارة رين اتن و عق اللذاء بلدا ال ناوه يطال الهد ريده رسن مسن معان" 
[ باب فى النوول على الحم ] قوله أكحله أو أجله لفظان بمنى واحدء قوله 
لخسمه رسول الله مَكْله و كان الحسم لقطخ الدم عن السيلان ٠‏ وبذلك يعم أن الب 
عن الى [إما هو إذا وجد بدا منه أو كان وجه النهى ردعبم .عما هم عليه من العلل 
بتأثيره فى إزالة كل مرض ولم يكونوا يعدوته سببآ من الأسباب كغيره هن المعالجات 
ثم بعد الحسم اتجذبت الدم إليه فورم جى تفجر الدم منه لغخسمه أخرى ثم. اجتمع 


جو رب الملاكة والروح إلى آخره خديث موضوع باطل لا أصل له ولا يجوز 
العمل به » اتهى ٠‏ : 0 
)١(‏ قال صاحب الداءة » إذا آمن.رجل حرا وامرأة حرة كفراً أو جماعمة 
أو أل حصن أو مدينة صح أمانهم , ولا يحوز أمان العبد المجحور عند 
أنى حتيفة إلا أن يأذن له مولاه فى القتال » وقال حمد يصمح ء و هو قول 
الشافى و أبو يوسف ممه فى رواية.و مع أبى حنيفة فى رواية انتهى » 
وعلى هذا فيمكن للحديث توجيه آخر و هو أنه كان مأذونا .. 
() هكذا فى الأصل والظاهر شيئاً . 


الكوكب الدرى 0 ( 4١6‏ ) الجر اثثانى: 
أن يده للا انتفخت فأخذت سيل الدم منه أولم تسل دما لكنها كادت تسيل ومعى 
قوله فترك أى لم يحم ينتظر أن برقأ دمه من غير الحسم فليا م رقأ حدم أخزى: 
و كانت بنو قريظة عاهدوا النى مك أن لا يغزوا به ولا يخجاهدوا معه ولا يعينوا 
عليه أ-داً ثم جاوًا بأهل مك و واعدوهم بالنصرة على النى مله و أعانوهم غادرين 
خافين ٠‏ و كان سعد بن معاذ حلفاً لم إلا أنه لما رأى ذلك منهم أبغضهم فى الله 
,حيث دعا الله سبحانه أن ينظر هلاكهم بأعينه . ٠‏ 

قوله [ أصبت ّ اله فييم ] يعبى أن الذى حكمت به كان الله بحب ذلك 
الحم ويرتضيه » قوله [ أقتاو شيوخ المشركين ] الشيخ أعم من معناه المشبور فيشمل 
الشبخ والشاب إلا الصييان وثم المعتيون بافظ الشيوخ أو يقال الآمى بالقتل إنما هو 
الشيوخ الذن اشترحكوا فى القتال أو كانوا ذوى رأى فى ذلك لا مطلقا , قوله 
[ إنهم يرون الانبات بلوغآ إلح ] والفرق بين مذهبهم و ما ذهبنا ليه أنا لا تقول 
بكونه علامة و إتما أدير الحم عله فى الحديث ل ل ببق إلى العلل باهم من 
سبيل فاحتاط النى يَِثُمْ مبالغة فى حقن الدم و هؤلاء يقولون إن الانبات علامة 
غاية الام إن هذه العلامة مؤخرة فى إثيات الحم عن أختيه 1 

[ باب ما جاء فى الخاف ] قوله [ أوفوا تحلف الجاهلية ] المراد به ما يلاثم 
الاسلام و لا يخالفه و عليه ينطبق الدليل » و هو قوله فانه لا بزيده والذى نفاه 
هو الذى مخالف أصول الاسلام أو انهى: فى قوله لا #سدثوا بمعبى عدم الاحتياج 
إذ الاسلام من غير <لف موجب للتناصر فها بين المسادين . 

[ باب فى أخذ الجزية من الجوس ] قوله [ إن عبر كان لا يأخذ الجزية ] 
.و اعل اجتماده إلى حرمة الأخذ منهم و حرمة ما أخذ لآن )١(‏ أخذ.الجزية تقرير 


)١(‏ هذا تنوجيه و ويح انشأ ردد عمر أولا وإن لم يصح دلى :مسلك الخنفية 
ومن دان دينهم ف أخذ الجزية من المشركين العجم خاصة م قالت. به الحنفية. 
أو العرب أيضأ م قالت به المالكية والبسط فى الآوجر . 


الكوكب الدرى (4938). ٠‏ الجوء الثانى 
ااا ل ااا ا سد 0 


الأخوذ منه. غلى ما يدينه من صحيح و فاسد ولا يخق ما فى تقرير () أمل الشرك 
على الشرك من القبح والفساد » وأما أهل الأديان الآخر من المودية والنصرانية 
فامهم و إن كانوا يشتركونهم فى الاشراك الله إلا أمم يقروات بالاديان السماوية 
و يدعون كونهم على الأحكام الله سينا أنزل إلهم ور ان دعوام تلك 
كاذية فلا يقاس أحد الفريقين على الآخر لبون ينما بعيد حى يؤخف منهم ا 
الني له من أهل الكتاب » و أما إذا ثبت لعمر أخذ النى يَيِتُهُ من بجوس مجر 
أخذ عير (؟) لثبوت الحم بالنص . ش 

قوله [ إنا تمر بقوم فلاهم يضيفونا ] قال بعضبم معنى هذا , الاجازة أنهم 
كانوا مأمورين بالضيافة إذا ورد المسلون علبهم » وهذا لا يصم لآن هذا التقرء 
كان فى زمن عمر'لا زمن رسول الله يله بل الاجازة لهم أن بأخذوا بالقيمة كرهاً, 
وب اديه أن الكفار كانوا إذا نول المسليون أغلقوا دكاكيتهم و نركوا المبابعة 
إضراراً بالمسلمين فللا زأى المسلون ذلك شكوا إلى رسول الله مَيه ‏ أرف هؤلاء 
لا يضيفوتا و لا شكاءة فى ذلك لآن الضيافة :برع و[كرام » وليس حقاً ثابتا » إنما 
. التكوى أنهم لا يؤذون إلينا بحق و هو الشراء و الايتاء بالقيمة 3 3 
كلامهم الطرق اثلاث الحتملة للا“خذ » وهو الأاخذ قيمة أو الاخذ بغير قيمة جبرآً 
منا أو كرام منهم ٠‏ أما الأول فلاتنهم لا بيايعوننا » وأما الثاني فلا“نك يا وسول الله 


(0)د ويد عل الخنفية و غيرمم ما فى الدر الختار أن الجوية ليست رضا منا . 
بكف رمم كا طعن الملحدة بل إتما هى عقوية لهم على إقامهم على الكفر فاذا 2 
[مبالهم للاستدعاء إلى الايمان بدوتها فيها أولى » و قال تعالى « حتى يعطوا 
الجربة عن بد وثم صاغرون »٠‏ انتهى . هكذا فى الأوجر . 

(0) و لذا أباح أهل العلل منهم الأئمة الآربعسة مع اختلافهم فى كومم أهل 
الكناب أخذ الجزية علهم حتى حكى جماعة من أهل العم الاتفاق على ذلك 

كا بسط فى الآوجز 


الكوكب الدرى ش ( 415؛:) ظ الجوء الثائى 
منءتنا أن تأخذ مال الغير بغير حق »وهو المعى بق وحم ولا نحن تأخذ منهم .و آما. 
الثالك فلاانم لا يضيفونا . 

[ باب فى الجرة ] قوله [ لا مجرة بعد الفتم ] يمنى بذلك أن الهجرة من 
مك لم تبق على ما كانت عليه من قبل حيث م عون الاعانة يقيل :كنا باعتبار 
الآحكام الظاهرة » وأما الحجرة من غير مك من مواضع الكفرة فل تنسخ رق 
باقبة على اختلاف فى وجوما و استحاما حسب اختلاف ما فى تلك الدار من 
الآمور الموجبة لها » [ ولكن جماد ونية ] أى ولكن بق الخروج من مكة لاجل 
الجهاد و كذلك بقيت فيه نية اير من طلب العم وغيره لاب عليهما . 

نات فى ببعة النى عه ] قوله [ على أن لا نفر ولم نبابعه ظٌَ الموت ] 
و كان .ذلك فى الحديبية حين أخبر )١(‏ أنم قنلوا عنّان . وحاصل اللفظين الواردن 
فى ذلك واحد و هو أنهم بايعوه أن لايفروا و لو ماتنوا و قنلوا فن نق علهم 
| البيمة على الموت كان غرضه الرد على من زعم أنهم بايموا على الموت مقصوداً ولس 
كذلك إذ لو كان كذلك لكانوا ناكثين بيعتهم لآنهم لم يمونوا واهو خلاف مضع 


لتو ولك لها هف سول الله 2 عبارفي. إل أن ان قرش فى غزوة 
الحديية برهم أنه يليه لم يأت لحرب و إنما جاء زائراً الليت ممظمآ 
لهرمته » نفرج عمان حتى دخل مكه و ألى أشر ا 
رسول الله مَقِلْه فعاقدوه , ولما فرغ و أراد أن يرجع الوا إن شئت 
تطوف بالبيت فطف .قال ما كنت لاقمل حتّى. يطوف به رمنول الله 5 
ففضرت قريش وحيسته عندها ا أبطأ عمان قال المسليون طونى لسماة دخل 
6 عط قت وسو قال الى وكا مانكان ارقن رخو دولا اتسين 
عنمان طارت الأراجيف بأن عنْان قتل » قبل إن الشيطان دخل عدن 
المسلين و ثادى بأغلى صوته ء ألا إن أهل مك قنلوا عمان: خرن النى عل 
والمسلدون من سماع هذا الخهر حزنا شديداً فابسهم . كذا فى الخيس . 


الكركب الدرى. (لالع) الجرء الثائى 


على خلافه . ومن أثيت مم بيعته على الموت كان غرضسه مهم بابعوه على القتال - 
وعدم الفرار » ولو ماتنوا أو قدلوا فالفرق إتما هو فى أداء العبارة و تعبير المقصود 
و إلا فدعاهما واحد , وأما ما قال الموئف فى تتوجيه ابلمع.ء من أنهم كانوا 'فريقين 
لجمع منهم بايعوا على الموتء وجمع أخر على عدم الفرارء إن كان غرضه التقريق 
بين معتى العبارتين و جعلهما فريقين حقيقة » فظاهر أن الام ليس كذلك للآرنبف 
ينه اق الخدم التو لازاه والدوة لا قن "ون كان زمه كل الاين 
الذين تلفظ بكل )١(‏ متها بيض منهم والبعض الآخر بالآخر و إما عى كل واحد 


مهم معبى واحداً وهو عدم الفرار إلى أن يعكوانوا فهو معى حم م بينأ من قبل 8 


(1) هكذا فى الآصل » والصواب عندى يدلا بواحد منهها » و حاصل ما أفاده 


الشبخ أن المصنف إن أراد بالتوجيه تفريق معنى الكلامين و جعل أهل بعة ' 
الرضوان فرقتين حقبقة بأن صنفا منهما بابع على هذا و صنفآ على هذا ' 
ال لني نالحد سن آمل الني :وا الشدرى؟ على لانن بن 
الصحاءة أتكروا البيعة على الموت و وقعت بيعة جماعة هنهم على الموت 
حقيقة. لأخبر وه ءوإن أراد التفريق فى مجرد التعبير و المؤدى واحد بأنه 
عبن لإعضهم بهذا اللفظ والآخرون باللفظ الآخر .و كلاهما أرادا أن لا يفرا 
فهو حي , وبوب البخارى فى صحيحه باب البيعة فى الحرب على أنلا يفروا 
و قال بعضهم على الموت . قال الحافظ كأنه أشار إلى أنف لا تتنانى بين ' 
الروايتين لا<مال أن يكون ذلك فى مقامين أو أحدهما يستلزم الآخر اتتهى , 
و تعقب العيتى الأول . و قال بل المراد بالمبايعة على الموت أن لا يفروا 
و لومانوا و لبس المراد أن بقطع ال موت و لا بد انتهى » و بذاك جرم ٠‏ 
جمع .من الشراح وعلى هذا فانكار من أنكر من الصحابة البيعة على الموت 
انكار على ظاهر معناه ٠‏ 


الكوكب الدرى ( 41١‏ ) ! الجرء الاق 


[ باب فى يعة النساء ] قوله [ قال سفيان تعنى صاغنا ] لثمن كن قد بايمن )١(‏ 
قال الأستاذ أدام الله علوه و مجده و أفاض عل العالمين بره و رفده ل 5 
قول النى ته إتما قولى لمأة امرأة كقولى لامرأة واحدة حتى تطابق السؤال (7) 
و اراب ما لا أقصاه 'حق: التفصيل ٠و‏ لعل الوجه فى ذلك على ما يخطر بالبال 
والله أعل حقيقة الحال . أنها أرادت المصاخة وطليتها لتنشرف كل امرأة منهن. هنفردة 
عن أخواتها بشرف المابعة و تتبرك بالمصالغغة للكون أفيد لمن و أوقع فى قبول 
المبايعة » فرد علا ما زعته فقال لا فرق بين الانفراد و الاشتراك بل قولى إل ء 
و هذا بوافق تفسير المايئة (م) بالمصاخة فان يسّهن كانت جما فأرادت المابنة ٠‏ 


(1) م فى الدر للسيوطى برواية أحمد و الثرمنى والنساق و غيرها عن أميمة 


6 


. قالت: أتيث النى يله فى نساء لنبايعه فأخذ علينا ما فى القرآن أن لا نشرك 


الله شيئاً حتى بلغ و لا يعصينك فى معروف » فقال فها استطوتن قلنا الله 
و رسوله أرحم بنا من أنفسنا بارسول الله ألا تصاغنا قال إفى لا أصافم 
النساء عا قولى لأة امرأة كقولى لامرأة واحدة . 

و نوضيح ذلك أن الجواب بظاهره لا يطابق السؤال فالا سألت المصافة 
و أجاب النى يه بأن قولى لأة كقولى ‏ لامرأة . و أجاب الشبخ عنه 
يحوابين يأى انما و يمكن أن بحاب ما يظهر عن كلام القارى تبعاآ للطبى 
أن قولا صاخنا معناه ضع يدك فى يد كل واحدة منا فكان متضمنا للسؤالين 
وضع اليد فى اليد كالرجال و تخصيص كل امرأة .هذه الفضيلة بانفرادها 
فأجاب عنهما يَقِتَمْ يما حاصله أن القولكاف و لا حاجة إلى المصاضة 


ولا إلى تخصيص كل اممرأة بالمبايعة القولية تأمل ٠‏ وبوجه أيضا أن قف الحديك 


اختصارا م يدل عليه روانة الدر المنثور المتقدمة ) و كارك الجواب 
لا أصافح النساء . 


(+) و حاصل هذا الجواب على الظاهر أن الببعة كانت بالمصاخة من الأول ٠‏ ا 


الكوكب الدرى. > (0و1(ع) 2020 الجزء الثانى 


الختصة بفرد فرد لتحصيل الانفراد ويمكن أيضآ أن يقال )١(‏ فى نوجيه المطابقة بين 
السؤال و الجواب أن مس الاجنية متنع شرعاً . و الممتنع شرعا كالممتنع عرفا 
وعادة و حساً .و يكون حاصل الجواب أن مصافسة الوا<ددة حرام متعذر 
٠‏ كتصاغة الأة . 

[ باب فى ا انهبة ] قوله [ فتقدم سرعان الناس فتعجلوا من الغنائم ا 
لا علوا أن الى ميم معطيهم منها لا عالة » و يذلك يستدل بعضهم أن الغاصب 
لا يملك المغصوب إذا فاتت معظم منافصه و إلا لتركهم ١‏ انى. يه و لم يتعرض 
لذبانحم إذ كانوا قد ملكوما على د قا م أيه الأحّاف . و الجواب أن فعله ذلك 
إنما كان تغيظاً لام الغنيمة و تشديداً 0 على صنيعهم أ لل عر كوا فر اخرد 
مدل ذلك » وإلا لكان الواجب حسب قفاعدتم المقررة من أن الواجب على الغاضب 


5 لكها سألت تخصيص كل امرأة بانفرادها بالمصالحة فألكر النى مَُْم على 
ذلك ء بأن مبايمتى أى مصاغتى لأة كالمصاخة لامرأة » ويشكل عليه أنه يخالف 
الروايات الشميرة فى الباب ٠‏ فم ثبت مصافته مَيه النساء » و أخرج 

الخارئ و غيره عن عائشة » و الله ما مست. يده يدامرأة قط فى الميابعة 
ا لاون إلا بقوله قد بابعتك .و يحاب عنه بأن المراد المصافة بواسظة 
. الثوب » فقد ذكر السيوطى برواية سعيد بن منصور وابن سعد عن الشعبى : 
كان رسول الله يفيه بايع النساء ووضع على يده ثوباً. الحديث » ويرواية ‏ 
ْ البخارى و مس و غيرهها عن أم عطية قالت بايعنا رسول الله يِه فقرأ 
عا" إن لاسرع بان لها جناي الباعة تقلع هارأ ليما .. 
5 لووك جل عل 2 ازيم اله ظ 
6 0 5 ثان » و حاصله أن المابعة القولية مع المصاخة انا داق 
وقت واحذ متعذر لديا تكذلك المبايعة معالمصاخة بامأة واحدة متعم 
إلا أن الامتناع هنا .شرعى فشبه الامتناع الشرعى بالامتناع الحسى لوضوحه ٠‏ 


الكوكب الدرى (8ع )200 الجرء الثاى 


رده المغصوب و لو فات بصنعه من منافعه معظمه أن يرد )١(‏ ذلك اللحم فى مال 
الغنيمة و قسمه حيث قم اغنام وض أيضأ . م يذهب الشافى من أزنف 
الغاصب إذا غصب شأة مثلا وذحها فعايه أن يردها عل المالك مذبوحة كذلك , 
و لخالك عليه قيمة الشأة سالمة أفنرى ذكراً فى الروايات أنه يَقتَه أمرم باداء ضمان 
تلك الشاة أو أص برد اللحم المقدور أى الجءول فى القدر فهذا لبس من الذى نحن 
فيه فلا يبت بذلك شتى ما أر اد الخصم إثيانه 
قوله [ فعدل بعيراً بعشر شياه ] هذا مستتبط من سوى بعيراً بعشر شياه )١(‏ فى 
الاأضضة والجواب أن قيمة هاتيك البعران (") كانت كذلك فلا يعارض به 
ما ثبت من فمله الآخير أنه أس أن يشترك سبعة فى بعير و تحتمل أن يكون تقسيم 
الغنيمة الى نحن فيها زمان مخزى” (4) بعير عن عشر رجال ثم نسخ و يمكن أيضآً 
أ يكون تقسيمه ذلك لأكلهم فاعتبر اللحم و هو المناط إذآ و لم كن هذه قسمة 
الفدمة عل شهيانها ٠ ٠‏ 
[ باب التسليمى على أهل الكتاب ] قوله [ لا دوا اليهود و النصارى 


بالسلام ] لما فيه من التمظيم » و هذا إذا وجد بدآ منه . و أما إذا اضطر [إيه 

دك ا ا ارو اا 0209120330111 

| ا‎ ٠ خبر لقوله لكان الواجب‎ )١( 

(؟) تقدم ذكر القائل يذلك فى الآضاحى » و تقدم أيضاً بعض الاجوية | 
الرواية من البذل واغيره . 

(©) قال الجد : البعير و قد تكسر الباء اجمل البازل أو الجذع و قد يكون 
للاانثى واخمار و كل ما يحمل جممه البعرة وأباعر و أباعيي و يران 
( يضم الباء ) و بعران » انتهى . | 

00 أى يحتمل أن بكرن تقسم الغنيمة فى زمان يكون بعير واحد إذ ذاك تحرى 
عن عشر رجال أى تقوم مقام عشر شياه و على هذا فالحديث 0 

مول على أول الزمان . 


٠‏ الكوكب الدرى («؛:) الجزء الثاق 


لاا يي وو وس وان 


فلا بأس حفظاً لعرضه . 

[ باب فى كراهة المقام بين أظبر ا 1 ره [ نار لمم بنصف العقل ] 
و وجه التنصف إضافة مونم الي ع هدر دون الآخر وهو مقامبم 
بين المشربكين ٠‏ و .قتل المسلمين إيامم و ,تفرع ظه مدألة مضادمدمة (1) القارسين 

تى مات أحدهها . ش 

قوله [ أنا يرىء من كل مسل يقيم بين أظهر المشركين ] لفظ الأظهر مقحم 
و وجه البراءة ما وجد فيه من عدم التنفر عن المشركين حتى لم يفارقهم ثم الحجرة 
كان لتك لي فلل سنن لاعن ع آي غؤة اهل مدل لكا لكاقها جرلى 
الاسلام حتى لم يكن يعد من لم يماجر مومنا و لو أيقن بالرسالة و صدقه الا من 
لم يقدر على الخروج فانم يعذرون » و أما الحجرة من غيرها من ديار الكفرة فاتما 
تأكدها على حسب ما يعن له من موانع عن أداء شعائر ديه فان كان لا ستطيع 
أداء فرائضه افترضت الحجرة و إن منع عن الواجب وجبت أو عن السين سنت » 
و أما ترك الملوك الحدود والقصاص فليست علينا حتى تواخذ بتركه أو يحب علينا 
الهجرة بتركيم اناه الآأمى أنهم يأئمون يتركة إن كانوا مسلدين . 0 

قوله [ ولم قال له زا الى نازاقيا ] تدش دين الافان بي مفى هنذا 

أن الذى أمروا به ماجرتمم ع1 المشركين و ثرك مقاربتهم » و كان ترك ذلك 
الواجب سما لبراثته ل لا عحالة . 

[ باب ما جاء فى ركة الننى يِه ] اعلم أن النى صل الله تعالى عليه وعلى آله 
و على أصحابه وسل كان تحب أن يرحل إلى ريه تبارك و تعالى لسن ممق أمقمة 
الدنيا شتى كثير و لا قيل لا عل من سنطه تعالى إباها » و لما فيه من التلوث الذى 


(1) و امه فى الفروع كالدر انختار و غيره فان لمصادمة الفارسين عدة صور 
يحت َك بعضبا تنصف الدية فارجع إلى الفروع و شكت التفصيل فى ذلك . 


الكوكب الدرى (م:) الجزء الثانى 


م ندرك حقيقته و لذلك ترى أحاديثه يَف مشحونة بما يمل به غاية تباعده منسه 
و نمابة تسارعه إلى تصدق ما بق من أقوات أهله ٠و‏ اذلك قال النى ملم 
لا نورث )١(‏ ما تركنا صدقة » إزالة لما بيق فى ملكه عن ملكه حين_الموت طلبا 


)١(‏ نقل ابن عبد البر عن جمع من أهل البصرة منهم ابن علية أن هذا من 
خصائص النى َقِلّهِ ٠‏ و نقل القاضى عياض عن الحسن البصرى إنه عام 
فى جميع الانبياء » وقد ورد فى الأحاديث ما يشهد لذلك , فأخرج الطبراق 
و النساتى فى السئن الكبر ى باستاد .على شرط مسلم مرفوعآً أنا معاشر 
الأناء لووك > وى الات أخان آخر مبسوطة فى كتب التخريج » 
هكذا فى التعليق الممجد .. و اختلفت نقلة المذاهب فى بان مذهب انن. علية 
والحسن البصرى » و أيآ ما كان فللعلماء فيها قولان.. وامم, ر على العموم 
م قال القارى فى شرح الشمائل » قبل الحكة فى عدم الارث باانسة 
إلى الآنساء أن لاتمتى بعض الورثة موله فيهلك أو لايظن بهم أنهم راغبون 
ف الدنيا و يجمعون المال الورثة أو لثلا .رغب الناس فى الدنيا و جمعهها بناء 
على ظنهم أن الأنياء كانو ا كذلك أو ثلا يتوموا أن فقر الآنيياء م كر 
اختياريا » وأما ما قبل من إنه لا ملك لم فضعيف » وهو باشارات القوم 
أشبه و ذا قيل الصوفى لا يملك ولا يملك اتهى , ثم قال العيتى ما تركنا 
فى محل الرفع على الابتداء وصدقة بالرفع خبره , و-قد صف بعض الشيعة 
هذا و قال ما ركنا صدقة بالتصب علل الحال » و يكون الى ما رك 
صدقة لا" بو زنكة ,.ؤهقا الف 11 وقع'ق :سار الزؤايات “وإما اتتضوة 
لم يلزم على رواية اهور من فساد مذههم لأمم يقولون أن الى مَك 
يورث ا بورث غيره انتهى مختصراً, قلت : والم على الجببلة أنه لا ببق 
على تصحيفهم للحديث فائدة فا نكل من يرك صدقة لا بورث فأى نخصيص و 

مده و قيل لآنهم كالاباء لآمهم فا لهم لكل أولادهم . 


الكوكب الدرى (+5؛) الجزء الثانى 
لا قدمنا من زغته. وإظهاراً ل فى قلبه من أن الباق. فى. يده لايعليونه. مق .ملك إئما 
ظ هو من- مال المسلدين » وكان فى تصرفه ثيابة عنهم حى يعمل فيه لهم و لآن النبيين 
صلوات الله علهم أجممين , للا كانوا أحياء فلا ممنى لتوريث الآحياء لهم » و أما 
خطابه.تعالى « يوصكم الله فى. أولادم للذكر مثل حظ الأآثيين » فلغي النى يلم . 
رجوعاً إلى امع بين الآنة والرواية » و أما الحديث المذكور و هو قوله يله 
لا تورث ما تركنام صدقة فقد سمنه من النى مَل و عله منه أبو يكر و عمر 


و عثمان و عل و عائشة و طلحة: و الزبير وعيد الر«ن بن عوف و سعد وأكر 
أزواجالتوصفٍ الله عليه وعلى آله وه وسل أفلا ترىهذه الرواية نوائرت أو بلغت 
حد-الاشتهار مع اتفاق هولآ.. الفحول الجلة الكبار ثم اختلاف 'مؤلا. فيا م 
بعد اتفافيم على الروابة إتما كان مينيا على الاختلاف فى معتى الحديث فأخذه على 
وفاطمة. وغيرهما من طالى الميراث على. كون ما فيه خاصاً بالمنقولات لا على عمومه . 
و فهم غيرمم من منعه .على أصلها )١(‏ على المموم ثم إن مطالبة. على و عبر بعد 
: مطالبته أبا بكر ويأسه منه مشكل لأانه لمافهم عن لفظ ما خصوصة المنقولات ورده 
أبو بكر كان عليه التسايم و ارك المطالبة ثانا من عمر ٠‏ و الجواب أنه رفع الآ 
إلى عمر رجاءاً منه أن بكون عمر بوافق مذهبه مذهب عل فى كون لفظة ما لبس 
على عمومه و بهذا يخرج الجواب عما يرد على على رضى الله عنه أنه كيف طلب 
. المبراث مع كونه سمع الرواية عن النى ولثم ٠‏ | 

[ باب فى الطيرة. (؟) ] قوله [ و لكن الله يذهبه بالتوكل ] بيه صاحب 


و لمان انتيلك عل أنه يأو تصحيفيع. مذ-- ورد من قوله َيه ما بركنا فهو 
صدقة فهذا. ببطل. الخالية..- ُ 
() الضمير إلى لفظة.ما..و قؤله :العموم. بدل مر قوله على أصاما والمعنى حل 
المانعون. لفظة ما على العموم م هو .الآصل فا ٠‏ | 
(؟) قال صاحب المجمع : هى بكسن : طاء وفتح إياء » وقد تسكن ٠‏ التشاوم بشتى جهو / 


الكوكب الدرى ( 456 ) الجرء الثانى 
ول اك 


الحاشية و يمكن أن يكون معناه و لكن الله يذهب ما حاك ف القك فق الرسومنة 
فى ارتكابه » قوله [: هذا عندى .ن قول عبد الله إل ١‏ و إئما احتاج إلى جعله 
قول أبن مسعود ا فيه من اعبرافف التكلم بوجدان شئى 0 قلبه مع أن 
الآنبياء براء من ذلك أصلا . وأما إن كان من قوله مقلم فهو ببان منه لهال. أمته 
و أبس 5 فيه بنفسه ٠‏ ْ 
قوله [ لا عدوى ولا طيرة 1 نق العدوى فى الأول نق التأئيي و الاستقلال 
و الذى يليه من نقى الطيرة مق مر الاصل يحيث لا دل له مطلقاً فى وجود 
ما ميوجد أو عدم ما ينعدم إلا أنه أبرزهما فى معرض واحد لا كانوا يزعمون من 
استقلال الأعداء » و أما كون الطيرة مؤثراً فم يكونو| قائلين به و لم يعرفوه إلا 
علانة عله ولا” ريه أن كرن:( 1 الدوئ رضأ نفيأ بااكلية و رأساً لا نق 


و هو مصدر تطير طيرة ؟تخير خيرة ول يحى” من المصدر هكذا غيرهما 
و أصله التطير بالسواتح والبوارح من الطير والظباء وغيرهما » وكان يصدم 
عن مقاصدم فنفاه الشرع و أخبر أن لا تأثير له انتهى : و بسط القارى ٠‏ 
اختلاف أهل اللغة فى الفرق بين الفال و الطيرة فقيل باختصاص الأول ' 
بالخير وعموم الثانى » و قبل باختصاص الثانى بالشر وعموم الأول وقيل 
هيا ضدان لكن يستعمل أحدهها هوضع الأخر و البارح الصيد الذى يمر 
على ميامنك إلى مياسرك والساتح عكس ذلك » اتتهى ..٠‏ 

)١(‏ فالفرق بين هذا التوجبه و الآول أن مقصود الكلام فى التوجيه الأول 
كان نق التأثير لكن الكلام. صدر مورد الكلية » و فى :هذا التوجبه مقصود 
1 نفيه مطلقاً ردعاً لهم . وعلى كلا التوجيهين فختار الشيخ : نف التأثير 

نى الآصل. ٠‏ و قال القارى العدوى مجاوزة العلة من. صايها إلى غيره 
و هو على ما يذهب إليه المتطببة فى علل سبع الجذام و الجرب والجدرى | 
والخصبة والبخر والرمد والآمراض الوبائية وقد اختلف العلداء فى التأويل +ز 


0 


إلكوكب الدرى (ه؛) 00 الجزء الثانى 


و ذلك للبالغة في ردما زعموا ٠‏ ثم إن زعم زاغم تأثيراآ فى ذلك حرم عليه الفأل 


كا تحرم الطيرة » و إن لم يقل بالتأثير جاز له التفاؤل و لا.يغنى من قدر الله تعالى 
شيئاً و حرمت الطيرة لكونه موجباً لوسوسته و هورثاً لحزله فلا يكون إلا حر 
مشوشاً و بكون ذلك سيآ لاختلال أموره الديوبة و الدينيية و لا كذلك الفأل 
فارن سرور باله يجير من حاله و لا يزيد فى بلباله فلا يعترى نقص فى أفماله 
7 37 أقواله للم 

ظ [ باب فى و صبة النى ليله فى القتال ] قوله [ أيمها أجابوك فاقيل مم 
و كف عنهم ] هذا بظاهره مشكل فان الكف ليس. إلا فى الشقين من هذه الثلاثة 
لا فى كل واحد مها فان شق القتال ليس فيه الكف عنم . والجواب أن. انكف 
هنا متعسد ء ومعتى كف علهم . كف عنهم غير الخصلة الى أجابوها إلِك و لا 
تعمل يهم غيرها و القتال من هذا القبيل فليا أجابوك إلى القتال. كف علهم غير 
القتال من الخلتين الباقبتين ٠‏ ش 

قوله [ و التحول هن دارهم إلى دار المهاجرين ] هذا التحول ليس بتحول 

المجرة المفروضة أو الداخلة فى الاسلام,لانهم حين أسلدوا لم ببق دارم دار كفر 
حى يفترض الهجرة عما بل ذلك -التحول كان لشبود المغاكم وغيرها مرن المنافع 
الدنوية والشركة فى الجباد وتعلم المسائل. والعلوم من المنافع الدينية » قوله [ فارن 
أبوا فاستعن بالله ] لم يذكر الراوى الخملة الثانية لوجه أوجب ركه وقد ورد فى 
الرواءات بعد )١(‏ اثلاثة كلها كلا ٠‏ ش 


يه فم من يقول المراد نق ذلك و إبطاله على ما يدل عليه ظاهر الحديثك 
وم الأكثرون و مهم من يقول إنما أراد بذلك نى ما كان يعتقده أصماب 
الطبيعة فانهم كانوا يرون العلل المعدية مؤثرة لا محالة » اتتهى .. 
(1) مبتى على الضم أى فى الروايات التى ذكرها الترمذى بعد ذلك من رواءة 
| أنى أحمد و وكيع وغير واحد عن سفيان و من رواءة غير ابن بشار عن 
ابن هبدى فكلهم رووا الخلة الثانة و هى الجزية . 


ادكوكب الدرى 2 الدع ) ا طيرءة الثالى 

٠قزله‏ [-فقال على -الفطرة ] ل أن الطبائع محبولة على صسكرائة على ى أنه 
لا كير يساويه فى كيزه . 

وقوله [ خرجت من أثار ] مبنى على أنه ا 05 
الكافرون من العرب لا يسلءون انفراده تعالى بالآلوهية فن أقر بذلك مهم سم 
الزسالة لا عحالة و يكن أن يكون الرجل لم تاه بمشه يلم و دعوته فلا يكون 
مؤاخذآ على ترك الايمان بالرسالة .و فيه بعد لا مخق فان أمسء مله لم يكن: بحيث 
ظن عدم عليه به سيا و.قد خرجوا )١(‏ إلمهم بالجباد و لا يد ل من تقدحم 
الدعوة و أضأ فان شيئاً من البلاد القريبة لم يكن شأنه خفاء أمره فا بل و كثير 
من البعيدة. أيضا .. 


)١(‏ أى الصحابة .رضى الله عنوم [.ولابده ].أى للجباذ من [ تقد" الدعزة ا 
اذا وجرا اللجباد فلا بد أنهم قد أرسلوا 0-2 قبل ذلك فعدم عليه 
بالبيثه بعد هذه القرائن بعيد ٠‏ 


التكوكب الدرى ‏ 2 0( "ع ) ا.أجره. الإلى ١‏ 


8 فضائل الجباد عن رسول الله " 


قوله [ مثل الجاهد فى سبيل الله ] هذه الفضيلة جرئية فان الرجل بعد ما خرج 

من داره فى إعلاء كلية الله ما م عد إلما و هو بمذه الحيدية يفضل على سائر من 

صام أو صل , و هذا لا يناف كون الصلاة أو غيرها من الطاعات أفضل من 

الجباد لثما )١(‏ مع ما فيها من الفضل ليس فبها أن يشتغل الآوقات بمامما فيها » 

قوله [ إن قبضته أورثته الجنة ] وإن رجعته رجعته بأجر أو غنيمة هذا التقسيم 

لا يننى الجنة فى الشق الثاق وإتما لم يذكره لملمه اكتفاء )١(‏ بذكر ما هو بالفمل , 

و كذلك كلة أو هينا ليست للتقسيم البحت حتّى يازم الاكتفاء ,باحدهما بل المذكور 

معظم ما لديد أو المعبى رجعتة بأجر صرف إن 'ل يتم وبه وبالغئيمة إن غنم شيئاًء 
فالترديد على سبل منع الخاو ٠‏ 1 

قوله [ فانه ينمى له عمله إلى يوم القيامة ] لا يذمب () عليك الفرق. بين 


)١(‏ أى العيادات مع مالحا من الفضائل الدكثيرة لكن ليس فنها أن . يكوتف 
الاوقات كلبا مشغولة فيها بخلاف الجباد فانه مجاهد إلى أن يرجم فى ببتهء 
قلت : للكن الح يشترك معه فى هذا الفضل فتأمل ٠‏ 

(؟) هكذا فى الآصل » والظاهر أن فيه حذف الواو أو سقوطه والمنى أنه لم 

بذكر الجنة فى الثانى لكونه معلومآ بالبداهة وبالمقايسة على ذكرها فى الأول 
و اكتفاء يذكر العاجل ٠‏ 

(*) يعى إنه ورد فى الرواءات. عدم انقطاع الآجر فى الأعمال الآخر أيضاً 

#الصدقة الجارية وغيرها فأراد الشبخ الننيه على الفرق بين مفبوتى -الروانات 
من أن الوارد فى الرباط عدم انقطاع العمل وفى غيره عدم انقطاع الآجر . 


الكر كب الدرى (88ع»)2 الجوء التاق 


<هذا فى وها ورد من أن يعسن" الخال الآخر أيضا لا ينقطع أجرها و ثوابها 
وهو أن المعدود ههنا فى الجباد نفس العمل لا نوابه فقط . و هناك هو الثواب 
قط و لا اد العمل . وم من فرق بين زبادة نفس العمل وبين أن يزاد. أجره 
أو أئره وفى الأول من الزيادة ما ليس ف الثانى ٠‏ قوله [ الجاهد من جاهد نفسه] 
ولا يخ ما بين الجبادين من الالتثام و الاتصال فان مجاهدة الكفار لا تخاو عن 
اميد القن لا تور اليا ا د الفس إذا كلت لا تكاد تترك الرجل 
لا يحاهد الكفار بلسائه أو بسئانه . 

[ باب الصوم فى سبيل الله ] قوله [ من صام فى سبيل الله ] وهذه الكلمة 


أعم من الجهاد و غيره إلا أن إبراد الأؤلف إياه فى أبواب الجهاد بشعر أنه جانها: 
براده نحيث لا يناقض العموم فيقال إما أورده هبنا لكون ١‏ 


عليه و يمكن توجيه إ, 
الجهاد سبلا من سبل الله فيكون فرداً من أفراده » ويؤفر له حظه فى صومه فى 
الجباد ما يؤفر حظه إذا صام فى غير الجباد من سبل الله و ليس يعنى بايراده هبنا 
تخصيصه بالجهاد حى: لا يكون غيره من السبل موعوداً عليه بالوعد الكذات ثم 
الاق أذ تل الصوم ف لاد مق بج إذالم مش ب معن فى ضسه ول | خلال 
فى أمور الجهاد و إلا فقد.ورد فى مثلهم أولتك المصاة ٠‏ 1 

قوله [ سبعين خريفاً أى عامآ ] و مجمع بين العددين أن بعد سبعين )١(‏ 
من ألتان اتفسنها بو مسق أر ارخ من حيث بلغ إليه أثرها أو بأن اختلاف الأجزية 
باختلاف الاشفاص و نيام أو كان الوعد بالآقل قبل الوعد بالأكثر أو باختلاف 
المشاق إلى غير ذلك من وجوه المع :0 

[ باب فضل النفقة فى سيل الله ] قوله [ كتبت له سبع مأة ضعف ] وهذا 


بطاخت 7<(“ لت خضت ممصم 


6 حى ى كون بعده من عين النار سبعين ل ا الذى يبلغ 
إله أثر النار أربعين خريفاً . ْ 


0 


الكوكب الدرى («غ) الجرء الدانى 


المقدار هنا أقل المرائب بخلاف غيره و الآقل )١(‏ فى غير الجباد عشرة بواحد 
والآقل هنا شيع مأة ٠‏ 

[ اب من 5 قدماه إل ] سوق الحديث دال عيل أن راد بالسييل 
ليس هو الجهاد فان كان كذلك قالحم ق: :الجهاد. نابك يطريق الآولوءة و إن كان 
زناع الك ف إلنة للا سروه« الرداة واو عاذ يا بل 0111 بن أفر اف ردق 
الله والمراد بالسبيل فى, الروانة عام فائبات الحكم فى الجهاد لكونه أحد أفراده م أن 
الجمعة وغيرمأ مله ..- , | | 

| افيس قاب ف فيفل لق ] اراد ذل الله الشيب وا هو فى 
سيل الله ولعل من. وضع هبنا لفظ الاسلام نظر إلى أن المؤمن فى كل أحواله فى 
سبيل الله فكأنه روى الحديث بالمعى ويمكن أن يكون الأصل فى الروابة هو الاسلام 
إلا أن من ذكر السبيل فى موضمه نظر إلى أنه فرد من الاسلام كامل و لكين / 
الشيبة للتقليل فلا يشترط استيعاب الشيب ته و رأمه . 

. [ باب مر ارتبط فرسآ فى سبيل الله ] قوله [ الخيل معقود فى نواصبا ظ 
الخير 20 إن كان مهملة لا ينافى خديث الشوم ف الفرس و إن كان كلية (7) فعللى 


)00 لعله مستنبط من قوله تعالى : من جاء بالحسنة فله عشر أمثالها و من قوله 
تعالى مثل الذين ينفقون أموالحم فى سبيل الله كمثل حبة الآية . و أخرج 
السبوطى فى الدر عن شعب اليبق عن ابن عمر قال قال رسول الله يلت , 
الأعمال عند الله سبعة: عملان موجبان وعملان أمثالهها . وعمل بعشرة أمثاله 
وعمل سبع مأنه , وعمل لا بعلم ثواب عامله إلا الله تعالى , الحديث, فس . 
فيه الآولين بالا.عان والشرك ٠‏ والثالث والرابع بعمل السيئة وهم الحسنةء 
والخامس بعمل الحسنة » والسادس بالانفاق فى سبيل اللهء والسابع بالصوم .٠‏ 

(0) و جمع يننا وجوه آخن ينطا: حاف في الفتح » منها ما قال عياض أن 
الخيرية مخصوصة بخبل ربطت اجباد و لا يتعلق بها حديث الشوم ٠‏ 


الكركب الدرى ) 0 ( 1 الجزء الثانى 


اختلاف الجبات .و خيرشه لا يفيد فى الجباد. , [ و هى ارجل مثو ] أى بسر 
عرهه :فق الا :فد بيك واللال عن بغيزهة [ أو عل وجل دودو توا 4 ايه 
خيديتها فى نفسها كالصلاة تبوء تكالا على المرأ. مع خيربتها . قوله [ عدل ] بكس . 
النين باضافته إلى حرر على 00 

[ باب فى ”واب الشبيد ] قوله [ عفيف متعفف ] لمل. الآول من الخرام » 
والثاق من الماح أى الذى غاف به وقوعه فى الخرام و هو أوفق. بالتكلف الظاهر. 
من انه ٠قوله‏ [ و قال ] أى اللرمذى [ أرى أنه ] أى دآ[ أزاد إل ] . 
٠‏ يعنى أنه أتكر هذه الرواءة و لكنه أقر الرواية )١(‏ الآتية . 

قوله [ فلا. أدرى 1 هذه مقولة أبى .يريد (؟) أو من بعده » قوله [ فصدق 
لله ] أى فى قوله إذا جاء (8) أجلهم فلا يستاخرون ساعة و لا يستقدمون ولم . 
يذكر فا ةنمآ و هوما إذا كان الرجل جيد الابمان و لم يصدق الله لكنه ثرك 
١‏ ايل بمقابسة على غيره من الأقسام فان المراد بالتصديق «منا إنما هى الشجاعة .2 
الدالة على تصديقه بالآنة حق التصديق وهو أنه لا يموت أحَد قبل وقته إلا أن( )الترجيح 


تر عالق "ا ععيق اقل الم ييف ودن الشكاد من ديه الى وان 
قال رسول الله َه ما من. أحد .يدخل.الجدة يحب أن يرجع. إلى الدنيا 
و لهما فى الآرض من شتئى إلا الشهيد يتمى أن يرجع. إلى الدنيا فيقتل 
عشر ممرات لا يرى من الكرامة ». متفق عليه ٠‏ 

(؟) وهو الظاهر و ضمير أراد إلى فضالة بن عبيد "٠‏ | 

(*) و أنت خبير بانه من صدق هذا القول حق: التصديق لا باو فى الشجاعة 

ظ وى 0 ولا يحتاج فى شن الأغارة إل قر 

(4) استثناء من “هفيوم الكلام السابق. عترلة الاستدراك على أن اترجح بالشجاعة . 
محقق لكن لترجبح بالتقوى فوق ذلك . 


الكوكب الدرى 00 ) الجوء الثانى 


بالشجاعة دون الترجبم بالق خيث اجتمما فهو أفضل وإذا وجد أحدهما قدم صاحب.. 
التقوى على صاحب الشجاعة لآن التقوى أشد من الشجاعة وفى كل منهما مراتب كثيرة 
لا تحصى [ ورجل مومن أسرف إل ] المسرف من غليت سيئانه على حسناته والخاالط 
ون نادت خياء سيئاه » قوله [ تغلى .رأسه ] ول تكن القمل فى رأسه لتكونها. 
من التفل. ولم يكن هناك فأما أن يراد مجرد الفحص 3 فيه من الراحة أو أرنفب 
يكون من غيره فوصل إليه .وكانت أ حرام )١(‏ محرمة له لرضاعة أوا وها » 
قوله [ دج هذا البحر ] إشادة إلى كون فلكبم كباراً فان الصغان منها لا بجحرى 
فى الوسط ء والمراد بكونهم. ملوكا 'على الآسسرة أو مثل الملؤزك (وهو شك الراوى) 
بيان سرورثم و رضاثم بتلك الخالة أو بين :ما مم عاسه. من أخلاق الاوك دون 
سيرة الخلفاء و على هذا يكون إشارة إلى تبدل و تغين فى أخلاقهم و عاداتهم. دون 
ماهم عليه فى زمنه وَْهْ و يقال إن الغزوة الثانية المشار إليها فى الرواية غزاها 


٠ )9( يزيد‎ 


() قال أبو عمر :لا أقم الما على اسم صحيح و أظلها أرضعت النى ييه وأم 
سايم أرضعته أيضاً إذ لا يشك مسل أما كانت منه حرم قاله العيى ء ثم 
حكى عن بعضبم أنما كانت خالة النى مله رضاعاً .. و قال ابن بطال قال 

غيره كانت غالة ليهاو حدم وق الدل صن الحافظ + احيين الاجوية 
دعوى الخصوصية ولا بردها كونها لا تثيت إلا دليل. لآن الدليل على ذلك 
و اضح 2 انتهى. . 1 1 ش 

)١(‏ قال الحافظ : و كان يزرد أمير .ذلك الجيش بالاتفاق , و قال أيضاً وكانت 
غزوة يزيد المذكورة فى سنة اثنتين و خمسين من الطجرة التهى » و سطت 
الشراء” 3 أن يوستهل يفل ف هلاه «ااتسند دالا وتيريد الاخكال تاق 
رواءة للبخارى من زيادة مغفور فم ٠‏ ومال شب مشا كنا الشاه ولى الله جو 


٠‏ الكوكب الدرى (40) الجرء الثائق 
[ باب من يقائل رباء ] قوله [ يقائل شجاعة ] الشجاعة اقنضاء طبيعى لبس 
مداره على رضا الله تءالى و لا على تقاول الناس و بذلك فارق الشجاعة الرباء فليس 
له قصد فيه إلا أنه مجبور عن طبيعته الى هو مجبول عليها والجية هى العصبية والغيرة 
اباعثة له على الانتقام ممن قائله أو تعرض له بسوء و لا كذلك الرائى فانه تا 
قصد أن يراه الناس فيعدوا ماله فى الله من-المشاق و التاعب أو لعلدوا ماذا له 
من القوة و الجلادة و عليك بالفرق بين الأقسام و يمكن أن كدت معتى قوله 
للشجاعة أى لاظهار شجاعته لبعلم الناس ماذاله من المكنة )١(‏ فى الحروب والصبر ' 
فى معاناة الكروب وعلى هذا فعنى قوله رياء هو القضد إلى إظبار منؤلته عند الله 
حيث أنلف مهجته فى سبيله ثم عم الت كه فى الجواب ليشتمل الجواب عزن 
المذكورين و غيرثم ٠‏ ش 
قوله [ لغدوة فى سيل الله أو روحة إل ] والعادة فى الغرو أن يقائتوا من 
الصبح إلى الزوال ثم من الظهر إلى المصر أو بسده بقليل , فاللأول هى الاولى 
والثاف هى الثاننة » [ خير من الدنيا وما فيها ] هذه الفضائل تحريض للغزاة على 
أن مخلصوا الله تعالى أعمالحم لمم لما أخلصوا كان لم من الآجور ما ذكر و إن 
لم يخاصوا ذهب أجر الآخرة رأساً . وأما أجر الدنيا الدية فهع كول غير اختيارى - 


[ و لقاب قوس أحدم إل ] والمادة جارية بأن الراكب يلق سوطه. حيث 
أحب الأزول » و ذلك لثلا يسبقه كر إلى هذا الموضع و على هذا وضع السوط 
و موضع القوس كناية عن موضع إقامة رجل واحد » قوله [ ألا تحبون أن يغفر 
سس سجس سس سسسسسسسس©]7تت تاه 
به الدهلوى إلى أنه لا يشت بمسذا اللفظ إلا كونه مغفوراً له فها سبق من 
الذدوب لآنما كفارة وهى لا تُكون قبل الذب . 
(1) بالضم أى القوة والشدة و غابة التكن و الاقتدار. 


الكوكب الدرى الف 06 7 الجزء الثاى :” 


الله لم ] يعنى أنْ المقصود لما كان هو المغفرة و الفوز بالتعيم لديم و هو حاصل 
بالحية برسول الله يَيُهُ فل تتركون مصاحبته وبقاسوا )١(‏ مفارقته : قوله [ فواق 
ناقة ] وللفواق معان ثلاث الآول الفصل بين الخلبتين ويكون زمانا يمد به فى النؤق + 
الغزار التى تدر و تحاب مراراً حكثيرة ثلاثة أو أربمة فى كل نوم و للة 6 هو" 
العادة فى الببع و غيره حيث يباع اللبن مرة مرة ٠‏ و الثالى ما يقع من :الفضق فى 
حلية واحدة فى الخلوية التى تسرق لولدها و تدر بعد نرك الولد ‏ والثالك الفصل ٠‏ 
الذى يقع بين كل حلبة واحدة عادة مراراً كثيرة و هذا الوقت قلل جدآ . 
قوله [ رجل .سأل بالله ولا يعطى به ] الآول مجهول والثانى معروف فكون ' 
مسئولا أو بالمكس فيكون سائلا و حاصله على التاق بيان خييته فاته مع سؤاله بالل ' 
ل يط به فكان خسر الدنا والآخرة و هذا إشارة إلى أنه لا ينبغى له أن .سأل 
الله بل يسأل يان فقره و احتياجه , ثم إن أفضلية الجباد و كذلك من تلاه من 
الذى هو متفرد فى جيل [نما هو باعتبار اختلاف الآوقات فكثيراً ما يفضل الجهاد 
على سائر الطاعات » و أما فها فسد من الزمان كا فى وقنًا هذا حيث لاجهاد وله" 
يقبل أحد عن أحد فالأفضل هو التوحد فى الآكام والجبال لا أن ببق فهم . 
[ اللون لون الدم ] و لا يخالفه ما ورد من أن لوه لون الزعفران لانت 
الغرض أنه يكون مغوباً فيه لا مكروهاً وم من دم لونه أحمر ناصع يجب 
النواظر , و هو المراد بالزعفران المؤدى واحد ء, قوله [ و كسر جفن سيفضه ] 
و ذلك لآن قراب السيف [نما بكون وعاءآ للسيف عند الفراغ من الحرب ولم يقصد 
الرجل بقاه نفسه بعد ذلك حى يغمض فيه سيفه بعد الحرب . و أما لو أبقاه لوقع 
فى أيدى الكفار فأحب أن ينقصهم و فى ذلك غانة استعداد و نهانة عزية لما قصدء 
قوله [ للشسبيد عند الله ست خصال ] والمذكور هينا سبعة ولا ضير فيه إذ المفهوم 
لا يعتبر به أو يعمل اثثان منها واحدة ا بينهها من الملازمة كالآمن من عذاب القبر 
والفزع الأكبر » أو يقال أن التشفيع فى سبعين من الأقارب معطوف على قوله مست 
)١( .‏ هكذا فى الآصل والظاهر تقاسون . 


الكوكب الدرى ( #6 ) الجزه الثانى 
خصال لاعلى قوله يغفر حتّى يازم إدخاله فى الست وما يؤيد ذلك أن التشفيع ليس 
ما هو متعاق بذانه كسائر الحصال المذكورة فان متفعتها عائدة إلى نفس ذابه .. 
والحاصل بالشفاعة وقبول الشفاعة عائد إلى. أقاريه . نعم يظهر له يذلك كرامة عند . 


الله و بالجلة فينها و بين الآخير فرق فلا يبعد إخراجه من الست » والله أغلم ٠‏ 

قوله[ من' لق لقه يقير أثر من المهاد .]و هذا الآثر أعم من أن يكون 
على الجسم أو فى القلب بأن يتمنى الجباد و ,شتبيه و وجه الاثلام ما على من أنه 
لا غيرة له فى سبيل الله فى مرتبة . قوله [ كراهية تفرفكم عتى ] و كانوا معاونين 
له و مشاورين فى أمور السلطنة » وففيه إشارة إلى أن المسائل_قد خق لمصالحم وهذا 
إذا لى خش فوات واجب . 

[ أبواب الجباد عن رسول الله 7 ] [ باب فى أمل العذر فى القعود ] 
قوله [ بالكتف أو الوح . ] لعله من شك الراوى و يمكن أن يكون. الترديد من 
كلام الننى له دو كان الأفى بعد ذلك هو الكتف »ء قوله [ : ستوى القاعددون 
إل ] والاستثناء لا وجب شركة القسمين إلا فى نفسن اكد الاجرا'ء و أما فى 
مقدار الآأواب فلا . ٠‏ 

[ وعيرو بن أم مكنوم ] هذا هو المشهور بعبد الله و معى هل لى رخخصة 
أى مع حصول الآجر ء [ فنزلت غير أولى الضرر ] و لا يتوم أنه نسخ قبل 
التكن .من العمل و هو غير جاتر عندنا (1) أما أولا فلاثنه لا نسل أن التكن لم 
يحصل بعذ ء و أما ثانا فلاانه لبس فيه نسخ حقيقة , و إنما أطلق عليه لفظ النسخ 


)١(‏ وما يظهر من كتب الآصول كالتوضيح وغيره أن شرطه المُكن من عقد 
القلب عندنا لا التمكن من الفعل .فق نور الآنوار و شرطه الذكن من ' 
عقد القاب عندنا يعنى لابد بعد وصول الآمن إلى المكلف من زمان قليل 
يتمكن فيه من اعتقاد ذلك الآمى خلافاً للمتزلة.فان عندم لا بد من ٠‏ ذمان ٠‏ 
الذكن :“من الففل ,ته - 


١ : 


باعتبار. تقييده ظاهزالاطلاق و إلا فالآية مفيدة 0 المعى: قبل - رول الاستثناء. أيضا » 
وذلك .لآن أولى- الضرر ليسوا قاعدين و إما هم مقعدون و القعود و إن كان أعم 

من الاختيارى والاضطرارى إلا أن بناء الحم على الصفة يبحمل المأخذ علة 0 
الحم ول رركت الجراء إلا على أفعال العيد. الصادرة منه اختياراً » و الثواب من 
هذا القبيل ولا 'واب إلا بالنية مع أن نية المؤمن خير من عمله. فبؤلاء مع قعودم 


يرون حسب نيهم :وهى (١)شركتهم‏ ف الجماد لا القعودء والأامى مننى على اخلااص 
نية و لذلك ورد (؟) أكم فى زمان لو تركتم عشر ما أمرتم به هلكم و سبأق 
527 أنوا بمشر ها أمروا به لنجوا مع.أن الفرائض و الواجبات و السئن 
الر واتب و كذلك الاعتقاديات.بأسرها لا تفاوت فيها بين المتقدمين والتأخرين. فن 
الظامر أن مصلل صلاة واحدة من الخس والصاتم ثلاثة من شهر الصوم والمؤدى 
عشر زكاته غير ناج حق النجاة » و هو المراد فلا معنى إلا التفاوت فى كيفيات 
النية: و ماتب الاخلاص فاخلاصبمع فوق إخلاضنا 5 كير ة والو أتينا م 
مشر ما أمرنا: لكانت فيه منجاة ولا كذلك فهم ء فافهم فاه غريب . ٠‏ 
[ ناب فيمن خرج إلى الغزواو ترك أبوبه ] قوله [ ففهما جامد ] هذه 
الكلمة مؤذنة باحتباجبما إلى الخدمة إذ الجامدة لا تحقق حرط وام ا ا 
م يكن حيئذ فرض عين فلا شتغل به من غير رضى الأأبوين ٠‏ 


[ باب فى الرجل ببعث سرية وحده ] قوله [ بعثه رسول اله َإللّه مرية ٠]‏ 


(1) الضمير إلى اللية يعنى نينهم التى يحرون عليها هى نية شركة الجباد . 

() و سيأق عند المصنف بسنده إلى أن هريرة عن النى مُه قال إنم فى زمان 
من ترك هنكم عشر ما أمس به هلك ثم يأنى زمان من غيل امتيع. إمشر اها آعن 
به بجا هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث. نعم عن سفيان » وفى 
لباب عن أن ذر و أن سعيد » اتهى . ش 


الكوكب الدرى ( 55 ) الجزء. الثاتى 


سسب 777777 2222# سي | 
وف رواية )١(‏ على سرية والكل صحيح فاه بثك سرية ثم أتيعها عبد الله فيصدق , 
أنه يمه سرنة و بعثه على سرية » و السربة صفة من السرى.فان وضفت به اجماعة . 
والطائفة فذاك و إن وصفت به المفرد فيتأويل النفس .و ا بمثه البى مَل وحده 
صح عليه إطلاق السرية . و قوله [ عبد الله ] مبتدأ خيره [ بعشه ] ولا تعلق ١‏ 
له بالعيارة السابقة و لفظ قال مكرر و فاعله هو ابن جريج المذكور من قبل - 

[ باب ما جاء فى كراهية أن سافر الرجل وحده ] قوله [ بليل ] التقبيد . 
اليل للا كانت أسفارم فى اليل أو زيادة الحطر و تحوه . 0 

[ باب ما جاء فى الرخصة فى الكذب و الخديمة إل ] ليس فى الحديث إلا 
. ذكر الخدعة و إنما قاس المؤلف عليه الكذب فانه خدعة فى القول , ثم لا يذهب ١‏ 
عليك التفرقة بين الخدعة و المدر فان الآأول جاتر (؟) دون لاف و هو الاعتراض 
بالسوء بمد ما اطمأنوا بقولك ولا يحوز لل فيه من اخلاف الوعد . قوله [ الحرب 
خدعة ] و هى حمولة على ال1رب مبالغة و إلا فالحرب ذات خدعة ومن صورها 


أن رمم مق أنفسهم ما ليس فيهم من الجلادة والشوكة و إن دهم من أنفسهم قاد 


)١(‏ والحديث أخرجه أبو داؤد بحو 55 السياق بلفظ عبد الله ءن قبس بن 
عدى بعثه النى يَُهُ فى سرية الحديث» ثم لا يذهب عليك أن ما يظبر من 
كلام الحققين كالحافظ وغيره أن المراد ببزول هذه الآنة فى قصة عبد الله 
ليس الآمى بالطاعة بل قوله تعالى « فان تنازعم فى شت فردوه الآبة » م 
يدل عليه سياق القصة مفصلا أخرجبا أبو داؤد و غيره إذا أجج نار و 
أمرمم أن يقتحموا فها . 

00( لا وردت الاصوص بجواز الآول دون الثانى فقد ورد الدرب خدعة بعدة 
روابات » وفى جمع الفوائد بروابة الصحبحين و أنى داؤد والبرمذى عن ابن 
عر..مرفوعا أن الغائر ينصبٍ له لواء يوم القيامسة فيقال هذه غدرة فلات 
ولحل وغيره عن أفى سعيد رفعه لكل غادر لواء عند [سته .بوم القيامة . 


اركف انرق 7 د ( م ) 0202020 الجوء الثاقى 


و أن يق ضاير ثم فيغيروا و أن برعم الفرار ٠ن‏ أنفسهم فاذا ظوا الفرار وعدوا 
متهي و اداو طن أن يظليو] علت: كز عابي عر #دواجسرة إلى “عين :ولف 

[ باب فى غزوات الى ييه ] قوله [ نسع عثشرة ] عله اعتير الغروات : 
التى وقعت الرحلة لها قصداً أو اعتبر الكبار أو ما وقمت فيه الحرب ول يذكر 
ما ليس فيها حرب مع أن مفنهوم العدد لا يعتبر به و إلا فهى بلغت )١(‏ أ 
من ذلك » قوله [ العثيراء (؟) أو العسيراء ] إما رو شك الراؤوى فق اللفظ 


)١(‏ واختلفوا فا 00 عر ري وابن هشام والاكيفاء والمواهب مبيع 
و عشرون 5 قاله 0 إححاق غزوة ودان و هص الآبواء ثم غروة بواط 
ثم العثيراء ثم بدر الصغرى ثم يدر الكبرى ثم غزوة بى سام اموق 
ثم غطفان و هى غزوة ذى أمى ثم بحران ثم غزوة أحد ثم حراء الأسد 
ثم بى الاضير ثم ذات الرقاع كم بدر الأأخرى” ثم دومة الجندل ثم الحتدق. 
ثم بنى قريظة ثم بى ليان من هذيل , ثم ذى قرد م بى الممطاق واه 
الريسيع , ثم الحديبية ثم خبير ثم عيرة القضاءء ثم الفتعم ثم نين ثم 
الطائف ثم تبوك و قاتل يلب فى تسع غزوات نما وهى غزوة بدر وأحد 
و الخندق و بى قريظة و بى المصطلق و خببر والفتس و حنين و الطائف 
وهذا الثرتيب عن ابن .إحاق .و خالفه بن عقبة فى بعضه ء وقيل جميع 
00 أربع و عشرون» و قيل إحدى و عشرون 0 قل تسع عشرة 
و قبل غير ذلك 5 سطها صاحب الس | 

ش (؟) و الحديث هكذا ذكره البخارى إلا أن فى سياقه العشير أو العسير ة » قال 

الحافظ : كذا بالتصغير و الأول بالمعجمة بلاهاء و الثانية بالمهملة و بالاء 

و وقع فى الترمذى يلا هاء 2 اتهى » زاد فى رواية فذكرت لقتادة ففال 

العشيرة قال اللافظ : القائل هو شعبة و قول قتادة هو بالمعجمة و 'باثبات 

الهاء و قول قتادة هو الذى اتفق عليه أهل السير » و. هو الصواب » + 


الكوكب الدرى 80 ) الجرء الثانى 


و له او أن اف الفقة ولاس يبز ما" اللان انون نالاو عطي تلفي وهو 
كثير فى اللغات فالهم يختلفرن فيا ينم فى أداء الألفاظ و تلفظ الكلمات ٠.‏ 

قوله [ فل يعرفه و قال عمد بن إسماق سمع إل ] يعى أن سبب إنكاره 
للحديث ليس هو الانقطاع التبادر من هذه العنعنة بل له سبب آخر لم يذكر .هنا 
و حاصل كلامه هبنا أنه كان مدآ حين لفيته حسن الرأى فى أستاذى جمد بن حميد 
ثم إن حمداً ضعفه بعد . 

0 باب فى الرايات ] قوله 1 مبعة هن بمرة ا ولعلها انتصفت حى. صارت 
ربعة فان الفرة لا ككون مريعة بل طولها أزيد من عرضها ما فى الرداء ثم إننفا 
اللواء () إتما يكون علامة لآمير الجيش و يكون معهء والرابة علم لموضع المسكر ' 
ويركز فى المسكر ء ثم إن ما ذكر من سواده فانما هو تغليب أو ناء على ما كان 
5 من بعد وإلا فقد كان فيه خطوط سود و بيض والغلبة كانت للسواد . 

0 باب الفطر عند القتال ] قوله [ فأمرنا بالفطر ] و كان أمره عند العصر 
وكان فى الآفطار إذآ من التأ كيد ما ليس فى الاكتفاء على الول :لفك ).هذا الدردء 
كان للوجوب و قد كان أمرم بالفطر قبل ذلك المزل أيضآً استحباباً ٠‏ 

بهي و أما غزوة العسيرة بلمبملة فهى غروة تبوك قال تعالى « الذين اتبعوه فى 
ساعة العسرة » سميت ذلك لما كان فا من المشقة وهى بغير تصغير » وأما 
وه قسن إل لكان الذى وصلوا لشو سه الشين أو الدية بدك 

وايونثك وهو موضعء اتهى ٠‏ . 
() على أحد الآقاويل و فبه أقاويل أخر بسطت ف المطولات و اللفات , قال 

الحافظ فى اافتماء اللواء هى الرابة و يسمى أيضاً العلى » و كان الأصل 

أن مسكها رئيس الجيش ثم صارت تحمل على رأسه ٠‏ و قال ابن العرنى 

اللواء غير الرأنة » و مال الترمذى إلى التفرقة إلى آخر ما بسطه . 


الكوكب الدرى (0وم:؛ ) الجوء الثالى 


[ باب الخروج فى الفزع ] قوله [ يقال له لدوب ] لكونه ينديه من 
ركيه لبطوئه فى السير من الندية » و هو البكاء على الميت فكان من يركيه يبى عليه 
أو من الندب و هو أثر الجرح فكان من يركيه يجحرحه لبطوثله فى السير . 

[ باب فى الثبات عند القتال ] قوله [ لا و الله ما ولى إلخ ] [ما غير 
الجواب عن أساوءه رعاءة للا'دب ف جنابه عتم لأنه لوأقر بالفرار فقال نعم » لكان 
ذلك موهها فراره )١(‏ م مع أنه اضر بواهزفة لانسباة إل العسكر ما لم 
ينصر الأمير أو بهذم [ لكن ولى إل ] و كان القوم إثنا. عثر أل (+) أربعة 
آلاف منهم مؤافة القلوب . وكانت هوازن أرى الناس فرموا و أخذ المؤلفة فى 
الفرار فتابعهم بعض الانصار أيضآً [ على بغلته ] و هذا من غابة شجاعته فان البغلة 
أبطأ المراكب سيراً و إن كانت فيه قوة فوق بعض المراكب الى سواها » [ و إن 
الفثتين ] وهما الماجرون و الانصار . : 

[ و امع ما رسول اله يليه ] أى فى الجماعة التى كانت ممه فى القلب أو حيث 
كان و أكثر استقراره كان فى الأنصار و كان إنهزم أكثرم فل يدق مه هنما إلا 
قايل , وأما من سائر الناس فقد كأنوا فوق )١(‏ ماثة بكثير » قوله [ لم تراعوا ] . 
نف للروع من الأصل كا قال ما كان من فزع »ء قوله [ و قد روى بعضهم عن 
)١(‏ هذا ل شكل على لفظ الحديث ٠»‏ إذ فيه أفررتم عن رسول الله 2 

ك3 ٠‏ الروابات التى ليست فيها زيادة عن رسول الله يَتَهِ لا [شكال فيه 

و يمكن أن يحاب عنه أن السو ال و إن كان عن الفرار عن رسول الله َلك 

لكن الفرار والثبات لمابتعلقان بالأمير فاقراره » كان موهما لفرار الآمير أيضا . 
(؟) على ما عليه جمهور أهل السير يقال كان عشرة آلاف من أهل المدينة من 

المهاجرين و الأنضار و غيرهم و ألفان ممن أسم من أهل مك و ثم الطلقاء 

كذا فى الخيس . 3 
(؟) اختلف فى عددم أهل السير جداً بسط فى عله . : ا 


الكوكب الدرى 0< ( »44 ) الجرء الشانى 
.قتادة عن سعيد بن أبى الحسن ] بو اسطة )١(‏ سعيد و لا ضير فيه. . 

[ باب فى المغفر ] قوله [ وعلى رأسه المغفر ] استدل بذلك مجوز الدخول 
فى الحرم بغير إحرام لمن لم ينوحجا ولا عمرة ولا يصح فان الكعبة بومئذ لم نبق 
حرماً حتى يقاس على فيله مَل كا بدل عليه أمره يقتل ابن خطل حين سمع أنه 
ا بادا الكعبة . قوله [ إن الجهاد مع كل إمام ] لآن للخم (؟) لا كان 
إلى نوم القيامة و لا يكون الآمراء إلى نوم القيامة عدولا م كانوا فى زمنه ينه 
وجب امتثال أمرهم و الجهاد معبم لا غالة . 

[ ناب فى (ء) الرهان ] قوله [ لا سبق إلا إل ] .أى لا يتبغى لون 


)١(‏ أى مرسلا و اختلفوا فى سج الأرمال والاتفال 6 مط ف التمدلة 
و ظاهر ميل المضنفة إلى ترجبح مح الاتصال إذ حسنه » و ذكر له متابهة 
و إليه مال أبو داؤد 5 يظهر من صنيعه فى كتابه » وفى نصب الراية عن 
الاق حدديف هام و جرير أى. متصلا .متك + والصوات قتادة عن سعيد 
مسلا , و البسط فى اليذل . 
(؟) و هكذا استنبط البخارى فى حيحه إذ قال باب الجباد ماض مع البر 
"والناك” لقول النئ لله الخيل. معقود فى انواصيها الخير 
(*) قال الحافظ فى الفتعم» لم يتعرض ف هذا الحديث للزاهنة سكن ترجم الترمذى له 
« باب المراهنة على الخيل » لعله أشار إلى ما أخرجه أحد من رواية عبد الله 
بن عير المكير عن نافع عن ابن عبر أن رسول. الله عله 0 بين الخيل 
وراهن » وقد أجمع العلماء على جواز المسابقة بغير عوض » لكن قصرما 
. مالك والشاففى على الخف , والهافر والتصل و خصه بعض العلياء بالخيل » 
و أجازه عطاء فى كل شتئى و اتفقوا على جوازها بعوض بشرط أن كون 2 
من غير المتسابقين كالامام حنث لا يكون معمهم فرس إلى آخر ما سط من 
فروع ذلك . ( وهم فيه الثورى ) لا شك فى الوهم فى اسمه .خاصة ليس ني 


الكوكب الدرى 200 ( 4١‏ ) الجزء الثانى 


فى ضعفاتم ] أى نفسى فى أنفسهم أو رضواق فى إرضامم والمعروف بهم ٠‏ 

قوله [ إذا كان القتال فعلى ] لثلا يشوش أمى القتال بتفرق الآراء ثم أخذ 
على جارية كان باجازة منه يله للا سأله أنه حتاج إليها فقال خذها و تحتسب )1١(‏ 
من الس إلا أنه م يعم بها العسكر خشية أن يفتنتوا بتكذيبه فيه مع أنه لا حاجة 
إلى إطلاعبى بعد ما رخصه النى ييه . وأما عدم إنكار خالد على على بمحضره فلامكان 
تداركة يحهمة النى مَفيْمْ . و أما عنطه عَم .مع أن خالداً لم يفعل متكراً بل أنى 
ما كان حقاً عليه من الاطلاع فلا"نه برك الآصلح لما و الآنسب بالاتفاق بين 
المسليين من الغرض يعلى رضى الله عنه حى يبه بالعذد أو يقر فيتوب و لا يازم 
يذلك ما فى الوشاءة من الضرر ٠‏ و أيضأ فالوجه فى عنطه يه عليه أنه لم يطلب 
لفعله حملا صرحا . و كان أهل ذلك منه لكونه بحب الله و رموله وصحمانه . 

و قوله [ ما نرى فى رجل إل ] ولم يكن ذلك غضبا منه على الرسول لآن 
الرسل براء بل كان غضباً على خالد غير أن الرسول لا كان هو الحاضر خاف على 


هر فى الرواة أحد اسمه عبد الله بن عبد الله بن عباس و أيضاً الرواية معروفة 
عن عبد الله بن عد الله لكن فى نسبة الوثم إلى الثودى نظرء فان الحديث 
أخرجه الدارى عن اد بن زيد متابمآ. الثورىئ' تأمل ٠‏ ( ذكزيا ) . 
)١(‏ ويوذ ذلك مافى رواءة البخارى من حديث بريدة ٠‏ قال النى مَل لا تبخضه 
فان له فى الخيس أكر من ذلك ء قال الحافظ : و فى رواءة عبد اليل 
« فوالذى نفس محمد بده لنصيب آل على فى الخيس أفضل من وصيفة » وذكر 
من رواية لأحمد عن بريدة القصة مفصلة وفبها فقلت «.يا أباحسن ما هذا» 
فقال أل ثر إلى الوصيفة فالا صارت فى الخس . ثم صارت فى 1 ل محمد 
ثم صارت فى آل على فوقعت بها انتهى , و سيأ اللسط فى ذلك فى 
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رب الك ( "5: ) الخزء الثانى 
أغد وروت ناد + ظ ش 
[ باب ما جاء ف الامام ]أى مالم عليه وماله علبهم و إن كلهم إمام 
و قوله [ فالآمير إل ] بيان لبعض ما اشتمل عليه الكلام السابق من الجرثيات ثم 
إعادة قوله ٠‏ ألا فكلكم راع ومسل عن رعيته ٠»‏ دفع لما عبى أن 0 اختصاصه 
بتلك الجرئيات المذر ودة همنا فأورد الكلية بعد الجرئيات إشارة إلى أن تخصيص 
ما ذكر من الجرئيات بالذكر إنما كان اود الامتياد. بها 10 مسلا ] أى معضلا 
إذ لم يذ كر فيه أبو بردة و لا أبو مومى . 
قوله [ قد التفع ر١)‏ به من تحت إبطه :] اعلما. () اللبة المعبرة بقوله 
«عاقدى أزرمم على أعناقهم »فان طرفى البردة إذا أخذا من نحت الابطين كانا على 
الكتفين المقابلين لكل من الأابطين و حينئذ لا يمكن استمساكبما من دون العقد على 
ما بين الكندين . قوله [ ترتح (؟) ] أى لارتفاع الصوت ٠‏ [ با أيها الناس اتقوا 
الله ] تقديمه مشعر بأن طاعة الآمير إذا ل يلتزم به عدم التقوى . 
[ باب التحريش بين البهائم والوسم فى الوجه ] قوله [ نهى عن التحريش ] 
و مطلق الممبى الالى عن القرينة الصارفة تحمل على التحرحم فكره تخراً تريش 
ما بين الكباش (4) وغيرهاء قوله [ نهى عن الوسم فى الوجه ] يعى به مالم حتج 


. قال المجد : اللفاع ككتاب.ء الملحفة أو الكساء أو النتطع | 00 وكل ما تلفعمر‎ )١( 
1 . ه المرأة والتفع التحف . اتهى‎ 
(؟) هذا إذا التحف به من نحت إبطيه كلتيهها و إن التحف به من تحت إبط‎ 
. واحد كالاضطباع فلا يكون هذا ذاك‎ 
» الارتجاج الاضطراب افتءال من الرج وهو الحركة الشديدة م فى امجتمم‎ )*( 
وقال المجدء الرج التحرك والتحريك والاهتزار والجس والرجرجة الاضطراب‎ 
كالارتجاجء انتهى » قات : والعضلة من لم العضد مالاعروق فه.يقال له فى‎ 
المندية أضآا عضله . ش‎ 
(؛) قال المج : الكيش المل إذا أثنى أو إذا خرجت وبافقة جممه أكش كلا‎ 


الكو نب الدرى 0 و3 ( الجزء الثانى 


لهذا احج إله كلثرة حرجت عل وجهاه أو عير ولك.-من. الضر وات 


فلا كراهية فيه . ٠‏ 

[ باب فيمن ستشبد و عله دين ]نوه [ كيف قات ] أعاد عليه السؤال 
دفماً لتومم الغاط و اعلهم لولم يعد ل الؤال فهموا أن: هذا الاستثناء. لغير 
الشميد لآنه أجايه مطلقاً فدقته . 

قوله [ نعم و أنت صابر ].فالبعض من تلك القيود المذكورة ههنا مما توقف 
عليه أصس الشمادة كالاحتساب 1 وبعضما لا تنوقف عله الشهادة م يدور عليه 
تقليل الاجر و كثيره كالصير والاقبال » فقوله نعم وأنت» ببان لأعلى صراتنب الشبادة 
و هى المكفرة جميع الذثوب الصغيرة و الكبيرة ثم إن استثاء الدين » امله منقطع 
إذ السائل إتما سأل خطاياه و ليس الددن منها و إتما أورده دفماً لا عبى أنفب 
يتوم أن الشبادة كا هى مكفرة حقوق الله تعالى وآثامه فكذلك هى كافة فى حقوق 
العماد و ليس المقصود إنه يغتفر كل ما سوى الدين للا ذكرنا فهو تنبييه على بعض 
حقوق العباد لعل الخال فى بقيتها و لا بعد إرجاع جلة تلك الحقوق امالية والبدنية 
و غيرها إلى الدبن (؟) فانه الواجب فى الذمة و لا شك فى وجوب هذه الأامور 
عليه »غاية ما فى الباب أن الدبو ن تقضى بأمثالها وهمنا بأجريتها و لا عخير فيه فان 
للجراء ممائلة ,المجرى عليه فى عل ١‏ لله تعالى ٠.‏ 

[ اب فى دفن الغهداء ] قوله [ شى إلى رسول اله يه ] الجراحات أى 


جراحات الاحياء فكأنم اعتذروا أن تحفروا لكل ميت علاحدة وكان الشهداء سبعين 


به و كباش و أكباش اتتهى : قلت: والمل هو الجذع من أولاد الضان . 
)١(‏ يعبى لا يكون له نية غير الاحتساب كلررباء والشجاعة و نحوها . 
(؟) ويؤيد ذلك ما فى جمبع الفوايد بروابة كبير عن ابن مسعود رفعه « القتل فى 
سبل الله كفر الذنوب كلبا إلا الآمائة و الآمانة فى الصلاة و الأآمانة فى 
الصوم والآمانة فى الحديث و أشد ذلك الودائع » اتتهى . 


الخو قب الدرى ا ( 5:44 ) الأزء الثاق. 


اك شي يس رس سس 
تمذر الخفر لكلهم . قوله [ لا بل أثم المكارون ] هذا يحتمل (1) أن كوف 
تسلة لمم بأن ما وقع منكم ل يكن كبيرة و هذا [نما يصحم إذا ثبت أن الأعداء 
كانوا زائداً على ضعفهم (؟) لكنه لم يصرح بأن فماتكم هذه تكن شيئاً ولا داخلة 
فى حد الاثم لثلا يقبلوا على مثل ذلك ثاناً و يحتمل أنه َيه لما ركم ندموا على 
ما اجيرموه و لا فائدة بعد ذلك فى اللوم وطتهم (م) بذلك القول لثلا يحرنوا 
و أغراهم على الكر . 
)١(‏ ي نب الشبخ فى تقرير أنى داؤد لا يخلو الفرار يومشذ أن يكون جاتراً لهم 
أو لاوعلى الآول فظاهر أنه لم يكونوا من فر فراراً استحق الوعيد 7 
و على الثاى فتوجيه إخراجهم عنهم أنمم لما 7 | سقط عنهم ذنهم فلم ببق 
عليهم شق وعلى الوجبين فصح تسلية النى ميته باهم وإدخاهم فى الاستثناء 
المذكورين فى قوله تعالى. « و من يوضم يوملذ دبره » و لا يمرتب عليهم 


الجزاء المكرتب على من ,بوهم بومئذ دبره انتهى , و قال شيخنا فى البذل , 
ظ اختلف أهل لعل فى حلم هذه الآبة فقال قوم هو لآاهل بدر<خاصة , لآنمم 
لم يكن لحم أن ينركوا رسول الله ميم مع عدوه و ينهزموا عنه , و أما 
القوم فلهم الانجزام . و قال آخرون حكمها عام فى كل من ولى الدير عن 
العدو منبزماً اتتهى » مختصرأ . 
(؟) أى على مثليهم وليس المراد أربعة أمثالهم ٠‏ قال الراغب : الضعف متى أضيف 
إلى عدد اقتضى ذلك العدد و مثله نحو أنف يقال ضعف العشرة فذلك 
عشرون و إذا لم يكن مضافاً فارن ذلك يحرى مجرى الزوجين ف أن كل 
واحد منهما بزاوج الآخر فيقتضى ذلك إثنين . ا 


0( قال المجد توطين النفس ٠‏ بمبيدها وتوطنها تمهدها ٠‏ انتهى ٠‏ 


نايةظ_ 


الكوكب الدرى ( ه؛؛ ) الجرء الاق 


أبواب اللباس عن رسول الله يي 


[ باب لبس الخرير فى الخرب ] قوله [ فرص لما فى قص الخرير ] عند 
الامام )١(‏ هذا إما حمل على انخاو ط لآن الافط يطلق عليه أيضأ ..فان الخالص 
غير جابر »ولو فى الحرب نعم جوز ما لخخته من حرير فى الحرب دون غيره وهو ظ 
محمل. الحديث »أو رخصهم ا أن الضرودرة لم تكن تسدفع بدونه » قوله [ وأطول 
(1) وا توضيح الاختلاف فى ذلك ما فى المداية لا بأس بلبس الحرير والديباج 
فى الحرب عندهما لما روى الشعى أله عليه السلام »رخص فى لبس الخرير 
فى الحرب و لآن فيه ضرورة فان الخالص فنه أرفع لمرة السلاح وأهيب 
فى عين العدو ‏ لبريقه .وكره عند أنى حنيفة لآنه لا فصل فها روينا ( أى 
من روايات النهى المطلقة ) والضرورة ادفعت بالمخلوط والمحظور لا 5-7 
إلا لضرورة ؛ و ما.رواه مول على الخاوط ء ولا بأس بليس ما سداه 
حرير والته غير حرير فى الحرب و غيره ؛ و ما كان حمته حرير لابأس 
به فى الحرب للضرورة و يكره فى غيره لانعدامما انتهى مختصراً » و قيد 
ف الدر الختار الاباحة بالصفيق يحصل به اتقاء المدو »-قالء فلو رققاً حرم 
بالاجماع لمدم الفائدة قال ابن عاءدين الحاصل أنه عند الامام لا بباح الخرير 
الخالص فى الحرب مطلنا بل بباح ما لحنه فقط حرير لو صفينا ء و أما 
عندهما فياح كل منهما فى الحرب لو ضعيقاً ولو رقبقاً فلا خلاف فى 
الكراهة ٠‏ 


الكوكب الدرى (4520؛ ) الجزء الثانى 


هذا ] العظم و الطول باعتبار الممزلة )١(‏ ء قوله [ بعيد ] بلفظ التصغير و غيره 
و معناها متقارب » والغرض منه بان سعة الصدر الدالة على الشجاعة 3 ا هو على 
كونه مكبر ظاهر الدلالة على المراد فان كان مصغراً فالمنى نق الزيادة على الحسد 
الممدوح من .السعة . 


قوله [ وكان الحديث الموقوف أصح ] أى ذكر السؤال عنه ييه فيكون لفق 

ابتداء الرواية » قوله [ الخلال إل ] وفيه دلالة على أنف الآصل فى الأشياء 
الاياحة » والمراد بكتاب الله شريعته و إن أريد ه القرآن فقط فبو محتمل أيضا » 
و يكون الحديث داخلا فيه لقوله « و ما أتأم الرسول مفذوه الآية » فكان العمل 
يمقتضاه عملا بمةتضى الكتاب » أو براد بالكتاب الوحى فيعم المتلو وغيره ولا يمترض 

ظ بقياس امجتهد لآنه مظهر لا مثبت . و الأول أولى والثاف من الثالث والله أعل , 
[ باب فى جلود الميتة إذا دبغت ] قوله [-أما إهاب إل ] و استثتى مه 
الانسان و الخنزير لكرامة (©) الأول و نماسة الثانى مع أن الدباغة غير مكنة 


)١(‏ كا هو ظاهر مقتضى الحل ٠‏ فانه موضع المدح ولا يبعد أن يراد به القامة 
. فاته رضى الله عنه كان جسيماً ٠‏ 

6 أو المعنى أن الكل من قول سلءان فيكون الروانة مرفوعاً كما لآن الملة 
والحرمة والعفو ليست مما يدرك بالقياس , و لا يذهب عليك أن الفراء فى 
الحديث يحتمل معنيين فنى امجمع ٠‏ الفراء .بالمد جمع فرأ حمارز الوحش أو جمع 
فروة . وهو ما لبس انتهى » و تبويب المصنف و ذكره فى اللباس يؤى 
إلى أنه أراد المدى الثالى . 

(ع) اصرح به أهل الفروع من الدارية و غيره » وفى هامشهء جلد الخنزير هل 
يقبل الدباغ أو لاء وكذلك جلد الأدى . أختلف فيه فقال بعضهم جلد 
الختزير لا يقبل الدباغ لآن فيه جلوداً «ترادفة بعضها فوق بعضء ذكر فى 
المجبط و البدائع » و قبل يقبل الدباغ لكن لا يجوز استعماله لآنه نيجس جني 


الكوكب الدرى (470؛: ) ش جزء العانى 
فيهما للاتصال الذى بين الجلد واللحم فلا يكن سلخه يحيث ينفصل اللحم بأسره مز 
الجلد و لا يكن الدبغ مالم يفرز الجلد عن أجزاء اللحم »و أما من شدد فى جاود 
السباع فليا فيه من التشبه بالجبابرة و إيراث خصال السباع لللابسة لا للنجاسة وإن 
ذهب ذاهب إلى النجاسة كان غير مقبول القول لمخالفته عموم الحديث مع أن المتة 
لبس أعلى شان من السبع فلنا جاز فى الآول جاز فى الثانى و لا تناق بين دوايى 
«أها [هاب ديغ رول ذال مرا بن 'للنة ياهاب نان الجلد ايند الذي لبن 
باهاب فل يازم الانتفاع بالاهاب حتى يازم النافاة والله أعلم ٠‏ 

قوله [ إمما يقال هاب , لجلد ما يؤكل ] و هذا لا يصح لغة ٠ )١(‏ قوله 
[ للا اضطربوا فى إسناده ] و لا اضطراب )١(‏ و إنا تعمل به لآن الاهاب إسم 
لغير المدبوغ لكوت يول نفك قوله [بروعين شبر1 [ “أ ينيف إزاد ارجا 
أى نصف الساق ٠»‏ قوله [ ملبداآً ] حتمل التلبد للغاظة كسب و لحكير ة الترقع 
إلا أن الصحبح هو الآول (ع) » قوله [ و عليه عمامة سوداء ] أى 


5 العين » و أما جلد الآدى فقد ذكر فى الحيط والبدائع « أن جلد الانسان 
يطبر بالدباغ و لكن يحرم سلخه و دبفه والانتفاع به ا-تراما له « و قيل 
جلد الآدى أيضآ لا يقبل الدباغ كجلد الختزير » انتهى مختصراً . ْ 

() هذا أفاده الشيخ قدس سرهء وما حكى البرءذى عن النضر بن شميل مخالفه 
ما حكاه عنه أبو داؤد فى سننه إذ قال : قال النضر بن شيل يسمى إهاباً مالم 
بدبغ فاذا دبغ لا يقال له إهاب إنما يسمى شنا و قربة . 

)١(‏ يعتى إذا ثبت عمل مجتمبد عليه فهو علامة ارفع الاضطراب عنده كيف وقد 
عمل به الجبور أيضآ إذ قالوا المراد به غير المدبوغ فالاهاب بالدباغ يطير 
عند الحنفية و الشافعية و ككذا عند مالك و أحمد و فى إحدى الروايتين 
اعني) لا طبر كذا ف اللق المبجد . 

() قال الناوى فى شرح الشمائل المراد هبنا ما نحن وسطه حتى صار كاللبد كا 


الكوكب الدرى (46؛:) الجزء الثاى 


تحت( ) البيضة قوله [ نمانى رسولالله مره ] اللفظوإن كان خاصآ إلا أن الحك عام . 

قوله [ و كان فصه حبشياً ] دالا ثبت تعدد خواتيمه يله لا يحتاج إلى 
الجواب عنه بكون الفص قد صنع على طريقة أهل الحبشة » قوله [ نيذه ] إتما أعان 
بالنبذ لما اشتهر بينهم اتخاذه منه » قرله [ يتختمان فى يسارها ] هذا و إن كارف 
عا ل ا اتخذ الروافض (7) اتخاذ الخاتم فى اليسار ديدلا لهم كاف ذلك 
شعاراً عليهم ذكرة لنا لذلك وإلا فكان الآمران كا نما متساوبان » قوله [ لا تقشوا 
عليه ] أى على هذه اطيئة و لا كان ذلك النهى للالتباس لا بأس لو نقشه اليوم 
أحد . قوله [ إذا دخل الخلاء ] تزع غاتمه لكون الخحلاء معدا لتلك النجاسات 

و موضوعاً لها فلا يلزم نزعه إذا م فى موضع نجس . 

[ باب فى الصورة ] قوله [ و الى أرنف يصنع ذلك ] أى يصور الصور 

و الأول معناه أن يتخذ فى بيته صورة صورها غيره » قوله [ إلا ما كان رقا ] 


بد أو المراد مرقعاً .قال الجررى : والآرجم الأول و كذا قال القارى فى 
شرح الشمائل ٠‏ . 
)١(‏ هذا أحد وجوه اجمع بين الروابتين » و قيل بعكسه و قبل كان المغفر حين 
الدخول والعمامة حين الخطبة » و قيل غير ذلك يأ فى شرح الشمائل . 
(9) هذا مبى على تفحص حالم وتحقيق شعارهم . فق الدر المختار »ويحمله لبطن 
كفه فى يده البسرى. ».و قبل الوتى إلا أنه من. شماز الرواقض: فيب التحرر 
عنه » قهستاق و غيره » قلت : و لعلهكان و بان فتبصر اتهى . قال ابن 
عابدين : عيارة القهستاق عن المحبط جاز أن يحعله فى الهنى إلا أنه شعار 
الروافض ٠و‏ نحوه فى الذخيرة و قوله لعله كان و بأن أى كان ذلك من 
شعارمم فى الزمن السابق ثم انفصل و انقطع فى هذه الأزمان فلا ينهى 
عنه كيفما كان اتهى » و يشكل على المصفف تصحيح الحديث مع أن مدآ 
الباقر ل بر الحسئين رضى الله عنيها . والحديث منقطع 1 


الكوكب الدرى رخ ) + - الجزء الثانى 


أما أن يراد به صورة .غير ذى الروح أو يراد به صورة صخيرة لا تيرق عن 58 
هو. العادة فى تصاوير الثباب إما تكون صغيرة لا تبدو )١(‏ فان التصاوير المدورة 
حالة النسج لا كاد تبدو لصغرها و لاندماجها فى الثوب إلا أن الثافى هو الأآولى 
إذ اشرق ف رك مال مر نوعه . ظ 

[ بابفى الخضاب ] قوله [ إن (*) أحسن ما غير به الشيب الخناء ٠‏ والكم ] 
الواى بموى أو لكن. ١١‏ النبى عن كم الشيب. بخصص من ذلك ما لزم فيه. الك م فل 
يحز من الخناء واكام (م) إلا قدر ما ليس فيه الكم ٠‏ قوله [ أسمر اللون ] وفى 
٠‏ بعضها أبيض و فى غير ذلك من الروايات. نف لما ا و اجمع أن السمر يجمع 
٠‏ وصفين فن أثبت سمرته أئبت يمنى أنه لم يكن أمبق فى الياض و من نق سمرته 
نق صفة السواد و كذلك البياض المثبت والمق » قوله [ حسن الجسم ] المراد به 
تناسب الاراب ٠‏ قوله [ ثلاثة فى هذه ] و لا.يذهب'عليك أن اليل حينئذ لم يكن 
. لها طرفان , قوله [ نمهى عن لبستين ] ثم النبى عن : اشال الصماء لما كان اللماجسة 
المكلف كان تنزيياً » و أما الاح باء فان كان لأسن ثوب آخر فهو منوع إذا كان 
تكبراً وإلا فل :ون لم يكن الابسنه فلا يراب ف السكراهية التحرمية . 

قوله [ لعن الله الواصلة و المستوصلة ] ثم الوصل (4 ) عند الفقهاء مكروه 


)0)آ ى كوتها صغيرة لا.تبدو من بعيد. 

(؟) ومن ههنا لم أجد: اللأصل . مكو ” من يد الشيخ بل من المكتوب الذى 0 
فى المقدمة مع ما وقع فيه شتئى من التصحيف ٠.‏ 

(؟) المراد بلفظ الكم هنا الخضاب و بالآنى المصدر و كمنا فيا تقدم يممى 
السثر ٠ ٠‏ 

(؛) فق الدر اتختار وصل الشعر بشعر الأدى حرام سواء كان شعرها أو شعر 
غيرها لحسديث الباب قال انن عابدين للا فيه هن التزوير و فى شعر غيرها 
انتفاع يحرء الآدى أيضاً و إنما الرخصة فى غير شعر بى آدم تتخذه المرأة 
لتزيد فى قروتما ٠‏ انتهى ٠‏ ظ 


الكوكب الدرى )ا الجر الثائى 


إذا كان بشعر الانسان لحرمة الاتتفاع باجرائه و ككذلك يكره إذا تضمن تغريراً 
خداعاً وامحدثون على كراهته مطلقآ و لعل المق هو الأول فان النسوة من حقنهن 
التزين كيف كان مالم يازم فيه السكراهة من وجه آخر ء قوله [ ركوب اليائر ])١(‏ 
و هذا (؟) لا كانت تكون من جلود السباع الغير المدبوغة أو الخرير أو كانت 
من السباع مدبوغة إلا أن النهى عنه لثلا يؤثر تلبسه فى تغيير الآخلاق أو الا كان 
من زى الجبابرة والنهى على الآولين تحريم و على الآخيرين أدب و ثيه ٠‏ . 

قوله [ خيره 0 ما صنع له إل ] فالمسئول فى الآول خيره بحسب نفسه 
و فى الثاق خير ما هو موضوع .له وهو اللبس و خيره أن يشكر عليه ولا يكفر 
و يطيع الله عزوجل فيه و لا يعصى و يتواضع و لا يكير و خيره يحسب نفسه 
ما يازم فيه مع قطع النظر عنالتلبس والاكتساء كان الشح يحمله حبه على الشح (*) 
به فلا يعطيه فقيراً ولا يؤدى الحقوق الثابتة على نفسه بصرف الال فى الثياب الجدد. 
لنفسه إلى غير ذلك ما لا يخق على اللتفكر بعد أدى فكر . 


)١(‏ المثرة كا قاله صاحب المجمع بكسر مم و سكون همرة ( و ألكر الحافظ 
الممزة) وطأ محشو يترك على رحل البمير نحت الراكب أصله الوا وميمه 
زائدة وطأ من حرير أو صوف أو غيره » و قبل أغشية للسرج و قبل أنه 
جلود السباع و هو باطل جمعها المائر والحرمة متعلقة بالحرير ؛ و قبل من 
الجلود » والنهى للاسراف أو لألنه يكون فيه الحرير » انتهى ٠.‏ 

(؟) هكذا فى الاصل ٠‏ فلو كان سالماً من التصحيف فهو بكسراللام أى النهى 1 
أن عامة الياثر فى ذلك الزمان كانت تتخذ و تصنع من الجلود الغير 
المدبوغة ونحوها وسيأق البسط فى ذلك فى الجزء الثانى فى « باب ما جاء فى 
طب امال والساء 6+ 

() أى على البخل به قال الراغب الشح فل مع الحرص ء قال تمالى 


ه وأحضرت الأنفس الشح ومن يؤق شح نفسه » انتهى . 


الكوكب الدرى . ( ذه» )* ش الجزء الثانى 


قوله [ كاتف 55 الثياب إلى زسول الله 0 القيص ] هذا فى اثباب 
الخيطة والسبب )١(‏ فى ترجيحه ما فيه من الستر ما ليس فى.غيره ولم تكن سراويل 
إذ ذاك رائجحة رواج القمض مع أنه ايس السراويل بحزى عن القميص و القميص ١‏ 
يحزى” عنه و أيضآ فايس شمول الجسم فى المراويل :مثله ق القخيص ..و أما حرك 
رجح الحلة فهو فى غير الخطة وترجحه من حيث أن فيها زيادة فائدة نسبة القميص 
من نرعبه أنى شاء مع بقاء السير بالرداء الآخرى و لا يمكن ذلك فى نحو القديص 
وله الاستعانة باطراف الأردية فى بعض حوائجه م إذا أحب تناول شئى فى بقة (؟) 
ثوبه إلى غير ذلك » و أما حب الأبيض فهو باعتبار اللون . 
قوله [ أن اذ أنفآ من ذهب ] لآن ذلك ليس (") باستعمال حتّى يحرم » 
قوله [ كان لما قبالان ] بين الابيام و صاحبته وصاحبتها » قوله [ أن بتتعل الرجل . 
هو قاكم ] لما فيه من احمال السقوط و مخالفة التؤدة و تكارة اليئة الظاهرة » 
00( قال المناوى : لآنه أسير للبدن مرن. الازار والرداء أو لآنه أخف مؤنة 
وأخف على البدن ولا بسه أقل كبر من لابس غيره فهو أحبها إليه لبس 
و الحبرة ة أحبها إليه رداء فلا تعارض فى حديثيهها أو ذاك أحب المخيط 
وذا أحب غيره ء اتهى ٠‏ 
)2 هكذا فى الأصل ء تحتملفريقة ثوب أوفى بقيةثوبه وصورة الخط محتمل لكليهما ٠‏ 
(0) انق الاستعمال تجوز أى ليس باستعمال اختيارى بل ضرورى و اضطرارى 
وف المدابة ولا تشد الاسنان بالذهب و تشد بالفضة . وهذا عند أنى 
جيفة »و قال جمد لا بأس بالذهب أيضا و عن أنى يوسف مثل قول كل 
منهما »لما حديث الباب : و لأنى حنيفة إن الآصل فيه التحرجم والاباحة 
١‏ للضرورة و قد اندفعت بالفضة و هى الآدنى فيق الذهب على التحريم 
و الضرورة فها روى لم تندفع فى الآنف دوه حيث الثثن اتهى » و بحث. 
الشاى هبنا بحثاً طويلا فارجع إلله ٠‏ 


الخو نب الدرى ( ؟هع» ) | ٠‏ الجرء الثانى 

“ان عل واعيدو ] ثلا تحمل النبى على التحرعم .-قوله [ كراد الراكب ] زاد 

0 3 الر اكب أخف من زاد الراجل ماله من زبادة السير ف فلا ا إلا قليلا فانه 

' بصل المْزل فى أقل من مدة وصول الراجل . 

ئ قوله [ ف له أريع غداء ] و لا ضير فى أخخذ الفدائر إذا لم يشتبه بالنساء . 
و فيه دلالة على جواز إظالة الشعر للرجال مالم يازم فيه التباس بالنساء و لا يازم 
امام يضفرها بواحدة مثل أن يصنها )١(‏ قطعآ فيضفر . قوله [ بطحآ ] يعنى 

0 أمنعة تحيط الر أن ذلا :تقصر عن الاحاطة أى لم تكن تق قائمة ص الرؤس بل 

كانت تبط علها ؛ [ صارع النى َيِل مه | وكان من أقوى الرجال و طلب المعجرة 

أن يصرعه النى مث لَه فكان ذلك و أسلم (؟) ٠‏ [-فرق ما يننا وبين المشركين ١‏ 
بيه الث ى والراجح 0 دو الأول إذ ل يكونوا يتركون المهائم . 

.قره.[ من أى ش تى اتخذه ] إلا أن جميع ذلك يجوز للنسوة (؛) و يجوز 
(1) كذافى الأصل » 9 الظاهر 0 أى زيما و عشطها ا م يضفرها 

0 جموعة كختصلة النساء : ! 

ٌ ف 5 المصارعة + فل مق بنذ الفتتم كذا فى الاضابة و كانت المصارعة 

ش فض جبال مك قل الجر 

. (*) وفص الحاشية أنا نعمم على القلانس وثم يكتفون بالعمام » طبى . و حتمل ' 

| / 0 عكس ذلك بل رجحه القارى فى ,المرقاة والآأول الشيخ عبد الحق ؛ اتتهى. 
(4) زاد فى الارشاد الرضى لآن المذكور فها الذهب أيضأ . فلو حمل على 

0 | / عمو مه ينغى أن لا تجوز الذهب أيضآ للنساء ثم مراده الل غير التخم كا 

فرق ينهما فى فتاواه لعل الى من ذلك مباحاً لمن دون الخمم » فسوى فيه 

بين الرجال والنساء » و صرح أهل الفروع تعيم كراهة هة, التخم قال صاحب: 

1 البدائع أما التخنم بما سوى الذهب والفضة من .الحديد والنحاس و الصضمر 

1 6 للرجال وا: ساء جميعاً للانه ذى أهل الثار ؛ اتتهى ٠‏ 


الكوكب الدرى : ْ 0 #ه / ش الجبزء الثاى 


لرجل لبس تلك الخواتم )١(‏ إذا فضضها ء قوله [ ف هذه و مذ ] هنا لبن 
إجازة للبسه فى الباقية بل التخم إئما (؟) هو فى الختصر لا غير ٠‏ 


ُ م و6 الجزء الثانى و يليه الجزء الثالك وأوله أواب الأطعمة | 


)١(‏ فق الشاى عن التائرخانية لا بأس بأن يتخذ غاتم حديد قد لوى عليه 
فضة و ألبس بفضة حت لا يرى » اتتهى ٠‏ ْ 

(؟) فق الشاى عن |لذخيرة يشبغى أن كوت فى خنصرها دون ساثر أصابعه 
و دون الهى اتتهىئ . وفى شرح الشمائل للناوى : قال النووى : أجمعوا على 
آنا الب ليجل عانق ختصره ,ونكت أ أبية أفن: الأسان: فيا شاط 
بالبد و.أنه لا يشخل الى عنا تزاوله مخلاف غير الخنصر أتهى + قل" : 
هكذا فى الناوى بلفظ تزاوله من المزاوله و هى المعالجسة و فى شرح مس 
النووى بلفظ تتناوله ٠‏ 

(؟) أى من التقارير التى أفادها بحر العلوم القطب الكتكوهى دس الله سره 
العزيز على المجلد الآول من الجامع لامام الحدثين أنى عيسى حمد بن عيسى 
الثر هذى وقد وقع الفراغ من النظر عابها و كتاية هذه المواثى فى وسط 
أولى الريعين سنة +ه١‏ ه بحسن توفق الله سبحانه فله المد أولا وآخرآ 
و على نه الصلاة سرمداً و دايا . 


0 


ان ارون اموه ااثان ء 7 ارب ا الدرق 


الموضوع الصفحة 


قوله هم الاخسرون و رب الكعبة 2 ١‏ 


قوله أعظم ما كانت و أسمنه 0 


إذا أديت زكاة مالك فقد قضيت ماعليك ؟؛ 


كنا تمي م أن ييتذى ' الآء ران ب العال... 


0 بين متفرق ولا يفرق د 
فى كل أر بعين مسئة ١ ٠‏ 
57 كل عام دقان 35 20 | 0 0 0 


فادعهم إن شبادة أن “لاله إل اهلو" 
ليس على المسل "فى فرسه ولا عيده ضدقة 216. 


فُْ زكاة : العسل 1 8 د 
باب لا زكاة فى المستفاد. جى. يحول عليه 
الحول ١ ٠‏ 


اب فى زكاة الل ٠ ٠‏ 1 
و لبس اللشرارات" صدقة ش 1 
باب فى زكاة مال التيم - 53 
المعدن جبار وف الركاز الس 1 
باب فى الخرص. تا اليإ 
العتدى فى الصدقة كانعها 7" 


باب قُْ رضى المصدق 2 


:الموضوع الصفحة 
اباب من تحل له اأركة 0 5 
. باب كراهية الصدقة للنى مَيِيهُ 1 
باب فى ح-ق السائل 23 

باب فى إعطاء المؤلفة قلومهم , 

باب المتصدق يرث صدقته "7 


أت “فى نفقة المرأة مز من .يس ٠‏ زوجب 0 


باب فى صدفقة الفطر يذيذا 
باب فى تجيل الركاة 20 دام 
وا ل ل لمم 
1 بابي صوم يوم الفنك 2 ل 
:باب أن: الضوم لرؤية الخلال- ٠‏ 0 
يأب الشهر كون :تسح و عشرين . يان 
باب الصوم بالشهادة يه 5 
باب شبراعيا لا يتقصان.. مام 
اب لكل أهل بلد رؤيمم 000 عا؟ 
باب ما إستحب عليه الافطار 0< هسم 


الفطر نوم تفطرون والأخهى. لوم تضحون 4 
لا ينعم عن حورم أذان بلال ٠‏ 7 


باب التغديد فى للغبة للصائم- 0 « 
باب فى فضل السحور 7 ١‏ 
الصوم ف السفر ١‏ 55 1 


الكوكب: الدرى. هه ) 10> الجزء الثائى 


أباب. الصوم: عن ألميت 3020 هه ]| باب فى صوم ثلاثة من كل شير (5 
اباب فى الكفازة + 4 220 بع | باب فى فضل الصوم ٠ 00١‏ 1 
ناب من امتقاء عيدا ٠‏ 5 4 باب فى صوم الدهر 1ب مهي 
ناب الصائم يأك لاني ١‏ "راج شان الام الف بخ + لخي 
باب فى كقارة الفطر © - 220 هع | باب فى كراهية الوصال 0050. 50 
باب السواك للمائم . .م [-ياب الجنب يدرك الفجر إل 1 
باب الكحل للمائم 1 0 2ه | باب فى إجاية. الصاثم الدعوة 0000 
باب القبلة للصاكم 3 , | باب فى كراهة صوم اللمرأة. إلا اذاف 
بات لا عنام ان :ل امومع من اليل نود | اووجها ١‏ اسار ده تعو م 
باب فى إفطان الصائم المطوع 20 « | باب الاعتكاف 5070( 203 ١ن‏ 
باب فى وصال- شعبان برمضان عه '] :بات فى ليلة القدر 1 ٠. 20 <٠.‏ للا 
ياه نوع لصفت مدن شان > اجن 1ن نياك المنوم فا لقعا 00 


باب فيمن أ كل ثم خرج بريد سفراً ٠6‏ 
باب فى تحفة الضاتم . -- 0222م 


لا تقدموا شبر رمضان 0.0 
خروجه عله إلى البقيم 0 « 


أفضل الصيام إعد رمضان شهر الله ارم 5ه باب فى الاعتكاف إذا خرح منه ١2‏ 


باب فى صوم بوم المعة 20320 نيه | باب فى قيام شهر رمضان ٠‏ 7 
ناب فى ضوم يوم السبت 2 - به | أبوابٍ الحج م عي امب ديول 
باب الحث على صيام غاشوزاء 0 مه | باب فى حرمة مله 0100 0 
باب فى العاشؤراء أى يوم هو 20 5 إنذن لى أها الآمير الحديث 0 
باب فى يام الفكر 7 01 52 | قولة تابوا بين الحج والميرة 0 م 
باب العمل فى أييام العشن ١‏ 1 ه | قوله من ملك زادا و راحلة إم 84 2 


باب .ضيام ستة: مق “شال :+ 7٠:‏ 48 | أي فى 5 فرض المج 1302 :لولم 


(1ه ) 0 الجزم 


الكوكب الدرى” الثانى 
الموضوع الصفحة | الموضوع الصفحة 
باب م حج النى يقل 8 | الصلاة فى السكعية حل 
قوله عمرة فى ذى القعدة ١‏ | قوله فسودنه خطايا بى آدم ١1‏ 
باب فى أى موضع أحرم النى َقلّْه 4١‏ | باب الخروج إلى منى , 
باب ما جاء فى إفراد الحج و فيه بحث | باب تقصير الصلاة يمى , 
أفضل المناسك 4 | باب الوقوف بعرفات ا 
باب فى التلبية 9 | قوله أدركته فريضة الله فى الحج ١١١‏ 
باب الاغتسال عند الاحرام ٠‏ | ذيحت قبل أن أرى , 
باب مالا بجود للحرم لبسه « | سقاية الحاج ف 
باب ها يقتل انحرم من الدواب ٠١١‏ | المع بين الصلاتين بعرفة , 
باب فى نزوج المحرم ٠‏ | باب اجمع بين المغرب و العشاء ١٠#"‏ 
باب فى أكل الصيد للخحرم ٠‏ | باب من أدرك الامام بجسع )| 
باب فى صيد البحر للحرم ٠6١‏ | باب فى تقدم الضمفة من جمم ١١0‏ 
باب فى الضبع يصيبه النحرم 2 ٠١5 ١‏ | باب أن امار مثل حصى الخنذف ١١8‏ 
باب الاغتسال لدخول مه ٠6‏ | باب الاشتراك فى البدية م 
باب استلام الركن الهاى والحجر إل ١١١‏ ]| باب فى إشعار البدن : 
باب الطواف راكياً 0 11 | باب فى تقليد الحدى للقيم ا 
باب فى فضل الطواف ٠‏ | باب فى تقليد القتم 3-7 
باب الصلاة بعد العصر +( | اب إذا عطف المدى 
القراءة فى ركهتّى الطواف »وم أ ركوب البدن يل 
552000 عر بان وى | باب بأى جانى الرأس يدأ بالحاق ه 
اعلان البراءة ه | باب الطيب عند الاحلال بهنل 
' باب فى دخول السكعبة 5 ]| قوله أخر طواف الزيارة إلى الليل « 


الكوكب الدرى ( لاه» ) الجزء الثنى 
الموضوع ظ الصفحة | الموضوع الصفحة 
باب فى الرول الابطح ١‏ | باب الوصية بالثاث والربع 
اه فى خج الصى 1 ايسرل « فى تلقين المريض 1 
4 ادص الشيخ الكبير والميت ١4٠‏ | « ف التشديد عند الموت 8 
« العمرة واجبة أم 3 , المؤمن يموت بعرق الجبين 1 
باب منه 4١‏ | بابفى كراهية العى 000 ١4‏ 
أشهر الحج «١ | ١51‏ الصبر فى الصدمة الآولى لهم 
اعيار عائشة من التنعيم . ١‏ «ه غسل الث ١/6‏ 
اعتهاره يقي من الجعراءة « | «المسك لايك ١‏ 
باب فى عمرة رمضان ‏ - ندال « الغسل من غسل الميت و/1 
« الذى مل بالج فيكسر أو يعرج ١5‏ « ما ستحب من الاكفان 175 
م الاشتراط فى الح ١ / ١‏ النهى عن ضرب الخدود وشقالجيوب ١1/6‏ 
٠‏ القارن يطوف طوافاً. واحدا ١44‏ | اللحئ فى العدوى 1/1 
8 مكث المجاجر عد الصدر 000 المت عذب ببكاء أدله عليه اهة 
« الحرم يموت فى إحرامه ٠"‏ | باب المشى أمام الجنازة ١/4‏ 
« الحرم يحلق راله *5 | , كراهية الركوب خلف الجنازة ١8١‏ 
« الرخصة لارعاة أن برموا ليلا ه١١‏ الرخصة فى ذلك 5 
قوله لولا أن معى هداياً لاحللت  ٠١8‏ 5 
: الطواف حول البيت مثل ال “ا فل أحد ٠‏ :. 
شبادة الحجر الآسود على من استلله ١5٠‏ [: « الجاوس قبل أن توضع لهل 
كان يدهن بالزيت و هو عرم 7 سراف ١‏ احب 5 
2 اتلك مب و | « التكبير على الجنازة , 
تكفير الأامراض 5 هما يقول فى الصلاة على الميت 2 ١86‏ 
اب فى الحث على الوصية ': كل « كيف الصلاة على الميت . يليل 


الكوكب الدرى 4580 ) الجرء الثاى . 


الموضوع 0 الصفحة | الموضوخ ".ا ا العقة 
باب“الصلاة على الجنازة عند الطلوع | من أحب لقاء اش أحب الله لقاله م.م 
و الغروب | باب فيمن يقتل نفسه 0 2 
باب فى الصلاة على الأطفال 05 « فى المدبون لكل 
« الصلاة على الميت فى المسجد  ١80‏ | « ف عذاب القبر - ا 
١‏ أبن يقوم الامام من الرجل والمرأة ١84‏ « فيمن يموت بوم اجمعة عم 
« الصلاة على الشهيد حور | قرله الجنازة إذا حضرت ‏ - ١‏ 
« الصلاة على القبر ٠‏ | أبواب النكاح 8 
« الصلاة على النجاثى ١8١ ١١‏ | قوله أربع من سان المرسلين : 
« فضل الصلاة على الجنازة ١‏ « | باب ف النهى عن التبتل 1" 
« القيام للجنازة ١97‏ | « فيمن ترضون دينه 1" 
« اللحد لنا والشق لغيرنا ١‏ « النظر إلى الخطوية ٠‏ و 
« فى الوب يلق تحت الميت 14 « فى إعلان الكاح 0 عضم 
« فى تسوية القير | ياد ها يكال ورج 0" 
« فى وطى القبور والجلوس عليها  ١95‏ | «الولمة : , 
سين الور د |« ف إجابة الداعى 20 5 
دما يقول الرجل إذا دخل المقابر 190 | « من يحبتى إلى الولمة بغير دعوة 2 بوم 
« فى زيارة القبور ١18‏ هلا تلاح إلا بولى م 
« الدفن بالليل وول | «لا تكاح إلا بنة يفف 
إدخال الميمت ‏ من قبل القبلة | 2 « فى استجار البكر و الثيب 24 
باب الثناء على المييت ٠‏ | « ف الوليين يزوجان 514 
« 'وأب من قدم ولد ١‏ « فى تكاح العبد , 


« فى الشبداء من هم ؟ ين « فى هبور النساء 2 ١‏ 0 


تركب النرى 


الموضوع 1 الس 
قوله جعل عنقبا صداقها 000 «ومم 
ثلانة يمطون أجرم مرئين ٠‏ , 
باب فى امحل و انال له ا 
دفلى نكاح المعة 1 وفف 
« النهى عن الشغار ‏ * تأرق 
دلا تكم المرأة على عنها إل جمم 
الشرط فى عقدة التكاح 0 


« فى الرجل سل وعنده عشر نسوة ٠0‏ 
ه فى الرجل سل وعنده أختان ‏ م 
قوله مر البغى و حلوان الكاهن ‏ 8م 
باب لا يخطب على خطبة أخيه 2 49" 


1 ف الال ظ 
و فى القسمة للمكر و اليب وك 
«فى الزوجين سل أحدها. : 
0 الرجل تزاج يموت قبل أن يشر ض امد كن 
أواب الرضاع ش : 2 
باب لين الفحل ا 


قوله لا تحرم المصة. والمصتان 48م 
باب فى شهادة المرأة فى الرضاع 64" 
د الرضاءة لا تحرم إلا فى الصغر 0٠ه؟‏ 
٠‏ ما يذهب مذمة الرضاع. ْ اهم 


ه الآمة تعتق ولا زوج رين 


(920ه:) 


الجوء الثاق 


الصفحة 


> 2241 
بات الولد للفراش 000 هم 
الرجل. برى المرأة فتعجبه 3 
باب ْ حدق الزوج ش 6ه؟ 
« فى حق اللمرأة ال ا نوس 


0 ف إتان النساء فْ أدنارهن /نه”. * 
٠‏ قُْ كراهية خروج النساء ق الزينة مهم 
« فى كراهية أن تسافر المرأة وحدها ‏ « 


« الدخول على المغيدات . ادك 
أنواب ااطلاق لاض 
قوله رأيت إن تحر و استحمق 0 « 
ناب الرجل طلق امأنه اليتق ١4م‏ 
| -«فى أمرك يدك 2 وم 
فى الخيار.. يرل 

« المطلقة ثلاثاً لا سكنى لما ولا نفقة « 
قرله ولا طلاق فيا لا يماك لف 
باب فنمن تحدث نفسه بالطلاق امح 
ثلااث جدهن جد وهؤهن 1 2 
ش باب فى الخلع ا 1 2 
« فى مداراة النساء م 


:قوله لا تسأل المرأة طلاق أختها 58م 


/ 


( 50 ) الجزء الثاى 


الكوكب الدرى 
الموضوع الصفحة | الموضوع ‏ المنجة 
باب المظاهر بواقع قبل أن يكفر «م | ياب فى الصرف الفا 
« فى الايلاء ‏ 37 | البيع بعد التأبير ا لض 
« ف اللعان ' 7 | الببعان بالخبار ما لم يتفرقا /1 
« أبن تعتد المزوفى عنها 3 | باب فيمن مخدع فى البيع, . 0 
أبواب البيوع ْ كلما | «١‏ فى المصراة 3 لمق 
باب فى ترك الشمبات ه | «١‏ اشتراط ظهر الدانة 0 
« فى آكل الريا و مؤكله ذف )| ”© الاشتفاع بالرهن 0 
قوله نحن نسمى السياس 0 « شراء القلادة فها ذهب نيك 
باب الرخصة فى الشراء إلى أجل 4لا؟ | « فى اشتراط الولاء م 
« فى كتابة الشروط ١‏ | بيع الفضولى و شراؤه ا 
« فى المكيال و الميزان 08 | إذا أصاب المكاتب حداً أو ميراثاً إل ١٠م‏ 
« فى إبع من يزيد ه | الاحتجاب من اللمكاتب 00 80١0‏ 
« بيع المدير عم | 'اب إذا أفاس للرجل غرجم 0 لم 
ه كراهية تلق البيوع | « الى لمم أن يدقع إلى الذى التي 
«النهى عن المحاقة و المزابنة مم | سعاله - 85 
« فى بيع القرة قبل أن يبدو صلاحما 80؟ | قوله ولا تخن من خانك م 
« النهى عن بيع حبل الخبلة ١‏ 5888 ]| قوله الدين مقضى . لدف 
بع الحصاة والسمك فى الاء *. | بات الإحتكار ‏ : 5 
باب الهى عن ببعتين فى بعة | « فى الهين الفاجرة لق 
لا يحل سلف و بيع ذوم | « إذا اختلف الببعان 5 
نهى عن يبع الولاء وهبته و « فى بيع فضل الاء 91 
بيع الحبوان بالحيوان نسيئة ه | «فى كراهة عسب الفحل امل 


الكوكب الدرى 430 ) أن امد 
الموضيع . الصفحة | الموضوع 1 6 
باب ف كين الحجام ش 1 أنواب الأحكام عن رسول اله وله 55١‏ 0 


أكل الحر و ثمنه 


قوله من فرق بين والدة وولدها ه 
ناب الرخصة فى أكل الكار للار وام 
« فى الثنيا 01 


٠‏ بيع الطمام قبل الاستيفاء 
.« الدهى عن البيع على بيع أخيه د « 
« فى بيع الخر ٠‏ , 
«فى احتلاب المواشى بغير الاذن 978 
ه فى بيع جلود الميتة والاصنام - 84م 


« الرجوع من ابة لعي 
« فى العرايا نض 
« فى كراهية النجش 1 
د الرحجان. فى. الوزن اي 

د الأنظار للم انان 


د مطل الفنى ظم 
« السلف فى الطعام والعر 
« الآرض المشترك يريد بعضهم بيع 


فض 


تمه ا 
التسعير أطض 
استقراضه مث ٠‏ 

ستقراضه مجه ١‏ 


إن لصاحب الحق مقالا 


عباس | قوله من كان قاضياً فقضى بالعدل : 


باب ما جاء لا يقضى القاضى و هو 


غضيان دان 
باب فى هدايا الامرام 2020 6 
.« التشديد على من يقضى له بشثى ليس اله 
أن بأخذه ٌْ 8 
باب الهين مع الشاهد يخان 
« العبد يكون بين رجاين ودين 
« فى العمرى .م 
« فى الرقى 2 


دفى الرجل يضع على حائط جاره خشبا أمم 


« الوالد بأخذ من مال ولده 2 
قوله طمام بطعام و إناء باناء : 
باب حد بلوع الرجل والمرأة وموم 

ه من تزوج أمرأة أببه 

0 الرجلين أحردهها أسفل من الأخر 
فى الماء ‏ امت 
بابالعتق عند الموت 2 دوم 


« من زدع أرض قوم بغير إذنه 6وم 
فى النحل 0 


باب النهى.عن اللة ١‏ 
قوله هل عندم تخا ف يعناة: 


باب المرأة رث. من دية زوبجما ل 


الكوكب' الدرى ( 50 ) الجوء. الثاى 
ا موضوع .الصؤفحة . الموضوع 8ك الصفحة 
باب 3 الشفعة 4 | باب المرأة استكرهت عل الؤنا ولق 
“لق اللفطة مر .:. ١‏ | أبواب الصيد 2 35 

د إحياء الآرضن الممات 564 | باب صيد كلب المجومى 20 , 
ادق المرارعة ش 8 زكاة الجنبين زكاة أمه 43 
أبواب الدنات ْ 7" | قتل الوزغة 1 نل 
لايحل .دم [مرى” مس إلا باحدى ثلاث 10م | .قوله ما لم يكن سن أو ظفر 0 
.دنة. الذى و قتل الخمطأ 556 | أبواب الاضاحى كن 


قوله كبش أقرن يأكل فى.سواد 2 .ه 
باب الجذعة من. الضأن : م 
الرجل يضحى.بالشاة عنه وعن أهل به هوم 


« ما جاء فى القسامة 0 إدخار اللحوم كن 
أبواب الحدو يي د ب 68لا بيات فق الضقة 0 

قوله رفع القر عن ثلاث ٠‏ | أبواب النذور و الايمان 4ك 
باب التلقين فى الحد شْ ' | الكفارة قبل الخحنع 0 5 

حديث المرأة الخروممية 6 '١‏ باب الخلف بغير الله 1 
حديث زلا الاسيف ]|0 كر اهية النذور :*١‏ 
تولهفيعها الو يضفاز 0" | من حلف علة لغير الاسلام كاذياً 0# 
هل الحدود كفارة ؟ . 9 | أبواب السين : م 
رجم الموديين دفن جعات لى الآرض مسجداً و طبواً إل 4 
قتل الشارب ف الرابعة 0١‏ | سبيان الفارس والراجل ا 
باب فى 7 يقطع السارق ٠‏ ]| باب من وى الى 6 
قطع الآيدى فى الغروة 0 8 | الاستمانة ا بي 0 7 


الكوكب الدرى 


الف 


 عوضوملا“‎ 

. التنفيل فى البدأة والرجعة 
من قتل قتيلا فله سليه 
باب -طمام_ المششركين 

« قتل الأسارى 
٠‏ الغلول 
« خروج النشاء فى الحرب 


تالف 


« ها جاء.فى قبول هدايا المشركين : 41١‏ 


دو ندرة الشكر ش 

'آمان المرأة. والميد 
8 قر ش 
« التوول على الحم 

« فى الخلف 


« أغن الجرية من امجوس 
قوله إنا تمر بقوم فلا يضيفونا ' 


باب فى الطجرة . 

الببعة على الموت 

باب بيعة النساء 

« كراهية النهبة 

عدل البعير لشو شاه 

باب التساء بم على أهل الكتاب 
ش المقام بين 7 المشرك لوك 
باب تركة البى يَف 


الموضوع 


5 وصية التي كك ف القتال 


أبواب نضائل الجهاد 

باب الصوم فى مبيل الله 
« النفقة فى سبيل الله 
» من أغيز ت قدماه إل 
« من شاب شيبة إلى 
« من ارتبط فرسا إل 
« ثواب الشبيد 


جحدبثك 3 البحر 


باب. دق يُقائن رباء 


رجل تسأل بلله و لا على 


للشه.د عند الله ست خصال 


أبواب الجباد عن رسول الله مله 


باب أهل العذر قُْ العقود 


ا 


اع 


فد 


ذقءع 


5 


» من خرج إلى الغزو وارك أبويه مم ' 


0 الرجل بلعث سرية وحدرهة 


«:الرجل سافر وحده 


« الرخصة فى الكذب: و الجديعة: 


« فى غزواة النى مكدر ' 
« فى الزايات ّْ 
3 الفطر عد القتال 


فرت 


الكوكب الدرى ( 454 ) الجزء الثاى 


الموضوع الصفحة | الموضوع ١‏ 0 الصفحة 
باب الخروج فى الفزع وم | التخم فى اليسار 444 
٠‏ الثبات عند القتال | باب فى الصورة 5 
ه فى المغفر 460 | هف الخضاب غ4 
« فى الرهان و | النبى عن لبستين 5 و 
٠‏ « فى الامام بع ]| لمن الله الواصلة والمستوصلة , 
< التحربش بين البهائم والوسم فى الوجه ٠‏ أ كانت أحب الثياب إلى رسول الله َيل 
« من يستشهد و عليه دن مع | القميص ش له 
باب فى دفن الشبداء . «١‏ | اتخاذ الآنف من الذهب : 
قوله بل أنم المكارون وغ | اتعال الرجل قائماً , 
أبواب اللباس هع | قوله وله أربع غدائى ٠‏ 40 
باب لبس الحرير فى المربيب 2 « فرق ما يننا و بين للشركين إل ه 
« جلود المتة إذا دبغت 5 | النخم فى الخنصر لا غير 4 
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شيع عاق 4ب 
يان لزي 


الجرء اثثاتى 


العلامة اللكبير الشيخ الحدث مد حى بن حمسن إسعاعيل الكاندهلو ىو 


(مع6معاه ( 


حققبا و علق عليها 


اس ون ءءء 97 ود اع 077 ص كن 
تفن نظ لويد فك لفق 
٠‏ شبخ الحديث ساباً فى مدرسة مظاهر العلوم سمار نفور (.الغند ( ١‏ 
طبع الكناب فى ' 
مطبعة ندوة الملياء لكين ( المند ) 


2 
©» ' 


412و باد دن وص 2 

/ إند - 2 ظ 

يجيا 
اوه الثان ظ 


المصلح الكير ء الداعى إلى عقيدة التوحيد الخالص » والمنة 
السنة اليضاءء الامام رشد أحمد الكتكوهى ( م161 ) 


جمعها و ألفبا 
العلامة الكبير الشيخ المحدث جمد يح بن مد إسماعيل الكاندهاوى 
ظ (معممده ) 
حققها و علق عليها 


لاف لاق 


: الكتاب فى 
مطبعة ندوة العلباء لكنيئؤ ( اند ) 


:لوو الت 


جموع إفادات وتحقيقات للامام المحدث. الفقيه » المربى الجليل . 
المصلح الكبير » الداعى إلى عقيدة التوحيد الخالص » والسنة 
السنة اليضاء, الامام رشيد أحمد الكتكوهى ( مم اماه ) 


جمعها و ألفها 
العلامة الكبير الشيخ الحدث عمد يحى بن عمد إسماعيل الكاندهاوى 
٠‏ (مع6سمره) 


حققبا و علق عليها 


طم 0 ا ع م١‏ 2 
4 كه رسا 21 م 10 ولوق 


طبع الكتاب فى 
مطعة “وة العلياء لكهنؤ ( المند ) 


بيسكوادنه الحمتن ا لرحسيك م 


للكوكب الدرى (+) الجرء الثالك 


برل ري لسن 
أبواب الأطعمة عن رسول الله بيغ 


لبس المراد ما روى عن النى يي فقط بل المراد بذلك أعم من أن يكون 
قوله أوفعله أو تقريره » قوله [ على خوان )١(‏ ] هوما له قوائم غير صغار, ثم 


ا يك 
(1) قال العينى : بكسر الخاء المحجمة و هو المشهون وجاء مها » ال الجواليق 
تكلمت به العرب قدا » و قال ابن .الفارس أنه ام أعمى. . قال عياض 
إنه المائدة مالم يكن عليه طعام والآاكل عله من داب امير فين. وصنغ الجبايرة 
قال العيى ليس فيا ذكر بيان هيئة الخوان ٠و‏ هو طبق كيير من محاس 
تحته كرسى من نخاس ملزوق به طؤله قدر ذراع يوضع بين بدى كبير من 
المترفين ولا صحمله إلا 'اثنان فا فوقبماء انتهى مختضراً . قلت : وما أفاده 
للشيخ-حن قوله. قزائم غير حغار لم بقيده أغل اللغة بذلك لكنه مفهوم من © 

ش . من كلام عامة للشراح “ها .يشير إليه كلام. ألعبى » و قال القارى فى شرح 

. الشوائل بعد.ذكر الاختلاف.ف ضبط: الصسيم أنه اسم أتجبى معرب .ويطاق 
فى المتعارف على ما له أرجل. و يكون مرتفماً عن الآرضن واستعماله الم يزل 
من دأب المثرفين لثلا يفتقروا إلى خفض الرأس . و قال المناوى : بعتاد 
الخكبرون من العجم الآكل عليه لثلا تخفض روسهم.فالأكل عليه بدعة 
لكنه جائز إن خلا عن قصد التكير . اتتهى : 


الكوكب الدرى (:) ا الجرء الثالك 


إن عدم الأكل عليه , إما أن يكون قصداً أو اتفاقاً فان كان الآول ازم كراهته » 
و إن كان الثافى فلا ضير فى الكل على الخوان إلا أنه لما كان من ديدن )١(‏ 
الجبابرة ههنا كان منهياً إذاكان على دأيهم , و الحاصل أن الآكل عليه بحسب نفس 
ذاته لا يربو على ترك الآولوءة . فأما إذا ازم فيه التشبه باللهود أو التصارى كا هو 
فى ديارنا كان مكروهاً تحريماً , و أما إذا لم يكن على دأبهم فلا يخاو أيضأ عن 
تفويت منافع ٠‏ فان الطعام إذا لم يكن على مكان أرفع يضطر فى أكله إلى الانحناء 
فبقل بذلك اتساع البطن فيكتنى بالقليل من الغذاء » و إن القعود على هذه اطيئة 
ينلع منه الذل والمسكنة خلاف تلك. و ذلك الآكل فى السكرجة (؟) و هو 
معرب سكورى فان لم يكن معرباً منها فهى فى معناه . و كان ذاك لاكتفاته مكل 


(1) 6 تقدم قريباً فى كلام العبى و غيره ؛ و بذلك جرم جع 2 من الشراح » 
وقال صاحب امجمع : الكل عليه من دأب الترفين اثلا يفتقر إلى الطاطر 
و الاصاء . ٠.‏ ! ْ ْ 
() قال الحافظ : .يضم السين والكاف والراء - بعدها جيم مفتوحة . قال 
عياض كذا قبدناه و تقل عن ابن 1 أنه دوب فتعم الراء و بهذا جزم 
التوربشى و هى فارسية معرية ترجتها مقرب الخل , و قال ابن مكى هى 
داف صغار يؤكل فيها قال ومعتى ذلك أن المجم كانث تستعمله فى الكواميخ 
و الجوارش للتشهى و الحضم و أغرب الداودى فقال هى قصعة: مدهوية , 
و نقل ابن قرقول عن غيره أمها قصعة ذات قواتم من غود والآول أولى 
واترله الآكل ذها إما لكوم لم تكن تصنع عندثم إذ ذاك أو استصغاراً 
لا لآن عادمهم الاجماع على الآكل ونلأنها كانت تعد لوضع الآشياء التى 
: ا د يكونوا غاب يشبعون قل يكن لهم ساجبة بالحضم » 


اتهى » مختصراً ٠‏ 


الكوكب الدرى ٠‏ ( ه) ” الجرء الثالك 


بطعام واحد فان ذلك داع إلى قلة الأكل . والتفئن يورث كثرته والخبن المرقق:(1) 
على هذا القياس فاه مع كونه من دأب المثرفين المرفمين. (*) يكون سبب الاكثار 
فى الأكل لآكل مع أمم لم يكن لهم غرابيل يغريل فيا الدقيق مع قلة الحنطة , 
و كان عأمبة طمامهم إذ ذاك هو الشعير , قوله [ فقلت لقتادة ] لاله لا على من 
تعظيم الطنام ما لا يتكر . أتكر أن يضعه النى يَريُهِ على الأرض » و قد نقى راوى 
الحديث أكثر ما كانوا يضعون عليه أطعمتهم بل كل ماكان يضع عليه الآجلة 
والشرفاء ‏ فأجايه قتادة بأن طعامة كان بوضع على هذه السقر التى يأكل عليها عوامم 
لاما شاع فى ملوككم و أمراتىم و تكون من الآديم (*) و قوم" مقامها السفرة 
من الغربل (4) ٠‏ 

[ باب فى أكل الآدنب (0) ] قوله [ فأدركتها ] لا أنه كان رن 


)١(‏ قال الحافظ : قال عياض مرققا أى ملينا محسناً كخيز الموارى و الترقيق 
التليين ولم يكن عندمم مناخل , و قد يكون المرقق الرقق الموسع » وهذا 
هو المتعارف و 5 جرم ابن الآثير و أغرب ابن التين-ء فقال هو السميد 
وها يصنع منه » انتهى . 

(؟) قال المجد : أرفه الرجل ٠‏ أدهن كل يوم و دام على أل أنه م اتهى - 

(؟) قال صاحب الجمع : السفرة طعام يتخذه المسافر و أكثر ما حمل فى جلد 
مستدير فنقل اسم الطعام إلى الجاد فالسفرة فى طعام السفر كاللبنة لطعام 
يؤكل بكرة » اتهى ٠‏ 

(4) هكذا فى الآصل » و الظاهر القرمل و هو شير ضعيف بلا شوك م فى 
القاموس ٠‏ و يحتمل البرايل و هو عشب الآرض ٠‏ 

(ه) دويبة معروفة تشبه العناق لكن فى رجليها طول بخلاف يدها والارك اسم 
جنس للذكر والانى ٠و‏ قبل لا يقال الآرنب إلا للا نى » و يقال إنما 
شديدة الجبن كثيرة الشيق تكون سنة ذكراً وسنة أثى وإنها تحميض ذا فى الفتح . 


. الكوكب الدرى 200009 الجزء اثالث 


صغارم )١(‏ + قوله '[ فبعث معى بفخذها أو بوركيها ].. :ولعله بعث و 8 لكنه 
ذكر فى بعضبا وركا و فى بعضبا عفذا.و إثما زاد لفظ معى ء لثلا يظن قضية قبوؤل 
الني ميته إباه أو أكله إنما هى مسموعة له من غيره ولم تحضرها ثم قول (+) 
أنس رضى الله عنه «فأكله » يشير إلى جواز التغير الكثير فى رواءة الحديث بالممنى 
فان الكل لما كان لازم القبرل وضعه موضعه إذ لا يكون القبول فى أمثال هذه 
إلا للار كل و لذلك لم يقبل النى ك2 حمار وجش أهدى إليه وهو محرم الم يجوز 
له أكله ثم للا صرح بأكل النى يَيهِ . و كان الظاهر منه معناه الحقيق سألت عنه 
هل هو فى معنى الأكل نفسهء قال لا . إتما أردت منه لازم معناه و إبما هو 
القبول ومن همنا يعم أن أمثال هذه التصرفات تكثر فى الروايات ولا لز فى ذلك 
وى ]ذال كر الل امراف ْ 

قوله [ و قد كره بعض (4) أهل المل أكل الآرنب ]و أوجه قوم بما 
ورد فى بعض الروابات (0ه) أن النى مَقْلْهْ لم يأكله ولم .بمنع عن أكله . قلنا هذا 


)١(‏ فق مسلم فسعيت حى أدركها .و ل داؤد و كنت غلاماً حزورآ ٠‏ وهو 
المراهق » هكذا فى الفتح . 

(؟) وا يدل عليه رواية مسلم بلفظ فبعث بوركها و عخذيها . و هكذا فى التق 
و لفظ النساق فبعثى بفخذيها و وركما . 

(م) كا يدل عليه قوله قبله بمد قوله أكله ثم الظاهر من ملاحظة الرواءات أن 
التغير والتصرف فى هذا اللفظ من شعبة » فتأمل ٠‏ 

(4) قال العيى : إباحة أكل الآرنب هو قول الأآتمة الأربعة و كافة العلياء إلا 
ما حكى عن عبد الله بن عمرو بن العاص و عبد الرحمن بن أى ليل ٠‏ 

بو عكرمة مولى ابن عباس أنهم كرهوا ور د دداية عن أكابنا 

والاضم قوق العامة + انه د | ْ ظ 

(0) فقد ورد من -جديث عبد الله بن عمرزو عند أنى داؤد بافظ م يأكلبا عد 


ا )090 الجرء الثالك. 


عين علامة الخلة إذ لو كان حراماً لا ركهم )١(‏ يأكلون مع التي ها ارسق 
الرواءة المسوقة هبنا أنه قبله نص على المراد » ثم إن قوله قالوا .نما تدمى الظاهر 
“1ه [غاز عن شاله السحية و إناء بالناجرة الغربة و ليس علة (8) لقوطم بالحرءة 
لآن الادماء لا يصلح (م) علة للحرمة لآن الشرع لم يجمله من أسباب الجرسة 
و أيضاً فان الادماء يممى سيلان دم الحيض فى أيامه ما يرجح جواز أكله لانه 


ذا كان ل يزلل يمخرج منه الدم الفاسد كان أولى و أنظف و أنق من وسمة (غ) 
النجاسة و ألطف , نعم يمكن توجيه كلام هؤلاء بحيث لا نخالف كلام الميور ) وله 
يخالف الحديث النصوص المذكور و هر أن يقال أرادوا بالكراهة الكراهة الطبيعية 
عن أكله لا الكراهة الشرعية تحريمية كانت أو تنزبهيسة و أن الادماء ليس اخبارآ 


يو اانه هن كا ومن حديث خزيمة بن جزء عند ابن ماجة بلفظ 4580 
,لوالا ريه د من حديث عبد الله بن معقل عند الطبرانى لا آكليا و لا 
أحرمها » كذا فى العينى . 
)١(‏ هذا و قد ورد نصاً فى عدة روابات .ذكرها العينى الآمس بأكطبا . 
(7)» يدل عليه حديث عبار بن باس رواه أبو يعلى فى مسنده و الظيراتى فى 
الكبير , قال كنا مع رسول الله يليد وتزلنا فى موضع ؟ذا وكذا فأهدى 
لله رجل من الأعراب أرناً فأكناما , فال الأعرانى إنى رأيت دما فقال 
لا بأس و روى الببيق ف سلثهة عن موسى بن أنى للحة ٠‏ قال عمر لآنى 
ذد و عمار و أن الدرداء أذكرون يوم كنا مع رسول الله يبه يمكان 
كذا و كنذا فاناء أعرانى بأرب فقال با رسول الله إنى رأيت بها دمآ 
فأمرنا بأكلبا دم يأكل الوا الي ل د 
(؟) فقد حي القسطلاق فى شرح البخارى عن بعضهم فى جملة من تحيض من 
الحيوانات الناقة أيضاً . | 
)5 ال ماهر العدة 3 التوداو البا نوف لسر ار اهو اراد 


الكوكب الدرى ' (م) الجرء الثالك 


عن الحا بلى هو تنبيه على علة الكراهة و إن الادماء ليس. يعثى إسالة دم الحيض 
بل الى إنها.لا تزال يسيل. الدم ما غلبا و ذلك مشاهد ف للحم الآرنب فانه 
لايزيده الغسل “إلا السيلان إل أذ شن راما و لا رقأ منه الدم فهذا يدل على 
ماله من تناسب بالدم المفسوح و إن لم يجمله الشارع حرافاً لذلك.وهذا غير مستبعد 
من المقام و الله تعالى اعلى بموارد الكلام ٠‏ 0 

[ باب فى أكل الضب )١(‏ ] قوله [ لا آكله و لا أحرمه ] الكرامة 


() هو دوية تشبه الجردون لكنه أكير من الجردون ٠‏ و يقال للاثى ضبة 
وابه سبيت القبيلة و يقال أن لأصل ذكره فرعين و لذا يقال له ذكران 
واذكل ان عالويه آله يش بخ مأة سنة و أنه لا يشرب الماء و يبول 
فى كل أربعين نوما قطرة ولا-سقط له سن » و يقال بل أسنانه قطمة 
واحدة ككذا فى الفتح واسط فى أحواله صاحب حياة الحيؤان 'منها أن 
ينه و بين العقارب مودة فلذلك يودها فى جحره لتلسع التحرقن به إذا 
دخل يده لأخذه, و حى الاجماع على حلته و كذا حكاه غيره ولا يصعح 
و حكى عياض عن قوم تحريمه و عن الفية كراهته و ألكر ذلك التووى ' 
و قال لا أظنه ريصح عن أحند فان صح فهو محجوج بالتصوص و باجماع 
من قله . قال الحافظ . و قد نقله ابن المنقر عن على فأى إجماع يكون 
مع مخالفته و نقل الرمذى كراهته عن بعض أهل العم » وقال الطحاوى 
فى معاق الآثار : كره قوم أكل الضب منهم أبو حنيفة وأبو يوسف وجمدء 
قال العيى قد وضع الطحاوى بابآ الضباب قروى أولا حديث عبد الرحمن 
بن حمئة قال نولنا أرضا كثيرة الضباب تأصابتنا مجاءة فطبخنا مها وإنفا 
القدور لتغلى بها إذ جاء رسول الله ملت الحديث » قال ابن حزم حديث 
حيم إلا أنه منسوخ بلا شك » ثم قال الطحاوى ذهب قوم إلى تحريم 
لوم الضاب و واحتجوا بهذا الحديث ٠‏ وأراد بالقوم الآأع.ش وزيد بن به 


الكوكن: الدرى (و) الجوء الثالك 
: ش 

لجس 227777772777 

الطبيعية و لعدم زول الحم بعل ثم حرمه الني 2 بعد ذلك 65 رواه 60 أو 


داؤد فى سننه و أحمد فى مسنده . وفيه دلالة على أن الأصل فى لأشياء الاباحة 
حيث م بحرمه لعدم نزول تحريمه و كان نرك أكله لعدم اعتياده لفقده يمه . وإن 
يمكن أن تكون أحاديث التحريم قبل هذه ثم نسخت و على هذا فعبى قوله و لا 
حزمت لان :إمة تماق أننف لكين الاحتياط لمدم العم بالتاريخ فيا ذهينا (0) إليه . 
لآن الترجبح عند اجتماع الحرم و الميح للحرم ٠‏ 


يه وهب و آخرين ثم قال و خالفهم آخرون فل روا هاما أراد بم 
مالكا والشافعى و أحمد و إسحاق و الظاهرية و غيرهم , ثم قال و قدكره 
قوم أكل الضب ء هنهم أبو حنيفة وأبو بوسف و عمد , اتهى , قلت + 7 
و حديث عبد الرحمن. بن حسئة و فيه الآامس باكفاء القدور أخرجه أحمد 
و أبو داؤد و صححه ابن حبان و الطحاوى و منده على شرط الشيخين 
٠‏ قاله الشوكاق ٠.‏ ش 
)١(‏ من حديث عبد الرحمن بن شبل أن رسول الله يِه نمى عن أكل الضبء 
قال المافظ فى الفتح : إسناده حسن و حدديث ابن عياش عن الشاميين 
قوئ » وهؤ 5. شاميون قات ولايغتر بقول الخطابى: ليس إسناده بذاك , 
وقول ابن حزم فيه ضعفاء.. مجمولون. وقول البيبق : تفرد به إسماعيل بن 
عياش وليس بحجة : وقول ابن الجوزى : لابصم فى كل .ذلك تساهل لا مخق 
فان رواية [سماعيل عن الشاهيين قوية عند البخارى و قد صم الترمذى 
بعضبا » انتهى كلام الحافظ . ش 
(؟) و ذاد فى الارشاد الرضى يؤيده أيضأ كونه من حشرات الآرض أى وه ' 
من الخائة و #يده تاها نا أحركييه الطشاواي و عير ان اتاد 
أهدى للنى يله ضب فم يأكله فقام عليه سائل فأرادت عائقة أن تعطيه » 
فقال لا أتمطينه مالا تأكلين ٠‏ قال حمد إن الحسن دل ذلك على كراهته بد 


الكوكب الدرى اح لاوم الجزء الثالث 


بعد لفسه ولغيره و يويد أضاً ما فى أنى داؤد والنسإف من ححديثك أنى سعرك 
أتيت به رسول الله َف فأخذ عوداً قعد به أصابعه . ثم قال “إن أمة عق 
بى إسرائيل مسخت دواب فى الآرض الحديت إسناده حم م قاله الحانظ 
فى الفتح » و من الآصل المقرر عند الفقهاء أن الداية التى وقع على صورتها 
المسخ لقوم نحرم لا عالة لما أن وقوع المسخ على صورته ينبتى عن خباثته 
و لذا أفاد الشاه ولى الله أن مغ بعلم تحرحم نوع من الدواب أن ينظر هل 
وقع على صورته المسخ أم لا و ليس الى أن الممسوخة هى الباقة إلى 
الآن حى برد عليه ما أورده الشافعية أن الممسوخخحة لا تق بل المتى أن 
ما وقع على صورته المسخ بحرم كالقردة و الخنازير التهى . ما فى الارشاد 
الرضى بزيادة و اختصار ٠‏ 

)١(‏ ليس هذا الاب فى الآصل . و لاما يتعلق به شئى و الظاهر أنه سقوط 
من الناقل لا أنه موجود فى الارشاد الرضى . و حاصل ما فيه أن قوله 
آكلها قال نعم اجتهاد من الصحانى استتبطه من كونه صيداً .و إلا فأصل 
الحديث هو ضيد وفيه كبش و كونه صيداً لا يدل على إباحة الكل كالاسد 
و الفهد . و قال المصنف ليس .إسناده بالقوى لو سلم فهو مؤيد و داخل 
: عموم النبى عن كل ذى ناب وهو معروف عل أن الترجيح للحرم عند 
التعارض اتهى » و فى البذل : الضيع الذكر و الأنثى ضبعان و لا يقال 
ضبعة و من يِب خلقه أنه ذكر سنة و أثى أخرى و إلى جواز أكله 
ذهب الشافعى و أحمد ء قال الشافعى ما زال الناس يأكلونما و ببيعونما بين 
الصفا و المروة بغير كير » و ذهب اجمهور إلى التحريم لتحريم كل ذى 
تاب من السباع و لحديث البرمسذى هن رواية خزيمة بن جزء اتتهى » 


قلت : ويؤيذه ما أخرجه أحمد وغيره من ><د رث : سعيد إن المسسيب ذاره و١‏ 


ب | | ب ب لسلس 


رسول الله يله ] أى أجازنا طعمه )١(‏ وما بدل على الكراهة أن غالداً روى 
رواية التحريم و كاف إسلامه بعد خيير » و روابات الجواز مقيدة بيوم خيبر 
ففى رواية خالد حرهتما دلالة على أن حرهها متأخرة مع أنف اجماع روايى 
التحريم و الخلة يرجح الحرمة و لذلك ذهب إلى المرهمة أبو حنيفة و مالك 
0 الأوزاعى و غيرثم و الله تعالى أعل قوله زح و حدثنا ان أبى عبر ]هذا 
تحويل () من أول الاسناد , قوله [ والجثمة (7) ] و وجه الكراهة فيبها ما 
فى جوازها من الاقدام على هذة الفملة و الاجتراء علها و لأنها تصير بذلك أقرب 
إلى الموت لا تفعل فيها الذكاة كامل فعلبا » وهذا إذا كان ذكاها بعل التجم والرى 
فاذا مانت ولم نذك فهى حرام مطلقاً و النهى عن الكل حينئذ تحريمة - 
[ .باب الفارة يموت ف السمن ] قوله [ القوها و ما حوها ] هذا تتصيص 
على أن السمن كان جامداً و على أله (؛) إذا كان جامدآ فان الحواية إنما تتسقق 
ءآ# لل لل ل رو 
الزيلعى » وف التعليق الممجد : قد ورد النهى عن أكله فى روايات عديدة © 
أخرجبا الترمذى و ابن أبى شيية و أحمد و إحاق و أبو بعلى و غيرم م 
بسطه العبى فى البناية مع الجواب عما استدل به الخالفون » اتهى . 
)١(‏ قال امجد : طعمة كسمعه طعماً و طعاماً و أطعم غيره انتهى . وفى حديث 
الميراث : إما أول جدة أطعمها النى مَل : ش 
(؟) ننه 0 ذلك 11 أن الرجال قبل . التحويل. أربعة :و من بعده اثنان: فكان ' 
حل التومم بأن التحويل من أثناء السند فدفسه فان ابن ٠‏ أبى عن مر 
مشاخ المصنف - 
(©) الجثمة بضم اميم و فتم الجم و تشديد الثاقة بصيغة للفعول ل يوان ٠‏ 
ينضك وايقثئل إلا أنها اقنبد كثرت. فى الطين. و الآرنب”؛ و الهم لزوم . 
المكان أو الو 5 على الصدر أو التابد بالأرض "ا فى القاموس قاله الشوكاق . 
(4) أ سن على أن هذا الحم مخصوص بما إذاكان جامد ء ثم لا يذهب ب 


الكوكب الدرى 1١0‏ ) لجرء الثالث 


فيه دون الذائب . قوله [ فان الشيطان يأكل بشماله ] فيه دلالة على أن من لم يكن 
موجوداً بين يديه من. الكفرة و غيرهم لم يحز التشيسه 5 فان حضور من يأزم به 
الشبه غير مشروط فى حرمة التشيه عفان الشيطان ليس علوم ومحسوس أبن هو ؟ 0 
ولايدرك صنعه هذا حالة و 5 ذلك فقد ينا عن اختيار فعله فلو ل كن فى 
قربة من اليهود أحد لم يحر لآهل تلك القرية اختيار عادائهم و حركاتهم فى قيامهم 
و قعودثم و كنذلك فق كثين 0 الأمور ؛ فافهم و اغتتم فانه يفيد فوائد والله أعل . 
: [ باب ما جاء فى لعق الأصابع ] اعم أن فى بعض أجزاء الطعام بركة وفضلا 
على بعض آخر منْها كا أن فى بعض أفعال الطاعم و حركاته بركة على بعض آخر 
منها و كل غير معلوم التعين و معتى الحديث يحتمل الآمرين كليبما فلك أن تحمله 
على بركة أجزاء ')١(‏ الطعام و لك الصورة الثانية إلا أن بعض ألفاظ الحديث آب 
عن بعضما و لا يتوم أن هذا تحضيض على كثرة الآكل (م) لآنها مع كونها 


75 عليك ما زاده فى الارشاد الرضى أن فى الح-ديث إشارة إلى نايد من يقول 
إن الشئى القليل بتنجس ملاقاة النجاسة و إن لم ,تغير أحد أوصافه . 
قر ل لوك نا وود ف وررافة عزف بيطا شاه فى الس مر 
نص قوله يِِْمِ فانه لا يدرى فى أى طعامه البركة , قال ابن ديق العيد 
جاءت هذه العلة هبينة فى بءض الروايات . وقد ,ملل بأن 55 قبل ذلك 
فيه وياذة ريت ا ع به مع الاستغناء عنه بالريق لكن إذا صم الحديث 
بالتعليل لم يعدل عنه , قال الحافظ : قد يكون للحكم علتان فأكثر والتتصيص 
على الواحدة لا ينق غيرها وقد أبدى عياض علة أخرى فقال : [نما أ 
بها لثلا هاون بقليل الطعام » انتهى . ظ 

(م) لأنه لا يدرى أن البركة كذ فها بق فى الصحفة بل فى القدر فلا 
حصل اليقين إلا بتنفيذ ما فى الصحفة و القدر وغيرها كلها . 


الكوكب الدرى ( ١#‏ ) الجرء الثااث. 
منهية بالروايات )١(‏ الآخن لا تستدعما هذه الرواءة : أيضا فان هذا الجرء البوكتى. ' 
إن فانه فى هذا الوقت فاله لا يفوه فى. الطعام الثانى أو الثالك : أما لو كان فى 
الجرء الذى على .أضابعه أو على الصحفة فانه يقوته إذا غسل بديه أو فته . 

قوله [ لمق أصابمه الثلاث ] فيه دلالة على أنه يلتم كان يأكل بثلاث 
أضابع (؟) والحكدة فيه أن فيا كفاية والزيادة علبا كا فى الأآكل بخمس دالة على 


(1) كا بسطها الغزالى فى ربع المبلكات من الاحاء منها الحديث المشهوره المؤمن 

بأكل فى هعى احد والمنافق فى سبعة أمعاء » ومنها ما هلا" ابن آدم وعاءاً 

شرا من بطننه ؛ بحسب ابن آدم لقيهات يقمن صلبه الحديث » ومنها أطول 

الناس جوعا بوم القامة أكثرمم شبعاً فى الدنا و غير ذلك من الروانات . 

(؟) وفى حديث ابن عباس الخارئ مفو خِ إذا أكل أحدم فل يكسح يده 

حى يلعقبا الحسديث . قال الحافظ : تمل أن يكون أطاق على الآصابع 

2 اليد ويحتمل ‏ وهو الآولى - أن يكون المراد ناليد الكف فيششمل الحم من 

أكل بكفه كلها أو بأصابعه فقط أو بيعضبا : و قال ابن العرنى : يدل على 

الأكل: بالف كلها أنه عليه السلام كان بتعرق العظم و بنهش اللحم و لا 

يمكن ذلك عادة إلا بالكف كلبا . قال شيخنا فيه نظر لأنه يمكن بالثلاث 

سلنا لكنة ممسك بكفه كلها لا آكل بها سلينا لكن عل الضرورة لا يدل 

غلى العموم » ويؤخذ من حديث الباب أن السنة الآكل بثلاث أصابع وإن 

كان الأكل' بأكثن متها بهائرأ" ».قلت عو قد ورد .نضا فى- جامخ ‏ الصغيى أنه 

00 ا يِه كان يأكل بالثلاث وقال عياض الأكل بأ كثر من الثلات من الشره وسوء 

. الآدث و تكبير الثقمة فان اضطر إلى ذلك لخفة الطعام و عدم تلفيفه بالثلاث 

فدععه بالرابعة أو الخامسة . 1 قد أخرج سعيد بن منصور من مرسل ابن 

اشباب أت الى يَيهِ كان إذا أكل أكل بمخس فيجمع يهما باخبتلاف 
الأحوال » انتهى مختصراً ٠‏ ا حل 


الكركي الدرى عم الجر الثالثك 


آغدة الحرصضن و ياعثة على زيادة الأكل هم أنه إذة كانت. لقمة صخيرة كزين للشبع 
عاضلا فى أقل ما يشبع: لوأخذ اللقمة كبيرة .و ذلك. لآنه فى. صغرها.أقدو على المضخ 
منه إذا كانت اللقمة حكبيرة و كلذكانك المضفة أجود كن الشبع أسرع لانتشار 
أنجراء الظعام فى الممدة ٠‏ و ملئها. إياها ى ذلك مشاهد فى أجواء الفوفل إنذا قطعت 
فان أجراءهاكليا كات أصخر كانت. أوفر وله نظائر كثير قوالله أعل وعلمه أتم وأحم . 
قوله [ استغفرت له القصعة ] لاحاجة )١(‏ إلى حمله على انجاز بل استغفار القصعة 
على حقبقته كا أن تسبيحبا فى قوله تعالى « و إن من شتى إلا يسبح )١(‏ بحمده » 
عل التي فى بس ند ولك 13 :سناد التفيية + عا كنا التعفية:(8) :إل 
الاستغفار توقها بسبب لحس الرجل اللاحس. عن سو ر الشيطلن و لعابه لو لعقفه 


بعدم لعقه ‏ 
قوله.[ قال أول مة اليو 3 قال الوم لج ] عل هذين القولين (4) 


4 قال العينى : المراد باستغفار القضعة محتمل أن الله يتعالى مخلق. فيها. تمييزاً أو 
: نطقآً تطلب به المغفرة . و قد ورد فى بعض الاثام إنهة تقول آجرك الله 
كا أجرتى من ان و يكون ذلك 
مجازاً كنى نه ء انتهى . 

(؟) قال صاحب اجمل :-لا يسمعها إلا الكل كالتى .يو فس الات و ج#جور 
الساف أنه على ظاهره من أن كل شئى حيواناً كان أو جماداً يسبح بلسان 
المقال : و هو الذى يشير له قول الجلال . / ا 

(؟) يعنى أن. الباعك للقصمة على الدماء هو توقبها عن سؤر :الشيطان ولاه فان 

0 هذا اللاحس لى لم يلحمه للمته الشبطان فلفظة .ما فى كلام الشبيخ موصولة 

و .يد الباعث المذكور ما تقدم فى كلام العيتى » من .قوها أجرك الله م 
أجرتى من الشيطان . ش 
(4) قال م عن ابن يع بقن ين أكل من هسل جنر 


| ا الدرى (16) اخره.| الثالث 


7 ب معمنآ 0 ثم مر أن 0 0 00 55 000 5 

لكان الك (1) جواماً أو مكروها مطلقاً . و ليس كبذلك. بل 0 
5 كان. الرب توك وتعالى جمل للجفظية (؟) أي لكاب سيلا جى لا تأذون , 
قوه [ ولا يحل وكام ] يمكن أن يكون. من ابكاول أو ابكل خلاف الوقد ى الآولى 
هو الأول ٠‏ قوله [ فلن الفويسيقة ] أعاد لفيظ التعليل (©). وغيب طرز الكلوم تدا 


يه البقلة الثوم » وقال مرة من أكل البصل والثوم والكراث و رواه أبو نيم 
نجوه و عين الذى قال و قال مرة ٠‏ و لفظه قال ابن جريح . و قال عطاء 
فى: وقت آخر للثوم و البضل و الكراث ؛ اتهى . ْ | 

)١(‏ هكذا فى الأصل ..و هو بتمل أى صار أكل هذه الأشياء كلبا جراماً 
و صوبه لعض 0 التقرير على الحاشة بقوله صوابه الأكق . ثم 

زاد في الارشاد الرضي أ أن استشاء قوله َه إلا مطبوخاً مشير إلى أن ءإة 
الاذن فى المطبوخ هو إذالة الثتن و هو يحضل عادة بالطب فلو طبخه أجل 
بحيث يق نتنه يقبت الكراهة على حالما و او أ ذال الثتن بدون الطبخ كا أن 
ألقاو فى الخل ارتقصمي الكراهة » اتتهى - 

(؟) فقد حك العيبى عن القاضى عياض ليس المراد بالملائكة الحفظة . 

0 و أوضح لفظ القليل فى حديث .جاير عند البخارى بلفظ فان الفوسقة ريما 
جربتم الفتبلة تأحرقيك ذهل 5 و دقع ف سبب الأ بجدشان أبخدهيا 
حديث أبى موسى عبد البخاري يلفظ احترقٍ ليث بالمدينة على أهله ين الليل 
خدث يشانم البى مقت قال إن هذه الإلر إنها جى عدولك فإذا نيم ,فأطفؤها 
عنكم قال الحافظ : أخرج أبو جاؤد و صصسيبه اننِ حيان غير عن ابن 
عباس قال جامت فارة رت الفتلة فألقتها بين يدي النى يي على 3 
الى كان قاعداً علبها فأخرقت منها مثل موضع الدرثم قال الى يل : إن 
: + الواسام ان الشيطان يدل مثل هذه على هذا فيحرقكم , 0 


عزوي 113 سامت 


و الفسق )١(‏ لا كان هو الخروج عن الحد و هى خارجة عن حده صح إطلاق 
الفويسقة عامها و التصغير للتحقير لا لصتر المثة » قوله [ أن يقزن. بين القرتين حتى 
بستأذن ] ثم الاستيذان (0) [ما هو إذا كان فيه شريى ملك أو كان أبيح لما 
. إلا أنه قليل بحيث لا يكق لشبعبما جميعآ فلو سارع أحدهمًا إلى أكله بق الآخر جائماً . 
وأأما إذا أنيم لما وكان كثيرآ فلا يحتاج إلى الاستيذان مه إلا أنه بين عذره 
بع إذا فرغ قبل ضاحيه أى إما شبغت لأ كنت أكثر منك أكلا بالقران حتى لا 
يرك صاحيه حياء منه و من الحضار ١‏ 
[ باب ما جاء فى' استحباب القر ] قد فهم الترمذى معى يت لا تمر فيه 
1 عمومه لكل أهل ليت و لذلك عقد الياب بهذه الترج+سة » والحق أن معى 
الحديث أن .من فى به تمر .ليس له أن يد (6) نفسه جائمآً وى إما الجائع هن 
لسن له شبى حت القرء و إبما قال ذلك لآن اقيق عندم كان هو الدر فكان 
فيه تمليمآ للرهد و القناعة والفكر على البسير » قوله [ أن يأكل الألكلة إل ] بفتح 


() قال الدميرى فى حياة الميوان : قيل سعيث .فوسيقة -روجها على الناس واغتنالها 
يام فى أمواهم بالفساد » وأصل الفسق الخروج و من هذا سمى الخارج 
عن الطاعة فاسقاً يقال فسقت الرطبة عن قشرها إذا خرجت غنه + اتهى: . 

(؟) قال الحافظ : قد اختلف فى حكم المسألة » قال النتووى : اختلقوا 56 
النبى هلى هو للتحوسم أو الكراهة والصواب التفصيل فان كان الطعام مشتركآ 
ينهم فالقرران حرام إلا برضاهم و يحصل بتصريحهم أو ما يقوم مقامه من 
قرينة ٠‏ و إن كان الطعام لغيزهم حرم و إن كان لأحس دهم و أذن م ف 
الكل اشترط رضاه إلى آخر ما سنطه اللافظ . 

00 فانهم لا بيالون به نالة ولا بمتدويه شيئاً يعتد به به. لكيرته أو لرغيتهم إلى 
الحبات لقلها ٠‏ 


الكوكن الدوق 6100 الجزء السك ا 
الفا( 9 أو ضما و:الآول يستدعى الجد على كل شبع .و رى , والثانى عل كل لقمة ؛ 


255 ش' ' : : 
00 م 0000 تزه [ ثم لكل بم لله ثقة 0 مرو 

لل ل رةه 

ناته و الذى يأكل المجذوم ممه ؛ و الجواب أن امجذوم ريما يضاف عل نفسه 
أن يلحقه عار باعداء مرضه إلى غيره و أيضاً رما يم فى أكله مع من يحبه كواده 

و زوجته فلا شتهي أن بأكل همه فيتعدى إليه مرضه و ههنا من هذا القيل فان 

امجذوم لا أشفق على النى يَقهِ لم يشته أن يأكل معه فقال.النى مَييه كل :. ثقة بالله 

ولانخف على ٠.‏ 
لان عه 950 5 ة فان -الامعاء 

مستة لا سبعسة ومع ذلك فان الطعام لا يصل أول .ما .يرد إلى الامعاء فكيفه ريصح 

قوله إنه رباكل فى _سبعة, أمعاء ,.٠‏ الجواب أن هذا تمل و تصوير لكثرة أله 

و الحدة عدت سابعة.:(9) الامماء تخلياً فكان ذلك نظي قول السعدى رحة الله عليه ' 

عم برى أذطعام .تابيى. (؟) + أفترى المرء ببق حي بعد امتلاء. جوفه إل الآنف 

. قال امجد : الآأكلة. المرة و بالضم الأقمة‎ )١( 

(0) : فقد حكى القاضى غياض ٠‏ عن أهل التشريح أن أمعاء الانسان سبعة , الممدة 
ثم ثلاثة أمماء بعدها متصلة بها البواب ثم الصائم * م الرقبق و اثلانة رقاق 
ثم الأعور و القولون والمستقيم و كلها غلاظ فكون الحى أن الكافر لكونه 
00 أممانه السبعة » والمؤمن شيعه هل معى واحد 
.و انقل الكرماى عن الاطياء ء فى تسمية الأمعاء السبعة أنها الممسدة ثم ثلاءة 


متصلة يها رقاق وهى الاثنا عشرى والصاثم والقولون ثم ثلاثة غلاظ وه 
الفايق لون 8 أو قافين و 0 والأعور ؛ كذا فى الفتم . 


الكوكب الدرى )١8(‏ الجره الثالثك 
ملر“٠س٠سصسسس‏ اي يبب ب ب ب 2 


فكان ذلك كناية عن كثرة الأكل و كذلك قوله عليه السلام هذا كناية عن كثرة 
أكله حتى إنه لم يترك موضعاً فى جوفه الأعلى والأسفل إلا وقد ملا"ه ومعنى )١(‏ 


(1) قال الحافظ : اختلفو فى ذلك على ارال تأعنها اد وه ل من نضية 
و اللام عبدية لاجنسية جزم بذلك ابن عبد الب فقال لا سبيل إلى له على 
العموم لآن المشأهْدَةٌ تدقعه 3 من كافر يكون أقل اف د و كوه 

"وم من كافز أسل 0 بتغير مقدار أكله وإليه يشير حديث أنى هريرة ولذا 
٠‏ عقب به مالك الحديث المطلق و كذا فمل البخارى و سبق إلى ذلك الل 
الطحاوى فى مشكلس.ه فقال : كان فى كافر مخصوص » وهو الذى شرت 
حلاب سبع شياه وتعقب بأن ابن عمر راوى الحديت فبم منه العموم ثم 
كف يتأفى حمله على خص معين مع تعدد الواقعة وورود الحديث المذكور 
عقب كل واحد منها » القول الثاى أن الحديث خرج مرج الغالب وليست 
خفيقة المذد مرادة والسيمة التكثير ؟ فى قوله تال « :والبخر عنننده قن 
ظ بعده سبعة أبحر.ء الثالث أن المراد بالمؤمن الام الايمان قن حسن إسلامه 
.وكل إعانه اشتغل ككره فها يضير إليه من الموت وما بعدهء فيمنعه شدة الخوف 
من استفاء شبوته ما وردفى حديث لأتى أمامة رفعه من كثر تفكره قل طعمه 
الرابع أن فياه لا شرك الؤمق: لا الها بسع افد شالق »:فكنيه القليل 
و الكافر لا يسمى فشركه الشيطان ٠‏ الخامس أن المؤمن يقل حرصه ء 
السادس قال النووى : الختار فى المراد أن بعض المؤمنين يأ كل فى معى واحد. 
و أكثر الكفار يأكلون فى سبعة و لا يلزم أن يكون. كل واحد من . السبعة . 
مثل معى المؤمن » السابع قال النووى : يحتمل أن يراد بالسبمة فى الكافر 
صفات هى الحرض و الشره وطول الآمل والطمع و اسوء الطبغ والحسد 
و حب السمن و بالواحد ف. المؤمن سد خلنه » الثامن ما قال القرطى 
شهوات الطعام سبع : شهوة الطبع وشهوة النفس وشهوة الغين وشبوة الهم مهم 


الكوكب الدرى ' (و1) الجرء الثالك . 
الحديث أن المؤمن لما كان همه الاشتغال بالطاعة والاكتفاء عن الأطعمة: بالمقدار الذى. 
يكنى كان أكله قيلا بخلاف الكافر . 

[ ناب فى طعام الواحد يكن الاثنين ] ليس المعى بالطعام هبنا هو الذى سبق (1) 
بل المراد به شبعسسة يعى أن كفابة الاثنين لا تكون كفاية الثلانة نعم شبعة الاثنين 
كفاية الثلانة ». ميمكن أن يقال إن كفاية الاثثين يك الثلاثة إذا أخلصا البة وأكلوا 
يسم الله فان البركة تنزل عليه مع أن الكفاية متفاونة فكون (0) أقل و“ أكثر .* 
قوله [ نأكل الجراد ] إلا أن (م) الى يلل لم يأكله . 


و شبوة الآذن و شبوة الآنف و شهوة الجوع . و هى الضرورية يأكل ‏ 
بها المؤمن . و أما الكافر فيأكل بالجميع اتهى مختصراً , والبسط ف الفتح . 

)١(‏ أى فى الحديث السابق من أن المؤمن يأكل ف معى واححد و المراد الطعام 
القليل . 0 ظ ٠‏ 

: فانه كلى مشكك يصدق على أقل عراب الكفاية او أ كدها قال المجلب‎ )١( 
المراد بهذه الأحاديث الحهض على المكارم و التقنع بالكفاية . و ليس المراد‎ 
الحصر فى مقدار الكفاية و إما المراد المواساة و أنه ينبغى للاثنين إدغال‎ 
ثالك لطعاموما وإدخال رابع أيضاً بحسب من يحضر » إلى آخر ما بسطه الحافظ‎ 

(؟) وبذلك جزم الضميرى ويؤيده ما فى رواية أنى داؤد من حديث سلمان أكثر 
جند الله لاآكله ولا أحرمه ولابن عدى عن ابن عمر أنه فته ستل عن العضب 
فقال لا آكله ولا أحرمه , و سئل عن الجراد فقال نحو ذلك و يشكق 
عليسه ما فى روابة للخارى عن ابن أنى أوفى غزوءا مع البى كته سبع 
غزوات أو سا كنا نأكل معه الجراد . قال الحاظ : يحتمل أن بريد بالمعية 
بجرد الغزو دون ما تبعه من أكل الجراد » و يحتمل أن يريد مع أكله , 
و يدل على اثافى أنه وقع فى رواية أنى نيم فى الطب و يأكل ممنا وهذا - 
إن صح يرد على الضميرى من الشافضية » ونقل التووى الاجماع على حل © 


الكوكب. الدرى (هم) الجرء الثالث. 


قولهير. مج رشتؤل اق عقأ كل اطلالة ] هى: موه الجيؤان م1 يُكثر من أكل 
المذرة وحد حرمته ظبور أثر النجاسة فى عرقه و قنه والنه زالمؤلر فى إزالما تركه 
أكلبا فاذا تركت النجاسة (9) أباها طبر مه ولا تققئير )١(‏ فى تلك» وإما .المؤير 
فيه زؤال أير الجاسة فأما ما ناكل العذرة أحياناً فلا كراهة قه إخكد نيت أنف 
الى مق أكل لحم .الدجاجة والضان وها تأكلان المذرة أحيانا ..٠“زؤله.[‏ و يقول 


ال 


أكل ارا لك عر ابن اعري, 3 شرح اس 0 را بالجعار. . 
. والأذلى فقللء فى جراد الانشمس لا- يوكل. لانه حدرر عع امير وال 
7 : أجمع العذاء على جؤاز ]كله بغير ل كية إلا 0 عند ' المالكية 
شتراط النذكة و اختلفوا فى صفما , ؛ قبل يلع ارأمه »د قل أبن وهب 
"لعن كام وه عن لدان * 3ه ٠‏ 


 كثيللا فقد كان ابن عمر يحبس الدجاجة ثلاثاً » قال الحافظ : قال مالك و‎ )١( 
“لا بأس بأ كل الجلالة من الدجاج و عرم كو عاد اوها :قفذراآ ا‎ 
وذهب جناعة من العافة وهو :قرا‎ ٠ "عزيك أ اذ نا كراهة تنزيه‎ 
1 . النابة إلى أن النبى التحريم » اتهى‎ | 
قال ابن عابدين وه من المسائل التى توقف فيا الامام فقال: لا أدرى متى‎ )0( 
يطبب أكلبا » وفى التجنيس إذا كان علفبا مجاسة حيس الدجاجة ثلانة أنام.‎ 
و الشاة أربعة و الابل و البقر عشرة » و هو الختار على الظاهر » وقال‎ 
» السرخى . الأصح عدم التقدير و نحس حتى تزول الرائحة المتتة اتهى‎ 
و حك الاختلاف فى مدة الحبين صاحب جامع الرموز » وا تقل عن‎ ١ ظ‎ 
قلت : و ما يظهر بملاحظة الفروع أنها فى حالة‎ ٠ الاكتفاء الكراهة التغزمبية‎ 
الثتن لا يحل 'يكون تحربية . وعليك بالفرق/ بين الجلالة والسمك المولد فى‎ 
١ ألاء الجن و عله اليه الفروع‎ 


الكوكب الدرى () ظ الجرء الثالث 


بريه ] أى. يقول ابن أنى فدريك موضع 3 )01 4 م طينَ إذيل 
اللحم يسمى (*) فى الندية كدر . . 
[ باب ما جاء فى أكل الشواء ] أى .لا رظن 52 اه غلى تبه و التمم ؛ 
قوله [ الحلواء و المسل ] إما أن يبراد به «طلق الحلو ف.ذكر السل (م). تخصيص 
بعد التعميم ٠‏ أو المراد به الاصطلاحى فبو من عطف المثايرة » قوله [ وفضل عائشة 
إل ] و اختلفوا فى عائشة و فاطمة أيتهما أفضل ٠‏ و لعل.الحق إن لكل مثبها فلا 
يحجة ليست فى الثانية فعائشة. لفقبها » و فاطمسة لنوتها و جزأيتها »قوله [أهنا. 
و أمرأ ] لاختلاط لعاب الفم بأجزائه فكون اذ فيجذبه.الممدة ولذلك يكون. أمرأ 


(0) قال الطافط ١ف‏ ديه أعه رايم د ييه اقب غلب عله ؛ وف القريب 
عراصي إبزاهم + ٠‏ 1 
(؟) قال ضاحب الحيط الأعظم : أو را بترى وغدرى و بينسدى جرؤناضد 
طائريست حرا بزرك كردن عاق رك در منقار أن اندك طول و باى آن 
دراز ودرطيران ده تراز طيور د ر وبراى تحصيل رزق. خود حيله بيشتر. 
كند و شكم سير نشود أبداً بلك كرسنه بيرد » قلت : ان أبواب 
الزكيا ثها سرت نا لذن :فى إلى : 
(م) قال صاحب المجمع : هو بالمد و المراد كل شثى حاو فالسل تخصيص لشرفه . 
ثم قال بعيد ذلك :مداو بقصر ولا بقع إلا على ما دخلته الصنعسة جاممآً 
ين الدسومة و الحلاوة انتهى . قال الحاظ : و وقع فى كتاب اللغة للثعالى 
5 النى َه التى كان يحبها هى امجيع بالجيم وزن غظيم و هو تمر 
يعجن بلبن » و قد روى يي ل 
أن المراد بالحاوى أنه يِل كان شرب كل بوم قسدح عسل يمرج بالماء » 
أن الحلوى الممنوعة فا كان يعرفا ٠‏ و قبل المراد بالحلوى الفالوذج 
لا المتقودة على أثار ‏ اتهى . 


الكوكي الدرى )١‏ الجرء الثالك 


و أهنأ . قوله [ ها كان الذراع أحب اللحم إل ] كأنما أرادت بذلك دفع ما يرد 
من أن البى عَقِثُمِ كيف رغب إلى لذائذ الدنيا و هو أرفع شاناً من أمثال هذه 
فهينت أن رغبتة إليه لم يكن لا فيه من الاذة سب و إتما كان يعجبه الذراع لما 
فيه من يحلة النفنج و فيه إسراع إلى الاشتغال بالطاعات بتعجيل الفراغ عن مثل 
هذه الحاجات » ثم بذلك .لزم أنه لطيف أيضاً و إلا لم يتعجل نضجه . 

. [ .باب ما جاء ‏ نعم الادام الخل ] إعل أولا أن الادام :)١(‏ يكسر الممزة 
و الادم بضم الحمرة و سكون الدلل-مقؤدايكت والآدم بضمتين جمع واثانياً 
أن قوله يِه هذا ليس بيانآ للغة حتى يلزم بذلك كونه إدامآ لغفة و عرفا وإتما 
هذا تعليم منه كته أمته (؟) الزهد فكأنه قال لا تغذ () يا من عنده الخل إلا 
إدام ألك 0 معك إذام فان الخل نعم الادام هو و إن لم يكن إداماً فكاتف 
نلك كا قال النى يلم من أن خين المنطة إدامه مهأ شعدنك إلا تمليما للرهد 


)06 قال التوؤى ": الادام بكسر الممزة ما بوتدم به جمعه ه أدم ؛ يضم .الممزة والدال 

- . ككتاب و كتب والآدم بسكون الدال مفرد كادام اتهى » وقال الحاظ‎ ٠ 
الآذم بم الحمرة و الدال الجملة و يحوز إسكاها جمع 'إدام وقيل: هو‎ 
٠ اتهى‎ ٠ بالاسكان المفرد و بالضم المع‎ 

(؟ ) قال التووى : أما معنى الحديث فقال الخطانى والقاضى عياض : معناه مدح 
الاقتصار فى الماكل ومنع النفس عن ملاذ الأطعمة » تقديره ائتدموا بالخل 
وما فى معناه تخفف مؤتته ولاتتالفوا فى الشبوات فاما مفسدة للدن مسقمة 
البدن : هذا كلام الخطاى » و قال النووى : الصواب أنه مدح للخل نفسه 
و الاقتصار فى المطعم و ترك الشبوات فعلوم من قواعد أخر » اتهى . 

)٠(‏ هذا فى الآصل ٠‏ والظاهر أنه وقع فى النقل شئى من التحريف » والظاهر 
لاتغديا من عنده الخل أن لا إدام لك وليس معك إدام فان الخل إل ٠.‏ 


لخر كب الدرى ظ (م) الجرء الثالك 


فلا 1 )00 يذلك 8 الاحناف فى نم ٍّ وا الخل فى ٠‏ الآدم ف الامان ٠‏ 
و أمثالها إذ مبناها على العرف و اللغة » قوله [ و أم هانى” رضى الله عنها مانت 
بعد على رضى الله عنه إل ] فيه دفع للا على (0) أن يتوم أن الشعبى ليس لله 
لقاء بعلى فلا يكون بأم هانى قيكون الراواية مرسلة منقطمة فدفعه بأها بقيت بعده » 
فالشعبى لقها و إن لم يلق .علا . ْ | 
[ .باب ما جاء فى أكل البطيخ بالرطب ] البطبخ () هو المشهون فنا مخريره 
)١(‏ هكذا فى الأصل ٠‏ و أوضح منه ما فى الارشاد الرضى أن ما قال الامام 
البخارى من حلاف لا يأتدم فأكل خلا حنث بعد لآن مبنى الامان عله - 
العرف و لا يقال فى العرف للخل الادام اتهى . ر ما مخطر فى اليال أله 
وقع فِه شى من التخليط فان كون الخل إداماً لبس مختلف عند العلناء: 
ولمأجد فى البخارى . حيث قال ذلك و الظاهر أن هذا الكلام كله 
يتعلق بار فان ما ورد من قوله َه فى القر مع السكسارة من خبيز 
الشعير هذه إدام هذه و قالوا أشار إليه البخارى ف تبويبه فى الايمان ,باب 
إذا حاف أن لا يأندم فأكل مرا مخيز» فتقرير الشبح عل الظامن يتعلق بهذا 
المحنى فتأمل . و لعل الله يحدث بعد ذلك أمرا . 
(؟) عل أنه نص عليه الخارى فى نمذيب الحافظ ٠‏ قال الترمنذى فى العلل 
١‏ الكبير قال حمد : لا أعرف للشعبى سماعاً من أم ها" , اتهى . 
(؟) اختلفوا فى المراد بالبطيخ فقيل هو الاصغر المدير عنه عندنا نخربزة , و قبل 
٠‏ الآخضن المشيور: عتسيدنا يروز و فال القازق فى شرح الشمائل إلى 
الثاف » وقال: هو الاظبر لاه رطب بارد اتهى ؛ وإليه مال غير واحد 
عن ارا 1 بال الحافظ فى الفتح إلى الأول ؛ و تعقب اشانى وهو ' 
مخاد الشبخ و هى الأوجه لوافقة أهل اللفسسة فلهم فسروه. بالخريرقال 
صاحب انحيط الاعظم ل بر وذن ميخ اسم خريزه أست ت أتهى ؛ 23 


مركب اسى 30 (#) 0 المز الثالث 


اع م قال 'بعضبم' فى معناه أنه البريز فهو دن ونا هه يون 
بعض الروايات )١(‏ أنه كان يميت بحر الرطب برده » والجواب (؟) عنه أن المراد 
باكر و المرد ثم حزارة الحس و الل و برودته لا حرارة المزاج وبرودته فان 
الحالى من: الاشاء يمحن كاتة“ار"و لا كذلك التطيخ فانه بتبرد بتركه مقطوعاً » 
و أما ما أجاب بعضهم بأنه كان نأ غين نضيج فأنى عة ألا يؤكل عادة . 
“قولة [ إشربوة من أبواهة ] قد سبق يانه (م) ولا ضير فى الاعادة ظلعلها... 
لا تلو عن, الإفادة . و هو أن .تدا قد .ذهب هذا الحديث إلى تيزل مأكول 
الحم و طيارته ...و قال الامام. الحمام إماكان هذا فى التنداء الاملام ,ثم تخ 
فلا يحل إلا إذا اضطر إليه » م أما::الطبارة فلا » ىقال أبو نوسف : إبما يحل 
للتداوى لا مطلقاً . وأدلة المذاهب الثلانة فى كتب الفقه مذكورة بأوى تفصيل وأتم 
يان فلا فافة نا إلى يان دليل علها أو برهان . ٠‏ 


و هكذا فى غير واحد من كتب اللنات كان اللثات وغيره ولا يذه 
عليك أرد: ما اختير فى ترجمة شمائل الأرمسذى مب على رأى ششراح 
ال يال مارم 

٠ فقد ورد هذا التعليل فى رواية أبى ذاؤد و غيره‎ )١( 
(؟) لا خاجة إلى الجواب , على ما حكوا عن أنى على بن سينا أن طبع الخربز‎ 
بارد يا حكاه صاحب الحيط الاعظم وغيزء + أنا عل المتيون»عن_الآطاه.”‎ 
» أنه حار فاختلفوا فى الجوابٍ ء فال التفيخ إلى ظاهر الحرارة كا ترى‎ 
و مال صاحب المجمع أن المراد منه النى » و إليه مال القارى وغيره من‎ 
شراح الشبائل و لا شك أنه سد أفاده الشيخ لأنه لا يؤكل عادة‎ 
زاناف: الحافظ ف الفتح . : بأن فى البطبخ الأصفر انمه إلى الر طب برودة‎ 


و إن كان فيه ارا لا ا 


النكوكب الدرى ( ه؟ ) ْ الجرء. الثالث 


قوله [ فقالوا ألا :أتيك :بوضوء ] أى الماء و الظاهر أن المراد بالوضوء فى 
. السؤال » و الجواب كلمما هو الوضوء الاصطلاحى و وجه الظهورقوله : إذا قت 
إلى الصلاة فان المأمور به عند ذلك هو الوضوء المصطاح دون الوضوء بعنى النظافة 
و على هذا فنشأ السوال أن السائل لا عم من حال الى يفلم أنه لا يزال على 
طبر ظن أن ذلك واجب عليه فبأل أن تأتيسمة بالوضوء فنى الى 0 و جويه 
مقا تلك :و هذا ارج إن كان لا :باس يدا يان مم النديت غين أنه 
لا يوافق رأى المؤلف حيث أورده فى هذه الآبواب و استتبط منه مسألة غسل اليد 
كا هو مصرح به فالذى .يوافق رأنه فى توجيه الرواية أن يقال أن السائل ظن أن غسل 
اليد قبل الآكل مما لا بد منه فسأل إتيان الماء لفسل اليد فرد البى يلم زعمه هذا 
بق الوجوب عن جملة أنواعه سواء كان بالحنى المصطلم أو الغير الاصطلاحى فى 
فى غير وقت القيام إلى الصلاة ففيه بيان لا كان السائل عخطتاً فيه مع الفائدة الزائدة 
وهن أنه ليس شتى من الوضوء واجباً فى غير وقت القيام إلى الصلاة و كن 2 
“توجيه الكلام بحنث يراد بالوضوء فى السؤال و الجواب كلبهما الوضوء العرى و لا 
يناف مقصود المؤلف أيضاً . و هو أن يقال إن السائل ظن. وجوب الوضوء العرق 
قبل الطعام فقصره النى كه على قيام الصلاة فلا عه الوضوء العرفى فى وقت إلا 
وقت القيام إلى الصلاة ولا يدافيه وجوب شتى آخر مع الوضوء العرى. وهو غسل 
بقبة أعضاء الطبارة فافهم وبلله التوفيق» ثم للا نقى البى يق الماء فى الجواب عل أنه 
لم يمس ماء .و بذلك يعم أن غسل الأايدى قبل الطعام لا يحب و ذهب الثورى إلى 
الكرامسة بظاهر الحسديث حيث ألكر الغسل و نق الوجوب و أنت تعم أن نف 
الوجوب لا ,قتضئ الكراهة . و أما أنه هل ستحب أم لا فالنص عنسه ساكت 
. وابتفحص هن .نصوص أخر وردت فى ذلك و إن كانت ضعافاً “فانها باجهاعها. 
' 0 نوعآ من القوة': و أما ما يتوهم من أن الضعاف مرن الروايات تقبل فى 
. فضائل الأعمال ‏ وهبنا كذلك سفان الثابت بالحسديث ليس إلا بركة الغسل وهى 


الكوكب الدرى (4) لجر الثالك ‏ 


فضيلة فالجواب عنه ما قدمنا من قبل من أن ثبوت الفضيلة إنما يكون )١(‏ إذا 
ثبت نفس ذلك العمل ينص آخر قؤى حسته الذاق أو باجتماع غيرة ممه دونتفا 
هذه الفضيلة فانها ثيتت بالضعيف و ههنا من تكلم فى نفس الغسل لصدم الثبوت فله 
أن يتكلم فى تلك الفضيلة أيضآ فافهم » و.حاصل ذلك أن ثبوت حك ما لا يمكن 
بالضعيف من الروايات . و أما رجاء المثوبة و الفضيلة تممكن الثبوت ,بالضعاف » 
لا له تعالى من كرم علل عباده عبيم و فضل على هذه الخليقة عظيم فلا يرجى منه 
يي ا 

٠‏ قوله [ يعتى الدباء إلخ ] ثم إنه شامل جميع (0) أنواعه ولا بجحوز تخصيصه 
بنوع دون آخر لمدم ورود النص بذلك و اللفظ بتناول الكل و. لعل. رغيته ا 
إليه لما فيه من البرد بحسب المزاج و أمزرجة العرب حارة أو للكونه سبل التتاول 
سرع اتضج و لا فِه من الذائقة المرغوبة و اللذة و تقوية "لأسا ©6 
ارئيسة م قوله [ فان ترك المشاء مبرمة ] انوع الجرارة إلى :الباطن #أخنبة فى 
أفناء الرطوب الغريزية إذا ل تحد غيرها ؛ قوله [ أدن .با ببى ]. فيه تسمية الرجل 
لفي ابنه ابنه » قوله [ قسم إل ]يله تاذب اكير المفرياي 

قوله [ فليقل بسم الله أوله وآخره ] فانه إذا قالما قاء الشيطان ماأكل معه وعادت 


. قال صاحب الدر اتختار : شرط العمل بالحديث الضعيف عدم شدة ضعفه‎ )١( 
و أن يدخل تحت أصل عام وإن لا يعتقد سئية ذلك الحسديت » و. أما‎ 
٠ الموضوع فلا تجوز العمل به حال ولا روايته إلا إذا قرره ببيانه » اتتهى‎ 

(0) يعنى أنه بعمومه و لغته و وجوده فى الغعرب يتناول جميع أنواعه الأربعة 

والخسة من الطويل و المستدير و الهالى و المر » اتهى ٠‏ 
(م) لا سيا للا“مرجة الحارة فان صاحب الحرط الأعظم بيط فى خواصه من ٠‏ 

منافعه بو مضازه أشد :البسط إلا أنه يع الاستحالة إلى مجانسه قيكوت 7 

تبعاً له اتهى . 


الكوكب الدرى ) لخدا ( ابره الثالرغ: 


البركة الى كانت خرجت باشتراكه . قوله [ كان رسول الله لله بأكل طماماً ] 
قضية عين لا قضية استمرار و ذوام فعنى جاء أعرالى أنه كان )١(‏ لا يستتم بأكلهم 
سس جاه أعراق وأنمه باقمتين ويذلك بعلم أن تسمية أحول من الحاضربن !ما يجرى* ا 


تمارض يها . 0 


(1) لس بتفسين لقوله جاء أعرانى بل لام الكلام ٠‏ و الى أن الطمام لم يكن 
حيث بنفد بأكلبم حى نجاء أعراى فأنفده بلقمتين ٠‏ 


الكوكب الدرى (8) ٠‏ الجء الثالث 


كاب الأشربة 


[ باب فى شارب الخر ] قوله [ كل مسكر خمر ] أما الآئمسة الثلائة )١(‏ 
وعمد رحمهم الله تعالى فقد حملوه عل أنه بيان اللغة فكان كل ذلك خمراً لا كاخر 


() اعر أن صاحب المداية أجاد الكلام هبنا مع الاختصار و الاحصاء فتورده 
ملخصاً بلاخوف تطويل فقال الآشرءة الحرمة أربعة لخر وهى عصير العنب 
إذا غلى و اشتد و قذف بالزيد هو المصير إذا طبخ حى يذهب أقل من 
دار حو الطلط و نقيع الهر و هو السكر . و نقيع الزبيب إذا 
اشتد و غل ء أما الخر فالكلام فها فى عشرة مواضع » الأول فى يان 
مامتها و هى النتى من ماء الضِيدإذا صار مسكراً . وهذا عندنا و هو 
الممروف عند أهل اللغة و أمنب ار و >قال فض الاين هل انم لكل 
0 لقوله يللع « كل مسكر خمر » و قوله يه « ار من هسائين 
الشجرتين »و أشار إلى الكرمة و النخلة و لنا أنه إسم خاص باطباق أهل 
اللغة فها ذكرنا » ولذا اشتهر استعماله فيه و فى غيره غيره » و لان حرمة 
الخر قطمية وهى فى غيرها ظنية والحديث الأول طمن فيه يحبى بن معين» 

و الثا أريد به يان الحم إذ هو اللائق بمنصب الرسالة » والثافى فوع | 
ثبوت هذا الحم و هذا الذى ذكر فى الكتاب قول أبيحتيفة » و عندها 
إذا اشتد صار خمرآ و لا يشترط القذف بالزيد » و قيل يؤخذ به فحرمة 
' الخر احتياطا . و الثالث أن عينها حرام غير معلول بالسكر و لاموقتوف 
غله:, و من الناس هن أتكر حرمة عبنها:ء وقال الشكر: منه حرام و هذا 
كفر لآنه جحود الكثاب فانه سماه رجنآ , والرجس .ما هو محزم العين بهد 


الكوكب الدرى (6؟) ٠‏ الجرء الثالث 


# و قد جاءت المنة متواترة أن النبى يله حرم الخر و عله انتقد الاجماع , 
م هوا غيل مماول عندنا حتى لا يتيدى كه إلى سائر المكرات , 
و الشافعى يعديه إليها . و الرابع أنها بحاسة غليظة كالبول لثبوتمها بالدلائل 
القطعية . و الخنامس أله يكفن مستحلبا : و السادس ‏ سقوظ تقوممبا 
فى حق المسم حت لايضمن متلفبا و غاصبهاو لاحوز ببعها » و اختلفوا فى سقوط 
ماليتها و الاصمح أنه مال ..و السابع حرمة الاتفاع بها لآن الاتفاع 
بالنجس حرام . و الثامن أن يد شاريها و إن لوسكر منها لقدوله مَلبْم : 
من قارب اعت الاجلدره فاق بماد فالجادوه .فان عاد فاجلدزة قن ماد فاقلر > 
إلا أن حم القتل ققد انتسخ فبق الجاد مشروءا و عليه انعقند إجماع 
الضحابة . و الناسع أن الطبخ لا يوار فها لآنه لانم من ثبوت الحرمة 
لا ارفعما بعد ثبوتها إلا أنه لا حد فيه مالم يسكر على ما قالوا لآن الحد 
بالقايل فى النثى خاصة وهذا قد طبخ . و العاشر جواز تخليلها و فيه خلاف 
الثعافى, هذا هو الكلام فى الخر » وأما العصير إذا طبخ حتى يذهب أقل . 
من ثلثية وهو المطبوخ أدقى طبخة و يسمى الباذق و الخصف هو ما ذهب 

نصفه بالطبخ فكل ذلك خرام عندنا إذا اشتد و قذف بالز,د, أو إذا اشتد 
على الاختلاف »وقال الأوزاعى إنْه مباح .و أما تقيع الر و هو السكر وهو 
الى 0 ماء الذر أى الرطب فهو حرام مكروهء و قال شريك بن عرد الله: 
إن مباح .و لنا إجماع الصحابة عليه. و أما نقيع الزييب و هو الى من ماء 
الزييب فهو حرام إذا اشتد و غلى وفيه خلاف الآوزاعى إلا أن حرمة 
هذه الاشرية دون حرمة الخر <نى لايكفر مستحلبا ويكفر مستحل الخرء لان 
احرمتها اجتهادية و حرمة الخر قطعيةءو لا يحب الحد بشي بها حتى يسكر 

و بحب بشرب قطرة من الخرءو نجاستها خفيفة فى رواية و غلظة فى أخرى 

ونجاسة افر غليظة رواية واحدةء إلى آخرما بسطه صاحب المداية وثيراحباء 
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الكوكب الدرى ظ 00 الجرء الثالك 


فوجب لهم القول بنجاسته وحرمة شرب هاالمبسكر و لو قطرةوالسد على شاربه» . 

و الامام أبوحنيفة و صاحبه أبو.وسف فقالا: هذا ينافى منصب الرسالة أ فعرى 
كه بمث ليعل العرب لسائهم التى هم أبناء يجدتها (1) و المصير الهم فى حمل 

عقدما فل يكن مقصوده مَل إلا بان اشتراك كل مسكر بالذر فى الحسد على 

شارها لا غير و هذا لا يتحقق مالم يسكر فان الحكم على المشتق ينب عن كون 

المأخذ علة للحم إلا أن الامام مع ذلك حرم أربعً من :أنواع الخر فى بعض (7) 

3 قال جد : هو ابن يحدتما لاءالم بالشئى و للدليل اناد و لمن لايبرح عن 
قرله و عنده يحدة ذلك أى عله » اتتهى . 

(0) :هكذا فى الآصل والظاهر أنه وقع فيه شتى من السقوط و لل الصواب 
لاشتراكها , ثم المراد بالأربمة إن كان مع ابخر فهى الاربعة المذكورة فى 
كلام صاحب الهداية قبل ذلك » و على هذا فقوله بعد ذلك ثم حرمبا 
ظنة أى حرمة الثلاثة منها غير الخر .و إن كان المراد الآربمة غير المخر 

فليا م فى كلام صاحب المدابة أن العصير نوعان الباق والمنصف ء ثم لا 
يذهب عليك حاصل مذهينا فالآشربة أنها ثلانة أنواع. أحدها الخر تحرم. قطرة 
منه و تحد بها و يكفر مستحلما . والثانى الآشرية الثلاثة المذكورة يحرم قلما 
و كثيرها للكن لاحد ما مالم يسكرو لايكفث مستحلمها . والثالث ماسوى ذلك 
من الاشرة المسكرة يوز شربها للتقوى لا للتلهى ما لميلغ حدالسكر فان 
بلغ مقدار, الشرب إلى حد أسكر. حرم هذه الجر عة الآخيرة و مع ذلك 


لاحد شاربها وإن سكر منه على قرول قالوا والاصم أنه يودء كذافى الفروع . 
و هذا القسم الثااك ممختاف عند أثمتنا ففى الدر انختار الحلال منها أربعة : 
الأول نيذ التمر و الزيب إن طبخ أدنى طخة إذا شرب بلا لحو و ما 
لرسكر فان السكر حرام فى كل شراب» والثانى الخليطان من الزبيب والمر 


إذا طبخ م أدل لع وواقالت بيذ العسل والنين والبر و الشعين و الذرة كك 


الكوكي الدرى 2 اس ) ٠‏ الجوء. الثالك 


أوصافها ثم حرمتها بمدذلك ظيةلاغير ‏ فلايكفر جاحد حرمتما كا يكفر لو جحدا 
جرمة اخثر . ش 
قوله [يقبل الله له صلاة أربءين صباءاً ] 5 أولا أن عدم القبول 
لايستلزم( ١‏ )عدم فراغ الذمة. وثانيآً أن المراد بالصباح هو البوم تسمية لكل باسم 
الجزء للا أن.بدابة الصلوات كلبا منه . و بالا أن الأاربعين له صاوح المداخلة( ؟)فى تغير 
انار و أن الغذاء يق أثر ما منه إلى إنقضاء أربعين بومأً. و معى قوله يتب 
الله عله أنه بناء على ما هو الأكثر 5 عادنه متبحانه و تعالى الجارية فى عباده من 
| أنه لابوفقه بمد ذلك للتوية و إن ناب فالتوبة مقبولة »و ممنى قوله فى الرابمة 
فان ناب إنما هو إرادته الثوية لا حقيقتها .و كذلك ممنى قوله مق فى الرواية 
المتقدمة غات وهو مدمنها لميشريها فى الآخرة إتما هو إذا استحلها لآنه إذا أدمتها . 
كيرا الاق فى قلبسه حرممهاء أو الى غير مؤيد أى لمرشربها إلى حين 
أتقضاء أيام الجزاء الذى قدرله , أوالممى لميشر ما فى الآخر ة لعدم اشتباءه إناها بأس 
لله تعالى سبحاله و قدرته و تصرفه تعالى على قلبه و شموته »ولا يمكن أن يقال 
إنه تيده تغليظ و ليس المراد مدلول لفظه لأله لزم عليه أن يكون كذبا . و 


سو اه طبخ أولاءو الرابع المثلث العنى» وحرم مد هذه الأربعة التى 3 حلال 
عند الشيخين و به يفى » اتهى بزبادة . 

)١(‏ م تقدم مبسوطً فى أو لالكتاب و تقدم أيضأ الاجماع على فراغ الذمة فى 
حديث الباب .. 

(؟) للا ورد فى الصحيحين وغيرها عن أبن مسعود رضى الله عنه قال درثنا 
رسول الله مثِبُمٍِ و هو الصادق المصدوق أن خاق أحدم بجع فى بطن أمسه 
أرعين .بومأ نطفة ثم ,كون علقة مثل ذلك (أى أربعين يوم ) ثم يكون مضغة ‏ 
مثل ذلك » الحديت . وهذا الحديث .و أيضأ مبقات موسى أريمين ليلة وغير 
ذلك كا ورد فى الباب مآخذ الصوفية فى أربيناتهم المشبورة المعلومة . 


الكوكب الدرى | (م) 0030 الجزء الثالث 


يمكن أن يقال إن من حلله على التشديد و التغليظ ليس غرضه أنه كلام ل نزد معناه 
أصلا حتّ: يارم الكذب بلء غرضه أنه لم برد ظاهر معناه و حقيقته المتبادرة ملهو 
هو نق' القبول أصلا ء بل المنى نوع من القيول خاص و الاخبار متعاقة بنفى 'نوية 
مخصوضة و هو الرجوع بالرحمة الكاملة الذى كان لو يرجع إلى العترب رابعةء 
إلا أنه أبرز ه فى صورة العام. المطلق تشديداً وتمديداً. كالمحل مهدد تلميذه أوالمولى يشدد 
على عبده فقول :إن لم تفعل هذا قتلتك ليس المراد ظاهر معناه حى يازم الكذب » 
. بل هوجاز عن الضرب الشديد إلا أنه أبرز ه فى صورة القتل تغليظاً وإتماماً :للزجر 
و تشديداً »و لابتوثم أن مدمن الخر ليس بأدون شأناً و لا أكثير. عقاباً من الكافر 
ومع ذلك فكثير من الكفار «وفق للتوبة فكيف لابوفق مدمن اغثرء وعدم التوثم لآن 
الكافر كان جاهلا عن نعمة الاسلام و لم يعرف حقيقة أمره فلابسخط علية كا 
سخط على من عرف يشأنه ثم سقظ فىهوة (1) المكرات الشرعية » ونظيره المريد فانه 
ليس أسوء حالا من أهل الذمة فى نفس السكفر و .مع ذالك فقد وجب قتل 
المرتد دون أهل الذمة لهذا الذى. ذكرنًا فان الامتناع أسبل من الاريداد . 
00 قوله [ستلعن البتع ] وهو شراب العمل لكن الب يه أجابهم بقول فصل 
بمبدطم أصلا يتفرع عليه جزئيات كثيرة وهو أن كل سيك حرام» أو كل ثرات 
أسكر فهو حرام »و مالم بلغ نقدارة إلى خد الاسكان لدخل ققرت الما ضوع 
ع يصح عله حمل الحرام » فبقى على حله؛ إلا إذا كان بغير نة التقوى للعيادة فانه 
حرم علق المقدان: د النين المسكن أضا “لعن لا ااتص الذى (7) ٠‏ بل بقوله 
عليه الصلوة والسلام الآقى بعد ذك وهو ماأسكر كثيره فقايله حرام؛ و ما أسكر 
الفرق منه فلا" الكف منه حرام »و هذا الذى ذكرنا عمل لطذين الحديثين فان قليله . 


() قان المجد : الهرة كقوة ما انمرط من الأرض أو الوهدة الخامضة منها 
الوك اا" 
(؟) بياض فى القول عنه و لعله سقط منه لفظ سبق أوتقدم أو ما فى معناهما . 


الكو كب الدرى 2 () ظ الجرء الشالث 


حينئذ يكون باعثاً على شرب كثيره فيكون سبب الحرام و سبب الحرام حرام , 
ولا كون منجرا إلى الكاير إذا كان شريه بنية التقوى على الطاعة و إنما يحتاج 
إلى أمثال هذه التأو يلات لا ثبت من بعض )١(‏ الصحابة شرب أمثاهاء فل يقمله . 
أن النهى ليس مطلقاء عامأ ويمكن أن يقال فى الرواية الأولى وهو ما أسكر كثير. 
أن الكثير والقليل كلاا مسكر ن إلا أن الكثير أ كبر إمكاراً من القليل فالقيل 
<ينئذ قسمان قلال مسكر و قل غير مسكر » والموضوع فى الحديث هو القايل 
الأول دون الثانى» فكان الممى أن القايل المسكر حرام وإن قل إسكاره: فيقى القليل 
لعن المتكر عل بحل .رهد لثاويل جارف قوله عليه الصلاة والسلام كل مسكر حرام 


6 افق اليذل ع البدائئع : احتج أوحيفة و أبويوسف تحديث رسول الله يض 
ف نان الفحاءة ؛ أنا الحديث فما فى الطحاوى عن عبد الله بنعبر رضى اله 
أن البى مي أ بنيذ فشمه فقطب وجبه أشدته ثم دعايماء قصبه عله وشرب منه, 
و أما الآثار فنها ما روى عن عمر رضى الله عنه أنه كان 0 النيند 
الشديد بد و يقول : إنا أنندحم, ر الجزورء الحديث. وا ما روى عنه أنه كتب إلى 
عبار بن .باسر أى أتيث بشراب من الشام طبخ حتى ذهب ثثاه و بتى ثلثهء 
بق حلاله و م رامه و ريح جنوه , فر من قبلك فل توسعوا من أشربتهم » 
نص ع الحل و نبه علل المدى و هو زوال الشدة التامةم 0 يذهب 
ادع جنوهءو دب إلى الشرب بقوله : فليتوسعوا من أشربتهم ٠و‏ مها 
5 دى عن على س رطى الله عنه ‏ أنه أضاف قومآً فسقامم فسكر بعضبع 
غده ‏ فقال الرجل : تسقيى ثم تحجدنى ؟فقال على: إما أحدك للسكر .و روى هذل © 
المذهب عن ابن عباس وابن عبر أنه قال حين سمل عن النبيذ: اشرب الواحد 
د الاثنين و الثلاثة فاذا خفت السكر فسدع ‏ فاذا. ثبت الاحلال من هؤلآ. 
الصحابة اللكرام فالقول بالتحر.م ررجع إلى تفسيقهىم » إلىآخر ما قله . 


الكوك الدرى 200 عم ) الجرء الثاات 
ا ا لل ا لبي ا يا 


قوله [نبى رسول الله يف] جملة استفبامية حذفت( )١‏ منه همرة الاستفمام » 
والتهى عنه منسوخ (؟) 6 يتبين بالحدرث الآتى بعد ذلك, و لعل ابن عمر رضى 
الله عنه لم يبلغه النسخ » أو بلغه لكن لا كان ارتفاع النهى بارتفاع علته و هو وفور 
الرغيات إلببها و التباس بلوغه إلى حد الاسكار عاد النهى بعود نعلته » و يكون 
السائل كذلك ٠‏ 

قوله ( أو ينسح 2 ] المراد بالنسج هو الخرط والصنع ٠و‏ الجامع توارد 
الجركات المختلفة م فى النسج ».وقيل : الصحبح (") النسح ‏ بالحاء المهملة - وهو النقر 


| وهى هذ" ورة فى رواية مسلم.‎ )١( 

(+) قال ابن بطال :النهى عن الأوعية إبما كان قطماً للذريعة فذا قالوا لاجد يد 5 
من الاتتباذ فى الأوعية» قال: انتبذوا و كل مسكر حرامء وهكذا الحكم فى 
كل شتى نبى عنه بمتى النظر إلى غيره ‏ فاته سقط للضرورة كالنهى عن 
الجلوس ف الطرقات , فلاقالوا : لابد لنا منها , قال : فأعطوا الطريق حةمها قال 
الخطانى : ذهب امهور إلى أن النهى إتما كان أولا ثم نسخ .و ذهب جماعة 

. إلى أن النهىعن الانتباذ فى هذه الأوعية باق , مهم ابن عمر واين عباس » ويه قال 
مالك وأحمد وإعاق ء قال : والآول أصحءو المعى فى النهى أن العبد ياباحة 
الخر كان قريبآ فلئا: اشتهر التحريم أبيح هم الانتباذ فى كل وعاء بشرط ترك 
شرب المسكر » و كأن من ذهب إلى استمرار النهى لم يلفه الناسخ , هكذا فى 
الفتم . 

(0) فقد أخرجه مسل بلفظ «وعن اللقير و هى النخلة تنسح نسحأ وتنقر نقرآ» قال 
النووى : هكذا فى معظم الرواءات و النسح سين وحاء مبملتين أى تقشر ثم 
تنقر فتصير درا تروف لنلى الزواة ف بعض النسخ "سج بالجيم قال القاضى 
وغيرة :هو شحاف :و ادغى يعض" المتأخرت أنه وقع فى نيخ صحيح مسل ١‏ 
وفالرمذى بالجيم ولبس 5 قالء بل معظم نسخ مسلم بالحاء » انتهى , وفى *# 


لكوك الدرى (مم) 0 7“ “الججرء الثالى. 


ْم النهى عن الانتباذ فى هذه الظروف دون الآسقية لا فيها من خفاء حال الماروف 


ْ لعدم إمكان اتتفاخنها عند الاشتداد: والما فيما من تسارع الاشتداد إله لعدم نفوذ 


النهوا . ذوأما الأسقة ف حال ما فا إذا اشتد وغلا »و هذا إذا أو 15 | 
و فو 
فامها بانتفاحما يعم اشتداد ما فيما و أما إذا لوك فالكل سواه . 


قوله ز الزن .من هاتين ا و لا يعى 4 الحصر( )١‏ 0 
قوله [ مى أن ينتبذ البسر و الرطب ] هذا النهى كالنهى عن الاتتباذ فى 


الأروف المتقدم ذكرها »كان (9) فى أول لاص لا فيه بعد الخلط من قوة فيسرع 


بيتس ا 


يحات عن الدّر من قشره و أقاعه مما يق فى أسفل الوعاء » اتتهى » قلت : 


وتفسير الشسخ مول على حمل النسج على معناه المشهور من نسج الثوب يعنى 
أراد بالنسج الصنع مجاز نأ فان فى صنع الشئى أيضأ بتوالى الحركات من الفوق 
و التحت ك تُكون فى نسجج الثوب. قال الجد : نسجالريح الربع أن يتعاوره ريحان 
طولا و عرضاً . انتهى . 

قال النووى : ليس فيه نف الذرية عن نيذالذرة و العسل وغير ذلك؛ فقد ثبت 
فى تلك الألفاظ أحاديع صميحة بأنها كلها خمر و حرام » التهى , وقال أيضأ 
و اتفق أصابنا على ع جميع هذه الأأنبذة خمراً لكن قال أكثرم : مومجار 
وإنما حقيقة الخر عصير العنب » و قال جماعة مهم هو حقيقة» اتتهى . فلت: 
فقول الخنفية موافق لقول أكثرم . وما أفاده الشيخ من عدم الحصر هو المبشور 
بين أهل العلل من شراح الحديث و أصحاب .الفروع ؛ و مال صاحب ثتائح الآفكار 
إلى الحصر فقال بعد البحث : واللق أن المراد بلحم الذى أريد يبانه بالحمديث 
هو حرمة .قله وكثيزه؛ وهذا الى لابتحقق فالمتخذ من خيرتينك الشجرتين» 
قِصِحْ .الحصر المستفاد "من ذلك الحديف بلا خيار - 


(؟) فق الهداءة : لاباس بالخليطين لما روى عزاين زياد أندقال سقانى ابن عمر رضى © 


آلكوكب الدرى 0م الجرء اثالث 


الاشتداد(9) : ثم صان الام واسعاً غير أن المسكر خرام أيا ما كان , 
[باب فى كراهية الشرب فى آنة الذهب والفضة . قوله [فأناه إنسان ياناء من 
فضة ] هذا (؟) الانسان كان ذمياً ولذلك لم يكسر (") حذيفة إناءه: أو يكون 


© الله عنه شيرية ما كدت اهتدى إلى أهل فغدوت إليه من ااخد فأخيرته يذلك » 
فقال: مازدناك على يحوة و زبيب. و هذا من الخليطين وكان مطبوا : لآن 
- عنه حرمة نقيع الزبيب و هو الىء منه.وما روى أنه عليه السلام 
بى عن ابمع بين الر والزبيب الحديث محمول على خالة الششدة » وكان ذلك 
فى الإتداءء يعنى حمله على حالة الشدة و العسرة ىُْ إتداء الاسلام لثلا يشيع 

0 هو بنوعين و جاره جائع . 

)١(‏ قال التووى :ذهب أصتابنا وغيرهم من العلداء ألى أن الف عن الخليط 
أن الاسكار يسرعإليه بسبب الخاط قبل أن يشتد فيظن الشارب أنه لم يبلغ حد 
الاسكار و يكون قد بلفه قال ومذهب المهور أن النهى فى ذلك للتتزبه وإثما 
عتنع إذا صار مسكرآءو لا تخ علامته و قال بعض الالكية هو التحريم 
إل اخر .ها ميطة : 

(؟) وف .رواءة للبخارى فأناه دهقان بقدح فق فال لاط : هو كبير القرية 
بالفارسية و وقع فى رواية 5 : استسق <ذيفة من دهان أو ا 
الاطعمة لليخارى:: فاستسق فسقاه مجوسى» قال الحافظ : و لم أقف عل أسمه بعد 
البجث ؛ و قال أيضآ : فى هذه الأحاديث تحرم الآكل و الشرب فى آنية 
الذهب و الفضة على كل مكلف رجلا كان أو امرأة .و لا يلتحق ذلك 
الحل لنساء للأنه لبس من التون .قال القرطى : بلتحق. بالأكل والشرب ما 
اها من التطبت 3 اللكحل و سائر وجوه الاستعهالات .و بهذا قال 
المهور: و أغربت طائفة شذت فأباحت ذلك مظلقآ »و منهم من. قصر التحريم 
على الآكل و الشرب » و هنهم من قصره على الشرب فقط . 

(+) ؤهذا بعد ثبوت أنه لم بكسره وهو الظاهر من كونه علجاً © تقدمء لكن # 


الكوكب: 0م ) الجرء الثالك 
سس سس 7+2 ل 
الاناء للذى و .إن كان الآنى به مساياً ؛ و كان قوله إنى كنت ته اخ ؛دفعاً لا شوم 


من أنه 5 يتبادر إلى ضريه و غمينبه إلسانه ٠و‏ فيه دلالة على جواز التاديب اليد 
إذا لم بتأدب بتاديب اللسان . 
قوله عق أن يشرب الرجل قائماً ]و ذلك )١(‏ لا فيه من سرعة النفاذ 
للورود من أعلاه دفعة فيضر الممدة . و أما قوله فى الجواب:عن الأكل : (7) 
و ذاك أشدء فقياس صحبح فان ما ذكر من الوجه و إنلم .يوجد فى الأكل لكا 
يشتركان فى وجوه أخر من كثرة مقدار المأكول و المشروب م ابطن 
و إهانة الطعام إلى غير ذلكءو لتكن النهى فى هذين لا لم يكن شرعيا و إنما هو 
لحفظ ا لا يكون آ مأ بارتكاب ماذكر .و ينه البى ملقم دنه بفمله و تقريره 
سيجى بعد هذا . : 
قوله [ ضالة المسل حرق الشار] و بدخل ف المسلم الذى لقوله َه : يذلوا 
الجزية ليكون أمراهم كأموالناء,ثم الظاهر أن المؤاف أورد هذه الرواية ههنا ليشت 
ذلك أن قتادة كثيراً ما يروى عن أنى مدل بواسطة الأخرين, فلا يتوم بذاك أنه 
روى هذه الرواية » رواية النهى عن الشرب قائماً بواسطة , و وجه عدم التومم قوله: 
هكذا روى غير واحد إلخْ» فاذا اتفقت الرواة على ترك الواسطة فى هذا السند كان 
ا رواية الاسماعيلل التى ذكرها الحافظ مشعرة أنه كسره فلفظما: فرماه به فكسرهء 
و فها أيضا :لم أكسره إلا أنى نيته الحديك فأمل . ظ ظ 
)00 اختلفوا فى وجوه النهى عن الشرب قاما على أقؤال بسطت ف الفتم و غيره , 
3 اختاف أيضاً فى الم مع بينه و بين ما ورد من شريه كر تامأ و قبل : 
النهى منسوخ »و قيل : محمول على النهى طبأ أو تنزهآً و غير ذلك : ش 
( ؟) قال الخافظ فى الفتح قيل : [نمسا جعل الكل أشد لطول زمنه «النسبسة لزمن 
8 قري فبلماوية دلقم تن الك مرحي عن الاررى أن وان : لخاد 
فى جواز الكل 0 و.قال ابن عابدين : إن الأهى طلبى 


الكو كيب الدرى )8 ش الجرء الثالث 


الظاهر منه عدم الواسطةءو لابيعد أن يكون إيراد رواية ضالة المسلم إشارة إلى أن 
قتادة لا كان مداسا و قد ثبت ينه و بين أنى مسل واسطةو لو فى غير هذا الحديث 
كان الاتصال فى رواية التهى غير متبقين به أيضاً . فلعله داس ويرك ذكرهء و الله أعلى ٠‏ 

قوله [ كناتأكل على عبد رسول الله مله و نحن بمشى ] ثم كوله 
مسقطاً )١(‏ للمدالة إذاكان فى الاسواق و أمثالها لا ينافى كونه مما ارتكيه أصصاب 
النى مَلِتمٍ فان ذلك ا كان أمار ة على قلة المروءة كان الظضاهر من عاك أن لاما 
بالكذب فى أخباره ‏ ولم يكن هذا 3 أصماب الى يَِلتَمْ للا لمم من قدم فى امتثال 
الآوام و اجتناب النواهى ثابتة فلا يقاس عامهم غيرم »مع أنه ليس فيسه تصريح 
بأنم كانوا يرتكبون ذلك فى الأسواق و هو المضر لا مطلق الآكل ماشيا و او فى 
بيتهءعلى أن الماع لو قبل شهادة مثل هذا الرجل لعلمه يحاله أنه لا يكذب وإن كان 
بأكل و هو يمشى فى الآسواق ل يركب بأسآء فيس ذلك عا يخالفه لادفاع هذا 


الام ا ١‏ 


قله [شرب من زضرم. وهو قائم] لآن الهى د 4ه من مظنة الضرز 
والتحرز عن الاكثار و كلاهها منتفيان فانه تفع خالص و بركة نحضة و الاكشار 
منه مقصود فلا يكون منهبآء ثم الظاهر من ملاحظة الروابات أنه يَيْتّهُ شرب ماء 
زعم ون واقف على بعيره فل يكن فيه الشرب قانماء.و لعل بعض الرواة فهم من 
افظة الوقوف الدابة (؟) فاشتيه المعى فميره.نذلك لكونه رواية بحس المعى فى زعمه , 


)١(‏ فقد قال ابن نجي و تبعه ابن عابدين و غيره فى ببان مسقطات الشهادة : المراد 
بالا كل على الطريق أن بكون 8 من النساس» زاد ابن عاندين : أما إذا 
كرات لما أو أكل الفوا كه على . الطريق لا يقدح فى عدالته لان اناس 


لا تسقبج ذلك . 
(؟) فيه سقوط حرف من الناقل و المراد ظاهر . 


الكوكب الدرى ‏ - ( و١‏ ) ش االجرء الثالث 


ولا 


بعد أن )١(‏ كون هذا ثابتا أيضأ فان القضانا كثير ا يتعدد و الله اعر. 
[بَاب فى التنفس فى الاناء ] له معنيان (؟) تنفس الشارب فى نفس الانا. سواء 


اتصلا مروف بأطر افه ثقية أو 0 تصل بأن نفخ فيه و أطراقه مئانة نه و تلفنيه 


ألاناء و 


وهو يأخذ من الاناء . أى لم يتم سقيه و إن باعد الاناء من فيه .و هذا لا يكون فى 


إما يكون خلال الشرب » والآول مكروه (*) لكراهة الطبيءة »و الثافى 


)١(‏ و ه, الآو جه لما فى الروايات من اختلاف السباق الظاهر مع تعدد وروده 


2 فى مك المكرمة . 


(8) نوب الخارى فى حتحه ناب النهى عن التنفس ف الاناء وذكر فيه حديك 


أبى قتادة مرفوعاً إذا شرب أحد فلا يتنفس فى الاناء الحديث؛ ثم بوب ١‏ 
باب الشرب بنفسين أو ثلاثةء و .ذكر فيه حديث أنه كان ,نفس فى الاناء 
مرتين أو ثلاثاء وزعم أن النى يَقهْ كان يتنفس ثلاثاء قال الحافظ : كأنه أراد 
) بالترجدة ) أن يجمع بين حسديث الباب و الذى له لأن ظاهرهها 
التمسارض إذ الأول ريم فى النهى: عن الأنفس ف الاناءء و الثالى رشبت 
اتتفس غملهما على خالنين» ذالة النهى على التفس داخل الاناء :و حالة الفعل 


على هن تنفس خارجهء فالآول على امه هن الهو انان تقد وذ كان 


يتنفس فى حالة الشرب من الأناءء قان ابن الخير: أورد ابن بطال سوال 
اتسارض بين مسد فون آحات با مع بينهها فأطنب» و لقد أغنى البخارى 
عن ذلك يمجرد لفظ الترجمة . إلى آخر ما بسطه . 

قال العييى:بى أدب و ذلك أله إذا فعل ذلك لم يأمن أن بيرز هن فيه 


الريق فخالط الاء فيغافه الغارب ٠‏ , .واريا روح بنكبة المتنفس إذا ا 


فاسدة » و الاء للطفه ورقة طبه تسرع إليه الرواتح ٠‏ ثم إنه تعسك من فعل 
الدواب إذاكرعت فى الآواق جرعت ثم اتنفست فبهأ ثم عادت . فشربت , 
و إما السة أن يشرب الاء فى ثلاثة أنفاس كلما شرب نفساً من الاناء © 


الكوكب الدرى )0 الجزه الثال 


مندوب إليه و هو مبى على ما إذا كان المشروب عبل حسب ذلك . و أما إذا كثر 
فلا يشربه فى الثلاث 5 إذا قل لاحاجة إلى كليثه بل يشربه فى نفسين أو نفس واحد 
كا سبظهر )١(‏ بالتأمل . 
7 قوك [الاشرير ا واهدا كيرت العو ١|‏ عدا عي إل كه مروت ان 
الممائلة بشرب العير لابتحقق (5) بدوته . 

قوله[كان .إذا شرب يتنفس مرتين]يمكن إرجاعه (©) إلى الثلاث بأن الراوى ' 
م يمد الثالث و إما ذكر ما يقع منْهها فى الاناء . 


## نحاه عن فه , ثم عاد مصاً له غير عب إلى أن يأخنذ ريه منه » و التتفس. 
خارج الاناء أحسن فى الآدب و أبعد عن الشره و أخف الممدةءو إذا - 
فى فرتعن اماه ل الى انكل س0 ونا رفن اذك كانه 
و هو فعل البجاتم »و قبل :فى القلب بابين بدخل النفس من أحدهما وأمخرج 
من الآخر فبيق ما على القاب من ثم أوقذىء و اذلك لو احتبس النفس 2 
ساعة هلك الأدى ,و يخشى من كيرة التتفس ف الاناء إن يصحه شبى ما 
فى القلب فيقع فى الماء ثم يشريه فيتأذى به 

)١(‏ قال الحافظ فى حديث أنس المذكور قرياً : حتمل أن , أ التنوبع أو 
الشك و يؤيد الآول حذيث ابن عباس الآق بلفظ مثتى و ثلاثءو حى 
المنى عن الآثرم هذه الأحاديث فى ظاهرها ختلفة و الوجه فا عندنا أنه 
يحوز الشرب بنفس و باثنين و بثلاثة و بأ كثر منها لآن اختلاف الرواية 
ف ذلك يدل على التسيل؛ و إن اختار الثللاث خرن الي 0 ظ 

(؟) و يمكن أيضأ فى التتفس فى الاناء ما تقدم فى كلام العيى . 

() و إليه مال الحافظ إذ قال بعد ذكر حديث ابن عباس هذا:و هو ليس نما 
فى الاقتصار على المرتين بل محتمل أن راد به التتفس فى أثناء الشرب فيكون 
قد وت ثلااثممرات وسكت عن النفس الأخير لسكونه من ضرورة الواقع٠‏ 


الكوكب الدرى 000 وا قيضم الجرء الثالك 

قوله[القذاة أراها فى الانا.]كأن الرجل حصر طرق إزالة القذى فى انفخ فكأن 
اللبى مقلم أجابه بطريق التتزل سد تسايم الحصر المفهوم من كلامهء فاه لما أورد 
وقوع القذى حين نمى النى مَك عن النفخ فى الاءءعل من كلامه أنه يسأل عنا إذا 
: يحد ميلا غير النفخ كا إذا كانت على نده تيجاسة أو شْتى مما بكره ه الطبع ولاشيى 
مخرجه ابه فأجابه النى قم يلتم بذكر ما هو غاة الأمى فى [خراجه و إن كان لد عرق 
أخر أيضآ .. 

قوله [ لهى أن بتنفس فى الاناء أو ينفخ فيه ] و الفرق بين التتفس و النفخ 
أن صوت النفخ أشد و أرفع » و أجزاء الربق ودريش )١(‏ فى الآول مها فالثانى. 

قوله [ تمى عن اختناث الآسقية ] و سبب (؟) الهى مافيه من كراهة 
للطبيءة و عغالفة النظافة بأثر (#) نتن القم فيه ء فيؤدى إلى اجماع الذبان (4) عليه, 
والما فيه من احيال أن يكون قٍ داخله (ه)شيق 1 مع ذلك فالشرب هكذا . 


)١(‏ هكذا فالنقول عنه و ع فى النقل شه ئى هن التخليط . ورلا يبعد أن يكون 
الكلام:و أجراء الرق لا رش فى الآول منهماما ف الثاىء وإن ل يكن هذا 

فالمراد هو ذاك ٠‏ ش 

(؟) اغتلف فى أسباب النهى على أقوال بسطت فى الفتح و غيره اكتق الشيخ 
20 

(؟) وهو نص روابة عائشة رضى الله عنما عند الحام بلفظ مهي أن شرب من ١‏ 
فى السقاء لآن ذلك يخقتنه, كذا فى الفتح . ش 

)0 جمع ذباب قال اليد : الذباب بالضم معروف والواحدة بهاء جمعه أذية 
د ان بالكس ‏ 

() فقد وقع فى مسند أنى بكر بن أبى شيبة : شرب رجل 
بطنه جنان فنهى رسول 07 الحديث . و روئ نحو ذلك فى عسدة روايات 
عند أحمد و ابن ماجة و غيرهها ذكرها الحافظ ف الفتح . 


9 من سقاء قاساب ف 


الكوكب الدرى - 60 2000 الجرء الثالك 
”سللستسششئ-هاه-اه-ا-|)|-|)ي--ا ااه سب 2 


للتيسبيع 


جائر و اذلك فمله البى م أن لا يحملوا النهى على التحريم )١(‏ . 

2 باب ما جاء فى أن ساق القوم آخرم ثرباً ] هذا إذ تولى القسمه 
ول بملك المقسوم فأما إذا كان من ملك فبو بالخبار أفى ,أخذء وإما جمل 'قاسم آخراً 
لآن فى تقديمه نفسه دلالة على الخرص وإيثار نفسسه على أصحابه , 

قوله [ الحاو اللارد ] وجه (؟) الحلاوة. ظاهر و*سبب 55 البره 
حرارة المراج فلا ينافيه لو ثبت استحباب شتى آخر لوجه [ خر 


(1) فقد قال التودى: اتفقوا على أن التهى هنا للتتزءه. لالتحرم قال الحافظ :وفى. 
نقل الاتفاق نظر فقد نقل عن مالك أنه أجاز الشرب من أفواه القرب 
و قال :ل يلفنى فيسه نهى » و جزم-ابن حرم بالتحريم للبوت النهى » 
و حمل أحاديث الرخصة على أضل الاباحةءو أطلق الآثرم صاحب أحمد 
أن أحاديث النهى نامفة للاباحة امم كانو | :يفغلون ذلك <تى وقع وول 
اليد فى بطن الذى شرب من ة م السقاء فسخ الجواز . 

(م) قال المناوى فى شرح 0 الممزروج بعسل أو الخقوع بتمر أو زيب 
قال ابن القيم : الأظبر أن المراد الكل ولا يشكل اللبن كان أحب.إليه لآن 
الكلام فى شراب هو ماء أو فيه ماء . 


الكوكب. الذرى (#:) ٠‏ الجدء الثالث 


أبواب البر )١(‏ و الصلة عن رسول الله مَل 


مذاراة. الخلق ومراعاة 5 7 : فس البر فى المديت مان . شتى. ففسره 
فى موضع بما اطمأنت إلبه نفس واطمأن إله القلب . و فسره فى موضع' 
بالايمان ٠‏ وى موضع با يقربك إلى الله تعالى » و همنا بحسن الخلق , 
و قن عدن الحاو الال الاق ىقالتن رو سيف كس 
57 الكلام » و كلما متقارية فى الممنى ذكره الطيبى , و قال الترمذى : 
البر «منا الصله و التصدق و الطاعة و مجمعها < 0000 ٠و‏ قال بعض 
امحققين : تلخيص الكلام أن البر اسم جامع لأنو اع الطاعات والاعبال 
المقربات ؛ و منه بر الوالدين وهو إسترضاؤهما بكل ما أمكن , وقد قيل: 

| إن البر من خواص الآنياء عامم السلام أى ل البر »وقد أشار إابهما «ن 
أونى جوامع الكلم مقت بقوله : حسن الخاق لآنه عبارة عن حسن العششرة 
و الصحبة مع الخلق بأن يعرف أنهم أمراء الأقدار و أن كل ما لم من 
الخلق و الرزق 1 عقدار فيحمين إلمم فاستون اين بحبوله » هذا 
مع الخلق و أما مع الخالق يأن يشتغل يحميع القراتض و النواذل و يأقى ' 
أنواع الفضائل عالً بأن كل ما أنى منه ناقص تاج إلى المذر و كل م1 7 
صدر من الحق كامل وجب الشكر انتهى ؛ وأصل الصلة وصل الشثى بالشتى : 
و صلة الرحم كناية عن الاحسسان إلى الأقربين من ذوى النسب والأصمار 
و التعطف علهم و الرفق بهم و الرعاية 4 »و كذلك إن بمدوا 


وأساوًا 3 كدذا ف المجمع . . 


الكوكب الدرى | 440 ) ٠‏ الجزء الثالك 


قوله [ من أبر ] فمل متكلم » ووجه ذكر الآم ترجيحما على الاب فى أحكام )١(‏ 
البر و الصلة . و أما الاطاعة ففما تقديم للااب كالتمظيم » م تكرار (؟) الجواب 
مشعر بكثرة البون بين الآبوين فى الانفاق . قوله [ أى الأعمال أفضل ] اختلفت 
الأجوبة عن ذلك باختلاف السائل و الزمان و المكان ٠»‏ ثم إن البى عقت لم يذكر 
الايان هبنا مع ماله من فضل على سائر الأعبال مسلم اتكالا على فهم الذى سأله 
واءتماداً على عله باعلامه يَف , أو باجتهاد منه أن الامان ملاك الآم و رأس 
الطاعات . أو لآن السائل سائل عن أفمال الجوارح م هو الغالب فى استعمال لفظ 
العمل » و ليس الايمان داخلا فبها . ا 

قوله [ الوالد أوسط إل ] ثم إن حال الام معلوم بذلك مقايسسة قصح 
الاستدلال . قوله [ و كان متكثآ خلس ] و هذا للاهتام بشأنه كالتكرار » و إما 
أكده دفهاً لما يتوم من تعقيب ذكره أن أمره خفيف», و لا كبر فى النفوس من 
قلة المالاة به بحلاف أخويه المتقدمين ولآن ضرره متعد دون ضرر الشرك , وكذلك 
جراعاة الآخر يرجم حق الآب فما يرجع إلى التعظبم و الاحترام و حق 
الأم فها يرجع إلى الخندمة والانعامء وعن علاء الآئمة المانى قال مشاتخنا: 
الأب يقدم على الأم فى الاحترام و الآم فى الخدمة حى لو دخلا عليه فى 
ألبيت يقوم للاب ؛ ولو سألا عنه هاء و لم بأخذ من يده_أحدها فيدأ. 
بالآم كذا ف القنية اتتهى » قلت : وفيه أن البداية من باب التكريم فتأمل . 
(؟) قال ابن بطال : مقتضاه أن يكون لام ثلاية أمثالها للاأب من البرء وذلك . 
لصعوبة الخل ثم الوضع ثم الرضاع » فبذه تنفرد بها الآم ثم تثسارك الاب 
فى القربية ؛ وقد وقعت الاشارة إلى ذلك فى قوله تعالى : ووصينا الانسان 
بوالديه حملته أمه و هنا على وهن وفصاله ف عأمين » فسوى ينبا فى الوصية 
و خص الام بالآمور الثلائة »كذا فى الفتم ٠‏ 


الكوكب الدرى (ه: ) الجرء الثالك 


هو أعم بحسب المورد من الشرك والعقوق» فكان فيه هضرة جزئية تزيد بها عليهها 

و الشبادة المذكورة أخص من قول الزور ء ثم تماهم سكوته وِقْتُهُ إنما كان لغاية 

مودتهم إياهء فكانوا يحبون التخفيف )١(‏ عنه ما أمكن . فانما قصدوا بذلك أنا فيمنا 

ا الفيم فلا حاجة له إلى تحمل المشقة بعد ذلك . 
قرله [ وهل بشم الرجل و الديه ] إنما سألوا عن ذلك علا منهم أن مثل 

ذلك لا يمكن أن بيقع (؟) عادة . و المع إما يفيد عم يقع عادة » و أما الى 

مَللَهِ فل يحبههم بأن يدفع عنهم استبعاده فيقول :إنه سيقع بعد زمان بل غير الجواب 
توسبعا للدابرة فقال : إن سبب الشئى له حكه , فلدا كان التسبب فى ذلك من الكبائر 
عل حال الارتكاب بالآولى ؛ و كان التسبب شائعاً فهم فكانوا يلعنون ويشتمون آناء | 
الرجال فيجازون عليه » قوله [ أن أبر البر إلخ ] فان (») هذا دليل على كثرة 

)١(‏ قال الحافظ : أى تمينا أنه يسكت إشفاقاً عليه لا رأوا من انرعاجه فى 
ذلك ٠‏ وقال ابن دقيق العيد : اهتامه يم بشبادة الزور يحتمل أن يكون 
لآنما أسبل وقوعاً عل الناس و التباون بها أ كثر و مفسدتها أسر وقوعا , 
لآن ااشرك ينبو عنه المم ‏ و العقوق ينبو عنه الطبع » و القول الزور 
فالحوامل عليه كثيرة ٠‏ إلى آخر ما فى الفتم . 

(+) قال الحافظ : هو. استبعاد من السائل لان الطبع المستقيم يأنى ذلك . فبين 
فى الجواب أنه و إن لم يتعاط السب بنفسه فى الأغلب الأكثر لكن قد 
بقع منه التسبب فه وهو عا يمكن وقوعه كيرا » قال ابن بطال : هذا 
الحديث أصل فى سد الذرائع و يؤخذ منه أن من آل فيله إلى بحرم يحرم ' 
عليه ذلك الفعل و إن لم يقصد إلى ما بحرم . 

(م) قال النووى : فيه فضل صلة أصدقاء الاب والاحسان إليهم باكرامهم وهو 
كين أن" لكاو أ[ كر اعت" لكيه بيده واكتكق .به ريده لاه 
والاجداد والمشاءيخ و الزوج والزوجة » و قد وردت الأحاديث فى [كرامه 
ِليهِ خلائل خديجة رضى الله عنها » انتهى . 


الكوكب الدري (5:) الجرء اثالث 
ل ا يي يك 


حبه إياه »وهذا غير خئ على من اتلى حب أحد فان زيادة تعاق قلب الرجل 
متعلق بوبه مترتبة على حسب حبه له : فكل ما كان حبه له أوفر كان التعاق بأهل 
وده أكثر . 
فن مذهى حب الديار لآهلبا و للناس فها يعشقون مذاهب 
[ باب ق بر الخالة ] قوله [ قبل لى من:توبة ]: لقند تغرر فى كر النفوس 
ورسخ أن الجناية العظيمة لا تكفرها التوبة باللسان فانه أ خفيف عند » ويشهد 
له قصة ماعر و الامرأة الأسلبية فانهما لم يريا التوبة مكفراً عنهما حتى قالا 
ص نا مع أن الطبارة قد كانث حصات. بالندامة على ما فرط فى جنب الله » فلا عر 8 
ذلك فاعلم أن الرجل قد كانت معصيته غفرت له كاثنا ماكان بتتدمه إلا أنه لم يكن 
يرى هذه الندامة ‏ و هو أ لا مشقة فيه مكفرة عنه فلذلك أمى النى مَل ببر 
الخالة لا لرفع الجناية فاها كانت ارتفعت » بل ليحصل فى قلبه بوع طمانينة ناهأ 
فقد ورد فى بعض الروابات أن بدر منه ذنب ثم ندم عليه و الآولى )١(‏ أن يأف 
6 مكذا فى الأصل » و الظاهر فالآولى ,ثم ما أفاده الشيخ هو يان للراد ومعى 
الرواءات على الظاهر فان هذا المنى ورد بالفاظ عتلفة » قال الله تعالى: إن 
الحسنات يذهين السيئات » وأخرج السيوطى فى تفسيره عن أحمد عن ابن 
مسعود قال قال رسول الله ييه إن الله لا بمحو السئى بالستى ولكن الس 
بالحسن ٠‏ وعنه عن معاذ أن رسول الله يَِثِثمٍ قال له يا معاذ اتبع السيئة 
الحسنة تمحبا وعنه عن أنى ذل قلق يا ترسوك الله أوصضى قال+ناتق لازنا 
عمات سيئة فأتبعها حسنة الحديث » وغير ذلك . و قد ورد عند البخارى 
وغيره فى حديف قمة كنن بن مالك أن من توبى أن أتخلع من مالى 0 
قد ثبت من قوله 0" من قال لصاخه : تعالى أقاممرك فليتصدق »وغير ذلك 
من الروايات الكثيرة فى الباب كأحاديث التصدق فيجماع الحائض » وتفويت © 


ارك الدرئئ ةك 2 7 الجر لالت 
علا حسنة لينجبر يذلك ما تطرق إلى باطنة من خبث بارتكاب هذا الاثم . والتوية 
و إن كانت ماحية للذنب و لكنها لا تفيد هذا الثور و السرور الزائل عنه بشوم . 
الذنب ؛ و لعل ذننه يكون هن قطعية رحم فناسب أن يبدل موضعه ما كاون صلةء 
ولا يذهب: علبك أن: لان كان من حقوقنه: تفال و سبحاله لا من حقوق النياد”: 
افلا يحتاج فى اغتفاره إلى شثئى سوى التوبة.و قد حصلت مع أنه لو كان من حقوق 
الغباد ل يكن السبيل إلى اغتفاره غير عفو صاحب الحق غيرآن حقيقة الرحم و 
غيرها ما هو متعلق بالعباد لا تخلو عن معصيته تعالى فاحتيج رفع هذا الاثم إلى التوبة 
و بق ابر الخالة محرد فضل . 
قوله [ دعوة المظلوم إل ] فأما إجابة دعوة المظلوم فظاهرة حيت بدعو من 
حاق قليه . و أما المسافر فلا له من اتكسار لاحق بالبعد عن الأهل و الوطرن. 
فلا يكون رجاءه إلا إلى الله تعالى خالصاً . وأما الوالد فلا"نه لا يقدم على الدعاء بضرر 
الولد إلا إذا بلغ )١(‏ منه الجبد غابته قيكون مجابا لا غالة » وبذلك بين أنف 
المراد فى الرواية دعوة الوالد على ضرر الولد و إن كانت دعوله له أرضاً مجحابة 
إلا أنما ليست بتلك الثابة » ثم المراد بالمسافر النازخ عن الأوطان و إن لم يكن 
قدر السفر الشرعى ٠‏ قوله [ لا يحزى ولد والداً إلخ ] هذا الجزاء إنما هو جزاء 
إخراجه عن الليس إلى الس (؟) طسب . و بعد ذلك حقوق أخر من تريته 
و إللاسه وإطعامه مدة صغره . 
[ باب فى قطعية الرحم ] قوله [ و أوصلبم الخ ] و كان ابن عوف من 
بى ذهرة و أبو الدرداء جرثم أنصارى واعابها يجتمعان فى جد من الاجداد العمدة 
بخ اجمعة و غيرها . هذا و قد يأنى شتئى من ذلك ف باب معاشرة الناس فى 
حديث أنى ذر أتبع. الميثة الحسنة تمحبا . ٠‏ 
)١(‏ ليس ف المقول عنه حرف الاستثاء و الظاهر سقوطه من الناسخ فردته . 
(؟) من الآلفاظ الاصطلاحية للناطقة بمعبى الوجود . 


الكوكب الدرى (م») الجوء الشالك 


و مع ذلك فل بيرك عبد الرحمن أن يعوده ويصل إليه فكان أوصل أصابه َلثم , 
ولا بعد أن يكون فيه أمور لم تذكر ههنا و هى باعثة لهذا الكلام ٠‏ 

قوله [ أنا الرمن ] يعنى بذلك )١(‏ أى شققتها من مادة الرحمة و وضعت 
فيا" تنما تسن الرخئة وف فل كن إسنه هنا وال يعدا أن يراه الاسم فين 
المسمى ٠.‏ 

[ باب فى حب الولد ] قوله [ وتجبلون ] من الجبل مقابل العم لا ما يقابل 
الحم فان بعضهم'كان بالاشتغال بالآولاد و الآهل لم يحضر المديئة فق جاهلا فعزم 
على أن يقتل أولاده و لا يبعد مله على مقابل الحم لأنه يكورف سيببه أيضاً » 
قوله [ وإكم لمن ريحان الله ] دفع لما أوهمه الكلام السابق من أهم لا كان شأنهم ذلك 
فلا ينبغى أن يتوجه إلهم أحد بل ولا ينظر إلهم بمؤخرة عينيه أيضآً ٠‏ فال إنم 
من رحانة الله » والريحانة (8) محبوبة مشمومة تورث فرحاً فى القلب و حبوراً و 
توجب تسلية الكثيب و سروراً تفكذلسك ينبغى أن يكون -الرجل بأولاده الادين 
مهم و الآقصين . 


)١(‏ و فى رواية للبخارى : الرحم شجنة من الرحمنء قال الحافظ : الشجنة عروق 
الشجر المشتكة أى يدخل بعضما فى بعض أخذ اسمها من هذا الاسم 6 فى 
جيف | السيت شققت دلا اسما من اسمى , والمعى أنها أثر من آثار الرحمة , 
به علقة ولبس معناه أنها من ذات الله» تعالى الله عن ذلك اتهى , والخلاف 
ىُْ واضع اللغات من هو ين ٠.‏ 

(؟) قال الحافظ قال صاحب الفائق : أى من رزق الله يقال سحان الله وريحانه 
أى أنسيح الله و استرزقه وبجوز أن يراد به الشموم لآن الأولاد يشمون 
و يقبلون فكأنهم من جملة الرياحين . 


انكر كن الددى (و») الجرء إلثالنف 


[ باب.فى رحمة الولد ] قوله [ إنه من لا يرحم إل ] فان التقبيل )١(‏ 
و أمثاله لما كانت أمارات على رقة القاب عل باتتفائه انتفاؤها » وفيه مراتب بعضها 
انط ارلية وه أعلى مراتبها .٠و‏ المكم عليه )١(‏ بذلك اللفظ مثعر بقلة المر 
على قلة الراحمية » و يكثرما على كثرتها . 
د 1 أن الله كن" اناك ]رك | ون ساد ا الاسناد إل ] 


حومبة 


و ذلك لآن سعيد بن عبد الرحمن من الطبقة السادسة و الم يثبت لقاؤه أحدآ من 
الصحابة. فلا. بد أن يكون. يية. و انين أفى: معيد زإسطة اك ما د 
يض بعلم والله أعلم » قوله [ فأخبرته ] إما أخبرت عائشة بذلك الى َكل و 
ل يكن ارقن هين ما لم كن ذاقت حلاوة الولادة فلم تكن تدرى ما تعلق 
الوالدة بولدها فعجبت أن توثر ولدها و هى أحوج منه إلى الأكل . ْ 

قواه 1[ بدغت أناو هو الجة كراتين إل ] المراد بذلك استحقاقه المية لر 


(1) قال الحافظ : وفى جواب الى ييه للا'قرع إشارة إلى أن تقبيل الود 
وغيره من الآهل احارم و غيرمم من الأاجاب إما يكون الشفقة و الرحمة 
لا الذة والشبوة » و كذا الم و الثم و العائقة » اتهى . 
(0؟) يعنى قوله مه : من لا يرحم 5 يتتاول نت الرحمة رأسآً كذلك يعمل قلة 
الرحمة ‏ ويترتب عليه جرزاؤه الرحمة عليه . 
(ع) و قد أخرجه أبو داؤد عن سبيل بن أنى. صالم عن سعيد الاعثشى 


أيوب بن بشير عن أنى سعيد الخدرى . ويثله أخرجه البخارى ف: الآدب 


عن 


المغرد » وروايتهما دل على أنه وقع القاب فى سند الترمذى المذكور قبل 
ذلك ولا سعد أن يكون غرض الترمذى الاشارة إلى هذا الرجل أنهم 
زادوه مع الاختلاف فها ينهم فى عله , ثم لا يذهب عليك أن الترجمة على 
هذا الحديث فى النسخ الى بأيدينا الفقة » وذكر فى الارشاد الرضى أنه بوجد 
فى بعض اللسخ الفقد بمعتى التفقد و تفحص الال . فتأمل . 


العوكب الددى (.ه) 222 الجرءالثالك 
لللساات سل | جسج بج سج + ج”-ظ- 22797_7#<ا<ا777رر ير اد 


تكن فى النبى ملم ما يوجب سبقه فى الدخولء» أو المراد اممية فى الدخول وليس 
فيه ما يوجب أله مَل لم يدخل قاباء أوالمحية معية الخادم نخدومه . و يمكن أن 
يقال : إن المراد بذلك غاية القرب بين دخولما لا المعية الحقيقية » أويقال: إن الاشارة 
بالأصبعين الوسطى و السبابة كافية فى بيان .الفرق فى دخوهما فان السبابة متأخرة عن 
الوسملى ٠و‏ إنما احتبج إلى هلبه الأجوبة )١(‏ للا ورد أنه مَقْيّهِ أول من يستفتح 
باب الجنة و أول من يدخلبا » و أيضاً فان الأنبياء علمهم السلام سابقون من أفراد 
الام يقينآ فاحتيج إلى توجيبه و الله أعلل . قوله [ ينكر هذا التفسير ] الذى 
أتكره سفيان (؟) و غرضه ما أسلفنالك أن أمثال هذه لا بين للعوام لثلا يجثروا 
عل ارتكاب ما أخاف عنه البى يق . 

[ باب فى رحمة الناس ] قوله [ من ل .يرحم إل ] ثم عدم الرحم () من 


)١(‏ وهذا كله على اتصال الآصبعين ا البخارى بلفظ : وفرج بين أضبعيه 
لا تحتاج إلى توجيه كا ذكره الحافظ فى الفتتم ٠‏ 

(م) قال العينى : قوله ليس منا أى ليس من أهل سنتنا ولا من المبتدين بهديناء 
وليس اراد الروج به من الدن جلة إذ المعاصى لا يكفر بها عند أهل 
السة أللهم إلا أن يعتقد ع ذلك: » وسفنان الثورى. أجراءة: على ظاهره 
من غير تأويل لآن إجراءه كذلك أبلغ ف الانزجار ما يذكر فى الأحاديث 
الل ينا لبس هنا اتتهى . و لا يذهب عليك أن المكر فى البرءس_ذى 
و المنى وغيرهما الثورى »وف النووى و غيره ابن عبينة و لا مانع من 

ا امع 8 

69 قال الحافظ : و قد ورد من لم ,يرحم المسلمين لم يرحمه الله » و فى رواية 
من لا يرحم من فى الآرض لا يرحمه من فى السماه ٠‏ قال ابن بطال : 
فيه الحضش على استعيال الرحمة جميع الخاق فبدخل المؤمن و الكافر والهائم. 
و المماوك منها و غير المملوك . ويدخل فى الرحمة التعاهمد بالاطعام نّم 


الكوكب الدزي 60 الجزء الثالت 


واي لاك كتتكثاخ 


الجاننين له مراتب كثيرة ٠.‏ قوله [ كتب به إلى منصور ] أى و بعد ذلك لقته 
فقرأته عليه إجادة الاجازة وإن كان )١(‏ يكف الاكتفاء بالأول ٠‏ قوله [ لانتزع 
الرحمة ] مراتب الشقاوة مرئبة على ممراتب الأزع ٠‏ قوله [ الدين التصبحة ' النصحة 
هو الخلوصء ثم لله (؟) يشمل جميع ما وراءه إلا أنه بين بض أنواعه المزيد 
عور ال 1م لدخوطا نحته . ْ 
اله والسق و التخفيف فى الخل و برك التعدى بالضرب . ثم ذكر المانظ 
اختلاف ألفاظ الرواية و الأقاويل فى معى قوله هن لا يرحم بأن أى 
أنواع اأحدة يراد » قال الحافظ : و «وفى حديث عبد الله بن عرو 
عند أبى داؤد و الترمسذى و الحام بلفظ : ارحموا من فى الآارض ركم 
مق البناء 2 07 هذا الحديث قد اشتهر بالمسلسل بالأولية اتهى ؛» قلت : 
وهو كذلك تساسل إلينا بوساطة شبخ المشايخ الشاه ولى الله الدهلوى وهو 
٠‏ أول - حديت من رسالته المسلسلات ٠‏ ش 
)١(‏ فان الرواية ,بالكتاب جائزة عند جمهور المحمدثين 6 بسطده أهل الأصول » 
و الحديث بالطريقين معأ الكتابة و القراءة أخرجه أبو داؤد . ظ 
(؟) يعى قوله : الاصيحة لله يشمل جميع النصاح كاثئنسة الن كانت لأنها كلها لله 
تعالى لكن ‏ أفرد بعض أنواعها اههاماً بها . قال الحافظ قال الخطالى : التصيحة 
كل جاسمة سناها حيازة المظ لفتصوح له و هى من وجين الكلام بل ليس 
فى الكلام كاسة مفردة نستوى مها 0 عن معي هذه الكلمة » وهذا 
الحديثك هن الاحاديث الى قبل فبا إنما أحد أرباع الدين . وقال النوو 
بل هو وحسده محصل لغرض الدين لأنه منحصر فى الآمور التى 3 
فاتصيحة لله وصفه بما هو له أهل و الخضوع له ظاهراً و باطنأ و الرغة 
فى حابه بفعل طاعته و الرهبة من مساخطه بثرك معصيته و الجهاد فى رد 
العاصين إليه” » إلى آخر ما قله . 


فرك الى | 7 الجرء الثالت 


قوله [ المسلم أخو الملم ] ثم أشار إلى بعض ما تفتعنيه الآخوة من آداب 
حمسن الحاشرة » وقوله يذب يصح عخففاً و مشدداً ٠‏ قوله, [ كل المسم إل ] ثم 


أشار إلى تفصيل الكلية » و قدم العرض لعدم اعتداد أكثر اناس بأعراض. إخواتهم 


فيقمون فى أعراضهم ,السب و الشتم » و لآن العرض أعز من النفس عند الآ كثر 
فكيف المال . قوله [ إن أحدم مرآة أخيه ] فى إظبار عيبه عليه بحيث لا يظهر 
على غيره . 

٠‏ [ باب السثر على المسللين ] قوله [ و من ستر على مسل إل ] يعم سار 
فو قن 


[ باب فى مواساة الآخ ] قوله [ هل أقاسيك إل ] و بذلك يظير لمطابقة 


باللرجمة و المواساة من جاب الآخن رده عليه أهله وماله ودعاؤه له بالبركد فهما 5 


. قوله [ أولم و او بشاة ] الظاهر كرما ترقا . 

[ باب فى الغية ].قوله [ فقد ببته ] مع ارتكاب الغيية لصدق ما عرف به 

لبى مقلم الغيبة ٠‏ 

[ باب فى الحسد ] قوله [ لا تقاطعوا إخ ] هو الاعراضش من بسد قبل 
أن يلتقما .و التدابر إعراضبما. بعد القرب و اللقاء ما سبق .ن قوله يلتقيان فيصد 
هذا و م هذا . أو لتقاطع بالقلب و التدابر بالظادر ٠‏ قوله [ لا حسد إل  ]‏ 
إن أخذ )١(‏ بمعنى الغبطة فالمعنى أن النى عَفِم ننى صلاحية الغنطة عن كل الخصال 


(و) قال الف + فاردت: قلت الحسد موجودافى: الحاسيد الا فى 'اثنيئ فا امم 
هذا الكلام ؟ قلت : الممى لا حسد للرجل إلافى شأن اثنين لا يقال قد 
يكون الحسد فى غيرهما فكيف يصح المضر لآنا نقول:: المرزاد. لا حسذ . 
ا 1 الى لا رخصة فى الحسد فى 

ى إلا فى اثنين »فان قلت : فى هذه الاثنين غب غطة وهو غين الحسد ككفت 
يقال لا حسد ؟ قلت : أطلق الحسد وأراد الغبطة من قبيل إطلاق اسم ل 


الكوكب الدرى ( مه ) . الجزء الثالك 
ب ل ل 2 2 سس ل 0ك 
إلا هاتين»وإن ثرك الحسد على ممناه فالمراد أن الحسد لو جاز و وقع لكان هانان 
الخصلتان لها صلاحية أن يحسدعلبهما مع أن الحسد لايحوز أصلا فلا يجوز أيضً(١)‏ 

[ باب فى إصلاح ذا ت البين ] قوله [ أوما خيراً ] (؟) أى نسبه.ء 
والمراد بالكذب هبنا هومعناه الحقيقى» إلا أن العلماء احتاطوا فقالوا : المراد به(+) 


التورية ودعآ للعوام عن الاجتراء عليه » و تسميته كذبا بحسب ما فهمه الخاطب 
لاك قلي راع بوسر كو جلا وو اا لو ركبو را ل 11 
» المسبب على السبب؛ وقال الخحطالى: معى الحسد هنا شدة الحرص والرغبة» كبى 


بالحسد عنهما لأنهما سينه والداعى إليه فلذا سماه البخارى(ف الترجمة)(غتباطاً 
وفيه قول بأنه تخصيص لاباحة توع من الحسد و[خراج لدعن جملة ما حظرم: 

3 رخص ف 2 من الكزذب و إن كانت جماته محظورة فالمعى لالناحة فى 
شئى من الحسد إلا فها كان هذا سبيله “وقيل : هذا استثناء منقطع بمعنى لك 

وقال الك رمانى : يحتمل أنيكون من قبيل قوله تعالى لا يذوقون 58 
إلا الموتة الأولىء أى لا حسد إلا فى هذين الاثنين وفيهها أيضآ لاحسد 
فلا حسد أصلا . اتهى . )١(‏ أى فهما أيضاً ٠‏ 

(؟) قال العييى : من نمى الحديث إذا رقع وبلغبه على وجسه. الاصلاح 

و أنماه إذا بلغه على وجه الافساد . و كذلك ماه بالتشديد و قال ابن 


- 


فارس: :نمت السوءت إذا أخطدة و تيت بالتخفيف أسندته . و قال 
الزجاج فى فلك و أفعلت هيت و أنميت يعنى ثم بسط فى تحقيق لفته . 
(؟) قال الطبر ى : اختلف الملاء فى هذا الباب فقالت طائفة : الكذب المرخص 
ظ فيهفى هذه هو جميع ممانى الكذب, لكمله قوم على الاطلاق . و أجازوا قول 
ما لم يكن فى ذلك ا فيه من المصلحة . ذان الكذب المذموم إنما هو فيا 
فيه مضرة ؛ و قال الآخرون : لابحوز الكذب فى شتى من الأشياء وما 
جاء فى هذا إما هو على التورية وطريق المعاريض . تقول للظالم : فلان يدعو 
لك وتنوى قوله : اللهم اغفر يع المسلبين » شم بسط العينى أمثلة النورية ‏ 


الكوكب الدرى (غه ) ُ الجرء اثثالك 


من كلامك . قوله [ من ضار ] بتشديد الراء فى المواضع الثلانة . 

[ باب فى حق الجوار ] قوله[أهديتم]من المرد(؛) و المزيدء والهمزة على 
الآول للاستفهام » و الحمرة على الثانى محذوفة . 

[ باب النهى عن ضرب الخدام إل ] قوله [أقام الله عليه الحد .بوم القبامة] 
و بذلك يلم أن الحد (؟) لا يقام على من قذف باوكة . قوله [ كل بوم سبعين 
مرة ] كأنه أ ,العفو مطلقً فان زبادة الجنايات على سبعين عسير . 

[ باب فى أدب الواد] قوله [ لآن يودب الرجل ولده غير إل ] لبقسانه 
درن () ذاك , فان الالد يؤدب الآخرين . 225 

[اب الشكر لمن أحسن. إليك] قوله [من لا يشكر الناس إلخ] فان إنعام(6) 


)١(.‏ قلك :لكن الأكثر فى هذا المى الاهداء. قال الراغب: المداية دلالة باططاف 
ومنه الهديةءو خص ماكان دلالة بهديت .وما كان إعطاء بأهديت نخو 
أهديث الحدية و هديت إلى البيت التهى ٠‏ قلت : الهم إلا أن يقال إن كلام 
الشبخ مأخوذ من قولحم : هديت العروس إلى زوجها . 

(؟) قال الحافظ قال الملهب :أجمموا على أن الحر إذا قذف عبداً لم يحب عليه 
الحد . و دل هذا الحديث على ذلك لأنه لو وجب عل السيد أن يحلد فى 
قذف عبده فى الدنيا لذكره م ذكره فى الآخرة, و إتما خص ذلك بالآخرة 
تمبيرأ للا"حرار من المملوكين » فأما فى الآخرة فان ملكيم يزول عنهم 

ويتكافئون فى الحدود ويقتص لكل عنهم .ولا مفاضلة حيئذ إلا باتقوى, . 
قال الحافظ : فى نقله الاجماع نظر ثم حى الاختلاف فى قذف أم الولد 
(؟) عى نفع تأدبي الولد متعد. لاف الصدقة فان نفعهاً لازم عادة ونفع الآول 
من الباقيات الصالحات مخلاف الثانى . 


مرا 


)4 وقال الخطانى : هذا الكلام تأؤل على وجبين أحر ها أن من كان طبه 


وعادته كفران نسمة الناس ونرك الشكر لممروفهم كان من عادنه كفران # 


الكوكب الدرى . ( هه ) اا 


5 خقء فن لم يشكر ما ظبر 206 7 خق السبب 
مع: احتياجه إليه و حيه له . و الله سبحانه غنى عنه . | 

قوله [ كان له مثل عتق رقبة ] أى فى فكاك آرايه من النار . و هذا بيان 
لل أجبله فى الرواية من مقدار الصدقة . قوله [ فأخره] يمكن أن يكون بقطسه 
أو من غيرقطعه بالامالة( 1) و هذأ إذا كانت على الشجر . وأما إذا لم يكن على 
الشجر بل ساقطأ بابس بتعين الاماطة (8). و حيتئذ فاطلاق الغصن. عليه از 
والآول أولى . 

[ باب المجالس بالآمابة]قوله [ ثم النضت ] إما أن راد الالثفات فى أثناء 
الحديث فيستدل بذلك على أن السامع ( ©) يريد إخفاء مامه على غيره » فاللمنى على 
هذا أن الخاطب إذا انتزع من التفات الخاطب عنة وايسرة إخفاء حديشه على 


غير ه لبسن له أن يذكره عند غيره » و إن لم بأمره يذلك صراحة . و يمكن(»؛ ) 


نسة الله. عزوجل ورك العكر له , و الوجه الآخر أن الله تعالى لا يقبل 
شكر العبد على إحساته إذا كان العبد لا بشكر [-سان الناس وكفر مدرو 
٠‏ لاتصال أحد الآمرين بالآخر ء انتهى كذا فى البذل . 

)١(‏ وا يويد الآول. ماورد فى بعض طرق الرواية رأيت رجلا ينقلب فى الجنة 
فى ثجرة قطمما من طريق الملين » هكذا فى جم الفرا ٠.‏ 0 
(؟) كتب عليه بعض نظساره أن للصواب الامالة كما فى الاول . وأنت خبير 

بأنه وهم و الصواب ههنا هو الاماطة م لا يخفى . 
(م) هكذا فى الأصل و الصواب على الظاهر بدله المكلم م يدل عليه السياق. 
(؛) فق المجمع بمى إذا حدث أحد عندك حديثا ثم غاب صار حديثه أمانة عندك 
ا ولا يجوز اضاعتها والخيانة فيها بافشاما . و الظاهر أن النفت بمعى النفات 
خاطرء إلى ما تكلم .:فالتفت يينآ و شمالا إحتياطاً كأنه يريد الاخفاء , 
فم ههنا الغراخى رتبة . ظ 


الكو كب الدرى 056 الجرء الثالث 
أن يكون المراد هو الالتفات بعد انقضاء الكلام و مامه ٠‏ فالمعيى أعم من الاول 5 


إذ المقصود على الآول إخفاءه إذ عل من الة المكلم إرادنه ٠‏ و على الثانى مطلقا » 
وظاهر صنيع الترمذى هو الاطلاق ٠‏ إذ لم يقيد الترجمة بارادنه .و الغرض عنه 
على أحد العنيين إظبار أن الى بالاخفاء لا ينحصر فى الصراحةء بل مما وبالدلالة ؛ 
ثم إن الآمى بالاخفاء مقيد )١(‏ بما إذا لم يكن فيه إضرار لاحد . فأما إن كان 
ذلك وجب إظباره على من خاف ضرره ٠.‏ 
[ باب السخاء ] قوله [ لا توي ] إما أمرها (؟) ذلك لمله يِه مال 
' زوجبا أنه لا يمنمها قوله [ و الجاهل السختى ] المراد به غير العابد (8) سوى 
فرائضه . و المراد بالغايد فى مقابلته العابد العام للازمة بنهما » فان الجاهل المطاق 
لا تعتير عبادته » و فيه إشارة إلى أن الع الخالى عن العمل مقتضاه كأنه ليس علا . 
[باب فى البخل] قوله [ خصلتان لا تجتمعان إل] فان الذى اقتضاه الايمان 
أن ينتفع به العباد و البلادء و من ابس فيه شئى من هاتين ليس ينتفع به عباد الله 
لا ماله لبخله و لا بنفسه لسوء خلقه » فلا إشبغى للسل أن يكون كذلك . و البخيل 
فى الأحاديث الواردة ههئا من لا يؤدى حقوقه تعالى المالية . 


)١(‏ لا فى الروايات من الاشارة إلى ذلك , منها ما فى أبى داؤد و غيره من 
حديث جابر مرفوعا : امجالس بالآمانة إلا ثلاثة مجالس : سفك دم حرام . 
أو فرج حرام » أو اقتطاع مال بغير حق . 

180 اشع عق مالظ نولك ف بات طنة "زر ديق نيه وهنا 3 
كنتاب الركاة ٠‏ 

(+) يعتى اللمراد بالجاهل السخى الذى لا يعد غير الفرائض , أما الذى ترك 
الفرائض أيضا لا .يمكن أن يكون أحب إلى الله . و كذا عل من المقابلة 
أن المر اد بالعايد العالم و عيره بالعايد اللازسة يينيها إعتداراً ذان العلى دون 
العمل على مقتضاه وبال ٠‏ م أن العبادة بدون العم تجرد [تعاب للنفس . 


1 5 ا 0 ) 5 1 3 ' الجر. الثالء 


1 [لاإسخل الجنة ا قد للق تلك الاصال ما يفضى إلى الكفر 
5 هو ظاهر ٠م‏ على هذا فالنى عن: دخول النة على حقبقته . قرله [ المؤمن.غز 
كرح ] كوه غرأ- 30 يقتسى كانه عامل عدن بغين حى إناى إقرة (؟) مي : 
' لابرغ المؤمن هن جحر م آَيْن ٠‏ بل المراد بذلك حسن ظنه(م) بكل أحد وإن 
عامل بالحرم , ثم المراد بالمؤمن إن كان هو الكامل فالفاجر افامن الماصى , 
وك كان عام فالمراد بالفاجر ف مقابلته هو الكافر . 


اناب النفقة على الاهل ] قه م فل ] لى أبء الاةكأة اط عن 
الحديث بتقديمه فى الذكر مسألة فينها وقال : و أى رجل 1خ . 
باب ف اياف ] اقرله [ من كان يؤمن باه ل ] و هذاكان )0( 


(1) و يحتمل أن ,ريكون المراد الحب الكافر فلا يحتاج إلى التأويل فقد وردفى. 
أى داود من حسسديث أبى هريرة فرعا المؤءن غر كرتم و الفاجر 
م ٠ ١‏ 0 5 
05 و قيل فى اجمع 5 : إنه غر فى أمور دناه و لايلدغ فى أمور أخراء .. 
وقبل قوله عَيييه : لابلدغ نمى وإنشاء وليس بنى » وقوله غر إخبار عن حاله. 
0 (؟) و على هذا فلا ينافى قوله بكي انقوا فراسة المؤمن فانه مغ فراسته يغتر 
0 بحسن الظن أحانا 
6 وهذا أشهر الاجوية عن حديث. الباب . و بوضيح ذلك أنه وردت فى ' 
2 الضيافة روايات كثيرة توجب الضيافة وتؤكدهاء منها مافى أل داود وغيره 
ع أبى كريمة ممفوعاً آللة الضيف حق على كل 0 قفن أصبح بفناله ف 
.عله دين إنشاء اقتضى وإن شاء يرك؛» و فى أخرى له مفوعاً أها جل 
أضاف قرمآ فاصبح الضيف عروما فان نصره حق على كل سل سىّ 
يأخذ بقرى ليلة هن زرعه و ماله » وملها ما فى البخضارى و غيره عن 
عقبة 'ن عامس قال قلنا لنى َيه : إنك تبعثنا فنزل بقوم لا يقروننا ه 


الدكوكب الدرى لك عن ١‏ انلز ثالث 


واجباً فى أولتطلااص نكا 1 بالمستلمين' “قلة ف* 78 9 500 تسبخ 
الوجوب». الأساييى 2 ّ الظاهر: أن فق بقوا.م 5 جنائزنه “( + ) :ليس 


« فاترى يه فقال 0 : إن نزاء انم فأ ل مض ينغي د فاقلوا فان ليفعلوا . 

0 غخنرا 0 َّ الضيفٍ . فال الحافظ : ظأهر هذا الحديث أن قرى 
الضف #راحووان المذول عليه لو امتتع من الضيافة أخذت منه قمر أ 0 
وقال به الليث مطلقاً ٠»‏ وأخصه أحد بأهل |ابوادى دون القرى ٠‏ و قأل ١‏ 

3 أ اشافة ل سكن و أجابو, عن حديث | الباب بأجوية أحدها. 
حله على المضطرين ء ثم اختلفوا هل يازم المضطر العو 0 لاخ و أثيار. 
الترمذىّ إلى ' أنه مول عل من طلب الشمراء محتاج]” فامتتع م شام 

. فلم أن..يأخف ,فنة كرهاب ونانية أنه كان فى أول الاسلام' 55 فتحت الفتوم ‏ 
. نسخ ذلك » البالممءأنه متصوص ,العمال المموثين” لقبض الميدقآاتٍ 
ا من جمبة الامام ٠‏ الرابع أنه مخصوص بأهل الذمةء الخامس تاو بل المأخوف: 

5 بأن المرد تأخذوا من أعراضهم بالسنتم و بذ كروا ذلك اقافي ا 

الحافظ الكلام. على هذه الآجوية مع التعقبات علها . 
6 1 وحن أسم من عد عه بمصى اللمدود .* و الثاى' 2 العين جع 
يبيو للحوادث . 
9 0 الجائرة المطية ى للتحفة ك فى القاموس ء "و اعثلفوا 3 راذا نيا 
فقيل : الإتحاف و التكلفيم في الضياف: و الممنى يتكلف فى الضيافة نزماً: 

0 و آيلة و يطفمه ما يحضرف بعد ذلك , و تعلى هذا ايوم الجائرة أول الآنام ,. 
وقبل : الحبي يتحفه ما يحوز به مسافة يوم وللة.. و على ها الجائرة يممنى 7 
الجيزة و هى قبهدر ما يحوز به المسافن من هتهل إلى مهل فى على كلا. 
الممنيين اختافو فى أن هذا اليوم داخل فى الثلات أو خارج 00 وقيل: 
المجى أن المسافر نارة يقي عند من ينوك عليه , فبذا لايزاد على الثلاث © 


0 :نفسها للبم ل لمر اين مدنها ا نطابق بين السو أل والجواب 05 
ال - من أول. الآ 0 3 “القول . 


غاية 


بالنسخ . 
قوله [: الساعن على الآرملة 0 لآنه يعمل طم 59-6 1 

المجاهد. )١(‏ كذلك جتمع فى بيت الماك لمولاء . ْ 

[باب الصدق إو اللكذت] قوله [ علِكم بااضدق إلخ] هذا 5 

فيه. تفويت: حدق .أو. فلك دم أو .غيره ءن. المصالح الى ضررها فوق.. ذلك ؛.فان 

الصبيق إذ ذاك منوع 2 )١‏ قوله 1 فان الصدق يمدى إح ] يعنى أن:الاعتياد بكل 

© بتفاطيلبا ٠‏ ونارة لا ف فهذا يعطى ما جوز ب قدز ١‏ كفابته. يمآ لي 
قال الحاقظ : و لعل هذا أعدل الأريك ل قبل :ألم جارنةه يوم وليلة 0 


]ذا اإجتان يه وثلانة أنام إذا قضده ء ٠‏ لهذم أبية وله ١‏ معنأه ممسواطة " 
ا شرهح الخارى. وغيرهل. 00 , 
)000 أى ما بحصل للجاهد من الغنيمة مجتمع طش فى 5-5 الال م لايذهب 
عليك. أن حديرثي صفوان .سل لانه نإببى و اختلفت الروانات فى قوله : 
: أوكالذى يصوم » فروى بلفظ أو بعك ؛ و بالواد كا سطه الحافظان ان 
حجر والعينى فى , شرحى ألبخارى, فى ا يخق اطف اما بوب المصنف بافظ ٠‏ 
اليتهم على الحد بث بلفظ المميكين '. ْ 
(+) م صرح به الفقباء 2 وبسطم ان عابدين . مع الاختلاف فيا ينهم ف أجواز 
الكذب أو الأكتفاء بالمعار يض فقد قالو : اورأى ا اختق. من ظالم 
ش د كله أو إيذاءه لا يحون له إعلامه .و كذا و سأله عن وديعة يريد 
أخذها يحب اتكارها : 57 قال الينى فى شرح البخارى: قد اتفق الفقباء على . 
أن الكذب 00 ا فى بعض المقامات . أنه 7 طلب ظام وديعة . 
لاغتها غمبا وجب على المودع عننده أن يكذب تل لا يعم موضعما بل 
بحاف عله ء قلت : و سيأ شثئى من ذلك فى تفسير سورة الآنبياء . 


للكوركب الددى 500 ) الجزء 0 


0-١ 


اما عيدة ير إل غيرها. 5 أن ,الاعتياد بالقليل من شت ير إلى كثيره . 
قولم [ فانها مأمورة] أى ظاهرا وباطنا وإنكان فى المقيقة كل شئى مأمورأ ٠‏ 
قوله [ ما دعوة أسرع إجابة إل ] لتحضها لله الكريم . 
[باب فى الدتم] قوله [ ما لم. يجبم.المظلوم ] لآنه أنى يما أعس .به فى قوله: 
جزاء سيسة سيئة » الآية و يت تاقيم فعاقبوا يمثل ما.عوقبتم به » و أما إذا 
اعتدي. فهو ( )م عل المظلوم. تكو ازائداً) على حقه .قله 1[ سبلب الملم إن ] 
لايخق عل. ذوى.,الآلباب. أن سب لشم إن كان مستحلا فهؤ كفر ,و القتال : (+6) 
إن. لمكن اشتحلالا لايكون كفرا. فا توسجينا تخصيصض أحدهما بالفسوق وثائيهها بالكفرج 
والجواب ‏ امنه أن أمثال هذه ا بين المسلمين لا تقع استحلالا ٠»‏ فالجزاء فى السباب 
والقتال إن هو الام إلا انه | برذ الثانى. بلفظل الكفر أراءة () لطم شدة مقاربته 
بالكفر كانه بارتكابه القتل قد تداخله المكقر وإن لمكن بالمعى الذى يؤيد دخول النار 


)١(‏ يعى إذا اعتدى قكورن. وبال الاعتداء عل الخللوم لآنه ٍّ فى "هذا 
الحق الزائد : 
() قال الميى :لم يرد: بقوله وقنالة كر حقيقة الكفر الى هى خروج عن الل 
بل إنما أطاق عله الكفر مبالغة فى التحذير ٠‏ والاجماع “من أهل السنة 
منعقد على أن المؤمن لا يكفر بالقتال ولا بمعصية أخرى ‏ و قال ابن 
لال : ليس المراد باللكفر الخروج عن الله بل قفران حقوق الممادين . ويقال : 
أطلق عليه الكفر لثببه به لآن قنال الس من شان الكافرء ويقال : المراد - 
به الكفر اللغوى » وقال السكرمانى : المراد أنه يول إلى الكفر لشومه ء 
(م) قال العيى بمد ماسط فى وجوه إطلاق الكفر عليه : إن قلت السباب 
و القتال كلاهما على السواء فى أن فاعلهها يفسق ولاكفر , ٠‏ فلم قال فى الأول 
ظ فسوق 35 الثانى كفر ؟ قانا : لآن الثانى أغاظ أ لآنه باخلاق الكفار أشبه . 


الك وكب االدى_ ما 0200 (الجزء الثالك 


أو حرم دخول! اتلنة الملا ان ا يدك : من ترك الصلاة: متعمذاً فقد كفر 
([ اباب:فى" فضل المملوك الصاح ] قله .[ قال كعب ضدق الله و رسوله '] 
'تصديقه [ماللوجدا” ذلك" فى الكيث السياؤيية الأختور أأو لا عل من كال هذا الام 
لابتلاثه بأثلها (9) 000 ' 
قوله [ واتبع السيئة الحسئئة محا ]:وؤهذا ا 55 ال محو و الكنبا 3 
وإلا نفنى التوبة كفاية فانها عروات! ») “ماحية إلا أن الذئب لا كان يرث ظلة (:6ا) 
ْ فالقاب 5000 أ ع الحسنة الك بسي أثره . بالكية ٌ يع أت التوية ل 


00 قال “السخاوى : رواه الدارقطى فى الغالى من لخديك الربيع بن أنن. عن 
َس “وليس هو بأبيه ‏ ونروى عن الرابيع عمللا وهوأشه“بالضواب : وزواه 
: البرار “من حدنيك أنى الدزداء . “و -الحديك عند الترهذى والنساق-و أنطد 
و انن حبان و الحا من حديت برداة دون “قوله ': متعننداً ,او ملم عن 
جابر رقمه بين الرجل ءو* الكفر. رك الصلاة © ع 0 
لا) مكذا فق الالتر تو الى عازه امال يخ 
(م) .هكذا فى الاصل و تحتمل أن بكون أمكنها فق" مك كه قار أو لمن 
اللكانة بممى الممؤلة » وتحتمل أن يكون ألكبا . «ن لى به إذا أولع ثيه أو زمه : 
و الآاوجه الآاول. ٌْ ١ ٠‏ 
(:)+هكذا ف :الأصل - “لظام أن عرفت ٠‏ أو يحتفل أن بكون غردات : 
٠‏ قال االجدا: العرد “الصلب الشديد المنتضب إل أى أقيعت بالعدة ماحية : 
(6): فد ورد عند المصاف تن تل أنى يزه دوعا : إن العيك إذا أخطأ 
خطيئة نكت فى قلبهتكتة فاذا تزع و استغفر و ناتٍ صقل قلبهء و إن عاد 
آزند باحق بعلو قليسة و" هو الرّآن الذى ذكزه” الله تعالى 8 كلا بل زان © ٠‏ 
على قلوبهم ما كأنوا بكسبون » , هكذا فى جمع الفوائد عن الترمذى , هذا 
و تقدم شتئى من ذلك فى بر الخالة . 


الكوكب. البرى )2 الجرء اثالث 


الصادقة الالصة قلا تيسر فينجبر ,العمل الصالح ما فيها من النقص . و أما قوله 


تعالى شانه : إن الجسنات يذهين السيئات: فلعل المراد بالسيئات ما لم يتب منها من” - 


الصغائر.ء ولا يعد لها على ماذكر .«منا فى معتى الرواية . 


عل ما .يرضى به الخالق بو هذا أصح,معانيه :, 


[اب فى سوء الظن] قوله, [, انام و الظا ن إل ] إطلاق الحديث. (؟) عليه 


(1) قال الراغب : الخلق و الخحلقميعى يالضم والفتح فى الآصل يمتنى واحد 


وسو ءاب ا ل سار 


كالشروية و النتوي )كن خص. الخلق الذى بالفتس المتاك والسون المدركد 


بالبسر » وخص السلق الذى بالضم يالقوى و ااسجايا المسدركة . 


:كنذا فى العيتى و قال صاحب نور الآنوار تحت قول الماتن والصلاة 


69 


على من اختص بالاق المليم :الخلق 0٠‏ بصدر ع عما الأفمال بسهولة , 
والكيفية النفسانية إنكانت راسفة فى النفس تسمى ماك » وإلا حالا والحاق 
المظيم على ماقالت عاثشة م رواه لم وأو داؤد وذيرهما برواية سعيد 'ن. 
هشام عنها هو القرآن » يعتى إن العمل بالقرآن كان جبلة له يتم «ن غير 
تكلف . و قبل : هو الجود بالكونين و التوجه إلى خالقهما » وقيل : هو 
ما أشار إلبه ميته بقوله : صل من قطعك. واعف عين ظليك .و أحسن 
إلى من أساء إليِك » و الآصح أن الخلق البظبم هو السلوك إلى ما .رضي , 
عنه الله تعالي و الخلق جيعاً . و هذا غريب جداًء اتتهى يزبادة ٠.‏ و تقدم 
شى مح تفصيل هذا"المعبى فى أول كتاب البر و الصلة فى كلام القارى' 
فى الحاشية . 

قال الحافظ : قد استدكلت تسمية القن حديثا وَأجِبِ بأن ا عدم 
مداابقة الواقع نوا كان قولا أو فملا » و يحتمل أن يكن المراد ما بنشأ 
عن الظن » فوصف الظن به مجازا » اتتهى ٠.‏ 


الكوكب الدرى ل 6 ْ اللجموء . الثالك 


8 


للكونة حديعا: انفش . .وكوته «لكذب )١(‏ أى أعاظ لا 4 من. رسوح:اننية. إلى 
كذ ب الاسان . و الما أن اللكذب اللساقى كثيراً ما إيكذيه غير مخلاف ما إذا عقد 
عليه القلب » و لم ببينه إذ لا مكذب له إذ ل يسممه غيره حى يصدقه أو يكذيه, 
فلاوجه إلى الدفاعه من قلبه بخلاف اللسانى فاله مظلة السقوط . 

قوله [ فالذى يظن ظنآ ويتكلم به ] وليس المراد به التكلم بالفعل إذ لو كان 
كذلك لبق قسم خارج منه و هو مالم يتكلم به لكنه أثبته فى القلبء فاذلك قلنا 
التكلم, أعم من أن يكون بالفعل أو معى أن يصلح هذا الظن للكلام بأن ستفراق 
القاب و ل يكذيه المرء من نفسه . ٌْ 
ْ [ باب فى المزاح ] قو [ ما فمل التغير ] فيه دلالة على جواز صيد (+) 


)١(‏ قال الحافظ :و إبما صار أشد من الكذب لآن الكذب فى أصله مستقيم 
. مستغى عن ذمه يخلاف هذا فان صاحبه بزعمه مستند إلى شبثى ٠‏ فوضصف' 
ع أشد الكذب مبالغة فى ذمه والانفير منه . و أشارة إلى أن الاغترار 

انيه أكبر من الكذب المحض لخفائه عليه ووضوح الكذب الحض . 

(؟) الآول مصدر ه الثانى بمعى المصيد و هو مايصاد . وااسئلة خلافة فقال 

الآئمة الثلاثة : المدئة لها حرم فلا يجوز قطع ثجرها ولا أخذ صيدهاء 
لكنه لايحب الجزاء فيه عندتم خلافآ لابن أبى ذئب فاله قال يحب الجرا ١‏ 
و كذلك لا بحل سلب من فمل ذلك عندم إلا عند الشافى فى القدم , 
فقال : من اصطاد فى المدينة صيدأ أخز سلبه » وقال فى الجديد خلانه و قال 
ابن حزم : هن احتطب فى حرم المدينة خلال سليه وكل ما معه فى اله 

تلك و بجريده إلا ما يسئر عورته , وال الثورى و ابن المبارك و أنبو 
حتيقة وأبو بوسف ومد : .ليس للد نيه حرم.8 كان له , فلا ينع أحند 

#اهن اق صيدها و قطع تجرها. مكذا فى البذل عن. العييى و ذكر دلائل 
الحنفية فأرجع إليه لوشئت . 


الكوكب الليدى 1 كئد) الجرء الثال 


عد الور نها. حك 5 مك . قوله [ إنك احا ] قصدوا (1)- 
بذلك استعظامه عن ,أمثال هذه الا له من فضيلة و مكرمة 000 وعند الناس :2 
فآجاب بأنه لا ضيرفه ما لم يتضمن كذيا .و خديعة.أوَ. إيذاء لمسل ء فاذا تضمن شيا 
من مناهى الشرع فلا يرز تعاطيه...قوله [إن رجلا .استحمل]( ع)هبة أوعارية . 

ئ [ باب فى المراء (] ٠قوله‏ “[ و لا اتسده بموعداً فتخلقه بو التهى تيزة (6) اقارت 


(1) إلى' ذلك مال الطبى .وغير.ه جمغ من الشراح » ومال عضام فى شرح الشمائق ‏ 
إلى أنه يبسيد أن مخطر .با هم أنه يصدر عنه يِلثَعْ عالا ينبغى فطلا عن 
إعتراضهم عله » كأنهم غصدوا السوال عن المداعبة هل هى من خصائصه 
فلا يقتدى به فبها فأجاب بأنى لا أقول. إلا. 8 ٠‏ فوسافظ على قول اق 
فحنت ال إبقاء .المباية و الوقار فله أن يمرح . ْ 

(0) واذا صرحوا بأنه سنةءقال الخاوى فى شرح الشمائل : دخل الشعئ وايمة 
فرأى أهلها سكوتاً فقَال مالى أرام كانم فى جنازة أين القناء أبن الدف؟ 
و قيل لسفيان بن عبينق المزاج عنة . فقال :بل سنة لكن. الشأن فيمن 
مده 5 بطعةه عو 6 

(؟) أى ساله أن يمطه حولة يركما . 

(؛) قال العينى : نيه بقوله إذا وعد أخلفب على فساد النية لآن خلف. الوعد 
لا بقدح. إلا.إذا عزم عله مقارناً لوعده ء أما إذا كان .عازما “ثم عرض 
له مانع أو بدا له رإى فبذا لم توجد فبه حفة النفاق ».و شبد لذلك 
اما رواه الطبراق. باستاد لأ باس به فى جحديت طويل من حديث ملمان: 
إذا وعد و هو حدث. نفسه أنه يخلف .. و كذا قال فى .باق. الخصال .. 
و قال بالعلياء : سيتجب الوفاء بالوعد. بالمبة و .غيرها. استخباباً. مؤكداً 
ويكره إخلافه كواهة تنزيه لا تحريم: ويستحب أن يعقب الوعد بالمشية ‏ #» 


الكركن 


الخلف 
الوعد 


الدرى 1 ) 16 ( الجزء الثالك 


عازما ثم بدالله ب-25 0 الما ا يضمر وقت دآ نالا يفل 


كان نفاقاً و تغريراً و هو منواع . 


نمام 


[ باب فى المداراة.] .قوله [ .من اتركه النلس اتقاء غشه ] من (؟) هدم 
للاطلاق على النى يله . فالمنى إلى لم ألفش ثثلا ينفض الناس من ولى ع 


و تصلح للاطلاق على الذى جاءه يِه بأنى لم أترك ما كان لله إلا لاتقلا بالمداراة 


عن شه ٠.‏ 


2 


0 


6 


[ باب فى الكبر ] قوله [ لا هخل الجنة من كان فى قلبه مثقال خبة من 


لخرج عن صورة الكذب » و ستحب إخلاف | الوعيد إذا كان التوعدبه 
ع7 رأ و لا يترتب على تر مقسدة اتتهى ء ثم قال : إن جماعة هرمن 
اند عدوااعنا اللديدا من (للكنت من ترف إن هده ادال 3 

توجد فى الملم. المصدق بلسانه وقلبه مع أن الاجماع حاضل على أنه لاحم 
1111 لا يفاق يحله فى الدرك الآسفل . ثم أجاب عن هذا الاشكال 


بمانة وجوه اريم إلله لو شت . 


8 تقدم فى كلإم العيى الاشارة إليه من حديثك سلبان » و فى جمع الفوائد 


من حديث زيد بن أرقم رفعه : إذا وعد الرجل ونوى أن يق به قل يف 
به فلا جناح عليه , لأتى داؤد والترمذى بلفظه ٠‏ ولرزين : من وعد رجلا . 
فل يات أخدهما إلى وقت الصلاة » وذهب الذى جاء ليصل فلا إثم عليه . 
يمنى مصداق لفظة « من » يحتمل أن يكون الى َيه . ويحتمل أن يكون 
الرجل الداخل ٠‏ ويؤيد الأول لفظ البخارى : با عائشة متى عبدتنى خاشاء 
إن شر الناس منؤلة من رله الناس اتقاء شره » ويؤيد الثانى ماقال العيى 


فى الحديث مدارة من تق شه ٠‏ 


الكوكت الدرى. 5-77 (550) ٠:‏ اكور اثلا 
ل لظ سس ييه -بب-بإ--باب-ااس بس يبيب م 


خردل هن كبر ] ائر اد بذلك )1١(‏ أنه لا يدخلبا. إلا | إذا طبر : غن ‏ الكبر اسواء 
كان بالتعذيب عليه أو بالمفو ء و هذا و إن كان يعم جبع الوب فان أحداً 
لايدخل الجنة و هو ملبس بشئى من الذبوب إلا أن اتخصيص /الدكر لا بثقى , 
الحم ء أو المراد به الكفر لآن كلا مهما يلازم الأقل موجه عاو لازي أن 
يقال : المق فى امملتين هو الدخول المستوعب جملة الآزمنة الى لا يشذ شئى منها 
إلا و الدخول موجود فهما » و هذا الدخول ظاهر الانتفاء 17 كن ف قلبه 
كبر فلا'ن :زمان تعذييه مستثنى من دخول الجنة » فكان الاستيعاب غير موجود ١‏ 
للنقص من الابتداء » و أما من كان فى كه الايمان فلن دخوله فى انار ليس 
للاابد.حتى ستوعب الأزمنة كلبا » يذ أن يقال : الم الدخول بحسب ” 
الاستحقاق فمدم الدخول جزاء نفس هذين الفعلين » و لا ينافسه لو كان دخو 5 
امتكير الجنة واقعاً لعارضٍ المنفرة أو لغيرها لكثرة المسنات واغينها 6و لزن 
المؤءن حبيب أصل اقتضاء إعأنه لا يستحق النار و بحتمل أن كو ن المراد بذلك". 
أن المكير لا يدخلبا مالم يعذب في على هذا ففيه : فى للمفو فان الكبر له 0 
على. غيره هن. الذئنوب . كيف وهو أول ذنب وقع , و اللخ الختارة أقى الردة 


و هو الشيطان ٠.‏ 


[ باب في خسن الخلق ] قوله [ عن أكثر: ما يدل الناس اجنة والنار ]أ 
هما 6 من مضارع الافعال ٠‏ 


0 حى الحاظ فى الفتم 2 ذه الو إذ قال :. اختلف فى تأويل 
ذلك فى حق اليل فقيل : لا اتكل الجنة مع أول الداخلين و قبل : 
لا يدخلما دون مجازاة » و قبل : جزاؤه أن لا يدخلها و لين قد يعفى 
عنسه » و قبل : ورد مورد الزجر و ظاهره 3 س عراد » و قل ل 
يدخلها حال دوا وفى قلبه كبر , حكاه الخطانى 5-7 التووئ فأجاد 
لآن الحديك: سبق لثم الكير لا للاخيار عن غفة دخول أهل الجنة الجزة :7 


الكوكث ٠‏ الدرى (597) ٠:‏ الجزء الثالك, 


[ هب فى الابارن. و النفو ] قود [ لا قر ل سيفق ]اللاو 
بالقرى الاطعام » و بالضيافة الضم إلى نفسه و بيته و.إن لم يطعم » و معى تفسيلن | 
الولف فيا بعد أن النى مقتَهِ أمره بالامزين كلمهما حيث.فسر أحذ اللفظين بالآخر 
إشااة إلى المع ينما لا الاكتفاء بأحدهما م نوهمه الظاهر . قوله [ و إن أساموا , 
فلا 'نظلوا ] إن أريدا بذلك الظلم الزيادة. على حقه. من الظل وافق . الحديث الآنة 
إن عاقيتم )١(‏ فعاقبوا بمثل. ما عوقبم :به وو إن أرين بذلك هو الذى كان له من 
الم على الذى ظلِ عليه فالحتديث علي لادب رو الاحسان . و هو 3 ترك حقه, 
يا قاله علنه السلام :(+)بواعن عن ظلك " و إلانة بيان الجائر 

[ ياب فى الحباء ] قوله [ الدباء.من الاممان 1 أى فين 05 
و كاللوازم: له ححيث يستدل لك منههما عبلى وجود الآخر إذا قطع النظر عن 
العؤارض: و الموانع . 

2 بابالتأى. .و العجلة ] قوله '[ جزء من , أرزءة 0 و عشرين. آ 1 39 


)١(‏ و قوله اتلق : و جزاء سيئة .سيئة ,مثلها.ء و أخرج ان جرير فى تفسيره 
عن السدى إذ-اشتمك فاشتمه عثلبا من غين, أن تعتدى . ش 0 

(0) وإليه. إعاء فى قوتله“تعالى : ولئن صبرتم لمو, خير. لاصابرين ؛ و قال تعإلى : 
ف عفا وأصلح فأجره على الله » و أخرج السيوطى بطرق كثير أول 

مناد ا الشَه يقولا::أين الذين أجرمم على اشم فقوم من عما فى الدنيا. 
(5) قال العيى : إن قبل ل أفرد الحياء بالذكر من بين سائرٍ الشعب ٠‏ أجيب 
٠‏ بأنه كللداعى إلى سائر الشعب فان الحى يخاف فضيحة الدنيا و فظاغة الآدرة 
فينّجر عن المعاصى و يمتثل الطباعات كابا » و قال الطبى : معنى إفراد 
أحاة بالذكر بعد دخوله فى الشعب كأبه بقول هذه شعة واحدة ف شعبه 
“هيل تحصى شعببا كلها هيوات إن البحر ف ا 0 ظ 
(غ) ووقع فى حديث ابن عباس عند أنى داؤد : المدى الصالم والسمت الصالح 


الكوكب الدرى ( 8 0 الكل الثالك 


يت 


سك ا ل 1 الوحى ٠‏ يعنى انالك إذا 
أكل فى تلك الخصال بأسرها صار كاملا مكملا و محلا لنزول الوحى » و أما النبوة 
فغير متجزية : 

[ باب خلق النى يفلم ] قوله [ فا قال لشثى صنعته ] أى لم يكن )١(‏ له 
كيه اهيام فى أموزر الدنيا حى أشن باصلاحبا أو يؤدبى على إفسادها مع أن 
أنسآ (5) كاق' .لالظ تناد “صخي ألمن و ' لا عرامة يأف شغ لمن 32 


جا سا جيه مع حم سيج و اد بدا صم حصب مجع سبح يجيب ديد ديسا لإ لد ل الحا ممصي مسح م 


8 والاقتصاد جره فق ةا وار جزءاً من لبوة. ف 0 الحافظ فى الفتح : 
ذكر القرطى فى المفهم اناد م بةاتومكارن ,أل إن ألعرى فى حديث 
١‏ الرويا جزء من أجزاء النبوة » أجزاء النبوة لا يعم حقيقتما اك م 
و إنما القدر الذى أراده البى مُِثِتُهِ أن الرؤيا جزء من أجر اه البرة فى 

الجلة » و أما تفصيل النسبة فيختص ممرفته درجة النبوة قل المازرغ: : 
.لا يلزم العالم أن عزف كل :شق جه واعصيلة” :ققد جل 1د العام يدا 
يقف عنده » قنه ما يعلم اراد منه جملة و تفصيلا » و منه ما يعلمه جملة 
لا تفصيلا . و قال الخطانى : ليس كل ما خق علينا غلمة لا :نلزمنا حجته 
كأضاد المركنات :و أيام الصيام. "٠‏ ون اللمانء “فانط لا مل “من علببا 
لاد نوكي صميرها د" أعدادها ولا شوخ ذلك ل تومي اواذن 
للزومبا ما فى قوله الحمدى الصالح »الحديث ؛ فان تفصيل' هذا 'العداد وخصر 
انبوة متعذر وإما فيه أن هاتين الحصلتين من جملة هدى الآنيناء وسمتهم » اتتهى . 
)١(‏ و قال بعضهم : سبب ذلك أنه كان يشهد تصريف بوبه فبْه و تصريف 
انحبوب فى انحب لا يعال .يل :نسل .ان استأ » فكل ما يفغله اليب" عيوب » 
200 ولافعل لان ف الحقيقة قالت ء رابعة: لو قطعتى أربا أربالم أزدد فنك إلاحباً . 
(؟) قال القارى فى شرح الثمائل : أما مجوير ان حجر تبعاً الحنق وغيره أنه 
مز كال أدب لش رضى الله عله فيعيد جداً هن سباق السديث ٠‏ ولعدم يي 


1 - الكو الو م الجرء الثالك 


5 رولا نعمت مركا قط إخ ا 0 ا عى عن التطيب حى 


. يرد عليه أن الإمى لو كان كذلك لا تطبب التى يتم إذ هذا الطيب ل يكن يحس 
الهم هو العادة أن الأمخر لا يتأذى برانحته 0 لا يحسها كذلك عليه الصلاة 


و السلام لا كان طيب عرقه و جسمه دائماً له غير منفك عنه لم كن بس 
وأيضاً ذان العرق لبن دائماً مع أنه لو برك التطبب لكان التطيب أمسأ غير مشنون 


| ## ضور واد عمره عشر سنين مخدم عشر سنين 3 منه ها وجب تافيقه 


:ترك اعتراضه ملم بالنسبة 1 أنن إبما هو 00 تعلق 0 


له ميد و حقوق ملازمته بناء على حله لا فيا يتعلق بالتكاليف الشرعية 
بالموجئة للحقوق الربانية ولا.فيا مختص تحقوق غيره من الأفراد الانسانة, 
اتهى 2 زاد 'الناوى 2 وشه فضيلة ثامة لآنس ح.رث حْ ينتبك من مارم ألله 


شيا و لم يرتكب فى تلك السنين فى خدمته ما يوجب المواخذة شرعاً لآن 


سكونه 2 عن الاعتراض عليه ستازم ذلك » اتهى ٠.‏ قلت : فقد أخرج 


00) 


(0 


مظلة ظلبها قط ما لم ينتبك من ارم الله تعالى شئى فاذا انتبك من حارم 
الله تعالى .شق كان من أشدهم فى ذلك غضبا » الحديث . 
د السكنات و المراد الأفعال. نسأله تعالى العصمة فى المركات .و السكنات 


و ,١‏ “الارادات و الكلمات 0 


و هذا لجو مما كاه القارى عن الغلاة أنه ع 20 لله 
الطببة:'صفته. و إن لم يمس طيباً كان يستعمل الطبب فى كثيرت من الآاقاوت 
مبالغة فى ظيب ريحه للاقاة الملاتكد » و أخنذ الوحى-الكرنم , و مجالسة - 
المسلبين ».و لفوائد أخرى من الاقتداء و غيره » اتهى . 


الكوكب الدرى 70 ) الجرء الثالك 


فكان تطيبه لاجراء السنة لمن خلفه » و أيضاً فان ااتعطر من سنة المرسلين فكاف 
تطببه تحصيلا للوافقة بهم مع أن المفضول كثيراً ما يضمن بعض ما لا بكون فى 
الافضل من الفوائد و المدافع فكان التطبب بالمفضول مع التلبس بالأفضل تحصيلا 
لتلك المافع . 

قوله [ و لا نابا )١(‏ ] أى مع كونه بيع و يشترى فكثيراً ما يحناج 
إلى الصخب و رفع الاصوات و اختلاطبا من ارككب ذلك » و ليس النقى وارداً 
على المالغة حى بازم بقاء الصخب فيه فان زنة فعال قد يكون جرد النسبة كخياط 
و قفال فالصخاب بمعتى هن له ني . قوله [ و لكن يفو ويصفح ] فالعفو (8) 


. قال القارى : بالصاد المهملة المفتوحة و الخاء المعجمة المشددة أى صياحاً‎ )١( 
» و قد جاء بالسينأيضاً » وفى النهاية : المقصود نى الصخب لا نق المالغة‎ 
فقوله .تمالى « وما‎ > ٠ وقيل : المقصود من هذا.الكلام مبالثة النؤلانق المالغة‎ 
أنا بظلام للعبيد » و ذكر الأسواق إنما هو لكونما محل ارتفاع الأصوات‎ 
. لالاثيات الصختب فى غيرها » أو لأآلنه إذا اتتقى فيها انتى فى غيرها‎ 

(0) قال صاحب الل فى قوله تعالى « فاعفوا و اصفحوا » : العفو و الصفم 
متقاربان » فى المصباح عفا الله عنك أى عا ذنوبك. و عفوت عن المق 
أسقطته» و صفحت عن الام أعرضت عنه وبركته » فعلى هذا يكون 
العطنف فى. الآية للتأ كيد و حسئه تغائر االفظين » و قال بعضمهم : العفو 
رك العقوبة على الذنبٍ و الصفح يرك اللوم و العتاب عليه انتهى ؛ وقال 
اراغتا الصفم ترك الثريب ».وه ايلع من التقز + :ولذلك الوا اضرا '” 
و أصفحوا ء و قد يعفوا الانسان و لا يصفح اتهى . قلت : و هذا 
الاطلاق يوافق ما اختاره الشبيخ . و قال القارى فى شرح الثهائل : لكن 
يعفو أى بباطنه و يصفح أى يعرض بظاهره و الصفح فى الاصل 
الاعراض بصفحة الوجه . والمراد هبنا عدم المقابلة بذكره وظبور أثره د 


ري الو ( مي ) امو لوال 


غلا بق بعده أل ظاهر على الجناية كالجزاء و التثريب . و الصفم ما ليس بعده 

بقية أثر فى قلب ايجى عليه أيضاً ٠‏ فالمراد بالعفو ما هو ظاهر التجاوز من عدم 

المكافاة وثرك التعرض باللوم و الشكوى . والصفح العفو بحيث لا ببق منه أثر َ 

ظ داخله » فكون القلب بعده خالا عنه بالكلية كأن المذنب لم رذاب مككان أذنب فيه . 

[ باب ما جاء ف حسن )١(‏ العبد] قوله [ و ما فا أن أكون أدركي) ] 

أى لبس.فى إدراك فضائلها (8) إلا أن البشرية كانت تحمانى على الغيرة لسكارة 

مراعاة .الى ميلج 0 أو الممنى (م) أنفى غرت عابا دل ذلك لان - ظ 
بقاء الخضب 0 بذلك . 00 


: وبوب البخارى فى صحيحه وباب <سن العبد من الابمان “» قال أبو عبيد‎ )١( 
العبد ههنا رعاية الحرمة » و قال عياض :هو الاحتفاظ بالشئى و الملازمة‎ 
له » و قال الراغب : حفظ الشئى و مراعاته حالا بعد حال , و عبد الله‎ 
نارة يكون بما ركره فى العقل , و تارة بما جاءت به الرسل . و انارة بما‎ 
» يلتزمه المكلف ابتداء كالنذر و هنه قوله تعالى « و منهم ون عاهد انه‎ 
, و أما لفظ العبد فيطاق بالاشتراك بازاء معان آخر منها الزمان و المكان‎ 
. والوصية وغير ذلك » م فى الفتم‎ ٠ والميثاق و الابمان‎ ٠ و الدين والذمة‎ 

(؟) و اختلفوا في تفضيل عائشة و خديحة و فاطمة ؛ وأفاد فى الارشاد الرضى 
أن التحقيق أن فاطمة رضى الله عنبا أفضل باعتبار الجرية و الزمد . 
و خديحة باعتيار النصرة و السبقة فى الاسلام » و عائشة باعتبار ١‏ التفقه ” 
فى الدين حى إستفيد منها الصحابة رضى الله عنهم . 

() يويد هذا الحى ما فى روابة الصحبحين و غيرهها : ها غرت على امرأة 
ما غرت على خدية , هلكت قبل أن يتزوجى . قال المافط : أشارت بذلك ' 


إلى أنها لو كانت موجودة فى زماما لكانت غيرتها منه أشد » اتهى . 


الكوكب الدرى ْ 0١‏ ) 00000 الجزء الثالك 


فانى لم أدركبا بل لكثرة ذكر إل . قوله [ فيتتبع بها صدائق خديجة رضى الله عنها ] 
ولا يخق ما فيه من اإدلالة على كثرة محبته لها ان ره اه رأ د بيعث على 
حبة أصدقائه و متعلقيه » ثم إن وفاء هذا .الحب و تعاهد مقتضاه بعد وفاة خديحة 
. رضى الله عنها هو المراد بحسن ألسبذا" التزجة , واهذا كا سلف أن أب البر أن 
تصل أهل ود أبيك . ا 

ل ل 
أن المراد بالمؤمن فى قوله : لا يكون ارك ١‏ ا انل لا أن الامان 
سات بأل" ش 1 - ع 

[ .باب ما جاء ٠‏ ف لكر التحب ] ره [الا طني ] للد عر كرة (6) 
غضب السائل , ثم رده عليه ذلك مع كاده السؤال 1 رأى' من احتياج 
'النبائل إلى. ترك الغضب أعاده فى الجواب » و" أما يكزا السائل لرسره 
0 لما عظم عليه ترك الخضب وشق » فأراد أ ن, ينتقل أمره مإ لَه إلى غيره 


حك 


60 و قال النووى فى حديث لا يكون اللعاتون شهداء بسيغة اتكثير ول يقل 
لاعنآ و اللاعنين لآن هذا الذم فى الحديث إنما هو لمن كثر منه اللمن ' 

3 لا لمرة و نحوها , و لآنه يخرج منه أيضأ اللعن الباح » وهو الذى ورد 

0 الشرع به و هو لعنة الله على الظلمين ؛ لعن الله اليهود و التضارى .لعن 

._الله.الواصلة و الواشمة و شارب الخر » إلى آخر ما قاله . 

(60 قال االتووى : إن الغضب من نزغات الشيطان ٠‏ و اذا مخرج به الانسان 
عن اعتدال حاله ويتكلم. بالباطل » ويفعل المذموم » وينوى الحقد والبغض » 
و غير ذلك من “القباتح.المترتبة على الغضب ؛ و لذا لم يزده فى الوصية 
على ٠لا‏ تفضب »مع يكراره والطلب ٠‏ وهذا دليل ظاهر فى عل 50 
الغضب » و ما ينشأ عنه ::“اتهى عتصراً ٠‏ : 


المكوكب الدرى ع7 ) الجرم الثالت 


و حمل ) أن يكز : السؤال )١(‏ تتقليله ترك الغضب فأراد أن يزيد عليه الصلاة 
فااللم 7 ذلك لكنه عليه السلام ا ارك له فى ذلك كفاية » ثم إنه 
ع كان حكيم أمته قاند الخلق بزمته (؟) فكان يأعى كلا من ما رآه بناسيه لأنه 
كان بعل أنه إذا أنى يبهذا فقد أنى بكل ما يحب الاتيان به » و إذا يرك هذا فقد 
ترك كل ما يحي الاثتياء عنهء و بوه أن (م) رجلا أتى النبى مَل فدى إله 
اعدة ذنوب ما كان قد ابتلى به من الزنا و السرقة » .و شرب الخر والقمار والكذب 
وااطين أ لا كس 4 أن يرك كلا منها بأسرها » نعم لله قدرة على ترك واحمد 
منها أمها. أعررت فأمسه الى ميته أن يترك الكذب مع أرف سائر المحاصى كانت 
كبائر .إلا أنة أمره رك الكنف ا ركذ نوه :إل الأتباء جما 3 فعاف أن 
:الا ايكذب بد ذلك عام حلنى يسنيله هرا يتيسر لله “مترفية :الى وال الزنلة والسرئقة 
والمقامرة خوفاً من أن سأله .النى مَل ولا يمكنه الغصى بالكذب فصدق و 


)١(‏ يعنى كان كثردة السؤال » لظن السائل ترك الغضب قليلا فى حقه ء فأراد 
أن يريد النى ملم ف لداع لكنه عله رآه كافياً ف أو ظن السائل ا 
أنه عليه الصلاة اكتق على هذا الث الببير اسؤاله » ولا تكير على قأراد 
أن: يظبز: أنه لم يرد بالقلة هذا المقداد البسير و نبه التى متم أنه 2 
تين باعثار 1 ل 

() كذا فى الخقول عنه » و الظاهر أن النقطة هن. تصحيف الناسم ؛ والصواب 
الراء. المبملة , قال الجد : الرمة بالضم قطعة من خبل + ى قبل ؛ لكل من 
دفع شيثاً بحملته أعطاه برمته . و الى أنه َلثم قائد الخلق كافة 

١م(‏ هكذا ذكر القصة مفصلا » شيخ مشايخنا الشاه عبد العزيز الدهأوى فى 

اتفسيه فى سورة ن و القل . و ف المقاصد الحسنة عن البزار و أن يعلى 
عن جد داس رقهةء د المؤمن على كل خلة غير الخيانة 
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و الكذ 


الوب الندى (») فد 


ا الاغر أفو تقال أمرة إلى ركه ساترها زتره أميلا ف أمدها تكذلك فها نح فيه 
ظاهر ترك الغضب لا يفيد فائدة معتداً به[ إلا أنه بحسب الحقيقة يتضمن مصالح 
لاتحصى كا هو. ظاهر بأدق تأمل فى, مقامه. . ا ظ 

[ بلب ما جاء. فى الصبى )١(‏ ] قولة [ ما يكون عندى من خير ] يشمل 
خيد الدين و الدنيا من العلر و اللدين والمال و نحوه » قولف [ أوّسع من الصبو ]! 

أن اليه زن وت صو سل عه كل موه ونولة ول بعد( 1 ف 
قوله [ و الى فيه واحد ] أى بحسب القصد و الملل فان اراد بقولة لم أدخر 
انق الادخار فى المستقبل باثناته فى الماضى أى لم ادخره قبل هذا حي أذخره بعد 
سس ييحي يبي يبب يبيب | ل 


)١(‏ قال القاضى فى. الشفا :. و القارى فى شرحه ء أما الحم ى الاحمال والعفو 
و الصبى على ما بكره . بين هذه الألقاب فرق دقيق ». به بتميو كل عن 
الآخر . فان الحلا حالة توقر و ثبات . أفى صففة تورث طلب وقان. 
ا و استقرار 0 الخض 00 


7 مها الصيو فاه حبس د إلا أنه أعم منها غبو كالجنس 
و كل ما ذكر كالنوع :أن ام بكون على الادة و عن المصية و ف 
المصيبة:» و هو ف الله و.بلقه و مع الله و عن الله . 

و الصبر محمد فى المواطن كابل إلا عليك فاله مسذموم 

أنى. غنك أو على بعدك , اتهى . ظ 

(+0 هكذا فى. المقول عنه » و الصواب عن الظاهر لا يشتد أنى لا يصعب عليه 
شئ. من الأفعال أو الأووك » فيشمل كل التكاليف الشرعية , و يحتمل أن 
يكزن بالذال الحجمة . أى لا يشذ و لا ببق شتئى من الترك و الفمل ,. 
فلن. كلق التكاليف. الشرعية . [ما من قيل الآفعال أو الروك . 


الكر كن الدرى 0 7 0 الجرء الثالن 


هذا . و هو المراد بقوله لن أدخره فكان المراد واحداً فهما » وإن اختلف ظاهر 
معناهيا . 

[ بلب ما جاء فى. العى ] قوله الخياء والعى ] هذا العى )١(‏ أنى قلة الكلام 
داخل فى الحياء فذكره بعده للتتبيه على أعلى مرتيى الحباء فنه مالم يظبن () أثره 
على ظاهر المستحى و منه ما ظبر ء و .هذا الى جمع من الحباء و الهى 

[ بات ها سادق ف التواضع ] قوله [ ها نقصت صدقة مق مال ] وأماما 
يتوآى فه ظاهر أموال الدنيا فليس ذلك نقصاً حقيمّة إذ يخلفه خبى منه ولو (م 
عند الله تعالى و كذلك فى اجملنين الباققتين ما أن يراد الرزة 0 الوذ له 
لانيو يتان أو الآخرويتان . 


)0( قال ماح المجمع : العى التحير فى الكلام » و أراد به ما كان بسبب التأمل 
فه المقال و التحرق عن الوبال لا مخال فى اللسان » و بالبيان يكونتف 
الا ؛ و عندم البإلاة بالطقيان و التحرق عن الزوو و الينان 
و ليله إنما قوبل: العى فى الكلام مطلقاً ٠‏ بالبيان الى هو التعمق ف الخنطق 
و إظبار التقدم على الناس مبالئة لنم ايان . ظ 

(ب) هو المعبر بالحياء » و الثانى المحبر بالعى » و حاصل ما أقاده الشيخ أنه كا 
أراد التنبيه على مرتبتى الحياء » ولدا جمع بين اللفظين الدالين عليهما . وبحتمل 
أن تكون الاشارة بقوله » و هفا إلى القسم الثانى . فيكون الغرض أن 
اللنى يسرى أثره إلى الظاهر يكون أبلغ و يتناول النوع الآول أيضآ : 
يكون جإمسآ بين التوعين فيكون ذكره للتبيه على المرتبة العلياء . 

() إشارة إلى أن الخلفية تكون باعتبار الدنيا أيضأ , كا هو مشاهد والانكار 

' عنه مستبعد لا سيا البرك الدنيوية ‏ فالاتكار عنها مكابرة.. و أما الخلفية 
الأخروية فلا يمكق الانكار عنها . 


كمي الدرى | 020 الجرء الثالك 


ياج .فى الظم ] قوله [.إلظلم ظلات )١(‏ هذا إما على ذف 
المضاف أى سبب ظليات أو المتى أن الل نفسه يصور و يعرض فى صور ظليات 
فالخل على ظاهرة ٠‏ ,3 3 [ 1 ..' 

٠‏ ب دان تم لون إن ل ستر عن أ بدن ] كا 
أشار بذلك إلى أن_من. آذيرالمسلين و غيرمم فاسلامه ادا و اب ابس ذلك دأب 


اليو ا 
لط فى التجارب ] 00 إلا ]اه 5 
أن العفو قر “لات لا يون اللاعمن ابتل بالز لاو هذا أعم ف أن سد 
عليها أم لا أو المنى لا يكون العفو إلا ععن, عزر على اللنطايا والزلات ٠‏ أوالمتى 
لا يكون الحم إلا عمن كان يخضب فيضرب و يعزد على تنفيذ غضبه إلي_أن عاد 
حليماً » و استفادة الخلم فى هذا إلشق لكونه معزراً: على ترك الحلل ب 
[ باب ما جاء فى المتشيع يلم يعطه ] _قوله,[ كات كلابين' تو زود ] 


الظاهر أن. معناه كن لبس ىٍ تحت .نوب » و ليس ذلك وجده (9) ٠‏ وإتما أراد 
(1). قال ابن الجوزى : ٠:‏ الظلم يشتمل عل عنعصيتين أخف مال» الغير د بنين ببق 
و ممارزة لاص بالعدل بالالفة . و هذه أدهى لانه لا 508 73 قع الظم 
إلا الضف الذى لا٠ناصر‏ له غين الله ء فز إنما ينشأ من ظلة القات لأانه 
0 و ش 
(؟) قال صاحب: الجمع : أى لايحصل له الل حى يركب الأمور . و يعثر 
فها فيعير بها و يستبين مواضع الخطأ » فيجنهها 0 لا حلم كاملا إلا من 
وقع فى زلة و خطاء فيخجل فيجبٍ لذلك أن: يستر من رآه. عل“ عنوته . 
(؟) بالضم و الكسر الغنى والقدرة » أى.ليس لبس الثوبين متظاهراً من وسعته 
لكنه يفعل ليظبر: غناه » قال صاحب المجمع : قيل تفسيره كانوا ا يي 
فى المحافل كانت لهم جماعة يلبس أحدمم ثوبين حسنين فان احتاجوا إلى .م 


الكركب الددى رن ) الجرء الثالك 


أن يستغر الناس بذلك فى الحاملة معه ء وقيل : معناه لابن حلة الزور إذ هى 
ثودان فكان المراد كونه زوراً من الفرع إلى القدم , أو المبى لابس وبين فى الظاهر 
يَ لنى. إلا لايش ثوب عكن .)١(‏ أظير تحت كه ثويا آخر أو تحت جنيهء و الا . 
يبعد أن يقال ثوبا زوره إخفاؤه ماكان فيه و إظباره مالم يكن فيه » فان الجاهل 
مث إذا برز فى ذى العالم كان تكب لزورين إخفاء جهله » وإظهار عليه . وكذلك 
من أظبر ها لبس ف فيه يكون كذلك . ظ 
[ آخر أنواب البر و الصلة ] 
** شبادة شبد لهم بور فيمضون شهاده بثويه يقولون: ما أحسن: ثيابه ,وهيئاته 
يجيزون شبادته ذلك ٠‏ 
)١(‏ كذا فسره به جمع من الشراحء و أورد عليه صاحب امجمع بأن الزور . 
فيه أحد الثوبين لا الثوبان مما ٠‏ فتأمل . | 


الكركت ادر 0 ) ٠‏ الجزء الثالت 


أبواب الطب عن رسول الله بَيغ 


[ باب ما جاء فى الجية )١(‏ ] قوله [ إذا أحب الله عبداً حماه الدنيا ] 
هذا لبس كليآ كا يفهم من التنظير بل المراد الذى عل أله يستضر بالدنيا » و أما إذا 
٠ 0‏ 
[ باب ما جاء فى الدواء والحث ] قوله [ .با عباد الله تداووا ] الآمى أمص 
إباحة و مخبير » ثم اعل. أن التوكل (*0 أقسام بمقابلة النص كن شرب سما متوكلا 
)00 قال الشيخ فى البذل : المية أى عن المضرات : و قد ذكرها الله تعالى 
فى آنة الوضوء بقوله تعالى ٠‏ و إن كنم مرضى أو على سفر » الآبة فأباح ‏ 
للريض العدول عن الاء إلى التراب حمية له أن بصنب ما يؤذيه » اتيهى . 
() اختلفوا فى المع بين ما ورد فى التوكل وبين ما ورد فى الآدوية والرق » 
و جمع الحافظ فى الفتح ينها بأربعة أوجه فارجع إليه لو شئت » وف 
العالمكيرية : إعل أن الأسباب المزيلة الضرر تنقسم إلى مقطوع. به كالماء 
المزيل لضرر العطش و | بل. لضرر الجوع ٠‏ و إلى مظنون الفصد 
و الحجامة و شرب المج نر أبواب الطب » و إلى موهوم كالى 
و الرقية » أما المقطوع 5 من التوكل بل ترلله حرام عند خوف 
الموت ٠‏ وأما الموهوم فشرط التوكل تركة. إذ به وصف رسول الله َي 
المتولين ». و أما الخوسظة و هى المظنونة كالىداواة . بالآسباب. الظأهرة 
عند الآطباء ففعله ليس مناقضاً للتوكل بخلاف الموهوم » وتركه ليس محظوراً 
بخلاف المقطوع به بل قذ يكون أفضل من فمله فى بعض الأحوال وى 2 


الكوكب الدرى ( ونا ) 00 لمزم القالك 
خا ل 01 00/01010ب٠‏ رض 000 


اد تت تن تيل أو ركد الأكل ناو هن تلم هذه لاقيام كان عدر لا 
عن امتثال قوله تعالى « ولا تاقوا بأيديكم إلى اللبلكة » وهو حرام » و توكل بترك 
ها غلب الظن بسببيته كشرب الدواء للرضى » و هو أعيل مراتب التوكل » و على 
و الأولى ترك المعالجة بتوكيله الله سبحانه » و توكل برك ما ل يغلب الظن على 


55 حق بعض الأاشخاص فبو على درجة بين الدرجتين انتهى » و قال الغزالى 

ظ فى الأربعين :. قد يظن الجبال أن شرط التوكل ثرك الكسب ويرك التداوى 7 
والاستسلام للبلكات و ذلك خطأ لآن ذلك حرام فى الشرع ٠‏ والشرع 1 
قد أثى على التوكل و ندب إليه » فكيف ينال ذلك بمحظوره , وتحقيقه أن 
سعى العيد لا يعدو أربعة أوجه . وهو جلب ها ليس بموجود من المفعة ؛ 
أو حفظ الموجود ء أو دفع الضرر 3 لا يحصل ٠أوقطعه‏ كى يزول» الأول 
جلب النافع وأسبابه ثلاثة » إما مقطوع به » وإما مظنون ظنا غالبا ظاهراً , 
أو موهوم ؛ أما المقطوع به فثاله أن لا متد اليد إل الطعام وهو جائع ٠‏ 
ويقول هذا سعى و أنا متوكل؛ أو يريد الولد و لا يواقع أهله » و هذا 
جبل لآن منة الله تعالى لا تتغير و ارتباط هذه المسبيات بسذه اللاسباب 
من السنة الى لا جد لا نيديلا » و إما التوكل فيه بأمرين أحدهما أن 
تعلم أن اليد و الطعام و قدرة التتاول من قدرة الله ؛ و الثانى أن لا بتكل 


علمبا بقلبه بل على خالقها » و كيف بتكل على اليد و ربا يفلج فى الحال 
أو يبلك الطعام وذلك حقيق قولك لاحدول ولااقوة إلا بالله , فالول 


الحركة و القوة: القدرة » فاذا كان هذا حالك فأنت متوكل و .إن سعيت » 
و أما المنانون فكاستصحاب الزاد فى البوادى و الأسفار فلس تركه ثرطاً 
فى التوكل بل هى سنة الأولين » وأما الموهومات كالاستقصاء فى حيل الحيشة 
و استتباط. دقائق 'الامور.فبا و ذلك ثمرة الحرص ء وقد يحمل على أخد 
الثنبية فكل ذلك إنافى التوكل ٠‏ إلى آخر ما بسطه . ش 


الكوكب الدرى 2 (٠م)‏ الجزء الثالث 
سببيته كترك الرق ٠‏ و هذا أدفى مراتب التوكل بل ليس فؤقه شئى من التوكل, وبا 
قررنا ظبر لك أن تداويه مَيِه لنفسه أوأممه لغيره بذاك [ا كان ابيان الجواز . 
قرله [ فان الله لم يضع داء إل ] إلا أن العلم ببين هذا الدواء النافع 
لهذا المرض لا لم يكن يقينآً )١(‏ 1ل الآمى إلى غلة الظن ‏ الحاصلة بكيرة التجارب 
فكانت المعالجة بشتى من الآدوية مناافاً لأعلى مراتب التوكل و إن لم بناف 
أصل التوكل ٠‏ قوله [ الحرم ] المراد به (؟) الموت لأنه علامة له وسبب » له فلا 
يناى ما ورد فى الروايات فى تفسيره أنه الموت ٠‏ و أيضاً فلا يرد على ذلك أن 
عت :و النخرخة مون الاان عا هو معرؤقن:«ى إزالة الضيففة: وتقزية: التو 


و الأعضاء الرئيسية . 
[ باب ما جاء لا تكرهوا (©) مرضام على الطعام والشراب ] قوله [يطعمهم 
() ولذاورد فى آخر حديث أبى. عبد الرحمن السلى عن أبن.سعود.: عليه من 
عليه وجبله من جبله . قال الحافظ : أخرجه النسائى وابن ماجة وصمحه ابن 
حبان و الحاع . وما يدخل قر ةجياه امن ع1 ما وقع لبعض المرضى 


أنه يتداوى من دأء بدواء برأ 5 يعبر يه ذلك الداء بوملة ء فيتداوى يذلك 


الدواء بعينه فلا ينجع » والسبب فى ذلك الجبل بصفسة من صفات الداء » 
فرب مرضين تشابها و يكون أحدهها مركا أن لا نجع فيه ما ينجع فى 
الذى ليس مركا فيْقع الخطاء من ههنا ٠.اتهى‏ 
() قال الحافظ : واستثناء الحرم إما لآنه جعله شيا بالموت » و لجامع. بينهها 
نقص الصحة » أو لقربه من الموت و إفضائه إليه . و يحتمل أن يكون 
الأستثناء منقطعاً و التقدير لكن المحرم لادواء له ؛ انتهى . 
(م) قال الشبخ فى انتجاح الحاجسة : أى. إن لم ياكلوا برغبتهم ولا تقولوا إنه 
يضعف بعدم الآكل فانه “عالى يطعمهم أى يرزقهم صبراً و قوة فان الصبر 
و القوة: مق “أله حقيقة لا من" الطعام :و الشراب بو ألا من جبة الصحة ٠‏ جه 


الكوكب الدرى (م8) الجوء الثال. 


و يسقههم ] المراد إقاءة شتى مقام طعامهم و ثرابهم لانفس الاطعام والسق 
كاه جاه الل ردك و ]فرك 1 نان نيا خناء! ل ل بان ] 

و لااستلزم (؟) ذلك أن يكون كل بركيبه مفرداً أو مركياً لكل داء بل المراد 

+ و قال القاضى : أى بمدم و بحفظ قوامم بما يفيد فائدة الطعام و الشراب 
فى حفظ الروح و تقوتم البدن . كذا فى المرقاة » و قال الموفق :ما أغزر 
وائد .هذه الكالمة البونة او كما أجدوها لل طاء ذلك لآن لمش ذا 
عاف الطعام والشراب فذلك لاشتغال طيعته بمقاومة المرض فاعطاء الغذاء 
فى.هذه الخال يضر جداآً انتهى ٠‏ قات: ولذا يمنعون عن الغذاء .بوم البحران 
و يوم النوبة أشد المنع ٠‏ لآن الطبيعة مشتخلة فى هذه الأبام فى مقابلة 
ارهن خافة: التو نيد عت 

(1) قال العييى : و من منافعه أنه يحلو و يقطع و يكال و يش من الزكام إذا 
فلى و اشتم ويقتل الدود إذا أكل على الريق » و إذا وضع على الإطن . 
من خارج لطوخاً » ودهنه ينفع من داء الحية » و من الثاليل و الخيلان . 
و إذا شرب منه مثقال نفع هن البهر و ضيق النفس . و حدر الطمث 
الحتبس ».و الضماد به ينفع الصداع البارد » و إذا تقع منه سبع حبات 
بالعدد فى لبن امرأة ساعة وسعط به صاحب اليرقان نفع نفعا بليغا: ٠‏ إلى 
آخر ما بسطه ٠‏ 

)١(‏ قال العيى : بعمومه يتناول الانتفاع فى كل داء غير الموت .و أوله الموفق 
البغدادى بأ كبر الآادواء و عدد جملة من منافسها » و كذا قال الخطانى : 
هو من العموم الذى أريد به الخصوص ٠»‏ وليس يتمع فى شتى من النبات 
جميع القوى التى تقابل الطبائع كلها فى معالجة الآدوية ؛ و إنما أراد شفاء 
كل داء يحصدث من الرطوية و اابلغم لآنه حار ابس » و قال الكرمانى : 
يحتمل .إرادة العموم منه بأن يكون شفاء لكل لكن بشرط تركييه مع الفين .جيه 


الكوكب الدرى (؟م) الجرء الثالك 


أنه مفيد لكل داء إذا استعمله الواقف بقاععدة تتاسب مزراج المريض بزيادة عض 
الأفزية و غيرها . 

وك يقل فين الكل نعل لاوسلا :]م 
أن الخلود )١(‏ يفترق باعتبار تفريق مله تفلود الدنيا ينتهى بالموت » و خلود 


يي و لا محذور فيه بل تحب إرادة العموم لآن جواز الاستثناء معيار وقوع 
العموم فبو أمس تمن . وقد أخبر الصادق عنهء واللفظ عام بدليل الاستثناء 
فيجب القول به » و قال ابن العربى 'العسل عند الأطباء أقرب أن يكون 
دواء لكل داء من الحية السوداء : و. مع ذلك فان من الأمراض ما لو 
شرب صاحيه العسل لتأذى به » و إذا كان المراد بقوله تعالى فى العسل 
فيه شفاء للناس الأكثر الأغلب مل المبة السوداء على ذلك أولى » وقال ' 
عر كان "ملأو رطان البواء اسن مابشاض من بال" المريض قامل افوله 
فى الحنة السوذاء وافق عرض هن مرأجه بارد فكون معنى قوله شفاء من 
كل داء أى هن هذا الجنس الذى وقع فيه القول , و التخصيص بالحيئية 
كير شائع » و قال ابن أنى حمزة : تكلم الناس فى:هذا الحديتث : 
و خصصوا عمومه و ردوه إلى قول أهل الطب و التجربة » و لاخفاء 
بغلط قائل ذلك لآنا إذا صدقنا أهل الطب ٠‏ و هدار علهم غالياً إنما هو 
على التجربة الى بناؤها على ظن غالب فتصديق من لا ينطق بالهوى أولى 
بالقبول من كلامهم » وقال صاحب المحيط الأعظم : المراد الأمراض الباردة 
فالعموم نوعى وأكثر أمراض عرب باردة لآن أ كثر غذاما اللببتات الخامضة 
و نحوها . اتتهى . ظ 
)١(‏ قال الراغبٍ : الخلود تبيرى الى من اعتراض الفساد و بقائه على الحالة . 
التى هو علما و كل اما يتنبا عنه التغير و الفساد تصفمسه الي ب بالاود 
كقوهم للاثاق خوالد ؛ وذلك لطول مكثها لا لدوام بقائهاء والخلد انم بيه 


الكوكب الدرى . (جم) ٠‏ الجرء الثآلك 


عام الرزرخ. بالحشر والتشر .. و لخاود مع انتياه المدة' المبية “للمذلب + وبهذا الم 
يمكن الخلود لآهل المعاصى فى انار أيضآ ء و أجاب )١(‏ التووى شارح (*) مسلٍ 
عنه بأن مله إذا استحل ذلك و يرد عليه أنه ليس كل مستحل معصية كافراً بل 
الكفر إِنما هو استحلال ما هو نابت الحرمة بالنص () القطعى بحيث لا مساغ 
ب للجزء الذى ببق .“من الانسان على جالته فلا. يستحيل -ما دام الانسان” حا ْ 

استحالة سائر أجزائه » و أصل المخلد الذى ببق مدة طويلة ».و منه قبل 

رجل مخلد لمن أبطأ عنسه الشيب و دابة مخلدة هى الى تبقى ثناياها حتى 

ج رباعيتها ثم استعير لمبقى دائماً » والخلود فى الجنة بقاء اللاشياء على الخال 

بى علمها من غير اعتراض الفساد. انتهى » وقال الجد : الخاد بالضم البقاء 


و الدوام ء اتهى . 
)١(‏ قال الحافظ : تمسك العتزلة و غيرهم من قال بتخليد اع اما 3 ألنار 


و أجاب أهل السنة بأجوية منها توه هذه الزيادة » قال الترمذى : بعد ' 
أن أخر جه روآاه ان يجلان عن المقبرى 00 بذ هذه الزيادة ٠‏ قال وهو 
أصح » وأجاب غيره تحمل ذلك عل من استحله فائه يصير باستحلاله كافرة 
و الكافر علد يلاريب و قيل ورد عورد الزجر ٠و‏ كل هذا جزاؤه 
لكن قد تكرم الله عز و جل عب الموحدين فأخرجهم من النارة علو قيل : 
التقدير مخلداً فيها إلى أن يشاء الله . و قبل المراد طول المسدة لا حقيقة 
الدوام » و هذا أبمدها . اتتهى ؛ رزاد العبيى على بعض ما ذكر أو المبى 
حرمت قبل دخول انار : أو المراد من الجنة جنة خاصة لان الجنافت 

كثيرة 3 انتهى . 

(2)9 ,تفرد بذلك التووى ٠‏ بل 0 الحافظان إن حجر 07 وابه جزم 

د نقد 0 إن عاندين عن ا 2 الام 00 من اعتقد ال _ لال بيه 


الكوكب الدرى ش ) ع8 ( الجزء الثالك 


فيه للتأويل » فأما ماكان ظى الدلالة أو ظَنى الثبوت فلا يكون استحلاله كفراً فلا 
يفيد )١(‏ هذا التأويل . 


[ باب ما جاء فى كراهية التداوى بالمنكر () ] قوله [ و لكنها داء ] 


كأن ما يحصل من نفعه بمنزلة العدم نسبة عما يلزم عليه من الضرر و الاثم . 


[ باب ما جاء فى السعوط (») ] قوله [ إده أصحابه ] لما عدوا فيه منفعته 


© ذان كان ختر اها لغيره ل الغير لا كفر » و إن كان لعينه ذان كان دليله 


قلي كفر » وإلا فلا و قبل التفصيل العام , أما الجامل فلا يفرق بين 
الحرام اعينه ولغيره » وَإنما الفرق فى حقه أن ماكان قطمباً كفر به و إلا 
فلا » وتمامه فيه » اتيهى ٠‏ 


)١(‏ هذا يحتاج إلى تنقير و لم إذ التصريح بأن قتل الرجل نفسه قطعى الزمة 
ا( 
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أو ظيها و لا يشكل بقوله تعالى « و لا تقتلوا أنفسم إن الله كان بم 
رحيا » فانه ليس بقطعى الدلالة » قال الرازى : اتفقوا على أن هذا ممى 
عن أن يقتل بعضهم عضأ »و إنما قال أنفسكم لقوله َيه : المؤمنون كنفس 
واحدة » واختلفوا فى أن هذا الخطاب هل هو نهى لحم عن قتلمم أنفسهم 
فأكره ببضبم , ثم ذكر وجه الانكار » و قال فى آخره : و أيضاً فيه 


احهال آخر كانه قبل لا تفعأوا ها تستحقون به القتل من القتل و الردة . / 


و الزناء انتهى . قلت : و هكذا اختلفوا فى:ممنى قؤله تعالى :و لا تلقوا 
بأيديكم إلى اللهاكه , م بسط فى عله ٠‏ 0 

و فى الدر الختار » اختلفوا فى التداوى بانحرم وظاهر المذهب النع كا فى 
رضاع البحر لكن تقل المصنف ثمة و هنا عن الحاوى قيل : برخص إذا 
ط فنه ااشفاء ول يعم دواء آخر ء كا رخص الخر للمطشان وعليه الفتوى . 


(؟) مبملات ما يجعل فى الآنف ما يتداوى به بأن يستلقى الرجل على ظبره» 


وبجعل بين كتفيه ما يرفعهم| لينحدر رأسه » ويقطر فى أنفه ماه أ دهن يي 


الكر كك الترى ر.ه) الجزء الثالث 


ين لكه يله أثار عييم أن يتبوا عه قر نتهوا حلا ليد على كراعة المريض 
الدواء 4 يحضر ذلك النهى عمسه عباس )١(‏ رضى الله عنه و لااوقت (م) 


لدودثم إباه ع يله ناذلك لم يلده نعم كان اباس رضى الله تعالى عنه أمرهم بذلك. 

إلا .أن المسبي الا مو اخذة عليه عند وجود الباشر . و ها أجاب عنه'البعض' أنه 
١‏ 57 اميه هه أله ]ذا كان تعزيزاً: هن الله تعالى استوى فيه الجليل و القير , 
د يقال أيضا . إنه كان صائمآ فقيسه أنه كان إدوده بعد إفطاره كا فانه إذا كان 

تعزيراً من الله تعالى وم يكن لتقام منه لنفسه لم يكن لسقوطه عنه معنى , ٠‏ نعم 
كان التراخى مكنا لعارض الصوم وغيره .فأو كان المانع هو الصوم لكان اللدود بعد 
.بوم أو «ومين و أيضاً فقد ورد أن بعض ناته () لدت مع [جا كانت ضائمة 
و غالب ظى أنها حجفصة فلو كان المانع. هو الصوم ينع هناك أيضاً ؛ و أما أمره 
بلد أصحابه فم يكن انتقامً منه لنفسه بل تعزيراً على عخالفة أمس الشارع و لم يسفوا 
بخطأ الاجهاد لحضور الشارع فل لم يصبروا حتى يحققوأ النهى كيف هو ء ولا أن 
أصل النهى هو التحريم إلا بدليل » قوله [ و هو حمديث عباد إن منصوز ] إنما 


به فيه دواء مفرد أو مركب ليتمكن بذلك من الو صو ل إلى دماغه لاستخراج 
ها فيه من الداء بالعطاس , هكذا فى - ٠‏ وقد أخرج البخارى وغيره 
عن ابن عباس أن الى كه استعط . 
)١(‏ لافى الروايات من التصرجح بقوله إلا العباس فانه لم يشهدم , أخرجه الشيخان 
٠‏ و غيرهما بعدة طرق , و قال العينى : قيل قال ابن إسماق فى المنازى إن 
العباس. هو الآمس بالدء و قال و الله لآ لدنه ؛ و الا أفاق قال من صنع 
هذا بى قالوا يا رسول الله عمك ؛ وأجيب بأنه يمكن التلفيق ينهما بأن يقال 
لا منافاة بين الأمن و عدم الحضور وقت اللد , اتهى .+ 
(؟) عطف على ذلك اللهى أى لم يحضر وقت اللدود . 


(6) وه ميحونة كا أخرج الحافظان ابن حجر والعنى . إنها لدت و صائة . 


0 اللي 4 م ) الجرء الثالك 


00 اثلا ِكُوه عود الاشارة إلى الثانى فقط الكو قرياً فلا ذكر ذلك تبين أن. 
المراد بان الحديثين كليهما لا الآخر فقط . ظ 
[باب ما جاء فى كراهية الى ] قوله [[لمى عن الى ] أى من غير 
ضرورة )١(‏ داعية إليه » و بذلك تجمع الروايات » و يصم اكتواء الأحماب رضى 
الله علهم و إلا ككف يتصور عنهم عالفة أمره عليه السلام » فتن قوله [ فابتينا 
فاكتاينا :] أنه كان رخص لا فى الى ضرورة اللابسة النار فيه فينبغى الاحتراز 


كت البخارى فى سصحه من اكتوى » أو كوى غيره و فضل من لم يكتوء 
قال الحافظ : كأنه أراد أن الى جائر للحاجة » و أن الآولى “ثرلله إذالم 
بتعين و أنه إذا جاز كان أعن من أن يباشر الشخص ذلك بنفسه أو 
بغيره لنفسه أو لغيره » و ذكر البخارى فيه حديث جابر مرفوعاً ٠‏ إن كان 
فىشتى من أدويتكم شفاء فق شرطة محجم أو إدغة بنار : و ما أحب“أن 
اكتوى » و سط الحافظ. فى روايات .الباب إباحة و يا ثم قال: : والنهى 
“حول عن اكز رهة آر عل لعفت الازل ١‏ ضيه جوع الالساديفي.: 
وقيل : إنه عامل بعمران لأنه كان به الباسور » و كان موضعه خطراً » 
فنهاه عن كيه فلءا اشتد عليه كواه قل ينجح : وقال ابن قتيبة : الى نوعان, 
الصحيح لثلا يعتل. فبذا .الذى قيل فيسه لم يتوكل من لكتوى لأانه يريد 
أن يدفع القدر والقدر لا يدافع ٠‏ الثانى ى الجراح إذا .نفل ا 
والعضو إذا قطع فهو. الذى بشرح التداوئ يه فانتكان. الى لام تحتمل . 
فهو خلاف الأولى 1 فبه من تعجيل التعذيب بالنار امن غير حقق , و 
حاصل إنع أن الفعل بدل. على الجواز ٠‏ و.عدم الفعل لا يدل على الخم 
بل بدل على أن ترك ا ' ونام اعنسهء فاما على .سبيل 
الاختيار و التنزيه ٠‏ و إما عما لا بتعين طريقاً إلى الشفاء » اتهى . 


الكر ك سالدرى ( بام ) ٍ الجرءالثالك 


ا أمكن إلا أنا إذا اجلينا لم بصبر حى تحقق الأاص ٠‏ فعلنا )1١(‏ ارك الأجازة فق 

الضرورة إلاأنا ظدنا غير: الضرورة فرؤرة ذا اها (0 )لا كاسينا عن صرر. 

ا بين أن الآس لم بقع 0 و تين خطأ الثن ء ولا أتجحنا فكان عدم 
تع الى عدم مصادقته أم الر سول َل كر لآنه كان 0 بالكزورة . 

| [ ناب ما جاء ارخمة ف لك ] تر [ كوى سعد إن ؤوارة تلن الشركة ] 

الشركة 00 سرخ بأده ٠‏ ْ 
باب اما جاء فى الحجامة ١‏ قوله [ إن مرامتك بالحجامة ] و بذلك يعم 

مقدار شفقهم ط أمة عد َل ٠‏ قوله [ فكان اتن بغلان 4 ] و بذلك بعل 

ا لاا جام + 500 

٠ باب ما جاء فى كزاهية الزقة ] قوله [ من اكتوى ] ولم يضطر إليه‎ [ ٠ 

ْ قوله [ أو استرق فبو بريئى من التوكل ] أى من أعلى درجاته و أوساطها بل 


(و) يينى كان مملوما انا أن الاذن مقصور على الضرورة او الاحتياج الكنا 
ذا اتنا 1 تبر الام حتى متحقق الضرودة ا بل :نا غير الضرورة 
عرو الا ادنر 01 ْ 
(0) يضمير المكلم و.فى ألى داود. فا أفلحن بصيغة الغية . قال ابن رسلان : 
. مكبذا الرواية الصححة بنون الاناث فيا يمنى تلك اللكيات الى اكتوبنا 
000 الترمذى فا أفلحنا بو لا أنجحنا فيكون لفظة نا فى الفملين 
في الكل وس هاتفو ذا انيدل ١‏ 
(م). هى حرة اتعاو_إلوجه و الجسيد يا فى المجمع و بحر الجواهر و غيرها و 2 
'.حدود الامراضٍ هى حرة تعلو الوجه.و الجسد وشدتها ميض ء اتهى ٠‏ 
(؛) الغلة الدخل الذى بحصل من الزرع و اله و اللبن و الاجارة و التاج » 
.ونجوما كذا فى المجمع .و يقال أغل عل فلان أى أناه بالغلة و المعتى أن 
الغلامين ‏ يعطيانه غلة الحجامة , والثالك يشتخل بحجامته وحجامة أهل إيته ٠‏ 


- 


الكر ى لددى ذم ) سر الجر اشالك 


7 ن أوانها أيضة 00 وى آم غين ضرورة أو استرق ذانه ليس فى شئى 
درجات التوكل, نعم لو أبقتى )١(‏ الاكتو اء على حال الضرورة يفتقر إلى إرادة 3 
درجات التوكل بلفظ التوكل إلا أنه لا يسنة يم على هذا ععاف الاسترقاء فان الرقة تنافى ” 
التوكل مطلقاً ٠و‏ الحاصل أن الى بناى ار اذالم 1 ف خزورة وكارك 
نافها مظلقاً » و هذا فى أوسط مراتبه » و أما أعلى مراتب التوكل فنافه الى 
و الرقبة مطلقاً . ْ 
[ باب ما جاء فى ف الرخصة فى ذلك ] قوله [ دقية إلا من عين لح ] بنى 

أنه لا يننى الأتجاء و الاضطرار إلى الرقية ٠‏ ولو كان لكان فى هذين وليس هذا 
نفيآ لا مطلقاً بل نق الاضطرار (؟) و على هذا يحمل الرخصة فيا سبق فانه ليس 
المراد بها الحصر فبما ٠‏ 1 ظ 

٠‏ [ باب اما “جاء فى الزقية بالحوقتين ] قوله [ أخنذ هما و. ترك ما مسواهنا ع 


6 م لو اكتوى بذون الضرورة 0 بريى هن مماتب التوكل كلها و هو 
ظاهر » و هذا مؤدى الكلام السابق و مفاد الثانى أنه لو أريد بقوله من 
اكتوى الاكتواء عند الاحتباج و الضرورة فينكذ يراد بالتوكل فى قوله 

بربئى من التوكل أعللى درجات التوكل لآن الاكتواء عند الضرورة لا يناف 
إلا أقصى درجات التوكل لكنى على هذا الاحتمال لا يستقيي عطف قرله 
أو استرق على قوله من اكتوى < ا ٠‏ ؛ 

(8) أى لا ينبغى أن يضطر الرجل إلى الرقبة إلا فى هنين فلا بأ فيهها فى 
الالتجاء إلى الرقية باعتبار ‏ أن الزقية تناسب هذيث المزضين لوجوه لا تخنى . 
وا ذكرصا رس على سبيل الحصر'لا تقدم فى الحديث من الرخصة ف الرقية 
للملة » و الا فى أبى داؤد من حديث أنس مرفوعا لا رقية إلا.ن عين 


2 


أو حمة أودم , ولا ورد ف الرق لغير هذه الأراعة قُْ الروابات العديلة . 


الفركن انر (4م) اليب انالك 


أى ترك الاكثار )١(‏ من غير هما فى التعوذ لغيره لَه .٠‏ 
[ باب ماجاء فى الرقبة من العين] قوله [ أن أسماء بنت عميس (*)] وكانت 
زوجة جعفر رضى اله تعالى عتهها ٠‏ . 
زايا جاءفى أخذ الأجر على التعويذ ] قوله [ واضربوا لى ممم بسبم ] 
قعل ذلك تطيبآ لقاوبهم و إزاحة للا لمله يختاج فى نفوسهم . قوله [ ورخص (م) 


)١(‏ فلا يناف ها ورد من تعويذه 2 أحداً بغير هاتين السورتين 5 ورد فى 
الروابات » و معنى قوله'لغيره أنه إذا يرق أحدآً فيرق بهاتين السورتين . 

(؟) قال القارى : قوله تسرع يضم التاء و كسر الراء و يفتح ء أى تعجل [لمهم 
القن وا در نمم ريا كال حت المتوزى أ المتري :دق االتين جنار 
بالاستحسان هشوب بحسد من خبيث الطبع يحصل للناور فيه ضرر ء وقيل 

إنما يحصل ذلك من مم يصل من عين العائئن إلى بدن المعيون ‏ ونظير ذلك 

أن الحائض تضع يدها فى إناء اللبن فيفسد ولو وضعمها بعد طبرها ليفسدء 
قلت : و ضدها نظر العارفين الواصلين فانه من .حيث التأثير الأكبير يجعل ْ 

. الكافر مؤمنآ ,و الفاسق صالحآ . اتهى . 

(م) اختلف العلياء فى جواز أخذ الآجرة » على ال رآن فأباحه الأنئمة الثلاة , 
' و مئعه المنفية الثلاثة و إسماق بن راهويه و غيرهم ؛ و استدل الاولون 
تحدييث الباب » و أنت خبير بالفرق بين الرقبة و ف التعليم ٠‏ واستدل الأخرون 
بمارواه أحمد 3 مسنده. إسنده إلى عبد الرحمن بن شبل مرفوعاً : اقرأوا القرآن 

ولا تأكلوا بها الحديثء أخرجه عبد بن حميد وأبو يعلى و الطبراى أيضاً 

وبا رواه البزار ف تالاه اسقاة عن عبد الرحمن بن عوف مرفوعاً نحوه 

و با زواه. أن غدى فى الكامل ستده إلى أها هريرة .مرفاحا يوه و ا 

زواه. أو داؤد سنده إلى عبادة. بن الصامت ٠‏ قال علمت ناساً من أهل 

: الصفة القرآن فأهدى إلى رجل ممم قوساً ٠‏ فقات : ليس مال وأرى ب 


التتركك 


الدرى ا لي ) الجرء الثالك 


الشافمى للمل و لا تم استدلاله(1) بالحديك فان التعابم فرض و ما كانت الصحاية 
أخذوا عليه و هو الرقية ل يكن إلا مباحاً . 


[ داب ما جاء ف الكمأة والعجوة ] .٠قرله‏ [ و الكمأة من المن] أى 


من جشبها (؟) ى أن كلا منهما حصل من . غير ممارسة علاج مع مافيه هن المنافع 


© لى -بيل الله فسألت النى + يَبِثَمِ عن ذلك فقال إن أزدت أن يطوقك الله طوقاً 


00) 


.من نان فاقلبا ٠و‏ رواه أبن ماجة و الحام و قال : سم الامناد 
وم خرجاء ٠و‏ غين ذلك من الرواءات الى ذكرها العيى وغيره. 

وسط هذا المعمى شيخ مشاخنا قاسم العلوم والديرات' هولانا عل قاسم 
الناثوتوى فى بعض 'مكاتيبه المطبوعة'المسماة بقاسم العلؤم » وحاصله أن العبادات 


كلها حق الله عزاسمه . وهو سبحانه وتقدس طالب بعض حقوقه عله 


فرضاً و سامح عن يعضبها بركها على نشاط العبد. و إن شاء أدى 


وإلافلا » فليا صارت العبادات كلما حتّه تعالى فلا جوز بع حق الغير . 

اختلفوا فيها على ثلاثة أقوال أحدها أن المراد أنها من المن الذى أنول 
على بى إسرائيل : و هو الطل الذى يسقط على الجر فيجمع و يؤكل 
حلواً » و منه الترجبين » ككأنه شبه به السكنأة يجامع ما بينهها من وجود 
كلمعا غيوآ بغير علاج ء و الثانى : أن المتى أنها من المن الذى امن 
لله :به على عباده عفواً بغير علاج » قاله : أبوعييد و جماعة. والثالك 
وبه جزم الموفق عبد اللطرف اليغدادى و هن تبعه فقالوا : إن المن الذى 
نزل على بنى إسرائيل ليس هو ما سقط على الشجر فقط . بل كارنف 
أخواعاً من الله عليهم بها من النبات الذى بوجد عفواً . و من الطير الى 


| سقط عليهم بغير اصط_اد ومن ن الطل الذى سقط على الشجر ء إلى إلى آخر 


ما حكله عنه «الحافظ . وقال ابن القم : ماؤها شفاء للعين. فيه ثلاثة أقوال 
أحدها أن ماءها يخاط فى الآدوية الى يايل بها العين, لا أنه يستعمل #ه 


ارك الندف 3 1 (١و)‏ لطر القالة 


والاذة ؛“قوله [المجوة من الجنة ١(‏ 1 قل ١لا‏ أهظط (9 )الله تال آدم كات عه 
الف نيزر هى أصولٍ مار الدنيا » فالمراذ بكون العجوة مها إن كان أن أصلهنا 


من الجزة طالأتس فستن عن القشزيح لا تقمنا ء فيشيرك فى هذا الومف - سائر 


© وجدهء ذكره أبنو عبيد : الثاى أله ستعمل بحتا بعد شيا واستئقطار ماثها 


1 لان النار تلطه واتاضحجه و ذيب وضلا نه ورطويته الموذية وبق المذافع , 


الثالك : أن المراد عانها الماء الذنى يحدث به من المطر و هو أول قط 
4 2 در 
ينل إلى الآأرض فتكون الاضافة إضافة اقتران لا إضافة جزء ٠‏ اتهى . 


قال القارى : وفى شرح مسل للتووى قيل: هو نفس الاء مجرداً و قبل مركياً 


مدقكل: ”إن كان لتبريد ما فى الين من حرارة فجرد مانا شفساءء 


وإن كان غير ذلك فركة 5 اتهى » قال الحافظ سس إبراهيم 5 الحرى 


عن صالم وعبد الله بن أحمد بن حنبل أنهما اشتكت أعنهماء فأخذا كأة 
وعءصراها واكتحلا يمائها فهاجت -أعين,ما رمدت . و كي ابن عبد الاق: 
أن بعض الناس عصر ماء كم فاكتحل به فذهبت عينه » انتهى » وسبأق عند 
المصتف: عق أن :شويرة 1ن كقل, به جارية لاعتهاء وززات كذا فى العاف 


قال القارى : وقد رأيت أنا وغيرى فى زمانا هن ذهب بصره حل عينه 


اماء الكأ جردا نو فى و عاد [أمه بصره 3 اتهى 2 فسبحان مل إسدلده 


لاختلاف الكنأة اما أنو اع وفى بعضها سم 6 بسط فى كتب 


() كآل القارى : أى من ثمارها الموجودة فا أو المأخوذة 2 ا 5 


له 


مادمها بء رز واه على أبدى من أراده الله تعالى » انتهى .. 


فق جمع الفوائد برواية البزار و الكبير عن ألى مومى رفمهه لا أخرج 


ألله آدم من الجنة زوده من ثمار :الجزة و عليه صنمة كل شَئّ فمادم هذه 


. من ثمار الجنة غير “أن هذه تغير و كلك لا تغير . 


الكوكب اموق (عو). : الجرء الثالك 


خرب الزن رن ادها و ترا و :إن أرط أن لكيه فا أل مل قرنها ترون 
القار فهو محتمل أيضاً . 
قوله [قال 00 0 إل ] كأنه يصف 000007 جرمها ٠‏ و ليس 
المراد الحصر (") فى ذلك ء قوله [ وفى الابسر قطرة ] دنم بذلك دورة واحدة 
فان برأ فيها و إن لم يبرأئتى الدورة أو ثاثما . 
[ باب فى كراهية التعليق] المراد يذلك ما قدمنا من منافاته لا على درجات 
التوكل أو التوكل المطلق . لا أن فه اثمآ .. و التعليق همنا هو تعليق التمويذات 
و ره ! 
[أبٍ نا جاء فى تيريد الى لماه ] قوله' [فابردوها بالماء ]' ولا ساجة. إلى 
تخصيصه (©) بقسم من أقسام الحى , بل الا باق على عمومه , غاية الآمس أن 


سح صصص مر 


)١(‏ قال صاحب النفائس : بضم الآول و سكون الثانى » و فتح الخاء المعجمة 
لغة عرية ممى المكتوّب وق الفازسية. و المندية: بطاق عل" الفرّطاين الذى ‏ 
يكتب عليه الأدوبة وكذا يطلق عليه فى العرية أيضا ثم ذكر استشباده من 
كلام الخليل التحوى ش 

0( و يؤيده أنه وقع له فى البخارى تسخة أخرى فقد أخرج فى صحه يسنده 


عن خالد بن سعد قال خرجنا و معنا غالب بن أحر رض فى الطريق 
فقدمنا المدينة وهو مريض فعاد ابن أنىعتيق فقال لنا : علكم مهذه الحبيبة السوداء 
نفذوا منها خمسآ أو سبعاً فاسحقوها ثم اقطروا فى أنفسه بقطرات زيت فى 
هذا الجانب و فى هذا الجانب الحديث . ولايذهب عليك أن الحدارث 
لا مناسبة له بالباب و للتأويل مساغ ٠‏ ْ 

(م) قله ابن القيم فى الحدى و نصهء قد أشكل هذا الحديث على كثير من 
جملة الأطباء ورآه منافيآ لدواء الى و علاجها و نحن نبين بحول الله 

و قوته وجبه و فقمسه فنقول.: خطاب النى متم نوعان , .عام لآهل © 


الكوكب الدرى ش (جو). ش الجوء الثالك 


8 الآرض وخاص بعضهم , لآرل كعامة خطابه » و الثانى كقوله لانستقبلوا . 

| القبلة بفائط و .لا بول ولا تستديروها و لكن ششرقوا أو غربوا فهذا لبس 

. بخطات امل المشرق و المغرب و لا العراق» و لمكن لأهل المدينة 
على متها كالشام وغرها وكذلك قوله ما بين المشرق والمغرب قبلة , 
و إذا عرفت هذا نقطابه فى. هذا الحديث خاص بأهل الحجاز وما والاثم 
د كان أ كبر الحيات التى تعرض لهم "من نوع المى البومية العرضية الجادثة 
عن شدة حرارة الشمس وهذه ينفعبها الماء اليار 1 شرباً واغتسالا فان الى حرارة 
غريبةتشتغل فى القلب وتنبت هنه بتوسط الروح والدم ف الشرايين والءروق 
إلى جميع البدن و هى تنقسم على قسمين عرضية وهى الخادية إما عرن ش 
'الورم أو الركة , أو إصابة حرراة الشمس », أو الغيظ الشديد . و نحو 

ذلك و مرضية و هى لا تكون إلا فى هادة أولى ثم منها تسخن جميع 
البدن فان كان مبدأ تعلقها بالروح سمى حمى يوم لآنما فى الغالب تزول فى 
يوم » و ايتها ثلانة أيام » وإن كان مبدأ تعلقها بالأخلاط سميت عفنية 
5 5 أربعة أصناف صفراوية و سوداوية و باهمية و دموية » وإن كان 
ميدأ تعلقبا بالأعضا, الصلبة الأصلة سمى حمى دق وتحت هذه الأنواع 
كثيرة » و قد ينتفع البدن بالحى انتفاءاً عظيماً لا يلفه الدواء .و كثيرآً 
ما يكون حمى اليوم و حمى العفن سببآ لانضاج مواد غليظة لم تكن 
تتضج نذرنا أو سآ لنفتعم سدد لم تكن تصل. إلبها الآدوية المفتحة فيجوز 
أن يكون امراد الحديث هن أقسام اجات العرضية فالها آسكن على المكان 
بالانقماس. ىْ الماء البارد » و سق الماء البارد و الماوج ا يحناج 
صاحبها مع ذلك إلى علاج آخر فانها مجرد كيفية حادة متعلقة بالروح فيكف 
فى زوالا محرد وصول كيفية باردة تسكها ومخمد طيها من غير حاجة إلى 
استفراغ مادة أو اتظار نضج ؛ ويحوز أن يراد به جميع أنواع الحميات وقد 


م سم م سم سس سس سس 0ك 


التبريد قد يضر المريض المحموم توجه آخر لا لجهة الى نفسما قرله / يعار 2 
و أصله .)١(‏ لصوت اعنم . 2 ش 


» اعترف فاضل الأطباء جالينوس بأن الماء البارد نفع فبا فقال : فى المقالة 
الماشرة من ؟تاب حيلة اليرء: ولو أن رجلا شاباً حسن اللحم» وخصب 
ا 0006| 
استخم ماء بارد أو سبح فيه لا تنفع بذلك , قال : ونحن تأمى بذلك بلا 
توقف وقريب منه ماقال الرازى فى كتاءه الكبير : و فى قوله : من فيح 
جوم وجهان أحدهها أن ذلك أنموذج ورقيقة اشتقت.من جمتم ليستدل 
بها المباد علها و يعتبروا بها » ثم إن الله عزوجل قدر ظرورها بأسباب 
تقتضيها كا أن الروح و الفرح و السرور و اللذة من نيم الجبة ؛ أظبن 
الله عروجل فى هذه الدارعبرة ودلالةء و قدر ظبورها بأسباب توجيهاء ٠‏ 
و اثاق أن كرت المراذ. به التشيه فيه خدة الى و لبها بفوح 
جنم تنيهاً لنفوس على شدة عذاب الثار » و قوله فأبردوها.» روى 
بوجعيين بقطع الهمرة من إبراد الشثى إذا صيره باردآً » و الثسافى بهمزة 
الؤصل مضمومة من برد الشثئى ببرده و هو أفصح لغة » و قوله بالماء 
فيه قولان أحدهما أنه كل مأء » وهو الصحيح ٠‏ والثاى أنه ماء زهمم لا 
ورد فى بعض الروابات من التخصيص بذلكء انتهى ما فى الهدى مختصراً 
بتغير » وفى الاشاد الرضى أن الاق لتعميي لكن كون الفسل عند وجود 
الى ليس بضرورى بل ينبغى الغسل عند انقلاع المى لثلا «ورث شيمة فى 
كملكي أواقالن: أيسا بإلةتوقى فق حالف الزعان فى اده طلرت لش اللي 
و قد ضاع فيها رجال كشيزون فعمل مؤلانا عمد قاسم النانوتوى بهذا : 
العلاج الغسل فاشتق سبعمانة نفرء و الله در مشايخنا . 

© و المراد. هبنا صرت فور النم ؛ و أريد هذا العنى فى نعار بالتون أعنا‎ )١ 


الكوكي الدرى . (مة). الخو الثائس 


٠‏ [ ناب ما جاء فى الفيلة ] )١(‏ إعل أن عليه الصلاة و السلام , بلفه أن 
الغيلة يقتل الولد 00 تأراد أن حرمياء ثم تحقق عنده أنها إنما. يؤثر فى الطفل 
الواود » ولا تملك فل بحرمبها فيث ورد النهى فهو على التفزيه ٠‏ وحيث ورد أنه 

كان قصد النهى و لم بنه فهو التحرم . 

[ باب فى دواء ذات الجنب ] قوله [قال قنادة و يلد من الجانب [] : 
و هذا أيضاً ء ليس بريد به أن يحصي () عيومه فى تلك الطريقة . و إِنما هو 
نسخة أدت إلما نجربته . قوله [ وذات الجنب يعنى السل] السل (#) هو مرض 


من قرحة فى الجوف يودى إل ذاه الجنب و ايس هو (4) ذات الجنب نفسه كا 


© فق الجمع نعر العرقٌ و الدم ارتفع و علاء و جرح نمار و نعور إذا 
صوت دمه عند خروجه, اتتهى » قال القارى : نعار أى فوار الدمء وقيل 
سائر الدم » و قل «ضطرب استماذ منه لآنه إذا غلب لم يمل . 

)0 و هو على ما فسره المصنف أن يطأ الرجل امرأنه و هى برضسع و هو 
00 فى معنأه ول أن تلد المرأة فنغشاها زوجما وهى ترضع فتحمل 
فاذا حمات فسد اللإن على الصنى . كذا فى البذل ٠‏ . 

() فانه ينفعه الطلاء به أيضا م يظهر من كتب القن . 

00 نو تود الاأمراطن البز الاير ىه اللعة القوال لا الى فى 
الرئة » و إنما سمى المرض به لآن من لوازمه هزال البدن. ٠‏ ولا كانت الى 
الدقة لازءة لهذه|! قرحة ذكر القرشى أن السل هو قرحة الرئه مع الدق 
وعدده من الأمراض المركبة. كذا قال النفيس » و قال القرشى فى شرح 
الفصول : يقال السل حخى الدق ولدق الشيخوخة ولقرحة الرثه؛ اتتهى , 
وفى نحر الجواهر الرئة شش جمعه رئات . و فى اطندية بييمزا . 

(؛) فان ذات الجنب عند الأطباء توعان حقيق و غير حقيق فالحقيق ورم صار 
يعرض فى نواحى الجنب فى الغشاء المستبطن للاضلاع » وغير القيق -. 


افر رع قمع , + + الرندااك 


وه رودق انس هما كا آذات )1 بن نهنا ن تفننوها أن الاق 
بهذين لا أثر فى إبراء السل وهو مرض عسير البرء حتّى قالت الأاطباء فيه ماقالوا 
كان نفعسهما فيا دون السل من أمراض ذات الجنب أظبر 

قوله [ حار جار ] هذه اللفظة (؟) ليست تبعاً كا وهية ‏ بعضهم بل 
المعى أنه لحديه بحر من المواد ما لم يقصد إخراجه فيستضر بذالك المستمشى به فهو 
اسم فاعل من الجر . 1 1 ش 


# ألم يشببه يعرض فى بواحى الجاب عن رياح غلظة مؤذية تحتقن. بين الصفاقات 
فتحدث وجا قريبآً من وجع ذات الجنب الحقيق إلا أن الوجع فى هذا . 
القسم مدود وفى الحقيق ناخس ء قاله ابن القيم : ثم قال بعد يان بعض 
تفاصابا : ويارم ذات الجنب الحقيق خمسة أعراض و فى الى والسعال 
و الوجع الناخس و ضيق النفس والنبض الشارى , ثم قال : و الدواء 
المذكور فى الحديث لس للحقيق بل للقسم الثانى الكائن عن الريح الغليظة , 
فان القسط البحرى و هو امود المندى إذا دق تاعماً و خلط بالزيت 
المسخن ودلك به مكان اليم المذكور أولمق كان دواء موافقا لذلك ثافما له 
للا لمادنه ويجوز أن ينفع من ذات الجنب الحقيقية أيضاً إذا كان حدوثها 

003 عن هادة بلغمية لا سها فى وقت اتحطاط الملة . - 

)١(‏ ويمكن أن يقال أنه فسره بذلك لا أن السعال منلوازم ذات الجنب وفسروا 
السعال بأنه حركة رنة تدفع بها الطبيعة أذى عن الرئة كا فى حدود الامراض 
و تقدم أن السل قرحة الرئة » فتأمى 

(؟) ضبط القارى : بالمهملتين فيهماكرره لتاكيد لآنه لا ب'يق بالأسبال» وح 
عن الكاشف و الطب بالجير ف اكاق الباعا العنان » تون وها الازر 


الشيخ وجه 2 انتهى . 


الكوكب الدرى ١‏ (لالو) 2 الجرء الثالك 


[باب فى العسل ] قوله [ صدق الله ا فى.قوله )١(‏ فيه شفاء لاس 
قوله [ و كذب بطن أخيك ] فيا أراك من أن يستضر به مع أنه لا يستضر بل 
ينتفع فى الحقيقة » و كان يفيده الاستطلاق إلا أن الظاهر لارائى كان هو الضرر . 
كأن الذى قله البطن بلسان حاله من الاستضرار كان (7)كذبآ . 


قوله [ فلبستتقع فى بر جار ] هذا علاج آخر وفيه زيادة التقييد بالوقت والنهر 


نسبة إلى الأول ؛ وفيه زيادة تفع نسبة إلى ماسلف .و وجه الاستقبال ما فيه من 
مواجمة الماء فينتفع أزيد من الآول ٠‏ قوله [ ما بق أحند أعل به مى] لانقضاء 
أهل هذه الوقعة . قوله [ و فاطمة نفسل ] و كانت فاطمة .أنته حين سممت 
القصة . 5 


(؟) و قل : أى كون شفاء ذلك البطن فى شريه العسسل قد أونى إلى 'احكاء 
القارى عن أبن املك - 

(؟) أو اللحكذب يمنى الخطاء م حكاء للقارى . أى أخط سآ بطن أخنك إذ 
لم قبل الشفاء . 


الكر كن الدرى ) مه ( 00 ْ الجر الثالك 


1 أبواب الفرائض عن رسول 3 صلى الله عليهو سل ٠‏ 


1 باب ما جاء فى ميراث بنت الان مع بنت الصلب ] قوله [ فقالا للابنة 
النصف 1 لا ورد فى )١(‏ آنة اليراث صراحسة 11 و للاخت من الاب والأام 
ف بق ] للا ورد (؟) فى آنة الكالدلة » والابنة خرجت بعد أخذ .حقبا من البين. 
فكأنها لمكن و لا بقية بعد النصفين حي تأخذها ابنة الابن مع أمها لمن مادق 
القرآن ذكر ء ولما كانا استخرجا هذا الحم بنص الفرآن علا أن ابن مسعود رضى 
لله تعالى عنه بوافقمهما يقينآ ولا يخالفهما لكن أمراه بالحضور عنده لكوله أعلدهم 
دفي 42 قد لف [13] :لكر حافت القرانة نوز اق" فرمقا مد جنا فيلت 
و غلبت من (") قضائه يليه ماعليت» وأما هما فليا كانا أخطآ فى الاجتهاد ل يكونا 
خاطئين . ' : ١‏ 
[ باب فى ميراث الاخوة ل الآب والام ] قوله [ من بعد وصية] و إنما 
قدمه فى الآية لآن الدين قد يعليه الورنة كلهم أو أكرم بحلاف الوصة والدين 


)6020 فنك عن ان إن انث واحدة غلبا النصفه» . | 
:() فى قوله تمإلى : «وآن أمرو هلك اين له ولد ولدأختت قبا تصف ماتزك» 
ظ و خروج البنت تمل لما إفاده الشيخ أو حملا قوله تعالى :« ليس له واد» 
على الذكر ذان العرب أكثر ما يستععله فى الذكر . 

ظ ا قال الحافظ : ف رواية الدار قظى عن عبد الرحمن بن ا فقال ان 


مسعود + كف اولس مثل قرل أفى موسى و قد معت زسول الله 
يله بقرل دك انتهى . 1 


اكوكب الدرى:. (هوو) الجرء الثالث 


عق مدو ,أخسذه الدائن كنيف أمكن بخلاف الموصى له , و لآن الدين كيرا 
ما يكون الى الذى أخذه المت “دلبلا 2 مخلافف الوصية» فبمذزه الوجوه قدمت 
0 م إعتناءاً أحرها لا لتقدمما على الدبن » و لفظة أو فى الآبة بمعنى الواو 
فانهها أى الوصية و الدين قد مجتمعان واقد لا مجتمعان . 
: قوله [ و إن أعبان بى الآم ] هذا دفع أشيمسة أخرى و هو أنمم كانوا 
لايهدون بالنساء قرابة وقد ورد لفظ الاخوة فى آنه الميراث مطاقاً نلك سوم بذلك 
إلغاء الآم(١)‏ حى سوى بين العيتى والعلاق ٠‏ بل أعيان بى الأم مقدمون على بنى 
العلات 'لقوة قراية الآولين نسية إلى الأخرين» و هذا إذا اجتمعت الفرقتان و أما 
إذا انقرد بنو العلات فلاريب أنم يأخذون . قوله [كيف أقسم مالى بين ولدى] 
المراد ,نلك الا وات (؟) فان لفظ الولد قد يطلق على غير الولد من الصغار . 


(01): فق السراجى + ثم ير جحون بتوة القراية أ به أن ذا القرابتين أولى من 
ْ ذى قرابة واحدة ذكراً كان أو انى لقوله يتم : إن أء. 
الحديثك ٠‏ قال القارى 


سان بى الآم ٠‏ 
ا الاخوة والاخوات لآب واحد و أم واحدة 
من .عين الشئى و هو النفيس منه ٠‏ و قال بعض المحققين : أعيان القوم 
أشرافيغ . وذكز الآم همنا لبيان مايترجح به ينو الاعيان على بنى الملات 
وم أو اد اا بن نسبة شتى » سميث علات لآن الروج ققد عل من 
الخأخرة بعد ما نمل من الأولى . و الحنى أن بنى الاعيان إذا اجتمعوا 
مع بنى العلات «الميراث لبتى الأعيان لقوة القرابة و ازدواج الوصلة . 
(؟). وذلك لآن جابراً لم. يكن له ولد إذ ذاك وكان له أخوات» جزم به الحافظ 
0 وغيره من شراح المحسديث , و لذا قالواإن قوله : نرت يوصيك الله ' 
وم ٠قال‏ الحافظ : قيل إنه و ثم فى ذلكء وإن الصواب أن الآية الى 
نزلت فى قصة جاير هذه الآية الآخيرة من النساء وه يستفتونك قل انهه 


الكوكب الدرى : ) ٠ ( ١٠‏ الجزء الثالك 
يي يلي ا ل يي يي سم 


قوله [فتزلت توصيكم الله ] لبس )١(‏ المراد نروها بفور تلك القضية. نفسما » 
بل المراد نزوها فى أمثال هذه.وعلى هذا فلايضر نزول الآبة .قبل تلك الوقعة.أو 
بعدها بتراخ . ثم ذكر الآية استطراد إذ ايس فيا من ذكر ااكلالة ما يفيد همنا . 

قوله [غصب على من وضوئه] الظاهر (م) أنه غسالته ويمكن أن يكون فضالته ٠‏ 
روابة لآنى داؤد اشتكيت و عندى سبع أخوات فدخل على رسول الله مَل 
يعودق » الحديت ٠‏ 

(1) اضطر الشيخ إلى هذا التوجيه ل قالوا إن الحديث و م بوجبين : الآول ' 
ماتقدم قربا أن جابراً لميكن له ولد إذ ذاك فكيف. بناسبه قوله تمالى 
«بوصيك الله فى أولادك »الآية . والثاى ما قاله الحافظ : أخرج أحمد وأصماب 

. السئن وصححه الحم من طريق ابن عقيل عن جاير قال *جامت اضأة "سعد 

بن الربيع فقالت: : بارسول الله هادان ابنتا سعد بن الزيع ؛ الحديث رقااعرة 
فزلت آنة الميراث فأرسل إلى عمهما فقال : أعط ابنى سعدالثلثين الحديث. قال : 
وبه اختج من قال إِنها لم تنزل فى قصة جابر إتما يزلت فى قصة ابننى سعد 
بن الريع , وليس ذلك بلازم إذ لا مانع أن تنزل فى الامرين معآ , ويحتمل 
أن يكون نزول أوها فى قصة البنتين وآخرها وهى قوله : «وإن كان رجل 
يورث كلالة » فى قصة جاير ‏ و يكون مراد جابر فيزلت بوصكم الله فى 
أولادم أى ذكر الكلالة المتصل ببذه الآية»انتهى . و قال أيضا فى موضع 
آخر : أما قول البخارى فى الترجمة قوله تعالى: بوصيكم الله إلى قوله : والله 
عليهم حليم » أشار به إلى أن مراد جابر من آبة الميراث قولة : دو إن كان / 
رجل يورث كلالة » اتهى . ش 

0 و به جزم الحافظ فى الفتح إذ قال : بينت فى الطبارة الرد على من زعم 
أنه رش عليه من الذى فضل »وف الاعتصام التصريح بأنه صب عليه نفس © 


الكر كي الدوف (١١ر)‏ * الجوء الثالث 


[ باب فى ميراث العصبة ] قوله [ الحقو الفرائض ] أى السهام المتدرة 
فى كتاب الله تعالى . قوله [ فهر لآولى رجل ذكر ] ذكر الرجل )١(‏ ولإتفا 
كان غى عن هذا التقبيد إلا أن متابعة (»)النساء الرجال فى الاحكام للاكانت شائية 
و أيضا تكثيراً ما يطلق الرجل و يراد به الشخص مطلقاً عن قبسد ١الانونة‏ 
و الذكورة قيده به . و المراد به الاحتراز عن الآنى إشارة إلى أن التعصيب إنما 
هو بالذكورة : ونا الائاث خيث كن عصبات فثمة تغيير لنصيمين 1ق 


مقدار » و إطلاق العصوية (م) مجاز'و مشابهة ٠.‏ 


© الاء الذى نوضأ .ه ء اتتهى . ثم يشكل على هذا الحديث بأنه مخالف الحديك 
المتقدم فى تعبين الآنة فنى الآول آنة الميراث و هبنا قوله تعالى .ستفتونك , 
الابة . وأجاب عنه الشيخ فى البذل فارجع إلِه . 
)١(‏ قال القارى : قوله ذكر اكد أو احتراز من الت . و قبل أى صخير 
أو كبير ء و فى الارشاد الرضى : لا يصم الاحيّراز عن الختثى لأنه داخل 
ف نوع فتهما. لا غالة» وفى شرح الطبى قال العلياء. ؛ وصف الرجل بالذكر 
تنبا على: سيب استحقاقنة و .هي الذكورة الى سبب العصوية . و سبب 
الترجيح فى الارث »و لذا جعل للذكر مثل حظ الأثثبين وحكته أن الرجل 
يلحقيم مؤن كثير فى القيام بالعيال و الضيفان وإرفاد القاصدين و مواماة 
. السائلين و تحمل الغرامات ؛ اتتهى . و أطال الحافظ الكلام على ذلك فى 
الفتح فارجع إليه . شْ 
(«) حكاها الحافظ بلفظ : قل لتفى توم اشتراك الآنى ممه ثلا تحمل على 
التغليب » وقيل : خشية أن يظن يلفظ الر جل الشخص و هو أعم من 
ال ا 
(*) ويه جرم الحافظ فقال : وأما تسمية الفقباء الأخت مع البنت عصبة فعلى 
سيل التجو لآنها ا كاين عاخن مافضل عن البنت أشبوثك العاصب ٠.‏ 


الكوي الدرى 2 ١‏ 0 .0 الجر الثالك 


[اب فى ميراث الجد ] قوله [ إن السدس الآخر لك طممة ] . [تما بين 


ذلك لثلا يتوم نسخ 7 الآول » فيظن أن نصيب الجد كان هر السدس ء ثم 


تسدحم 


فصار أصرندك ثلثا وبعى أن وذا أعطاك ع عطاء و اطممك 600 و أبن 


سهمآ مقدراً لك . 


[ ناب ميراث الجدة] قوله [و أيتكما انفردت ] بالعلو (؟) فى الدرجسة 


والقرانة . قوله [ مالك فى كتاب الله شئى ] أى فيا أعر » و كذا مأ بعده . 


قوله 1 هل موك غيرك ١‏ أمس لتحصيل العم و الاستيثاق ؤأن خير 


الواحد إذا التحق.بياناً بالسكساب كان كله حم النص القطعى. بل لحصول الطمانينة 
ولثلا. ,تسابق الناس إل التكذب (*) على رسول الله 0 ٠‏ قوله [ فى الجدة 


)١١‏ هكذا ى الأصل . فلو صح فاللام جارة والطعم مصدر والظاهر أن الصواب 


أطعمك بالماضى من الافعال , قال الطييئ : صورة المسألة أن الميت ترك 


أبنتين وهذا السائل فلهما الثثثان و يق الثلك فدفع عليه الصلاة و السلام : 


إليه سدساً بالفرض لآنه جد الميتث وتركه حتى ذهب ء فدعاه ودفع إليه 
السدس الآخير كيلا يظن أن فرضه الثلك ٠.‏ و ممى الطعمة ههنسا التعصيب 
أى دزق لك ليس بفرض ., و إتما قال فى السدس الآخير دون الآول 
لانه فرض و الفرض لا يتغير مخلاف التعصيبء فلا ليكن التعصيب شيعا . 
مستقراً ثابتآ سماه طعمة, انتهى . وفى الارشاد الرضى : لم بءطه الى عَكه 
السبمين بهذا التفصيل اا لآن ماحصل بالتعب يكون أو قع فى القلب . 


(؟) فه إجمال مخل و الراد أيتما انفردت باعتبار الوجود بأن لم تكن إلا 


واحدة أو باعتبار دنو القرابة بأن تكونا اثنتين إحداها تر ب إلى المت 


تأخذ و ترم ال 


. (») قال المجد : تكذب تكلف الكذب. 


الكوكي الدرى ٠0+(‏ ) ش الجزء لثالك ‏ 
مع ابه ] كانت (1) أم الآم فلا إشكال . و المراد بيان أنه لا استحقاق 

للخال (8) إذا وجدت ذوو السهام . ويمكن أن يكون أم الاب لكن ابنها كن 
قائل ابنه الميت . أو صار عبداً لكنه بعيد فى اخلة 

[نهب فى ميراث الخال ] قوله [ الله و رسوله مول إل ] الراد () نق 
للاشتراك و إلاذالله ورسوله مولى كل 5 

[ باب ف الذى يموت و ليس 4 وارك ]رةه [ إن مولى لنبى +” ده 
اختاف | 4) العلداء فى توريث الأنبياء من غيرهم فقال بعضهم : لامرثون؟ لاورثون 


0 


)١1(‏ الجدة أى آم الاب تسقط بوجود الاب عند اجمهور مهم الخنفية » والمسألة 
خلافية ين الصحاية و يشكل الحديث على المرور لاعطائه يق البدة مع 
وجود الاءن فأولوه بوجوه: منها أنه كان أعطاء من النبى م طعمة» 
ويشكل عليه أنه عله الصلاة والسلام كيف أعطاها حق غيرهاء و حى 
القارى عن شرح السنة يحتمل أن يكون أبو ذلك الميت كافراً أو فقا 
وأنت: خير: بأنه بعيد 15 أفاده الشيخ ء فالآوجه ما اختاره الشين بأنها لتكن 


أم الاب بل أم الم وممنى قول ابن مسعود إنها أول جدة أى وقعت 
١‏ مسألة الجدة فها أولاءو ف الارشاد الرضى قبل : معناه أعطاها أولا ثم لميمط 
مثل هذه الجدة بغدها وهر ها كيه : 

2 بععى إن الجدة لا كانت أم الآم فابنها خال و 2 خال عن الميراث 
لكك فس" 

5 ثم توريث ذوى الأرعام_عتلف: بين الصحابة بو التابغين ».وجهون الصحابةا 
على “ديهم وبه قالت الخفية و الثورى و إسحاقء ولم يقل به مالك 
والشاففى . و حديث الباب حجة الحنفية » و البسط فى الأاوجو 

(؛) فقالت الشافعية 5 برثون صرح به فى شرح الاقناع و غيره و رجحه 
الدسوق من الالكية . و قال اين عايدين فى رنائله فى موانع الارث منها ث# 


الكوكب الدرى (؛06و) الجزء: الثالت 


ورووا نحن معاشر الأنبياء لا نرث و لا نورث »ء و الصحيح أن هذه اللفظة 
غير ثابتة (١)و‏ النى ملم أعطى هذا المال إلى بعض أهل القرية من جانبه أولكون 
هذ البعض عن له استحقاق فى فك لقره [ إلا عبداً هو أعنتقه ] أى (7) 
الميت أعتق هذا الغبد و دفءه هذا كان لاستحقاقفه من مال بيت مال المسلمين 
لا وريئاً . 
[ باب فى إبطال الميراث بين الملمى و الكافر ] قوله [ و قال بعضهم 
لا يرنه (»)] هؤلاء لويفرقوا بين الكافر والمرند ء والذين فرقوا ببمسما وقالوا: 
© بنوة و هل هى مائمة عن الوارثية والموروثية جميعا » أو عن الوارثية فقط؟ 
ذهب الشاضية إلى الثانىء واضارب كلام أثمتنا فنى الأشباه عن التتمة: كل 
إنسان يرث و يورث إلا الآنيياء لا يرثون و لا نورثون ؛: وها قيل 
من أنه َقْتْهِ ورث خد>ة لم يصح و إنما و هبت مالحا . التهى ٠‏ ونقله 
عنهفى معين المفى , والدر التق . وكلام ابن الكثال وسكب الأمبر يشعر 
5 يرثون فليحررء انتهى ٠‏ قلت: وعقتار الشيخ أنه يله بكون وارما لاءورثا 
15 يظبر من كلامه ههناء و سيأ التصريح يذلك فى تفسير سورة الشعراء. . 
)١(‏ وعامة الروايات عن هذه الر يادة خالية » و أما ببان أنهم لابورثون فقد 
تقدم فى الجرء الأول فى باب تركة النى يللم .. ظ 
(0؟) قال القارى : الاستثناء منقطع أى لكن ترك عبدآ وإعطاؤه يلتم ميرالله ' 
رجلا من أهل قريته بطريق التبرع لآنه صار ماله لبيت المال ٠‏ وقال المظبر 
قال شريح وطاوس: يرث العتيق من المتق' 5 يرث المعتق 5 العتيق 2 
و الحديث ذكره حماد بن زيد مرسلا إلا أنهم رجحوا رواية ابن عيينة 
موصولا. »م فى فتسم المغيث . 
. () قال المافظ : اختلف ف المرئد فقال الشاقى .و أحمد : يصير ماله إذا مات 
فيا للسلدين :و قال مالك : يكون فيئاً إلا إن قصد رديه أن يحرم ورثته /ه 


اللكوكب. "الدرى1 . (6ا) اللوء انال “تن 
بره لا. () روت قله كن ارقت الارساد .نا بنك قرت للبل اذ الذي فى 
يده وقت الا رداد و[نما ناخير قتله إلى الثلاث لانزاحة شبهته التى دعت إلى الارنداد.. 
و هذا هو الذى ذهب إليه [مامنا الحيام قدوة -علماء الآنلم رحمة الله عليه . 
قرله [ لا يتوارث أهل ملتين ] هذا مشكل عل مذهب من (5*)قال بتوريث 
أل الدكتب السماوية. فيها ينهم » والجواب.أن الاسلام ملة. 5 أن الكفر ملةء فايس ' 
فيه توريث إذى ملنين .٠‏ شْ ١‏ 
[ ناب الميراث للورنة و العقل على العصبة ]. قوله [ ثم إن المرأة اتى تضى . 
علها بغرة توفيت إل ] قضى ممروفاً و مجبولا .و الفاعل على الآول النى علق .”* 
المسلبين فيكون لمم ء و عن أن يوسف .و محمد لورئته المسللين» وعن 0 
أبى حتيفة ماكسبه قبل الردة لورثتة المسلمين و بعد الردة لبيت المال » وعن. : 
بعض . التابمين عملقمة' يستحقه أهل الدين الذى انتقل إليه . م عن داوو: .٠‏ 
يختض. -مورثته. من أهل الدين الذى اتقل إليه , .فالحاصل من ذلك داسنة . : 


.مذاهت حررها الما وردىء اثتهى . قال صاحب الشريفية : لأبىبوسف تمد أن 
المريد. يحبر على الاسلام فيحكم عليه فى.<ق و رئته بأحكامه فكلا الكسبين 
ملكا له.فكلاهما لورثتة . ولأتى حنيفة أن. خم موته يستنسد إلى وقت رديه 
لآنه صار مالكا بالردة فيمكن استناد . التوريت فها أكتشسيه فى زمان إسلامه 
فكون تورياً للسلم فن الاسم ا ولا يبمكن فيا اكتسبه حال رديه فلو قضنى 
به لورثته لكان غوريئاً للسلم حن الكافرء اتتهى جختصراً . ثم هذا كله فى 
المريد أما المرتدة .فكسبها جميعاً لورةتما المسلمين بلاخلاف بين أصابنا ٠.‏ 
(1) ١ولذا‏ قالوافى. المرتدة.: كسبها جميعآً سواء اكتسبته فى إسلامها أو, ردتها لورثتيا . *. 
المسلمين. للها لبقتل عنديا » بل حيس ححى. تسل أو تموت:. - 
()1 و ان ضيح الخلاف أن أهل الملل المتفرقة يتوارثون فيا ينهم عندنا الحنفية, 
و المراد بالمتين عندنا الكفر والإسلام ٠‏ أما .الهودية .والنصرانية وغيرهيا 


الكوكب الدرى 605 الجزء الثالك 


و استشكاوا (1)لفظة على هبنا و ليس بمشكل ٠و‏ إما وقءوا فيا وتعوا لا يتبادر 
من موت الى أسقطت الجنين و ضربهسا ضرما و لم .سبق ذهنمم إلى موت الى 
غخريت -ضرتها +از الى أن الني 2 قضى بالغرة عل عاقلة الضارءة» ولما “وفيت 
الضارية ليمك يارن ل رما الماقلة ليكون الثم لمن الغرم له بل 
وربما زوجبا وبنوها » هذا هو المعى البيان هينا فلا إشكال . 1 
[باب فى الرجل.يسل على يدى الرجل] قوله [هو أولى الناس يمحياه وماته] 
المراد مما التناصر و الآوارثك لسكتهما مشروطان بما إذا تحالفا أيضاً و ليس له 
5 أقرب أو أبعدء و[تما 9 الأمى على العادة إذ كان الرجل من أهل الشر ك0 
يخرج من أهله و ماله و ولده وقربيه فيسل على يد رعل وعافد: 8 لوالا" 
على أن يدى ما جنى ويرث ما اجتى فأجابه النى عَيِتُهِ على وفاق ذلك ٠‏ ثم لفظ 


الناس ليس على عمومه فان أولوبته أنما هو على من ايس له مزرية عليه . 


© فكلها ملة واحدة ء» و هو الاصح عند الشافعية م صرح .به الحافظ فى 
الفتسم » و الأديان السماوءة كاليهودية و النصرانية ملل شى وما صواها ملة 
واعددة عد المالكية 3 صرح به الدسوق 2 وكابا ملل 0 عند أجد 
صرح بهفى فل المأرب» فالحديث بظاهره يطايقكلية للامام أحد. وخالف . 
كلية للحنفية والشافعية » وأجابوا عنه بما أفاده الشبخ أن. الكفر ملة واحدة , 
قال صاحب الشريفية : الكفر ملة واحدة .ا ذكره المزنى عن الشافعى 
وذكره أبو القاسم عن مالك , انتهى . قلت : وكذا قال مد فى مؤطته . 

60 8 سط وزا الاشكال و توجيه وضع على دوع اللام امحشى و غيره . 

0( وا هو المسعى عولى الموالاة و هزا الولاء ماسو عند اجمبور مهم 
الائمة الثلانة » و ياق عندنا الهنفية و يدخل فيه رجل أسم على د رجل 
و اقبرن معه المعاقدة و الحالفة. فد ذلك يون المولى أولى بالميراث عند 
عدم الأقارب عندنا كا فى البذل» وكذلك إذا قال شخص مجبول النمب #» . 


الكوكب الدرى . كك الجرء الثالك 
| قرله[واحتج ع النبى عله الولاء(١)لمن‏ أعتق | حملا للام على الاستغراق 
و هو سل كن الامتغراق ليس. لذلك الجنس (7) .يل انوت منه .و هو الولاء 
الحاصل بالملك ٠‏ يدل عليه سباق حديت بريرة زضى الله تعالى عنها , فانه يلقم 
قال لعائشة رضى الله تعالى عنها : اشترطى..الولاء لحم مع أمرها بالشراء عل بذاك 
أن الولاء المقصود ببانه هونا هو الذى. وقعت عَضيته هبنا لامطلقاً . 
ج ‏ ا ج ‏ اا ا او اا 2111 21011 


لآخر: آنت مولاى ترئى إذا. مت وتعقسل عى إذا جنيت و قال الآخر: 
قبات فعندنا يصح هذا العقدء ويصير القابل وارثا ‏ وإذا كان الآخر أيضاً 
:يول الاصميه و قال للاول مثل ذلك و قبله فورث كل منهها صاحيده 
و عقل عنه ء وللجبول أن يرجع عن عقد الموالاة ما ليعقل عنه مولاهء 
هكذا فى الشريفية ‏ 

)و مهذا استدل البخارى على مسلك الور قال العيى : حاصل كلامه أن 
من أسل على يده رجل ليس له ولاء لآنه مختص يمن أعتقه » و اختصاصه 

به باللام و لكن كون اللام فيه للاختصاص فيه نظر لا يخق لآلنه >وز 
أن يكون للاستحقاق» و هى الواقعة بين ممنى وذات كاللام فى نحو ويل 
لطففين » و استحقاق الممتق الولاء لا ينافى است-قاق غيره » و بحوز أن 
يكون للصيرورة لآن صيرورة الولاء .لامتق لاثنافى صيرورته لغيره » انتهى . 

و فى الشريفية :كان الشعبى يقول : لا ولاء إلا ولاء العتاقة » ويه أخذ 

. الشافيى و هو مذهب زيد بن تابث ٠و‏ ما ذهيتا إلبه مذهب عير و عل 
وابن مسمرد . انتهى. قلت :.وذكر فى حاشية تخريج هذه الآثار : ومستدل 
الئفية حسدديثك عيم. الدارى المذكور فى الباب »و بسط العيبى فى كونه 
صالحأ للاستدلال . 

(؟) وقال القارى : اللام للعهد لاللجنسء فاطفع ماقال الشافعى من بطلان ولاء 
الموالاة بارادة اللام للجنس » اتتهئ . 


الكوكب الدرى ( 08 ) الجرء الثالك 
.الس ا 


[ باب من يرث الولاء .] .قوله [ ,رث الولاء من . برث المال ] يعى ان 
الذى لا يرث الال. لا يرث الولاء »و ليس المراد تعميم توريثك اولا. لكل منل. 
يرث المال حى يازم توريث )١(‏ النساء الولاء فيخالفت قوله (9) م2 َه : ليس للنساء 


سيو و ا اد جور او 0 ررك تبون 


(1) ويوضح ذلك مااقال الحافظ فى الفتح نحت قوله ملم الولاء ان أعتق : 
قال ابن بطال : هذا: 5 يقَضى أن الولاء لكل معتق ذكر كان أو أنى؛ 
وهو مم عليه ..و أما جن الولاء فقال الآببرى : ليس بين الفقبساء. 
اختلاف أنه لبس لنساء من الولاء إلا ما أعتقن أو أولاد من أهتقن إلا 
ما جاء عن مسروق أنه قال لا يختص الذكور بولاء من أعتق آباؤهم » بل 
الذكور و الاناث ففه سواء كاللميراث » ونقل ابن المنذر عن طاؤوس مثله» ١‏ 
والحجة للجمبور اتفاق الصحابة» وعن حيث النظر أن المرأة لاتستوعب.المال 
الفرض الذى هر كد من التعصيب فاختص. :بالولاء من - يستَوعب. الال 


007 الذكر ء وإنما ورئن من أعتقن لأنه عن. مباشرة. لاهن جر الارث , 
اتهى عتصراً . 
() قال صاحب الشرفية : هذا الحسديث. و إن كان فيه شذوذ للكنه قد ٠‏ 
تأكدبما روى هن أن كيار الصحابة كممر و.على وابن مسعود قالوا تمل 
ذلك فصارجتزلة المشوور , وقال مولانا. عبدالحى فى حاشيته : هذا الحديث 
قد اشتهر رفعه و قد ذكره صاحب الحدابة أيضا مرفوعاً لكن لم بحدوا 
إسناده نقاد جديثه كالزيلعى وابن حجر وغيرهم » نعم و البييق عن. على وابن 
معو وزيد. أن كائوا. يلون الولاء كيين يمن المضبة ه ولايورثون القساد 
من الو لا. إلا ما أهتقن أو أعتق من أعتقن ؛ وأخرج أيضاً عن إبراهيم 
قال : كان عمر و على ووذ ات ايك لا ورتون: الفناذ شر الرلاء :زلا 
ما أعتقن » و أخرج ان أفى شية نحوه عن الحسن او ابن سيرين وآاين2. - 
المسيب و عطاء والنخمى » اتتهى ٠‏ ا 


الكوكب الدرى ْ )٠١90(‏ الجرء الثالك . 


من الولاء إلا ما أعتقن إل . قوله [ تحوز ثلانة مواريث ] أما حرازتها الطرفين 
فظاهرة » و أما حيازة نركة اللقيط )١(‏ فلسست يحم التوريث و الاستحقاق لذلك - 
بل لكون مال اللقيط ,رد إلى بيت المال فيونى للاقطة من جبة بيت المال حثا على 
الذي فملته و .جزاء لها على ما صنعته . 


يريع ريوس جرخت 


ونامنة ا معيناحييك عر جر يعر برج 


)04 3 القارى : : المنقط ير برث من اللقبط عل مذهب ٠‏ إسحماق سن باهر رطا 
العلماء على أنه لاولاء التقطلأنه يم خصه بالممتق بقوله : لا ولاء إلا ولاء 


ذأ 


العتاقة فلمل هذا الحديث نسو عندهم ٠و‏ فى شرح السنة هذا الحديث 
غير نابت عند أهل النقل , اتفق أهل العم على أنما تأخذ ميراث عتبقبا » 
و أما الولد الذى نفاه الرجل باللمان فلا خلاف أن أحدها لابرث الآخر 
لآن التوارث بسبب النسب انتقى ,اللعان ٠‏ و أما نسبه من جرة الآم ذثابت 

اا ٠‏ وقال القاضى :و حيازة المتقطة ميراث اقيطها عمولة على أنها 
أولى ,أن يصرف إلا ما خلفه من غيرها صرف مال بيت المال إلى عاد 
المسلمين فان عركته لهم لاأما ترنه ورانة الممتقة من ممتةها » انتهى . ويظبر 
من الارشاد الرضى كتة فى تخصيص ذكر المرأة هبنا و هو أنها تأخذ من 
هذه الثلاثة كل المال خلااف عامة المواريث ٠‏ 


الكوكب الدرى 0 ١٠‏ ( الجزء الثالت 
ساح ا سس ااا 


أبواب الوصايا عن رسول الله وَل 


قوله [فأوصى () بعالى كله] فان البنت () تأكل من بيت زوجها ولاحاجة 
لها بمالى . قوله [ قال قلت بارسول الله أخلف عن مجرى] إبما قال ذلك بناه عن 
ما هو العادة من أن المريض يذكر موته ولا يالى بذلك و لا دأس من حيابه» 
وأأمااإذا ذكر عند المريضى غيره ما أيعل أن سرت ون عمد مساق عل 
نفه و يتأس (م) من حياته و صمته ء سما إذا كان القائل من يمتقد فيه كا لبى 
َه فان سمدأ مع أنه كان يستفى عن الوصية و الميراث»: و هذا أوضح دليل 
على استعداده بالموت و قريه عنه حسب ظنهء لكنه لا سمع النبى ك2 نذكر (24) 
ما يظبر به دنومونه خاف و تحسر على كونه فارق دار يجرنه حين موته » و إن 
ن للوت فى سفر الحج و ببت الله فضائل لكنه متضمن لنقيصة (0) هى. موت 


وهم ء و الصواب -جة الوداع و جمم ينما باحمال التعدد » وسياق عن . 

الشيخ أيضاً إشارة كون هذه القصة فى سفر الحج . ٠‏ 

(0؟) و ل يكن له إذ ذاك إلابنت واحدة 5 هو 0 فى الروايات » و 
له أربعة بنين م فى البذل . 

() يقال : اتأس منه أى قطع الدمله 

(4)نعن الآاس بوط التلهباو ترك الوزن أغناء + 

(ه) وإلبمها أشار النى 2 بقوله : لكن البائئن سعد بن خولة يرث له 
أن مات ع . 


ل الددى 0٠ .)13١1١0(‏ الجر لثاث 


المماجر فى دذارةء قدقيه ميلم بأنه الا لف عن الحجرة . و إنا يخلف بعد النى 
ينه ففجازى و يثاب عليه بفعله من السنات . و الطاءات . و هذا رد لا كانوا 
يتومونه من أن طاعاتهم بعد الى مَقَه لا تدكاد تكاف سيثاتهم 6 صرح به عبر 
رضى الله عنه .)١(‏ 5 

قوله [ و لعلك أن تخاف لخ ] تصريم بما عل ضمنا من بشرى حياتة رضى 
الله عنه فى قوله يليه : إنك ان تخاف تقايت را اع جابنا] أئ الواقع 
دامر تزه لايس تجا ره عوته فى مت . ْ 

[ باب فى الحث على الوصة ] قوله [يبيت للنين ] فن قال (؟9) 3 


5-1-0-2 العام بحس اودب ابن يبح سسب يعد يه عي عي ساس سيا ا سي 


1 إذ.قال لآنى هو ببى اللأشمرى : : باأبا هو سى هل :سرك أن أسلامنا بمع النى 


0 لله و مجرتنا معه و جبادنا معة د ايه مهرد تاو ان ير بعر 
عدا بعده تجو نا منه كفافاً رأساً برأس فقال أبو موسى : والله لقد جاهدنا 


بعده مَل وصلينا وسمنا و عيذا 0 كثيراً ٠‏ وأسل على أبدينا بشر كثير 
و إن لنرجو ذلك قال غبر “لكي آنا والذى نفس عمر بيده لوددت أن 
.ذلك برذ لنا .و أن كل شه عبلناه بعده تحونا منه كفافاً رسا برأس الحديث 
ش أخن جه البخارى و م : 

)١(‏ لم أجد من رخص فى ليلة من القائلين بالمفبوم وظاهر الارشاد الرضى أن 
ذلك ليس مسذهيا لاحد ٠‏ بل المعى من ذهب إلى عيرة المفهوم ينيغى له 
أن رخص الللة . ثم قال" الحافط : قوله ليلتين كذا لأكير الرواة ولأبى 
1 لببيقّ من طريق حماد بيت ليلة أو د ليلتين »و لمسلم وألسان مق 

ريق الزهرى ببيت ثلاث لال وكان ذ» ر الليلتين والثلاث ارفضع الحرج 
0 أتفتال المرأ الى يحتاج إلى ذكره ا ففسح له هذا 0 
ليتذكر ها يحتاج إليه . و اشتلاف الروابات فيه دال على أنه للتقريب 
لاالتحديد ؛ و اله: ل عليه زمان وإن كان قليلا إلا ووصيته مكتوية 
عنده » وفيه إشاة إلى اغتفار الزمن اليسير؛ وكان اثلاث غاية للتاخير اتهى , 


اللكوكب الدرى : (؟١١)‏ الجرء الثالك 
.ساس ا 0 


رخص ف اليلة » و الظاهر أن التقييد بهما اتفاق . 

قوله [و له ما بوصى فيه] بالبناء (1) للجبول أى و له شتى ينبثى فيه الوصية؛ 
وهو (8) قابل مثل أن >كون عليه ديون أو فى يديه عوارأو ودائع إلى غير 
ذلك . و أما إذ لا فلاء.و ذلك يصم عدم إيصاء النى عه بالممى الدرفى لا 
م يكن عليه حى لاحد. و أما إذا أخذ الوصية بمعبى مطلق أمى المت يما يجب 
تنفيذه 5 الموت فهذا المنتى كان واجباً عليه مه و قد فملهء وبهذا يظهر أنالاءة 
«كتب علي إذا حضر أحدم الموت إن ترك خيرآ الوصية» إن أريد بها المعى العم 

لا حتاج إلى القول بالنس * ٠‏ 

1 باب أن النى مَل لم بوص ] قوله [ قال لا ] و الجواب ظاهر بما 
أسافنا »وحاصل سواله أن الوصية مع كوم مكتوبة كيف تركيها البى م مَقْمْ , وحاصل 
الجواب أن الوصية العرفية ا عليه لكونه ,ترك ير حت بوصى فيه »وأما 
إذا كان بمدى العام فقد كانت واجبة عليه ء ولميتركبابل أوصى إل. قوله [فلا وصية 


6 وقال القارى : بفتح. الصاد و كسرهاء قال الطبى : هأ يمعى ليس » و بيت 
صننة ثالة لأمرىء و برصى نفه صفة شى والمسثى خبر ليس : اتهى . 
و قال الحافظ : قوله بيت كان فبه حذفاً تقريره أن بست » و بحوز أن 
يكون صفة لم كأ جزم نه اليطى ؛ اتتهى . وأكر العيى تقدير الحذف . 
(0) قال ابن الملك : ذهب بعض أهل الظاهر إلى وجوما لظاهر الحسديث » 

و الجبور على ندبها لآنه يلل جعلها حقآ للسل لا عليه» و لووجبت لكانت . 
لوغ حدق لج عله زف ين : هذا فى الوصية الخبرع ما , 
وأما الوصية بأداء الدين و رد الآمانات الواجبة عليه فواجية عليه » ثم 

ظاهر الحدبث مشعر بأن مجرد الكتانة بلا إشهاد عليه كاف ولس كذلك ‏ 
بل لايد هن الشاهدين عند عامة العلداء لآن حدق الغير تعلق ه فلايد لازالته 

من حجة شرعة , ذا فى المرقاة و الببط فى الفتح و العبى 


البكوكب الدرى مر ) ١‏ الجرء. الثالت 


ْ ارارت 21] هذا لاخر اشدرك بان نض ما اشتمله الكلية المتقدمة ؛ 5 شو 
له : أعطى كل 0 حق يه فان السهام الما تقررت للورثة ميق م حق فى الوضمة؛ 
و الولد لا كان لصاحب الفراش قوياً كان أو ضعيفاً لم ببق فيه حق لعاهر سوى 
الحرمان ؛ أو يراد بالحجر الرجم 15 سبق تقريره . 
قوله [و حسابهم على الله ] دفع للا عنبى أن يتوم من أن المرأة للها ولدت 
من زنا قكيف يلحق الولد بصاحب الفراش بأن ذلك أمن عمق يحاسيهم عليه الله , 
و إنما أمرثم أن تأخذول بالظامر ٠و‏ كذلك لا ألى الله سبحاله وإداً لوالد فايس 
5" الانماء. إلى غيرهءو إنما قابل ذلك الصنيع باللعنة لما فيه من خلط الأنساب . ففيه 
من الضرر ما ليس فى الجرئيات الآخر ٠‏ قوله [و الزعيم غا زم 1 إلى ههنا تفصيل 
للجملة )١(‏ التقدمة .؛ فتأمل ٠‏ قوله [ أصلح بدا من بقية] أى لسالاً ٠.‏ 2 
2[ دار جل يتصدق أو يعتق عند الموت ] قوله [ أوصى إلى أخى] 
8 جعلى وصيا فيه . قوله [ سمءت رسول الله يله ] بيان لآن ما اخناره (+) 
أخوه الميت أمى مفضول ٠‏ قوله [و لم تكن قضت من كتابتها شيئا ] امل (") 


)ون اد اسن كل لط بش سند لاوا هده الاطور ال تزه اا 
من الحقوق . | 

(0) أى النصدق عند الموت . فان ثوابه أقل من التصدق فى الصحة و القوة ٠‏ 

2( اختلف فها الرنافه ذئرها الشيخ فى البذل » فى رواءة أنها كائيت 1 
'.تسع أواق ىكل عام أوقية ...و فى روابة و علما خمس أواق يحمت فى 
خمس سنين » وى رواءة عمرة عن عائشة فقال هلم : إن شت أعطيت 2 
ما بق »,لخم الاسماعيلى بأن رواية الخنس المحلقة غاط ‏ ويمكن المع أن التسع 

أصلى .وا الخس كانت بقيت علما بعد ما أدى مما أربعة . و بهذا جزم 

القرطى و. اهب الظبر فوب كن علالفرا > «روايف اباب سات انا 

كانت حصلت الأربع أواق قبل أن تستعين عائعة أدتها . ثم جائتها © 


الكوكب الدرى ) غ1١‏ ( الجزء الثالك 


زيادة هذه اجملة مع أنها لا دخل لها فى أداء المقصود ليتبين فضل افتقار بريرة إلى 
المال لأنها لو كانت أدت شيا لا اضطرت كاضطرارها إذا لم تود ٠‏ 
قوله [إن ثاءت أن تحتسب عليك] اللمراد بالاحتساب هو الشراء والاعتاق بعده 


لا أن تعطى )١(‏ بريرة فتؤدى فى كتابها . 


[باب الولاء لمن اعتق] قوله [الولاء ان أعطى الن أو لمن ولى النعمة] هذا 


شك من الراوى و هذا تتنصيص" منه على أن اراد بالولاء ولاء المشترى ٠‏ قوله 
[و أحتج بعض أهل العم () بهذا الحديث فى إقامة أم القافة ] و .لا لم 


00) 


وقد بق عليها خمس . فعثى قوله ولمكن قضت من كتاببها شيا أى لمكن 
أدت ما بق من كتابتها شيا » انتهى . ظ 

لآن الولاء إذ ذاك كان لهم لا محالة فأى معى لاشتراطهم ورد النى يله 
عيهم » ثم فى الحديث جواز بيع المكاتبة . قال القاضى: ظاهره يدل على جواز 
يع رقة المكاتب ء م إليه ذهب مالك و أحمد .ء وقالا + رصخ نيته ولا 
تتفسخ كتابته حتى لوأدى النجوم إلى المشترى عتق . وولاله لبائع الذي كاتبه» . 
و منعه أنو حنيفة و الشافعى و أول الثافعى الحديث بأنه جرى برضاها . 
وكان ذلك فسخاً للكتابة منها » و يحتمل أن يقال : إنماكانت عاجرة عن 
الآأداء فلعل السادة يمروها و باعوها , إلى آخر ما ذكره القارى . 

قال القاضى : فيه دليل على اعتبار قول القائف فى الآنساب وأن له مدخلا 
فى إثياتها و إلا لما استيشر به النى عِِثُمِ » ويه قال مالك.و الشافعى وأحمد 
وعاية "اهل المديف وثالو1 +131 افق رجلان أو 1 كر سه فولزة 
يحبول. النسن وليكن له بينة أو اشتركوا فى: وطى. [مأة بالشنبية قافا بولد 
يكن أن بكون من كل واحد منهم و تتازعوا فيه حي القائف فأمهم 
الحقه لحقه » ولميعتبره أصعاب أنى ع ٠‏ بل قالوا :.يلحق الولد بهم جيعاً » 
قال ابن الام : إذا كانت الجارية بين شريكين خاءت بولد فادعاه أحدهما 


الكوكب الدرى (هور) الجوءالثالك 


' احتجاجهم فان مسرة النى عتم إنما كانث لاندفاع طمن الجبلاء فى نيه لالتحصيله 
العم ه24 و كانوا ييز عمون صوة قول +زز و يعتقدون صدقه ء 
[باب فى حث النى يله على الهدية] قوله [و لا تحقرن جارة الجارتها ] أى. 


(لا+ذة و لا الممطية . و الفرسن ما يخرج من بين ظاف محرق . 


ثبت نسبه ملهء د انا معأ يشبت نسبه ‏ منهماء انتهى . ومحصل الجواب 
عن استدلاهم بأن مبناه لبس إلا على استيشاره. قله و سروره بقول 
القائف . و هو يحتمل أمرين إما أن يكون .رضى بقول القائف 
ومثبتا لنسبه منه» أو يكون ردعا ازعم أهل الجاهلية .بابطال نسبه منه » وقد 
ثبت أن أهل الجاهلية تقدح فى نسب أسامة, وأثيث الشرع نسبه منه ولميكن ٠‏ 
. الرسول َه منه فى شك ٠‏ بل كان على يقين فلا يشك أن استبشاره مَل 
بقول القائف ين على الاحتهال الآول بل عل الثانى» فلو كان الاحتهالان 
متساوبين لم يكن فيه محل الاستدلال فكيف إذا كان الاحتهال الثانى هو 
الآرجح بل هوالمتعين» فلا يحوز الاستدلال باستبشاره يِه على إثيات أمس 


القائف فى إثيات الننسب ء هكذا فى البذل مختصراً . 


الكوكب الدرى 20 (115) الجرء الثالت 


أبواب الهدر 010 عن واسو لح أنه 2 ظ 


[باب ماجاء فى التشديد )١(‏ إلخ] إنما كان دأبهم التصدير مذا الباب ردعاً عن 


(1) يفلم الدال و تسكن » ما يقدره الله عر اسمه من القضابا » قال فى شرح 
المنة : الايمان بالقدرز فرض لازم ء وهو أن يعتقد أن الله خالق أعبال , 
الماد خيرها وشرها : و كتا فى اللوح :الحفوظ قبل أن اقيم »و الكل 
بقضائه و قدره و إرادته و مشكّ4 غير أنه يرضى.الايمان.و الطاعة 
و وعد علهها الثواب , و لا يرطي: العكفر : و الممصية و أوعد عليهها 
العقاب .و القدر سر من أسرار الله تعالى لم يظلع علما ملكا مقربا ولانياً. 
مرسلاء ولا يجوز الخوض فيه و البحث عنه بطريق العقل ؛ بل يحب أن 
يعتقد أن الله تعالى خلق الخلق وجعلهم فرقتين : فرقة. .خلقهم للنعيم فضلا » 
وفرقة للجحيم عدلاء "وسأل رَجِلَ علا فقال: أخبرى عن 'القدز قال : طريق 
مظل لا تسلكه » وأعاد السوال فقال: حر عمق .لا تاجه » وأعاد السؤال 
فقال : سر الله خئ عليك فلا تفتشه » كذا فى المرقاة ٠‏ 20 

(0) و ههنا تتمرير أنيق فى الارشاد الرضى أحبيت أن أكتبه بلفظه » فان فى 
سياقه فائدة لا تحصل بالتعريف و الذوق مشين إلى أن أكثر ألفاظه هى 
تيا مق كلام حضرة الشيخ نور الله مرقده و برد «ضجعه . وهو هذا : 
حطرت أل اقدير”. مين: خوض كز_رى اعم منع فرنايا يعى "انين خوض 
كََ نا اوز منقوؤل كو معقول: .ثانا أور اس كو دلائل عقليه. عم ثابت كرنا 
اود رجوع إلى -العقل كرنا نه جاه ٠‏ اود كو تبه محقق .واضح بين 
القدر و الجبر ايت كردا كه هر خض سعجىم سم أور فرق لين معلوم هه 


الكو كه ال )00 0 الجرء الثالث 


ال الله بالاجان به و إن لم يصل العقل إلى دركه . قوله 
عقاف مك امد الجواب .لا يصام فى عالما هذا و صح )١(‏ ثمة لما 
ع هوجاو» دشوار لل ء ارون كشف اوسى كنه كا اور اطلاع اسكى 
حقيقة ى بعيد بلك قريب حال له اسمين خوض و تعمق كا تتبجه يه 
عر انف بك آدئ جبريه با قدريه هوجاتنا لهم مام د 1 جاهرئس 
0 تقدير ير ايمان لااو_ت اور الله سبحانه اور اس _ىم رسول كريم مه 
جو حك كيا اس كو تسليى كر كو اسك حقيقةكا عل .نه هو باق ثواب 
وعذاب ك اسكو اختيار همه ء اور وه مالك .له , « والالك ,تصرف فى 
200 باه اكز عذاب رقع تو ظل نوكا كيوك ظل جب هونا كه 
تصرف ملك غير مين هونا اور يه .نات ظاهر -ه كه حركت مرتعش اور 
حركات و أفعال عباد مين فرق له اتسان ايسا صاحب اختيار بهى نين 
دوسرا كوى اصلا متصرف لهو كيوئكر ظاهر الم ل اسان بهت عر 
إرادة كرنا هاور وه خلاف هونا لله اور بورامين هولا بس نه محض 
مجبور له اور نه بالكل قادر له ء بلك بظاهر فى النله اختيار هم اس 
اختيار ظاهرى ير كه جب مثلا اختيار زا و ترك زئا اور صلاة و ترك 
صلاة دوبون كاتهاء اور اسكو عم نين كه شو سن ا كاه 9 
عتاب .والزام كى واسطايه كافى هم ء اتهى بلفظه - ٠‏ 
0 بعى فى عام اليرزخ و علم الأبواح عا يدل عليه لفظ المشكاة عن مسلم 
احتجج آدم موسى عند ربهما . قال القارى : و يجوز أن كرون جنياننة 
بأن أحياها أو أحيا آدم فى حياة موسى و اجتمعا فى حضائر التسدس ء 
و قال أ. يضأ : اعل أن هذه القصة تشتمل عيلى معان محررة لدعوى آدم عليه 
السلام مقررة لحجته منها أن الحاجة لم تكن فى حالم الآسباب بل فى العالم 
العلوى عند ملتق الآرواح . و منها أن آدم عليه السلام احتج بذلك بعد بيه 


الكوكب الددى. (8دد). الجرء الثالك 


أنه لين ينار التكليفت .: 

[ باب فى الشقاء و السعادة ] قوله [ أو تدأ ] شك من )١(‏ الراوى 
٠‏ و الصيغة مع قرينها السابق معروف أو مجبول . قوله [ و'هو يلكت فى الارض 
و بذلك يستدل )١(‏ أمثال هذه المركات الى هى لغوفيناو إن لم تكن نمة لغوا بل 
فال هده 0 ظ 0 0 

[ باب أن الأعبال بالخوائم ] قوله [ فى أبعين يومآ ] و قد ورد (©) فى 
بعض الروابات ,أن جميع هذه التحولات تكون فى أربعين يومآ » و قد ,شاهد غير 
هذين » والجواب أن الأول فى أ كثر مدة امل ء والثانى فى أقلباوما بينبما لمالينهما + 

حت ماجاء كن مزه وزغل الشلؤة | الها أزل الكرية: اراد 

به التحكون الآزلى أو الدكوين فى بطن الام . أو التحكرون 57 الولادة , 
و حاصل الكل (4) و عآله الاسلام فلا تناف الروايات . 


** اندفاع مواجب الكسب منه و ارتفاع أحكام التكليف عنه » و مها أرنف - 
اللائمة كانت بعد سقوط الذنب وموجب الغفرة » انتهى » قلت : ولذلك 
لم يستذر آدم بهذا الجواب فى جناه تعالى بل. تلق من ربه كلمات فتاب عليه » 
و أيضأ . فى قصته إشارة بينة إلى البون البين فى انحاورة مع الخالق والخاوق . 
)١( ٠‏ يعنى أرت الترديد بين المتدع و البتدأ من شك الراوى ٠‏ و أما الترديد 
بين إحداهما و بين قوله فها فرغ ثن عمر . ظ 
(؟) هكذا فى الآصل » و الظاهر أن فيه سقوطاً من الناسخ ‏ و الصواب على 
إباحة أمثال إل . 0 ظ ٠‏ 
(م#) واسط الحافظ أشد السط فى اختلاف ألفاظ هذا امو مع الثر - 
لبعضبا و اجمع فى بعضبا فارجع إليه لو شت التفصيل . 
(4) الظاهر أن المراد بالكل ما ورد ف الباب من الالفاظ امختلفة من الملة والفطرة 
و الاسلام و غيرها . ١‏ 


سس ب سس 
قوله [ الله أعل بما كانوا عاملين به ] قالوا معناه 5 : يمازوت 1 


حسب ب أعمالحم لو قذروا أجياء » ظاهر العمارة يأبى عنه الآنه الى 0 لمر اد ذلك لقال ” 
الله اع بحام بل المبى أنْهم إذا ولدوا على القطرة كان الحم هو الاسلام ما لم 
يعترض عليه عارض ء والله أعلل بما كانوا عاملين (؟ )الوحيوا الكنبم ل أِيسقَوا 
1 عليهم عارض بنافى الفطرة, فبذا الحديث. على هذا التقرير يوافق ها ورد 
من أن أطفال المشركين ونون فى الججة. قوله زو ف يده كتابان ] الظاهر أ ا 
ل يكو نا بحسين (#) م ٠و‏ إن كانا فى يدنه 2 حقيقة . و يكن أن بقال 
عحسو سيتهما طم لكنه بعيد فى الخلة . 
قوله [ أجرب الحشفة ] تخصيصما بالذكر لما أن بدابة الجرب أكون منه . 


)١(‏ يع الله أعر بما كانوا مدرو تام الله عزو جل ؛ هذا هو المششبور 
فى معناه و على هذا قالوا إن هذا قاله مَل يله تقل أن نل عليه فيا ننى , 
"لكلاف" ل اذرارئ الجر كين شه عر للعلماء فها عشرة أقوال سطت 
فى الأوجو . | 

(؟) و مفاد تقرير الشيخ ههنا بظاهره يخالف مؤدى الارشاد الرضى ٠‏ و لفظه 

ظ كناء بلك مطلب حديث كايه به ك: الله انا الهم 5 كن كل سار 

ا ل ا ل هم ود يت 

3 وه اس حالت مين ملت اسلام بر جسم ؛ اور مواود على الامانت 
هوك اتهى » و يمكن تأويله إلى كلام الارشاد الرضى 5 لا يخ . 

(؟) و قال القارى : الظاهر من الاشارة أمما حسيات ٠‏ و قيل : تمثيل 
و استحضار العى الدقيق الى فى مشاهدة السامع حتى كانه ينظر إليه انتهى 
قلت :ولا ثثان فى كرينا حسيين وكرنهما غير محسوسين الهم ء والظاهر 
هن السباق © أفاده الوالد الحو م عنيد بويت أنمما كأنا على . سيل الكثال 
أى فون . 


الكوكب الدرى ( 1١‏ ) ش الجرء الثالك 


فى الدث و هى الحظيرة )١(‏ . قوله [ و لم يكذب فى الاسلام كذبة ] و كان 
اسلامه قدي فصار المعى أنه لم كذب )١(‏ كذبة . قوله [ فسألته ماكانت وصية 
أيك ] ركان ممع أن أباه أوصاه فى ذلك . قوله [ إن أول ها خاق الله ] القلم(؟) 
الآولية (4) إضافية ١ ٠‏ 


(1) قال صاحب المجمع : الدبن ( بالكسر ) حظيرة الفم من القصب و هى 
من الخشب زربة و من الحجارة صبرة ء التهى . ْ 

وى الى عاله اق بالاساه لين شسد: اراوى 6و وينه ما قال الخاط اق 
يديد للخل ناوع ظنةا مق عبان لانن :1 دن كلية تمن 

() قال القارى : القلم بالرفع و هو ظاهر و روى بالنصب » قال بعض المغارية 
رفع القلم هو الرواية » فان صح النتصب كان على لغة من ينصب خيران » 
و قال المالى : يحوز نصبه بتقدير كان على مذهب الكساق.ء وقال المغرف 
لذ جوز .أن يكون القم مفعول خلق لآن المراد أن القم أول مخلوق » وإذا 
جعل مفءولا لخلق أوجب أن يقال اسم إن ضمير الشان و أول ظرف 
فينبغى أن نسقط الفاء من قوله . فقال أو يرجع المنى إلى أنه قال له ١‏ كتب 
حين خلقه فلا إخبار يكونه أول مخلوق » اتتهى . 

١‏ حك القارى ٠‏ عن الازهار أول ما خلق الله القلم يعى بعد العرش ؛ والماء 
والرجح اقوله ميته حكتب اله مقادير الخلق قبل أن يخلق السماوات 
و الآرض بخمسين ألف سنة » و عرشه على الماء؛ رواه مسلم » و عن 
ابن عباس سثل عن قوله تعالى وكان عرشه على الاء على أى شتى كأن الماء» 
قال على من الريح ء رواه البيبق ٠‏ قال القارى : ذالآولية إضافية . والآاول 
الحقيق هو النور المحمدى على ما ينه فى المورد لاولد اتهى . قلت : 


و 5 شي من ذلك فى تفسير سورة هود . 


اليكوكب الدرى' ظ 0د 0 الجرء اثثالك 


قله [ اكتن قد ما كان و ا هو كاتن ] لا شررعه (() فى حمة صيفة 
الاستقبال ههنا » وأما المضى فامها النسية (؟) إلى خلق لقم أو إلى الكتابة أو إلى 
زمان روابة الراوى أو قول النى ميتم . 


() لكرىن أودد القارى على قوله إلى الآبد إشكالا قويآً و هو أن ما لا 
يتتاهى فى امال كيف :ينحصر و ينضبط نحت القل » ثم أجاب عنه بأجوبة 
عديدة و أحسنها عندى أن المراد بالأبد ما هو كائن إلى القيامة 6 هو مصرح 
!2 عدة روانات ذكرها الترمذى . وأصرحما أن أبا داؤد ذكر فى حديك ” 
عبادة هذا قال لكتب مقادير أو كل شتى حى تقوم الساعة . 

(؟) قال القارى : المضى بالنسبة إليه يتم و قال الأبير : ما كان يعنى العرش 
و الماء و الرتح وذات الله و صفاته . التهى : قلت : وهو الأأوجه . 


الكوكب الدى 0 (19) 320202020202020 الجزمء الثالك 


أواب الفتن عن رسول الله َل 
[ باب لا نحل دم امرى” مسل ] قوله [ يوم الدار ] أى يوم )١(‏ حاصره 
أمن مصر . قوله [ ألا لا يحنى جان ألا على )١(‏ نفسه ] و كانوا ‏ يقتلون أبا 
القائل أو ابنه أو غيرهما قصاصاً لمقتولهم فهاهم النى عله عن صنيعبم ذلك » وقال 
جناية الرجل لا تكون إلا على نفسه ثم خصص بعض جزئيات هذا الكلى تصركاً 
ف الشيطان قد أنس إل ] و 'لا يخق 


عع عباديه: 2 و . إئما كان أيس || وق 
أن يركدوا على أعقابهم كفاراً و ذلك . 


بتحريم ما كان شائعاً ينهم . قوله [ [ 
أن (م) يأسه من ذلك لا يستازم”/0 ] 
من شوكة الاسلام و شيوعه و قوءه فأيس 
لا يستلزم أن لا يعبدوه أصلا ٠‏ 

[ باب لا يحل لمسلم أن بروع مسلاً ] قوله ل[ لاعباً جاداً ]. عطف (؛) 


. يعى حاصروا عبان فى داره بالمديئة المنورة زادها الله شرفاً و كرامة‎ )١( 

(0) هكذا بالاستثناء فى النسخ الى بأبدينا من الترمذى » وكذلك فى ابن ماجة , 
لكن صاحب" المشكاة حى علهما لا يجحى 'جان على نفسسه. يدون الاستئتاء ‏ 
و فس ساقه القارى بعدة معان لا تمثى فى رواية الترمذى فلا حاجة إلى 
ذكرها . 

(+) و حمل القارى النفى على 58 الشيطان أى الكفر علانية » و قال لم يعرف 
هده أ من الكفار علانية إذ قد يأتى الكفار مكة خفية . 

(») و يويد ذلك ما فى رواية لآنى داؤد لعا و لا جبداً و. على. هذا فاانهى 
عن أخذ مال المسلم بدون رضاه فى الجد و هو ظاهر و فى اللمب لم أنه 
بروعه و يوذيه وامهذاخخار الشيخ. فى معناه » و قيل فى معئاه أنه 1 


الكوكب الدرى د ١‏ 04 الجزء الثالك 


بحذف حرفه . قوله-[ نهى أن يتعاطى السيف ] أى أن اضطر إلى إعطاله وأخذه - 
يميه مشمداً و بأخذه كذلك لا مسلولا لما فيه من التعرض للبلاك و" الاهلاك . 

[ با من ملل الضبح قو ف.ذسة لقه]. قوله [أفلا يتك اق سبحا ] 
من الجرد )١(‏ - قوله [ و من شذ شذ إلى اناد ] بفتم (9) الشين فى الأول 


#* باعتبار الوقتين يعنى يأخذ فى اللمب و المزاح ابتنداء ؛ ثم سه عند نفسه 
ااه رهد اعرد ما فى الحاشية عن المجمع . و قبل هذا باعتبار اللأتين ' 
يعنى يظبر اللعب باعتيار الظاهر » و يضمر فى سا اخ ال ويه 
بعكسه يعنى _باخذ متاعه و لا بريد سرقته و حبسه بل يريد ادخال الفيظ 
0 صاحبه ء و أشار إلى هذين المعنيين القارى . ظ 
)١('‏ قال المجد : تبعه كفرح ثبعا و اعة مشى خافه و كفرحة و كتابة الشئى 
الذى لك فيه بغية :شبه ظلامة و تحوها . وكأمير ناص و الذى للك عليه 
ش مال و التابع » و منه قوله تعالى ثم لا تجدوا لكم علينا به نبا » اتهى ٠,‏ 
قلت : فالمتى لا يطلبنكم الله تعالى بذمته » و فى المشكاة برواية مسلم عن 
تحدث افير مفوعاً من صلى صلاة الصبح فبو فى ذمة الله فلا يطلبنحم الله 
لق اه ل التاق ملل و 1ل بشئى يدرله . ثم كبه غلى وجبه فى 
نار جهنم ء قال القارى قوله فى ذمة الله أى فى عبده و أماله من الديا 
0 و الآخرة » و هذا غير الآمان الذى ثبت بكلمة. التوحيد فلا يطبنكم الله 
أى لا يواخدم . و المراد نجهم عن التعرض لما يوجب مطالية الله إيامم 
بنقض عبده و اخفار ذمته بالتعرض لن لله ذمة أو اللمراد بالذمة الصلاة 
الموجبة للامان أى لا تتركوا صلاة الصبح فينتقض به العهد الذى ينكم وبين 
ربكم فيطلبم بها ء أنتهى . ظ ش 
(؟) و قال القارى : من شذ أى انفرد عن اجماعة باعتقاد أو قول أو فعل 
م يكونوا عليه » شذ ف الثار أى انفرد فها وممناه اتفرد عن أصمابه الذن «نّ 


الكوكب النرى __ ( 11 ) الجرء اثالث 
اد 0959 17 ا اا شال ست 


و الضم فى الثالى . ش 0 2 


[ ناب فى نزول المذاب إذا ل يغير المكر ] قوله 1 ل كم تقرؤن 


هذه الآية إلخ ] و كان غرضه رضى الله عنه دفع ما يتومم من التعارض )١(‏ فى 
الرواية و الآية » و حاصل دفمه أن الآية » و إن كان يتبادر منها أتم لا يضرم 
ضلال أحد إذا اهنديتم إلا أن الاهتداء لا يتحقق اما لم يقض حقه فى الآم 
بالمعروف فبما موافقتان حقيقة ٠‏ قوله [ حَتَى تقتاوا إمامم ] م تتلوا (؟) عمان 


ريش أله تال :نفد 


[ باب فى غير التكر باليسد 1 قوله [ ترك ما هناك ] أى الآ (8). 


الذى كانوا يقدمون له الصلاة على الخطبة قد برك فان الناس لا ستمعون الخطبة 
لو أخرت و التذكير واجب فلذلك قدمناها » و هذه حيلة اخترعبا و إلا لقد كان 
لسبب أهل ببته ملت فى خطته . قوله [ و ذلك أضعف الايمان ] يحتمل أن يسار 
إلى الرجل القاثم به و يكون يانآ للرجل نفسه » و المعى على هذا أن هذا الذى 


م أهل الجنة وألق فى النار » انتهى ٠‏ 


(010) 


6 


00 


و يؤيد ذلك سياق أنى داود بلفظ يا أيها الناس 3 تقرأون هذه الآية 
و تضعونها على غير مواضعها الحديث ٠‏ وأخرج أيضآ . عن :أى أمية : قال : 
سألت أيا ثعلة . كف تقول فى هذه الآية » قال أما و الله لقد سألت 
اي , سألت عنها رسول الله يلثم فقال بل ائنمروا بالمعروف ناهر 
عن المكر حتى إذا رأيت شا مطاعاً » الحديث ٠‏ 

قلت .: ع أن يكون إشارة إلى ماذكروا من قتل الأمير قبيل خروج 
المبدى عليه السلام ٠‏ 

ف قد ارتفعت علة التقديم . و قال القارى الأظهر أن يقال مراده ترك 


.ما مض من 5 الصلاة 0 0 الأن هدم الخطية ل 


الكوكب الدرى ‏ ا(ه) 2 الجرء الثالك 


كتوق :باتكار القلب, أضمف "الامان » .تمل أن. يقار إلىهذا”. الانكاز ٠‏ ألتلى 
والمحى :أن هذا الذى فمله من إتكار القلب أضعف مزراتب الاممان. 

[ باب أفضل الجماد إل ] لما أن اغامن بين أمرين مترددين .2 2 أن يقتل 
دك فينم )١(‏ أو يقتل ويغاب 2-0 والذق يا لمق ل جاتر 0 
علا كان أفضل ٠ ْ ٠‏ 

[ باب سوال النى للم ثلاثآ فى أمته ] قوله 1 إنها صلاة رغبة و رهية] 
وكل صلاته َيه كانت رغبة ورهبة فالمراد(0)أفى سألت فبها رفى فرغيت أن ييبه: 
5 رهبت أن .رده 9 أما الصلوات الآخر فكانت خالصة له تعالى ا عبوديته 
و إقرار «عبوديته سب - قوله [ و أعطيت الكنزين ] تخصيص بعد تعميم الا فينه. 
من استبعاد ظاهره لقوة شوكة هذين الملكين () . 

ا ل 

00 الظاهر أن الآول ببناء المعلوم «الغين المعجمة أى يفون بالشسة :و أكان 


إسناء الجبول بالعين الميملة أى خضب بالدم أو شق شفته )2 قال المجد : 
الثم #رة احجازية ا مرة احراء شبه بها البنان الخحضوب : و العنمة الشقة 
ف شفسة الانسان تأمل وق له مانع أن يكون كله النخين من الغنيمة 2 


| معروفاً و مجبولا . | 
او ماما د الشيخ أوجه مما قال القارى ف أن الأظبر أن يقال المراد به 


أن هذه صلاة جامعة بين. قصد رجاء الثواب وخوف العقاب خلاف. مائز 
الصضاوات إذ قد 3 فنا أحد الباعثين على أدامها . اتتهى . 

(0) أى قيصر و كسرى ء قال التوريشتى : يريد بالأحمر والأبيض غوف هري 
و قيصر. و ذلك أن الغالب على نقود مالك كسرى الدنانير » والغالب على 
نقود مالك قيصر الدراهم »كذا فى المرقاة » وف المجمع :هى ما أفاء الله على 
أمته من كنوز الملوك فالأحمر الذهب كنوز الروم لآنه الغالب على نقودم 

و الأيض الفضة كنوز الآكاسرة لآنها الغالب على نقودهم ٠‏ اتهى ٠‏ .د 


الكوكب الدرى () الجرء الثالت 


'[ باب الرجل يكون فى الفتة ] قوله [ فقربها ] وبين نا )١(‏ تحيث قربها 

إلى الأذهان و أشرب حقيقتها فى القاوب . أى ينها حق البيان ٠‏ قوله [ قال رجل 
فى اشيته ]) بين فى القسمين البعد من المسلمين سواء كان (؟) بالخروج إلى الجباد 
أو بالخروج مماشيته إلى الجيال و الاكم , فلا يشيرك بالمسلدين فى قتالحم 
وجدالهم . شْ | 
| قوله [ تكون الفتنة تستتنظف العرب ] أى عي () » والظاهر الاسم 
من التكلفات أنما لم تعلم أيها هى » و إن قال بض المحشين (4) إنما قتنسسة على 
ومعاوية رضى الله عنهما » ولين كان يا قال فعنى (ه) قوله قنلاها فى النار أن من 


لايذهب غليك ماين الكلامين من الخال , وقال التووى : المراد نالكئوين” 
. الذهب و الفضة كنز ى كسرى و فيسر مل العراق و الشام » اتهى . 
)١(‏ قال الأشرف : أى وصفبا الصحابة وصفاً بيغا » فان من وصف عند أحد 
وصفاً بلغا فكأنه قرب ذلك الشتى إليه ء و قال القارى : أى عدها 
0 الوقوع . اتتهى . و بهذين العنيين فسر الحديث صاحب المجمع . 
(؟) يعنى أن المراد برجل آخف برأس فرسه من يخرج إلى جباد الكفار قال 
العل ين رخ افو كن اللاو وان اللي الى الف اكات 
5 و يحاربونه فبيق سالاً من الفتنة » كذا فى اللمرقاة . 
(+) قال القارى : أى تستوعيهم هلاكاً من استنظفت الشتى أخذته كله كذا فى 
اللهاية ٠‏ وقيل : أى تطبرهم من الأرذال و أهل الفئن ٠‏ 
(؛) كا فى حاشية الآرمذى . و أنى داؤد وغيرهما . و كذا حكاه القارى عن 
غيره و بسط الكلام: فنِه » اتهئ . ش 
(ه) هذا أوجه ما فى الحواشى المذكورة» إذ قالوا: إن قبل كيف قتلاهم ف النار 
و المخطثى من الجتبد مسذور وكلا الفريقين مجتبسد ٠‏ قلت : هو توييخ 
و تفرظ » اتهى . ش 


الكوكت: الدرئ 0 ١0‏ ) الجزء الثالك 


ل فى تلك الئعة لا هن وقعت نسمده الفتنة قخر عن حم عليه بالنار غناك 
و ظلحة والزبير رضى الله عنهم عن | استشهد فنها لآن الفتنة إتما لين 
لا أنم قتلوا فا ٠‏ 

| قوله [ اللسان فها أشد من السيف ] المراد باللسان 0000000 
بها الحق فالمبى أن اتكلم بالحق أشد فببا من احهال. ضرب السوف هالو ( ؟) أهلبا ١‏ 


و د ع باعل السلن 4 لمذه الكلمة "مع النا . .و هو أن 0 أمل , 
تلك الحرب بسوء يكون كن خاريوم لآم مسلبون و غمة المسل م ٠‏ بل 
أكرمم كانوا أصماب رسول الله ييه لا سها الصدرين اللاعظمين الاميرين 
غل :ومعاوية . رضى الله عبهما » و قد قال مَكثَهِ : إذا دك ر أصصانى فأمسكوا 
ىَْ .عن الطعز فان رضا الله تعالى فى مواضع من القرآن تعلق بهم واللم 

. حقوق ثابتة فى الذمةء وقال عمر بن عبد العريد : تلك دماء عبر الله أيدينا 
هلها فل نلوث. ألسنننا بها ٠»‏ قال التووى : كآن بعضهم مصيباً و لعضبم مصاع 
معذوراً فى الطأ لآنه كان بالاجتهاد و الجتبد إذا أخطأ لا ثم عِهء 
و كان على دو ال حمق المصيب فى تلك الحروب » هذا مذهب أهل السنة » 
:و كانت القضايا مشتبية - حت أن جماعسة من الصحابة تحيروا فيا فاعتزلوا 
الطائفتين . ولو تيقنو ١‏ الصواب لتأخروا عن المساعدة ٠‏ قال القارى : والتحير . 
لمكن فى أن عليآ أحق بالخلافة أم معاوية ؟ 3< نهم أجمعوا على ولاية على 
و إما وقع النزاع بين معاوية وعلى فى قتلة عمان حيث تعلل معاوية بآفى 
ل أسلم لك الآمس حى تقتل أهل الفساد و الشر يمن حاصر الخلفة و أعان ٠‏ 
على قتله فان هذا ثلة فى الدين وخلل فى أئمة المسلدين » و اقنضى رأى 
على أن قتل فئة الفتتة يحر إلى إثارة الفتتة الى تكون. أقوى من الأولى مع 


عدم تعيين أحد نهم عباثمرة قتل الامام: انتهى مختصراً . 
(؟) أى لاجتاعهم ١‏ قال الجد : تمالوا عليه أى اجتمموا . 


الكوكب الدرى رن : امه الثالك 2 


ثيرات السيوف ء و 0 هذا بان د ٠‏ قله[ وأنا انتظر الآخر ] فانه 
ل يستتم ظبوره إعد . 
قوله [ إن الآمانة تزلت فى جذر إل ] يعى إن الما التى هى صفة )١(‏ 
مقتضية أداء كل حق إلى صاحبه نزلت فى أصل قلب الرجال فعاموا )١(‏ يمقتضاها 
القرآن و السئة و الامان و الأحكام, وأدا كل ما علييم من قوق هذه الآشياء 


لاقنضاء الآمانة ذلك » و قد عرفت ظبور معتى الحديث و وأيته ٠‏ ثم حدئى عن 
رفع الأمانة كف رفع فقال : يظبر تعبر ف الأمانات دفمة حى أن. الرجل أخذ افق 
الوم زع و هو سالم الامان كامله حى إذا اسيقظ من تومه 5 وإن كان خضفاً 6 


72 وافسر عامة شيراح الحديثك الأماية فى الحديث بالامان. كقوله تعالى: 
إنا عرضنا الآمانة » و قال الطببى : إنما حملبم على هذا النفسير لقوله 
آخراً : و اما فى قلبه من خردل من إيمان؛ فهلا حلوها على حقيقمها (وهى 
ضد الخيانة ) لقوله : ويصبح الناس يتبايعون و لايكاد أحد يؤدى الآمانة» 
فيكون وضع الامان آخراً 'موضعبها . تفخيماً لشانها وحثأ على أدائها » 

ل : لادين أن لا أمانة له » و قال النووى : الظاهر أن المزاد بالامانة 
التكليف الذى كاف الله به عباده » والبد ( الأآزلى ) الذى أخذه علهم , 
و مل الحافظ فى الفتم إلى حقيقة الآمانة إذ فسر تبويب البخارى باب 
رفع الأمانة بضد الخيانة » و قال فى آخر الحديث : قوله من ايمان قد 
يفهم منه أن المراد بالآمانة فى الحديت الايمان » و ليس كذلك بل ذكر . 
. ذلك لكونا لازمة الايمان » اتتهى . ّْ 
(0) و إن أريد بالأمانة. الم المترؤف ضد اليانة. فيكون المنى علو] تأ كدها 
بالقرآن والحديث . 


(م) قال القارى : النومة إما على حقيقتها فها بعده أمى اضطرارىء وإماكناية نيه 


الكوكب الدرى ( وم( ) ش الجزء الثالثك 


يذل طبه اتسين التوعة حوس قله قن لقي :و 2م قد كن له بها كان عن 
قبل النوم من استعظام الذنوب وإيفاء الحقوق. لكن التغير بعد يسير لم ,ظبر أثره 
| على ظاهره حى يعرفه كل أحد . بل الفساد مكئون فى القلب » و تأثيراته خفية لا 
شركبا كل أحد ء فشبه ذلك بالوكت )١(‏ . و هو تصلب الجلد بكثرة العمل بشئى 
صلب كالحديدة والخشية. فنى الوكت لاتغير فى ظاهر الجلد فاما الفساد فيه عق يحس 
يه إذا لمس الجلد وغمرء فاذا زاد أثر الرفع طَّ ذلك أخذ ظبور أيره حيث الابكاد 
يخ على أحمد من رأى ذلك فشبيه بعد ذلك بانجل (8) ء و هو أثرالحرقة على 
الليد و غيره إذا نفطت . و لذلك قال فى يانه : كاجمر إذا دحرجته على الرجل . 
و إنما لم يذكر اليد هينا لا أن الخبادر منه الكف , و الراحية لا تأر كتاثر 
غيرها من الأعضاء. وشبه ظبوره حينة بظهور النفطة فانه يطلع عليباكل من رآهء 
ولذلك قال : فتراه منتيرآً ‏ بتقديم النون عيل التاء اللثناة الفوقانية » ثم بعدها الباء 
الموحدة - من النبروهو الارتفاع . وهو مفتعل ٠‏ قوله [ثم أخذ حصاة فدحرجبا على 
رجله ] هذا تصوير لدحرجة اجر . قوله [ حى يقال إن فى بى فلان ] إشارة . 
إل قلة الامناء .2 


# عن الغفلة الموجبة لارتكاب السيئة الياءة على نقص الأمانة و نقص 
الامان » انتهى . ش 
)١(‏ قال القارى : بفتح الواو وإسكان الكاف و بالفرةية: الآثر البسير كالقطة . 
000 ف الشتئى » و قال المجد : الوكتة النقطة و الوكت التأثير والشئ اللسير . 
قلت : وكذلك عامة الشراح فسروا الوكت بالنقطة ‏ وانجل بأثر العمل فتأمل. ' 
)١(‏ قال القارى : بفتح الي و سكون الج و تفتح . هو أثر العمل فى البدء 
وقال الجد : بحلت يده نفطت من العمل فرنت ». و الحافر تكيته الحجارة 
فبرىء وصلب» و انجلة قشرة رقيقة يجتمع فيها ماء من أبر العمل جمعه محل 
ومجال . وقال الجد : نبر الخرف همزه وااشئى رفعهء ومنه النبرء والنبرة 
الورم فى الجسد » و قد اتبر و كل مرفع من شتى » التهى . 


الكوكب الدرى ال الجرء الثالك 
مح 22955 2222221 ا 


قوله و اقد )١(‏ أى على زمان و ما أنبالى إلخ ] هذا زمان الصحابة 
رضى الله تعالى عم فكانت قلويهم متنذورة بأنوار الامان ٠“‏ و قأوب كفارم كانت 
ار بآ ثارهأ فلى كسد يخون مهم إلا أقل قليل » و المر اد بالرد أنى إذا وسوس 
فى قلى خيانة و نلكصت عرة ردق عليه أنه مؤمن » أو أنه ذى وذو عبد فلايمخون 
'فرجعت إلله بعد ما كنت أعرضت ٠‏ »و المراد بالساعى الذمة نفسها فان حقن الدماء 


0 قال الحافظ : بشير إلى أن حال الامانة أخذ ف التقص من ذلك الزمان وكان 
-. :وقاة جذيفة فى أول منة ست او “ثلاثين .بعد قتل عَنّان .بقليل فأدرك بعض 
الزمن الذى وقع فبه التفير فاشار إليه . و قال ابن العربى قال حذيفة هذا 
القول لا تغيرت الاحوال التى كان يعرفبا على عهد النبوة والخليفتين فأشار 
إلىذلك بالمبايعة وكنى عن الابمان بالآمانة , وعما بخالف أحكامه بالخيانة » وقال 
الحافظ : و المراد المبايعة فى السلع ورياة لازتام الخلاة والامارة: 
و قد اشتد. إنكار أفى .عبيد و غيره على من حمل البايمة هينا على الخلافة 
وهو واضح ء و المراد أنه لوئوقه بوجود الآمانة فى الناس أولا كان يقدم 
على مبابعة من اتفق من غير بحث عن حاله . فلا بدا التغير فى الناس .. 
و ليوك لكالا سان ' لامايم لاق مو لدت ان عن ررد 
مقدر كان قائلا قال : لميزل الخياءه 2 لآن الوقت الذى أشرت إإلليه 
كان أهل الكفر فيه هوجودين ولثم أهل الخيانة ٠‏ فأجاب بأنه وإن كان 
الآ كذلك لكنه بثق بالمؤمن لذاته » و بالكافر لوجود ساعيهء وهو 
الحام الذى بحم عليه » وكانوا لاستعملون فى كل عمل قل أو جل إلا المسلم 
فكان واثقاً بانصافه . و بخليص حقه من الكافر إن خانه بخلاف الوقت 
الآخير النى أشار إله فانه لاببايع إلا أفراداً من الناس يثق بم ٠‏ اتتمهى 


ع 1 


الكوكب الدرى 1١‏ الجرء الثالك 


و حفظ_الآمو ال لا كان مها ء قكأما تنعى بهم أو المراد بالساعى )١(‏ هو الزعيم 
و الكفيل فان اكل قوم زعيماً يسعى لحم . قوله [فأما اليوم فا كنت أبايع (0)منكم 
ل ] ليس تتنصصاً على أن كل أهل زماتم صاروا خائنينء بل المراد أن الخانه قد 
باوث با الناس ء و إن لم يفش فشوها فى القرن الرابع فلا يتمد إلا على من 
عومل به فظير بعد ذلك أنه أمين .و أما المماملة لكل أحد فل تبق ك كانت فى 
ؤعان أول من هذا ء وبذلك يصح قوله (م) : و أنا أننظر الأآخر فان رفع الآمانة 
نم يكن طبر بعد أخبر به النى م2 
(5) و يذلك جرم جمع من شراح الحديت قل البق : وإن كانكائر] قناميه ”" 
7 55 الوالى » م هو الذى يسعى له أى الوالى عليه يوم بالأمالة فى ولابته 
فينصفى و ستخرج حق منه » وكل من ولى شيئًاً على قوم فبو ساعبهم 
مل سعاة الزكاة » انتهى . 
(؟) قال ابن التين : تأوله بنهم على بعة الخلافة و هو خطأ , ككيف يكون 
ذلك و هو يقول لأن كان نكراناً إلخ ء والذى عليه ابجمبور و هو 
الصحيح أنه أراد نه البيع و الشراء المعروفين (ج#و) »2 يعتنى حكنت 
أعم أن الأمانة فى الناس كنت .أقدم. على معاملة: مر .أثق: .غير نباحث 
.عن حاله ونوقآ بأمانته , وأما البوم فقد ذهبت الآمانة فلست أثق الوم 
بأحد أو تمنه على ببع أوشراء إلا فلاناً وفلانأء يعنى أفراداً من الناس قلائل 
أعرفهم وأثق بهم ٠‏ كذا فى العينى - وتقدم قريباً منه فى كلام المافظ ..وقال 
الحافظ : يحتمل أن يكون ذكر فلاناً و فلاناً هذ اللفظ . و يحتمل أورنف ‏ 
يكون سمى اثنين من المشبورين بالآمائة إذ ذاك فأبهم الراوى . 
(+)جواب جما يرد من أنه إذا لم بير الحفديث ١الآخر‏ 1 هو ينتظره فكيف برك 
المعاملة مهم ؟ى حاصل الجواب أله يفتظر استكاله و ظيرت آثاره ٠‏ 
(ج9و) واه جزم النووى فى شرح مسل - ٠‏ 


الكوكب الدرى 2 (؟١١1)‏ الجرء الثالك 
ينح يي يم يك 


[ ناب لتركإن سن من كان قبلكم ] قوله [ علقون علا أملحتمم ]) و كان 
يبوم فرحهم و سرورثم يأكلون ويشربون ثمة و لعبون ثم ير جعون ٠‏ فعلم السائلون 
رحموم الله تعالى أنة ليس فه شى يرتكب عحرماً , ولا شركا أو كفراً ٠‏ إذ لليكونوا 
يعيدون )١(‏ ثمة شيا فسألوه أن يحمل لهم ذات (8) الراط يعلقون علمها أسلحتهم 
يحون نر طاشن ره عاك الى ول يقن اذا )رض اللا در 
وال قوع مومي فى كوه سوالا عا لايحدى شيثأ » و لا يكون إلا سبياً لما فوقه 
من اللبو و اللعب حى تصل التوبة إلى الكفر و الشرك م يشاهد فى زماتا هذا , ' 
فبذا الذى أخافهم النى مله عنه فقال : لتركبن سين من كان قباكم ٠‏ يعتى إن سؤالم 
هذا قد أعل بما فى القلوب من البدع و الآهواء . وأتم لا سألم ذلك ورغبتم فيه 
و انتم خير القرون التى سلفت » و خير القرون الآتية كيف بالذين لم يأنوا بعد : 

[باب فى انشقاق القمر ] قوله [انفلق القمر] أى بسواهم (م) ذلك ممجزة 
لنى له لل عليوا أن السحر لا يؤثر على السماء فان كان ساحراً لم يقدر عليه 


010( قات : لكن. ذكر السيوطى فى الدر برواية ابن أنى شيبة وأحمد و ابن جرير ٠‏ 
و غيرهم عن أنى واقد هذه القصة . و فا : و كارت الكفار ينوطون 
سلاحهم إسدرة ويعكفون حوطا و فى رواية أخرى من رواية الطيراتى وغيره 
كان بناط بها السلاح فسميت ذات أنواط وكا نتتعيد من دون الله فلا رآها 
نول الله َع حرف عنها فى يوم صائف إلى ظل هو أدنى مباء الحديث . 
(+). قال الجد : ناطه نوطا علقه » واتناط "تماق و الآنواط الماليق وككتاب 
: معاق كل شى جعه أنواط ٠و‏ النوط ما علق من شئى سعى بالمصدر جمرعه 
أنواط و ناط » انتهى عتصراً . 
(0) فقد وب البخارى فى حيحه « باب سؤال المشركين أن بربهم النى َيِه آنة 
فأراتم انشقاق القمر » و حك الحافظ عن أنى نيم فى الدلائل من وجه 
ضعيف عن ابن عباس قال : اجتمع التركوة [ل ودوك الك للم من *# 


الكوكب الدرى زعم ) الجرء الثالك 


شعل )١(‏ الى ,َنم . 
[اب فى الخسف ] توله [ طلوع الشمس من مغريها] هذه الآنات المشر 
هيذكرها هبنا ترتيباً (7) على حسب ما تقع. إنما جمع هينا ول يذكر كلها » فان 


©* الود نن المغيرة و أبو جهل و العاص بن واثل و الأسود بن المطللب 
و النضر بن الحارث ونظرائم فقالوا للنى مله : إن كنت عادتاً فشق لا 
القمر فرقتين فسأل ربه فانشق .وقال صاحب الخس : وف السثة التاسعة 
من البعث كان انشقاق القمرء وحكى عن السبى الصحيم عندى أن انشاق 
القمر متوائر منصو ص عليه فى القرآن ممروى فى الصحيحين و,غيرهها” 
من طرق شى بحيث لاعرى فى تواثرهء انتهى ٠‏ وزاد فى الارشاد الرضى أن 
هذه المعجزة كانت بينة شائعة حى صارت سبباً لاسلام بنت راجبه إندور 
فى الند . ٠‏ 
)١(‏ فقالت الجبلة المردة : هذا حر ء قال الحافظ : فقال كفار قريش هذا صر 
ريم ابن ألى كشة فانظروا إلى السفار فان أخيروم أنهم رأوا مثل ما دأيم 
فقد صدق , قال : فا قدم عليهم أحد إلا أخيرم بذلك .هذا افظ حديث هش . 
(؟) 5 يدل عليه اختلاف الطرق فى هذه الرواية تقدماً و تاخيراً ء واختلفوا 
فى ترتييبا عل أقوال عديدة لبها المقام لكن الشيخ ذكر فى البذل ل | 
فتح الودود أول الآيات الخسوفات, ثم خروج الدجال» ثم نزول عيسى, 
ثم يأجوج ومأجوج » ثم الرح القابضة لأأرواح المؤمنين , ثم طلوعالشمس». 
ثم الدابة » والآقرب فى مثله التوقف . والتفويض إلى عالمه ٠‏ انتهى . قال 
الشيخ : وفيه أيضا كلام فان الخاسب أن يذكر الطاوع و الدابة قبل الريح . 
. اتهى . قلت : ولا شك فى ذلك لآن الرح إذا قيضت عندها أرواح المؤمنين 
فكيف سم المؤمنين » و ككتب بين عينيه مؤمن 15 .ورد فى الروا.يات . 


الكوكب الدرى (14) الجزء الثالث 


الحسرف )١(‏ اثلاثة آبة وإحدة . والدابة المذكورة فها () هى دانة تخرج من 
جبل الصفا فى إحدى يديه عصا موسى . وفى الآخرى غاتم سليان على نينا 
وعلهم الصلاة و السلام » يخم على ناصية كل كافر و يخط على ناصية كل ٠ؤمن‏ 
عليان به لكل راء لامكن أن بقلب منها أحد , و الثار التى ذكرت هنا هى نار 
تسوق الناس إلى أرض القام » وهتما يقومون .بوم ينفخ فى الصور . 
قوله [ و العاشرة إل ] كونها عاشرة على معى ألما كانت فى تعداد البى 
له عاشرة () ء و أما أن العشرة قد تمت فى هذه الرواية فليس عراد أصلا. 
قوله [إما ربح تطرحمم فى البحر] هذه الريح (؛) تطرح ظائفة من الناس عخصوصة 
1 قتأنيا رشيف أد لم تقع بعد » و مال صاحب الاشاءة .إلى الأول 
إذ قال : و قد وقفت الخسوفات ألثلانه فذكر الشزوقاك العديدة الحائلة 
منها خسف ثلاثة عشر قرءة بالمغرب سنة 8٠7ه‏ وخسف عدة أماكن بغرباطه 
فى شعبان سنة 8ه وخسف مائلة وخمسين قرربة من قرى الرى سنة عه 
وغيرذلك » ومال مولانا الششاه رفيع الدث فى رسالته فى أشراط ااساعة إلى 
انها تون عد -وفات عتتى عل نينا او غله الملاة : ظ 
(0) عظيمة لها عنق طويل يراها من بالمشرق 6 يراها هن بالمغرب . ولا وجه 
كالانسان ومنقار كالطير ولا أربع قواكم » و فى حاشية ابن ماجة عن 
ابن عمرو ان العاص أنها الجسامة والمشهور الآول + وعن..غلى رضى الله عنه' 
وقد سئل أن ناساً يزعمون أنك دابة الأآرض» تقال : والله إن إدابة الأرض 
ريشا و زغباً و مالى روش ولازغب » وإن ا حافراً و مالى حافر » كذا فى 
ال قاع يلاي الو يد 5" ظ 
(م) و ادل على ذلك رواية أنى داؤد : آخر ذلك تخرج انار من الون من 
قمر عدن تسوق الناس إلى الحشر ٠‏ 
(؛) قال صاحب الاشاعة : الظاهر أن هذه غير الريح الى تلق يأجوج مأجوج © 


الكوكب الدرى ١٠١50‏ ) اللو الناائف 


فى البحر . قوله [ خسف بأوهم و آخرمم ] و ينجو واحد )١(‏ منهم ليخير بذلك 
عن ورانهم:: | ٠‏ 
قوله [ نعم إذا ظبر الخيث ] أى غلب (؟) [باب فى طلوع الشمس من 
8 فى البحرء و أن هذه تكون عند خروج النار النى تخرج من قمر عندن ؛ 
و يحتمل أن تكون إناها ٠‏ انتهى . و تال القارى بعد ذكر رواية السار 
تسوق الناس إلى النحخشر .وى روابة ريح تلق الناس فى البحر : لعل اجمع 
ينهم أى (المزاه اناس الكوان و أن ارم تكون منضهسة إلى دخ 
شديدة الجرى “سريعة التأثير فى إلقامما إياهم فى البحر » وهو موضع حشر 
الكماوا أن متش الفتان + التهن د ظ 
(0 افق رواية مسلم عن حفصة :فلا ببق إلا الشريد الذى يخير عنهم » وذكر 
صاحب الاشاعة برواية نعم بن حاد : لايفات منهم أحد إلا يشير ونذيرء 
بشير إلى المهدى او نذير. إلى السفيانى > اتهى .و الظاهر من: ف_ذا أن 
القصة تكون فى زمان الهدى »وبوب البخارى فى صميحه «باب هدم الكية» 
شم ذكو حديث ها تعايقاأ . وحديث أنى هرريرة رب الكعبة ذو 
السويقتين من الميشة » قال الحافظ : فيه إشارة إلى أن غزو الكعبة سيقع(مراراً ) 
فرة يبلكبم الله قبل الوصول إنا » وأخرى يكنهم ‏ انتهى . وقال أيضاً 
فى موضع آخر قال ابن التين : يحتمل أن يكون هذا الجيش الذى خسف 
بهم هم الذين بهدمون الكعبة لتقم منهم فيخسف بهم »2 و تعقب بأن فى 
بعض طرق مسلم أن ناساً من ا و الذن يهدموها من كثار ل 
وأيضآً فقتضى كلامه أنه خسف بهم بعد أن بهدموها ويرجعوا » و ظاهر 
الخير أنه يخسف بهم قبل أن يصلوا إلا » اتهى . 
(90) نعم ثم يعون على ناتهم 6 تقدم فى حديث. صفية » و قد ورد فى معناه 


عدة روابات 7 


الكوكب الدرى )15 الجوء الثالك 


مغربها (١)]قوله‏ [فيؤذن لها] فى الكلام حذف واختصار و المراد أمما تؤذن لها فى 
السجود.» ثم يؤذن لها فى الطلوع من حيث تطلع ٠‏ قوله [ وحكأنما قد قبل 
لما اطلعى من حيث جئت ] عير بلفظة كأن إشارة إلى غابة (؟) قرب ذلك 
الوقت نسبة إلى ماغير من الزمان. ٠‏ 

[ باب فى خروج يأجوج ومأجوج | قوله [ ويل للعرب] تخصيصهم (؟) 


)١(‏ قال ابن عابدين : ورد فى حديث مرفوع أن الشمس إذا طلعت من 
مغريها تسير إلى وسط المماء ثم ترجع . ثم بعد ذلك تطلع من المشرق 
ححمادتها .. قال الرمل الشافى فى شرح الماهج : و به بعل أنه دخل 
وقت الظهر برجوعبا لأنه بمنزلة زوالاء ووقت العصر إذا صار ظل كل 
شثئى مثله » والمغرب بغروبها » و فى هذا الحديث أنت للة طلوعبا من 
فغربيا تطول بقدر ثلاث لال لكن ذلك لا يعرف إلا بعد مضبها لانهاءها 
على الناسء خيكذ قياس مام أنه يلزم قضاء الس لآن الزائد ليلنان 
فتدران. قن هوم و لله و بواخيا أحتى ٠‏ اصن : ٍ 

ا ذلك لفظ الخارى فى بدأ الخاق فى هذا الحديث » و يرشك أن 
تسجد فلا يقبل هنما تستاذن عل 0 لما فيقال لا ارجعى من حيث 
جعت ؛ الحديث : و قد أخرجه اللخارى فى التوحيد بلفظ : و كأنها قد 
قل لها ارجمى , ثم فى الحديث عدة أنحاث مفيدة بسطها العينى لا يسما 
هذا المختصر منها المراد بالسجود إذ لاجهة لا و الانقياد حاصل له 
دائهاً . و ١نها‏ ما فى التنزيل ألما تخرب فى عين حمثة فأين هى من العرش » 
و مهنبا ما يخالفه قول أهل اليئة أن الشمس ممرصعة فى الفلك , و ظاهر 

ْ أنها تسير . و غير ذلك » و ذكر أهل التفسير المباحث فى ذلك فى تفسير 
قوله تعالى : و الشمس مجرى لمستقر لها . 
() أى تخصيص العرب بالذكر مع أن فتنة يأجوج ومأجوج بعم الناس كلهم © 


الكوكب الدرى (0م3 ) ْ الجرء الثالك 
ا كعهعهعهحهيا الم 0011 
لشفقته علمم أو لا أنهم رأس القوم و الآخرون ذنياته » فللا أثيتا لم الويل 


علمى حم من وراءهم بالطريق الآولى قوله [فتح اليوم من ردم [ل] يعى أنهم كانوا 
ينقبون الردم يومهم )١(‏ بآلاتهم حتى إذا صار سطح منه طويل كالورقة و أمسوا 
استوى إلى الصرح » و عاد على ماكان عليه من الغلظ . وأما اليوم أى يوم رؤيته 
2 فقد انفتح منه ححوة كالعشر » وفى بعض الروايات أنه عقد تسعين؛ و لعله 
تقريب »و لايعود هذه الكوة إلى الخحالة الآولى فى الغلظ بل ببق منفتحة وسائر ' 
الجدار. تعود كم كانت. تعود . و أما ما اشتهر من أن بأجوج و مأجوج يلحسون 
الجدار باسنهم فغلط صرعحم . 

تف عنة انارة | الله [ لا يحادز تراقييم] إلى القاوب حت يؤثر فما. 

قوله[فقال رسول الله كته كم سترون بعدى أثرة] هذا ليس جوابا للا كان الرجل 


*# لكمال شفقته ورأقه معاي . وهذا إذا كان المراد بالويل هو الاشارة إلى فنة 
يأجوج و مأجوج ا هو ظاهر السياق »وإن كآن المراد بالويل إشارة إلى 
قثن ون من .فئن العرب كالخرة وغيرها » و ذكر ردم بأو جَ ومأجو جَُ 
إشادة إلى فتنة غيرها ما يشير إليه ما ورد من قوله ميته : ويل للعمرب 
من شر قد اقترب على رأس الستين » فتخصيص العرب بالذكر ظاهر . 
00 5 يالا ظة الفط الزن واحو يت 10 ابوط طق ال و ارس 
وحسنهء وابن ماجة وابن حبان والحام وصححه . وان مردويه والبيبق فى 
البعث عن أنى هريرة عن رسول الله مَقِتَهِ : قال إن يأجو ج و مأجوج 
يحفرون السد كل بوم حى إذا كادوا يرون شعاع الشمس قال الذى لهم : 
ارجعوا ذستفتحونه غداً و لا يستثتى فاذا أصبحوا وجدوه قد رجع كا 
كان ء فاذا أراد الله بخروجهم على اناس قال الذى علهم : ارجعوا فستفتحونه 


إن شاء الله و يستئى 2 فيغودون إلله وهو كبيئته دوين تركوه فيحفر ويه 
الحديث ٠.‏ 


التكوكب الدوى (ى١ذ)‏ الجوء الثالك ‏ - 


سأله » بل الجواب عنه لم يذكره الراوى و هو أنا ل تعمل دن سيدا ل [ل اع 
ذلك»ء و إيما كانت مقواته تلك تحضيضاً على الصبر حين 7أخس-ذ أمراوم حةوقهم 
و وكوي انه اعدجهن ذلك يكين افو[ تبان ] أ عزن( اماكان 
يصلما دائماً . 
قوله [ ألا لا تمعن وجلا إل ] هذه عزيمة . و ما سبق من إنكار بالقلب 
حيث لا يجحد قوة رخصة » و لذلك بى أبو سعد أنا لم نعمل على العزاتم و إن 
إنائم بترك ما تركناه . قوله [ من غدرة أمام عامة] باضافة الامام إلى عامة , وإضافة 
الت أله لابه مانتو إساه امدق إل لاع قوق االخمام عو اذاو وري 
من إضافته إلى المفعول فالغادر الناس الرعايا و المغدور الامام ٠‏ 
قوله |[ قال على بن المدينى هم أصحاب الحديث ] و قال أهل التفسين و الفقه 
و الكلام بكوم (:) ايام ٠‏ و الصحيح أن كلهم مهم . قوله [أين تأمرى ] أى حين 
جرع اسار [ كنارا يرت يفل 21] أن لكان فد موص كلق ارال 
2 رقاب اناق إلى الكتن بالاخزة أن سفت )ام ش 
[ .باب قتنة القاعد فما خير من القاتم] قوله [ إن دخل عل بن ] إن كان 
بجبولا (4) أو م فالمؤدى فهما واد و الهى عن القتالك ها حيث 


)١(‏ قلت : وفه إشارة إلى أنه يقت كان يصلها داماً بقريب من الليل كا هو 
مقتضى قوله تعالى « فسيعم بحمد ربك قبل طلوع الشمس و قبل الغروب» . 

(؟) يعنى قال أهل التفسير : إن مصداق الحديث المفسرون ». و قال أهل الفقه 
الفقباء » و هكذا قال كل جماعة لشيعتهم ٠والحق‏ أنه شامل لكل طائفة قائمة 
على الدين سواء كانت من 1 الحديث أو الفقه أو غيرهها . 

(+) يعتى أو يكون الضرب مستحلا فالكفر ظاهر 

(») قال اج .: الدخل مركة ما داخلك من فساد فى عقل 3 جم » وقد دخل 
كفرح و عى دخلا و دخلا » اتهى 


قال : كن كابن آدم ادقع الفتتة : ل )١(‏ رخص فى القتل فقال: من قتل دون 
لخ ء وقال الفقباء : إذا لم يكد مخلص نفسه إلا بالقتل فهو يقتل » فبو حيث لم يكن إلا 
قله و لا م ى فتنة » والحاصل أن الرجل إذا غاف فتة فى قتل م أراد قلله 
لا يقتله لدفع الفتنة ء وإذا لم يكن فتنة بل كان قتله هسب فله أن يقتله . 
قوله [ كقطع اللإل المظم ] كأنه أراد بتشبيه المفره («) بالقطع وهى جمع 
أن كل واحدة منها الشديدة السواد لترآم الظلدات ء لكنه لا يتمشى فى لفنظ الحديث 
ا جمع كالمشيه به . 00 
قوله [ ماذا أنزل الليلة إل ] أرمها النى يَقلَه أنما تندل عن قريب ككأنها أنرلت: 
و إيقاظ أزواجه المطررات لا أن المفر فى الفئن و التوق عن ملوث (م) اللافينا 
نا هو اا دا 
قوله [ يارب كاسية فى الدنيا ] إن من النساء من هى مكتسية فى ما يبدو لا 
بلياس (4) التقوى » و ليس لا لباس حقيقة من التق فتكون عارية .بوم ]0 
٠‏ (1) يعى الموضع الذى رخص فيه النى مَيتْ القتل . و الذى رخص فيه الفقباء 
ش هو موضع لا يكون فيه. إلا مجرد القتل. دون الفتنة التابعة لاقتل . 
(6) يعى المصنف حيث بوب بلفظ الفتة المفرد أما فى الحديك امه 
أيضاً 3 ' 
(ع)8 تمل أن يكرن هن الوث أو اللث. ؛ و-كلاهما مع الاخقلاط ؛ ولوث 
الماء كدره . 
(4) فقد قال عر اسمه دو لياس التقوى ذلك خير » الآة لاا قال: 
بحشرون بوم القيامة حفاة عراة غرلا © فى الصحيحين و غيزهها 00 
مخصيص > النساء أو الكاسية فى الدنيا » و ارا أن محل حديثك الباب 


لعد إعطاء الكسوة فان أول 0 ن- كطنى ص براهيم كم يعطون التكموةة فبذه 
الكاسيات عاريات إذ ذاك أيضاً » وهذه كله / الظاهر . و أوله القارى 


الكوكب الددى ( 40د ) الجزء الثالث 
فآن أكنة الخفر على مقدار التلبس بالتقوى فى الدنيا » أو الى ما رب كاسية فى 
الديا بالثياب لا حدما ثيابها نفعاً .بوم القيامة » فتكون عارءة بمهء والتخصيص بالنسوة 
لكثرة الررباء فهن م فى التوجيه الآول» أو لكيرة الفسوق والفجور فيهن ونزيين 
الأكسية و الألبسة على ما هو مدار التوجه الثانى . 
قوله [ يصبح الرجل فا مؤمناً و يمسى إل ] يعى به سرعة الانتقال من 
رأى إلى رأى و تغيراً فاحشاً بين إصباح الرجل و إمسانه . 
قوله ل يصبح محرماً لدم أخيه إل] تعيين لأحد حتملات الحديث . و معناه 
على ماص من أن صنعته تلك شديرة بصنيع الكفرة » أو العنى يستحله )١(‏ فلا بعد 
حينئذ فى الكفر نفسه . 
قوله [فقال رسول الله يِل اسمموا و أطيعو إ] إنما قال يَليْهِ ذلك والحق 
أن الول إذا فسق العرل كا هو عند الشافعى رحمه الله . أو إستحق العزل ا ذهب 
إليه (م) الامامء فل يكن الخروج عليه و عن طاعته بغاوة » بل حقا يثابون عليه 


«# بالنفوس فلا مخصيص بالنساء لكن الآوجه الآول . 

(و) أى يكون يستحله على مفبومه الحقيق » و أما على التوجه الآول فيكون 
الاستحلال ازا عن ٠«املة‏ الاستحلال» يعنى يعامل يدم أخيسبه معاملة 
المتجحتل: : ' 

(0) فق الدر اتختار : بكره تقايد الفاسق » ويعزل به إلا لفتنة » قال ابن عأيدين : 
أشار إلى أنه لا تشترط عدالته » و عدها فى المسايرة من الشروط ؛ وعبر 
عنها تبعا للغزالى بالورع قال : وعند الخنفية ليسث العدالة شرطاً للصحة , ٠‏ 
نيصح تقليد الفاسق الامامة مع الكراهة » و إذا قلد عدلا ثم جار وفسق 
لا ينعرل . و لكن يستحب الغزل إن ل يستازم قتنة » و بحب أن بدعى 
له و لا بحب الخذروج عليهءكذا عن أنى حتيفة » اتتهى . وفى الدر انختار 
أبضا :لو كان ( القاضى ) عدلا ففسق بأخذها ( 'أى الرشوة ) أو بغير © 


الكو" 


الو ل 7 6 الجرء الثالث . 


لا رأى أنمم لا يطيقون ذلك فتقع ينهم ذلك فتنة تؤدى. إلى هلاك جماعة (1) 
غير قايلة "ا هو مشاهد فى قنة ابن الزبير ومفتل الحسين بن على 2 »“فان لرعة لاتكاد 
تقاوم “السسكر - 


[باب ف الحرج (5)] قوله [رده إلى معاوية ا أى نسبه 6 قوله [أن 


اتخذ اليف من خشب ] اتخاذ انيف من خشب يكنى به عن. ترك القتال إلا أنه 


كان فعل ما هو حفيقة )2 معئاة » وهؤلاء كانوا فرقة من الصيحابة رضى ألله عنهم 


0 استحق الءزل و حوبا ٠و‏ قيل : ينعزل و عليه الفتوى » و فى الفتم 


000) 
6 


0 


اتفقوا فى الامارة و السلطنة على عدم الانعزال بالفسق لأنها مبنية على 

القبر و الغلبة لكن فى أول دعوى الخانية الوالى كالقاضى » اتتهى . وى 

شرح العقائد : لا ينعزل الامام بالفسق . وعن الشافهى رضى الله عنه ينعزل » 

انتهى 3 

أى جماعة كبيرة و إن كانوا قليلة بمقابلة المسكر م يظبر من الساق . 

قال فى المجمع : هو بفتح كن الفتسة و الاختلاط . وفسر بالقتل لأانه 

سبيه . و أصل الرج الكير ة فى الشئى و الاتساع , و منه حديث العبادة 

فى الطرج أي الفتتة. و اختلاط الآمور وإبما فضلت فيه لآن الناس يغفلون 

عنها و لا يتفرغون ها إلا الآفراد . | 

أى عزى الأديث إلى مغاوية و هو إلى معقل . و الحديث أخرجه مس 

سندن فقال : حدة: أ حبى بن بحى أنا حماد. بن زيد عن معلل بن زياد عن . 
معاورية بن قرة عن معّل بن يسار أن' رسول الله يتح وحدأنا قنيبة ان 
سعيد نا حماد عن المعلى بن زياد رده إلى 01 بن قرة رده إلى ا 
ابن يسار رده إلى النى يَقتهُ قال : العبادة فى الهرج » الحديث . 


(4) 5 يدل عليه زيادة من رواية أحمد بن حنبل بسنده عنه كم فى أسد الغاية 


بلفظ أن اتخذ سيفأ من خشب » وقد اتخذته ؛ وهو ذاك معاق .قلت اه 


الكرب النرى (؟6ذ) "أب انلز تالت 


ول تحتو خم الام فى أن علياً رضى لله عنسه عل اللق-. و لذلك لم يشتركوا 


شيئاً من الفريقين . 

[ باب فى أثشسراط الساعة ] قوله [ لا محديم أحد بعدى ] لآن الصحابةكانوا 
قد انقضوا هبنا فى البصرة وإن كان بض من الصحاءة حيا بعد فى ديار بعيدة ٠‏ قوله 
1 قم وأحد] الظاهر أن معناه القائم بأمورهن وقد تمع أمثال ذلك كثيراً » وقول : 
معناه الزوج و هذا واقع )١(‏ أيضأ و إن كان يقل نسبة إلى الأول ٠‏ 

قوله [ إلا و الذى بعده ثر منه ] هذه الشرية كلية فلا يت بض 
من خلف الحجاج خيراً منه . 

11 آخال الاستزانة) أى فى المقدار لا فى الدكل ٠‏ قوله [ ثم يدعونه (9) 
فلا بأخذون منه شيعا ] و وجه ذلك إما كثرة الفتن فلا يشتفل أحد بالآموال 
و جمعبا أو كثرة مالهم (م) من الذهب و الفضة فلا كون لآاحد احتياج إلا . 
و لكن الناس كثير منهم يكونون زاهدين أيضاآ . ولا يكون لهم أموال وعلاافتقار 
إاما بل استغناء, وبذلك عرفت أن أداء الركاة فى هذا الوقت ليس بعسير بالآداء إلى 


#* و من يب أحواله أنه أوصى أن كفن فى ثوبين» قكفنوه فى ثلاثة أثواب 
فأصدوا و الثوب الثالثك عل المشجب ٠‏ 

(1) زاد فى الارشاد الزضى : كا وقع محمد شاه الدهاوى و واجد على شاه 
اللكبنوى قلت : و كذلك وقع لبعض الآمراء الآخر . ْ 

(9) بفتح الدال المهملة أى يتركونه ء 

0( و فىأشراط الشاعة : ومنها كيزة المال وفيضه » روى الشيخان عن أبى 
هريزة لاتقوم الساعة جى يكثر الملل فيكم الحديث ٠‏ وهذا وقع فى زمن 
عمان »كرت الفتوح حى اقتسموا أهوال الفرس و الروم . ووقع فى زمان 
عن بق عد لتر أن الكل دوفن مال فيرو وذ مدت بك ل 
و سيقع فى آخرالزمان فى زهن عيسى عليه السلام » انتهى ٠:‏ 


المكركت الدرق ( +4 ) ظ الجره الثالث 


لديل و إن لم يدخروماءثم اتخاذ أهل الصنائع و الحرف فيها مع عدم افتقارم 
إلبها لكثر ة الآموال فوكول إلى الحكام لما أن ذلك داخل فى اتظام المملك . 
قرله [ إذا كان لمخم دولا (1) ] أى إذا اختصت الغنيمة للامراء خاصة 
“كانت هوخ العافة رص + ظ 
قوله [ و اتخذت (؟) القيان و الحازف (م) ] القينة المثنية » و الممرف 
:“ما يعنت باليد و المزامير بالفم » والمراد شيرع هذه الخصال و كثرتها وإلا فطلق 
وجودها قد كان من قبل . 
قزله [ ريا حمراء] أى الذي يرغب منه و نسمما بالذهى (؛) وهى كثيراً 
ما يكون لونها أحمر . 
قوله [ بت أنا فى نفس .الساعة] بتحريك الفاء ؛ والمراد بذلك القرب », فان 
من قرب بالشئى حى يكون بحيث يصل إلى المتقدم ريح نفس الخأخر يكون قري) 
منه لا عحالة » و لذلك أشار بتشبيه الساعة و نفسها بأصبعيه فان للوسطى فضلاما 


)١(‏ قال القارى : بكسر الدال واقح الواو و بضم أوله ؛ جمع دولة بالضم 
و الفتعم . 

(؟) بناء الجبول » و القيان جمع قبئة . 

30 الس ابسو كاعد الام عرد لكر قر 
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(:) و ذحكر صاحب الاشاعسة عدة رياح ذوات أهوال عمت وخصت », 
يا قال وق سنة ست وعشرين وتمائمائة فى ولابة الآشرف برسباق 
منت بمصارااريح بزقة تحتل رابآ أصغر إل البرة هو ذلك قيل غرون 
الشفق » فأحمر الآفق جدآ بحدث صار من لا درى يظن أن يجحواره حريقاً : 


و صارت اليوت كلها ملاتى تراباً بدخل فَْ الآانوف ذه ل ْ 
ما قاله . ؤ 


الكوكب الدرى , 0001 2( ش الجزء الثالت . 


و تقسدماً على السبابة 0 1 فا فل .إحداها ] باضافة لفظ الفضل 
إلى ما بعده ‏ 

[ باب فى قنال الترك ] قرله [ نعاهم الشعر] الظاهر أن )١(‏ المراد أن 
تعالحم من جلد لم اك الشعر . و ذلك لقلة ملابستهم بعادت أهل القرى 
وتكلفاتهم ٠.‏ قوله[امجان المطرقة إ] أى فى تدوير (؟) الوجوه , وخنس الانوف. 
..: قوله [فلا كسرى بعده (8)] أى يرتفع هذان اللقبان لغلة أهل الاسلام ثمة 


مسسسسسسسسسسسص سس صصص سسس سنس سسصسص ص سس سح صصص صصص صس سس صصص سس صصص صصص صصص بص سسحت 


)١(‏ هذا هو الظاهر فى معتى الحديث ا عليه عامة براح الحديث »ء وقيل : م 
على ظاهره يعنى تكون تعاهم بالشعرا لمضفور ‏ قال البييق : وقد وقع ذلك فان 
قوماً من الوارج قد خرجوا بناحية الرى » وكانت نءالهم الشعر وقوتلواء 
وقبل: يحتمل أن المراد وفور شعرهم حى يطؤها بأقدامهم هكذا فى الاشاعة » 
و قال الحافظ. : الظاهر من المدنث أن للذين ينتعلون الشعر غير الثرك ؛ 

واقد وقم للاسماعلى من طريق حمد بن عباد بلخنى أن أصعاب بابك ا 

' نعالهم الشعر . وكان بابك من طائفة من الزنادقة استباحوا المحرمات , 
و قامت لمم شركة كبيرة فى أيام المأمون : و.غلبوا على كثير من ايلاد " 
العجم ؛: كطبرستان والرى إلى أن قتل بابك فى أيام الممتصم » وكان خروجه 
ع ا قبلا » و قتله فى سنة 09 مه »ء انتهى . 

(+) وقال القارى : شبه وجوههم بالترس لتبسطبا وتدويرها : وبالمطرة قة لغاظها 
وكا ا 

(م) قال الحافظ : قد استشكل هدذا مع قا لك افر س لآن آرم قنل فى 

ْ زمان عثات ٠و‏ أيضا مع بقاء ماكة الروم» وأجيب بأن المراد لابيق 

م بالعراق 007 بالشام.وهذا منقول .عن الشافعى: قال ؛. وسبب 

الحديث .أن قريشاً انون الفاساق اللفزاق هارا »لما املو 0 
انقطاع السفر إإيهما لدخوهم فى 0 فقال طم النى ييه ذلك تطبيا لقا 


الكوكب الدرى (ه؛١)‏ الجرء الثالثك 
فلابرضون لأنفسبم ما هو من شعار الكفرة .فصار كذلك . 
وله [ ردن نش نوت ] هذه هى الثار المذكورة قبل ذلك أنها تخرج 
ْ من عدن ٠‏ وكأنها تمر هن بين: حضر موت 2 و اهو قريب هن عدن؛ وإن كانت 
الروابة من بحر حضر موت فالأ مستغن عن اليان فبحر حضر موت هذا هو 
اللحر بقرب عدن ٠‏ 
© لقلوهم و تشيراً لهم بأن ملكبما سيزول عن الاقليميناللذكورين ٠‏ 00 
)١(‏ لم يذكر الشيخ هذا الباب » و أنا زدته للتبنيه على أن الشخ قرر على 
اخاضيق هذا الباب فى أبواب الشهادة فارجع إليه » و لا يذهب عليك ما 
قال الحافظ فى الفتم أن القرة؛ أدل اومان :واه تارب امقر قار 
من الأمور المقصودة » و يطلق عل مدة هن زمان» واختلفوا فى تحديدها 
من عشرة أعوام إلى ماثة و عثيرين لكن لم أرمن صرح بالسبعين» و لا 
بمائة و عشرة » و ما عدا ذلك فقدال به قائل » و قد وقع فى حديث 
عبد الله بن بسر عند مسلم مايدل على أن القرن مانة ٠‏ وهو المشبورء ويذكر 
صاحب الحكم النسين » وذكر هن عشر إلى سبعين » ثم قال : هذا هو القدر 
التوسط من أعمار أهل كل زهن » و هذا أعدل الأقوال؛ ويه 3 ان 
الأعرابى وقال : إنه مأخوذ من الأقران ٠‏ والمراد بقرن البى مله فى هذا 
الحديث المصحابة » و قد سبق ( عند البخارى ) فى صفة البى عت : 
و بعلت فى خير قرون بئ آدمء وف رواية بريدة عند أحمد خير هذه الآمة 
القرن الذى عدت فهم » وقد ظهر أن الذى بين البعثة وآخر من مات من 
الصحابة مائة سنة و عشرون سنة أو دونها أو فوقها بقليل على الاختلاف 
فى وفة أنى الطفيل . وإن اعتبر ذلك من بعد وفاته يم فيكون مانة سنة 


3 تسعين لو سبع وتسعين » و أما قرن التابعين ذان اعتبر من سئة مانة كان 


الكوكب الدرى (145) الجزء الثالك 
اا و ع 


1 ياف افا ] 
قوله [ اثنا عشر أميراً ] فيه أقوال )١(‏ قال بعضهم : ليس اراد بذلك 
مدحهم بل بقاء أمته المرحومة زماتآً كثيراً » و لا يستلزم ذلك انقطاع الخلافة 
بعدمم إذ لا يعتبر العدد » وقيل : بل المراد أن الخلافة على جسب السنة ككون فى 
اثنا عشر أميراً ولا يازم تتابعهم حتى يناقض عليه بتخلل يزيد و قيل : بل (9) 
المراد أن الآمارة على حسب سنة الخلفاء تكون فى اثنا عشر أميراً » و إن كان من 
هذه الأمراء من هو ظالم على نفسه كا كان بزيد إلا أنه كان يقتدى بالذين قبله فى 
نحو سبعين أو ثمانين ٠‏ و أما الذن بعدمم فان اعتير متها 6 وا عق 
خمسين » فظبر بذلك أن مدة القرن تختاف باختلاف أعمار أهل كل 
زمان و الله أعل » واتفقوا أن آخر هن كان هن أتباع التابعين من يقبل 
قوله من عاش إلى حدود العشرين ومأتين » وفى هذا الوقت ظهرتالبدع 
ظبوزآ فاشيا وأطلقت المءتزلة ألساتها » ورفعت الفلاسفة رؤسها ؛ وامتحن 


أهل العم ليقولوا يخلق القرآن و تغيرت الاخيرا ال تغيراً شديداً . والهرزل 
الآ فى نقص إلى الآن و ظبر قوله يلت : ثم يفشوا الكذب ظربوراً 
ينآ حتّى يشمل. الأقوال و الآفعال و العتقدات و الله المستعان » اتتهى . 
(1) يا يظبر من ملاحظة الشروح و الثلاثة منها ذكرها الشيخ » وقيل : المراد 
اجبماع الناس على خليفة واحدة تكون إلى' اثْى عشر خليفة 5 ذكره السيوطى 
فى تاريخ الخلفاء. وقال ابن حجر : هذا أحسن الوجوه؛ وقيل : إشارة إلى 
حديث غير القرون فان غالب أخبار هذه القرون كانوا إلى اثبى عشر أميراًء 
.وجعل السيوطى فى فتح الودود هذا أحسن الوجوه ٠‏ وقيل : المراد البدى ٠‏ 
و هن بعده من المراء ؛ و قبل : المراد اثنا عشر آميراً يكونون فى زان 
واحد كام يدع ى الخلافة ٠‏ و قبل غير ذلك . ْ 
(8) يوغل هذا الى فتكون بدانة الامارة ل ال ا فى الارشاد ار ضى) 
وأما الذيث قله فليسوا أراء ٠‏ بل انو[ تخافاة رضى الله عنهم م وأرضام . 


الكوكب الدرى ) 1١17‏ ( 1 الجرء الثالك 


أمو ر ملكته من فتح البلاد و العدل بين العباد و الغزو مع الكفار إلى غير ذلك 
من الاطوار . 
قوله [ ثم ملك لعد ذلك ] أى لا بق الآغراء بعد ذلك على سير الخلفاء ' 
' وإن كأن التغيريسيراً 5٠‏ فى معاوية رضى الله عنه وابن. ابنه معاوية )١(‏ إن يزيك» 2 
أو المعى انقطاع الاتصال بعد انقضاء ثلاثين » و إن كان فيمن بعد ذلك أهير هو 
على سيرة الخلفاء . . 


)0 ويه رعمه الله بويع بالخلافة ينوم موت ألبه منتصف .شير ربع الأول من 
سلة أربع وستين؛ وهو ابن. عشرين سنة على :خلاف قال صاحب الس 
و كان خيراً من أبيه فيه دين و عقل فأقام فى الخلافة أربعين نوما وقيل : 
خمسة أشبر و شلع نفسه , ثم صعد على المبر خلس طويلا ثم خطب 
خطة بليغة مشتملة على الثثاء.و الصلاة » ثم ذكر نزاع جده معاوية هذا 
الأس من كان أولى به منه و من: غيره ء ثم ذكر أباه يزيد و خلافته 
و سوء فعله و إسرافه على نفسه. وكونه غير خليق للخلافة على أمة مد 
مَلْبَه وإقدامه على ما أقدم من جرأته على الله وبغيه واستحلاله حرمة أولاد 
00 الله يلت م اختنقته العبرة فيكى طويلا . ثم قال : و أنا ثالث 
القوم والساخط عل أكير من الراضى وماكنت لأتحمل اناكم ؛ ولايراق 
الله جلت قدرتة متقلداً أوزادم وألقاه بتبعاتكم فشأنكم 8 فخذوه» ومن 
رضيتم كي تددن يعتى من أعناقكم والسلام » فقيل له : استخلف فقال:. 
ها ذقت حلاوة يعتم فأتجرع مزرارتها , ثم نزل فدخل عليه أقاربه و أمه. 
فوجدوه بكى فقالت أمه : ليتك كنت جيفة و م أسمع خبرك فقال : 
وددت والله ذلكء ثم قال: ويل إن لهي رحمى رف ٠‏ فقال بنوأمية الممليه عمر 
لقم شي انتداعه ددا ولد [بادوعد كه قل الول ريت لا ترا عا : 
فقال: والله مافعلته لكنه يجبول على حب على » فل يقبلوا منه ذلك ودقوه حا حى 


مات » وتو فى معاوبة فى جمادى الآخرى إعد خاع نفسه بأربعين ليلة » انتهى مختصراً. 


الكوكي الدرى | (8؛) الجوء .الثالك 


قرله [ أمسبك خلافة أنى بكر وضى الله عنه ] و قد كانت سنقين )١(‏ 
اشوا [ واخلافة عمر رضى الله عنه ] عشر .-نين [ و خلافة عثهان رضى 
لله عنه ] اثنا عشر سنة [ و خلافة على رضى الله عنه ] خمس سنين و أشهراً 
و خلافة حسن بن على أشيرا ٠‏ قوله [ إن استخلف فقد اخ ] إشارة إلى جواز 
التقليد لآعلم منه ٠‏ 

[ باب ما جاء أن الخلفاء من قريش إل ] أى المستحقون لما مم لا غير, له 
أن ذلك إخباد بكون )١(‏ الخلانفة فهم إلى الساعة ٠‏ قوله [ دجل من بنى بكر 

ا 1 ا و 11م 1111111 


)١(‏ فانه رضى الله عنه و أرضاه بويع له بعد وفانه ته فى أولى الريعين. 
سنة 1١١‏ ه وبوف فى جادى الآولى كا جزم به صاحب التقريب ؛ أو جمادى 
الآخرى كا جزم به السيوطى فى تاريخ الخلفاء . فبويع لممر باستخلاف من 

الصديق ال كير ثم استشهد عمر فى ذى الحجة سنة مم ه فولى الخلافة 
عشر سنين و نصفاً .-فبويع لمان . ثم استشبد عمان فى ذى الحجة سنة 
هم ه فويع لعلى ثم استشهد هو فى رمضان سنلة 4٠‏ ه فولى الحسن 
الخلافة بمبايعته أهل الكوفة فأقام ستة أشهر و أياماً . ثم نل عنها فى 
سنة ١ع‏ ه فى شهر رييع الآول ء وقيل الأخر » و قيل جمادى الآولى , 
كا قاله السيوطى فى ناريخ الخلفاء . 

(؟) و على هذا فلا إشكال يمن يتولى المملكة من غير قريش ء قال النووى : 

ظ الخلافة مختص بقريش لا يجوز عقدها لأحد من غيرهم » و على هذا انعقد 
الاجماع فى زمن الصحابة » وكذلك ص ».ومن خالف ذه من أهل البدع 
5006 بحلاف من غيرم فهو عجوج ناماع الصحابة و الشاببين فن 
بعده بالاحاديث اليه ٠‏ قال القاضى : اشتراط كوبه قرشياً هو مذهب 
الملماة كافة. و لا اعتداد بقول النظام و من وافقه من الخوارج و أهل 


البدع أنه يحوز كونه من غير قريش »و لا بسخافة ضرار بن عمروفى .د 


الكوكب الدرى (1؛١‏ ) . “الجرء الثالك 


ابن دائل ] بطن من ريعة )١(‏ وريعة أعمام قريش فكأنهم يخالفونهم و يدعون 

مساوامم و ليس كذلك فى الواقع ٠.‏ 0 : 
قوله [ أو ليجعان الله إل ] ظاهر هذه الافظة أن تعديهم و فسقهم يخرجهم 

عن استحقاق الخلافة فان الكر م سبحانه و تعالى لا نسب إليه الشر و الباطل , 

مد قوله : غيد القرشى من النبط وغيره ,قدم على القرشى الموان خلمه إن عرض 

منه أعى ء اتهى .قلت : وهكذا قاله عامة ششراح الحديث » الحافظ وغيره " 
.و صرحوا أيضاً بأن طاعة المتغلب بسيفمه واجب و إن لم كن قرشياً . 
© ساف : 8د 

)١(‏ ؟ يظبر من ملاحظة كتب التواريخ ٠و‏ توضيح ذلك يحتاج إلى تفاصيل 
كبيرة » و مما لا بد مر ذكره فى توضيح كلام الشيخ أن أصول قبائل 
العرب ثلانة : العماليق والقحطانة والعدنانة ٠‏ وهبدأ هذه الثالثة أن إسماعيل 
عليه السلام لا ألى مك واتزوج بها ولد له اثنا عشر ولدآ ٠‏ وها زال 
”0 | يسموتهم باد سماعيلية حى أنتج بعد نحو عشرين بطلنا 


حفيده عدنان ٠‏ فو لد له معد وولد لمعد نزار فأنجي مضر و قضاعة ورديعة 


وغيرها واسطه صاحب الرخلة وهذا ناجاله ...+ عونان ت مندتا واو : 
لس الى 
أ ش | ١‏ 
0 غ' | | 
مرب ليلس مدوكة ؛-- خزمة سكنافة ب نضرت الك # قير ١.‏ قضاعة اريت : 
- غالب لؤى ب امب س مرة كلاب س قصى - عيد مناف ‏ :' 2 
3 هاشهت عبدالمطاب س عبدالله- ميد الكونين حمد ر سو اموق 0 اق 
ا 


واختاف فى من حمى بتررشاء فقيل : ثم ولد النضر بن كنانة اهن 
دقيل: ولد فهر بن مالك بن النضر . وهو قول الآكثر . ذقل: أل 1 
مك 9 إلى قررش قصى بن كلاب ٠‏ وقيل غير ذلك ؛ واختلف فى 
وجه التسمية بقريش على أقوال ذكرها الحافظ فى الفتعم . 


الكوكب الدرى ( 5١‏ ) الجرء الثالث 


للم ااا 


فكان الظاهر من قرله لجان الله أن الخلافة لما جنابا الله فى غير قريش لفسقهم 
ليتوا معن خا قفارت الخلا المفة سق عن قرس + ولب الام كذلك 
فان استحقاقهم الخلافة لا يرد. عليه مزيل إلى بوم القيامة . وعلى هذا اعبرض عمرو 
ابن العاص حيث قال : كذيبت و الله إل ؛ يعنى أن الذى قاله الكرى كان حقاً لا 
يتاب فيهء فان الآنئمة القرشيين لا لم يعدلوا يمزع الله الملك عنهم و يمطيسه غيرثم 
إلا أن الاستحقاق .باق لهم بعد ».و أما ما-يتبادر: بلفظ جعل الله أنهم لا. ييقون 
تمن لا مكذية رو ورد عدوت عند من الى عكر : 
قوله [ قريش ولاة الناس ] أى مستحقون لهاء و أما إذا تغلب رجل من 
غيرثم فانه يصير أميراً لا حالة فيجب متابمته )١(‏ إذا لم يقدرؤا على عزله . 
قوله [ رجل من الموالى يقال له جبهجاه (؟) ] الموالى الأعاجم و لعل ذلك بعد 
عينى (م) عليه السلام . ش ظ 
عا نالف ] 01-1 1ه خللت الوم ] لعزن ولانيه آئرأ + 
.بين واقعا لا الة . قوله [ خشينا أن يكون بعد نبينا حدث إل ] ظاهر هذا 


(1) قال الى ملم : اسمعوا و أطيعوا و إن استعمل علكم عبد حبشى .قال 
الحافظ : نقل ابن بطال "عن الملب لا يوجب أن يكون المستعمل للعبد إلا 
إمام قرشى لا تقدم أن الامامة لا تكون فى قريش ء وأجمعت الآثمة أنما لا 
تكون فى اليد ء قال الحافظ : و يحتمل: أن. سمى. عبدا: باعتيار ما كان 
قبل العتق . و هذا كله إنما هو فها يكون بطريق الاختبار , أما لو تذلب 
عبد حقيقة بطريق الشوكة فان طاعته تحب إخماداً للفتنة ما لم يأص بمعصية , 
اتهى . و كذا قال العبى وغيره . 

(؟) اختلف فى أن هذا ورجلا من قحطان .سوق الئاس بعصاه.واحد أوءثنان 
كا بسطه الحافظ فى الفتم . 


(ع) و يذلك جزم عامة من صنف فى علامات القيامة .. 


اللكوكب اللرى 0 ) 75 ( “الجرزم الثالك 


77 السؤال 57 ا ظ المطايقة 0 فان ظبور 0 5 عله‎ ١ 
إذ ذلك لا ينى الحدث . و الجواب أن الى ك2 شي لا كان أخبرثم بخيرية القرن‎ 
الذى هو فيه ثم بخيرية من بعدهم . و هكذا إلى نان وثالث , علموا بوقوع الأحداث‎ 
بعد ذلك عخافوا أن تأتههم. الساعة بغنة وهم لا يشعرون » فكان ذلك شفقة مهم على‎ 
أمة نييهم ممد قر و حسرة على الهم أن يفاجئهم الموت فى حال غفلتهم واشتغاهم‎ 
بما لا ينفعهم فى غدهم » فدقعه النى 0 ظهور المبدى(١ ) إذ ذاك » فيزكهم‎ 

ظ وايعلهم و يطهرثم عن دنس البدعات ويكتلهم » فلا يبلك الآمة ,أسرها غافلة عن 
ربها لاهبة فى زهرة الدذا وحبهاء ويمكن أن يقال فى الجواب أمْم ل علدوا أن كل 

ينوم كرابن الأهين فكان مقتضى ذلك أن يضل الآخرون شير ضلالة لا رووا عن 
البى متم قوله : ثم .يفئو الكذب إل ٠‏ و كذلك مارووا فى الرواءات الآاخر من 
أحوال هذه الآمة الذين لم يأبو | بعد نخافوا على إخوانهم المسلين بابالهم )١(‏ فى 
هاتيك الضلالات . ومن ذا الذى ينبههم عن سنة النفلات مع وفور الشرازات 

د الجهالات على م الشهور و السنوات ٠‏ فسلاهم الى يَقتَهْ بأن بين حال المبدى 
الذى هو آخر مجددى هذه الآمة » وبذلك عل حال ما ,قدمه من الزمان دلالة » فان 
ظبور المداة فى ذلك الزمان الذى هو غابة فى الضلال و الغواية و ظهور الفين 


سس سس بت جيتس ين جه يعي ا ا 


)00 قال الدمنى : قال الرافعى فى ناريخ قزوين أورده الخطيب فى تاريخ بغداد 
فى رجة أمي اللو منين المهدى العباسى فكأنه أشار لخل الحديثك عليه » اتتهى . 
قلت : و لا يخ لت فا د الاقوال الأربعة التى ذكرها 0-0 
الاشاعة فى المبدىت: و ا أنه رجل من أهل بيت الى وله يخرج ف 
آخر الرمان و قد مات جوراً فبماوها قسطاً وعد لا عليه أت الأحادين . 
6 .مكذا ى. الآضل . وتحتمل: أن. يكون ل أى ما يكون الهم إذ ذاك, 


: أو 5 ما نامهم أى ما يصل الهم من الحوادث , أو م وإبانة الرجل ‏ 
كل أصابه , أو بابالهم و الابالة اجماعة :5 


الكوكب الدرى ' (؟ه٠١‏ ) ش الجزء الثالك _ 


و فشو الجمالة دال على أن مادة الخير كانت باقسة بعد لم تتقطع .وعروق تعليم 
الدين و إفشاء السين متصلة م ترتفع ٠‏ قوله [ فعيش خمسآ إل ] و التوفيق بين 
هذه الروايات )١(‏ أن تجبيزه اليش فى حمس سنين» ثم حاربته مع الكفار ستتان , 


0 


م بعيش بعد ذلك منتين فتلك 2 نسع بأسرها . 
0 الصابب و يقتل الختزير ] إما ذكر 
هذين مع أن كافراً لا ببق إذآً و لا يقبل الجزية من أحد بل يصير الآمس دائرآً 
بين السيف و الاسلام كسب بغلية التصارى إذ ذاك . 
[ باب ما جاء فى الدجال )١(‏ ] قوله [ لم يكن نى بعد نوح إلا قد أنذر 
قوم ] لين المراد أنه أنثره- أن يخرج [لمهم 5 فهمه الشراح (") . كيف و قد 
آذآ ل ل سس اس 
)١(‏ و على هذا فالتردد فى هذه الرواية ليس بشك من الرادى بل هو تنويع 
فى الرواية .. 
(؟) اختلف فى حقيقته فقيل : هو صا بن الصياد أوالصائد ومواده المدية . هذا 
بناء على أن ابن الصياد والدجال واحد .والآصح أنه غيره ما سيأنى . وعلى 
هذا فاما هو شيطان موثق ببعض الجرائر , أو دو من أولاد. شق الكاهن 
المقبون .5 أونغى. شق نفسه و كانت أمه جنية عشقت أباه فأوإدما 0 
و كانت ااشياطين تعمل له العجائب » سه سلمان الني عليه السلام ولقيه: 
المسيح و صفته الدجال . هكذا فى الاشاعة و البسط فى الفتم .. 
(+) فقد قال الحافظ : قد استشكل إنذار ىئ قرمه بالدجال مع أن الأحاديك 
قد ثيتت أنه يخرج بعد أمور ذكرت »؛ وأن عيسى يقتله بعد أن ينزل من 
السماء فبحكم بريه 'الخبدية الى انه أنه كان وقت خروجه أخنى على 
توح وامن بعده كأهم أذروا بهو لم يذكر م وقت خروجه لهذروا 
قوممم من فتنته و يؤيده قوله يَريُه فى بعض طرقه قه: إن يخرج و أن فيكم 
فأنا حجيجه . ذاه محمول على أن ذلك كان قبل أن تين له وقت خروجه به 


لكر كك ابرع ١٠6+ ( ٠‏ ) الجزء الثالثك 


ناس 0010 


فك سنة إلى اف نع المسارعرا .إلى أمثثال: اران اله سيحاته النن فعا النادد 
٠‏ أمثال هذه الفين . كيف و هو على ما يشاء قدير » ولعل المكة فى إنذار الأاننياء 
أقوامهم من فتنته أن الانذار منها للا لم يكن عرفا مجدداً بل قد توارئه الآباء كاير 
3 3 بر كان أوقع : تفوس أ عمد يليه وأدمش لم فيكون أفيدء ولعل خا 
لذ تبناء أحواممم من قبيل ما كانو| يخبرومهم من أعاجيب مقدوراته سبحانه و تعالى كي 
أسلفناه لك أنفآً ٠‏ قوله [لعله سيدركه بعض من رآفى ])١(‏ ة قبل : هو خضر» وقيل : 


به و علاماته فكان يحوز أن يخرج فى حياك ب م ٠‏ ثم بين له بعد ذلك حاله. 
و وقت خروجه فأخبر به فبذلك تجتمع الأخبار »و قال ابن العرنى 
إنذار الآنياء تحمذين من الفّن و طمأنينة لا حتى لا يزعزعبا عن حسن 

. الاعتقاد . و كذلك تقريب النى َيه له زبادة فى التحذيرء اتهى ٠‏ قلت 
كان راق الشيخ موافق لابن العرءن ٠‏ و قال القارى :.و تمل ا 
الابهام إنما وقع بسبب أن العلاقات قد يكون وجودها معلقاً بشرط فاذا قد 
يتصور خروجه بعدم ظهورها ٠‏ وو نظيره خوف الأآنياء والمرساين صلوات 

.الله تعالى علمهم أجمعين مع تحقق عصمتهم . أو لأنه لا يحب على الله تعالى 
ثى و أفغاله لا تعال , و الأسباب لا بتعين و جودها و لا تأثير لما 
بعد حصوطا » انتهى . ْ 
)١(‏ قال فى قح الودود : يمكن أن يحمل على سباعيه أعم من أن يكون بلا 
.واضظة. أوبواسطة». فيكون_المراد باد كلامه يرك إلى حين يوز الدجال , 
واجمله بعضهم على خضر عليه السلام . قال الشيخ فى البذل : حمل السواع 
على الأعم الشامل بالواسطة يمكن لكن لا يمكن حمل الرؤدة على الواسطة , 
فيازم على هذه الرواية أن الرؤية إما يحمل على الخضر أو علل بعض الجندين . 
'وأما ما وقع فى رواية الترمذى «أو سمع كلاى » بلفظ أوفم يحتمل أن. 
يون الواو بمعى أو فكذلك يحتمل أن يكون أو بعنى الواو ؛ اتهى . 


الكوكب. الدرى ْ ( ١6+‏ ) ش الجرء الثالك 


الات 
بعض مممرى الجن . قوله [ لم يقله نى لقومه ] و وجه ذلك ما قسدمنا أنهم 
كانوا )١(‏ يعليون أنه لا يفْاجتهم فل يحتاجوا إلى يبان علامته ٠‏ و أما الى عَقله 
فبين علامته لكونا أحوج إلا منهم 
| قوله [ إنه ان برى أحد متم ربه حتى يموت ] خطاب للاأمة فلا نقض 
برؤيته يقت ربه للة (م) الاسراءء و أما ما نقل عن بعضهم من رؤيتسه (6) 


(1) و قال الحافظ : إن السر فى. اختصاص النى مه بالتنبيه المذكور مع أنه 
أوضنح الآدلة فى تكذيه أنه إنما خرج. فى أمته دون غيرها يمن تقدم من 
الام “وذ لفن عن أذ عم كونه يختص خروجه يذه الال كان طرق 
عن غير هذه الآمة يا طوى عن ايع عل وقت قيام الساعة» اتتهى ٠‏ قلت : 
فكلام الحافظ مبى على مختاره من عدم الع للا'نيياء علهم السلام بوقت 
خروجه . وكلام الشيخ يبى على مختاره من علهم بذاك » و أما يان هذه 
العلامة و هه كونه أعور فسيأى قريا . 

0 و المسألة خلاففة شبيرة . أتكرت عائشة وابن مسعود الرؤية » وأئيها أس 
و الي 0 “و زوق عن ان عاس بعل بصره: فى افواده قرأى 
وبه بفؤاده.ء هكذا فى اجمل ٠‏ | ش 

(+) قال الحافظ فق الفتم : جوز أهل التعبير رؤية البارى عر اسمه فى الخام 
«طلقاً » ولم يحروا فبا الخلاف فى رؤيا الى يلم . و أجاب بعضهم عن 
ذلك بأمور قابلة للتأويل فى جميع وجوفنيا #“قارة فر بالماطان و نوارة ... 
بالوالد » وتارة بالسيد » وثارة بالرئيس فى أى فن كان ٠‏ فلناكان الوقوف 
على حقيقة ذاه متتعاً و ع من يعبر به يجوز عامم الصدق و الكذب 
كانت رؤياه تحتاج إلى تعبير دائمآً بخلاف النى ملم » فاذا رفى على صفته 
النفق علما » و هو لا جوز عليه الكذب كانت فى هذه الحالة حقا محضاً 
لا حتاج إلى تعير » و قال الغزالى : من يرى الله سبحانه و تعالى فى ج. 


اكوك ابره (ههر) 0 الحم الثالك 


سبحانه. وتعالى فى الام »غائما هى رؤدة مثال وشبه لا رؤية ذات . قوله [ مكنوب )١(‏ 


د الخام » فإن ذاه مئزهة عن الشكل واأضورة 6و لكن تمن تعريفاته [4ى. 
الدند نواسطة مثال محنوس من نور أوغير ه.ويكون ذلك الثال حقا فى كربه 
1 التعريف فقول الرافى : رأيت الله فى المام لا يعبى أن رأيت ذات ؛ 
الله تعالى كا يقول فى حق غيره » و قال أبو القاسم القشيرى ما حاصله أن. 
رؤناه على غير صفته لا يستازم أن لا كون هو ء فانه لو رأى الله على 
وصف .تعالى عنه » وهو يعتقد أنه منزه عن ذلك لا يقدح فى رؤيته بل 
كون لتلك الرؤءا ضرب من التأويل »قال الواسطى : من رأى ربه على 
صورة شيخ كان إشارة إلى وقار الرأى » اتتهى . قال القاضى : اتفق العلياء 
على جواز رؤبة الله تعالى فى النام و با . و إن رآه الانسان على صفة 
لا تليق يلاله من صفات الأجسام لآن ذلك المرثى غير ذات الله تعالى 
إذ لا بجو 3 عليه سيواية 3 تعالى الجسم ولا اختلاف الأحوال خلاف 
رؤية ااننى وَتَهْ » قال ابن الباقلانى : رؤية الله تصالى فى المام خواطر فى 
القاب » وهى دلالات لاراف على أمور مما كان أو يكون كسائر المرئيات, ” 
قاله الزووى . ش 
(1) قال التووى : الصحبح الذى عليه انحققون أن الكتابة المذكورة حقيقة جملها: 
م قاطعة بكذب الدجال » فيظهر الله المؤمن عاما و يخفيبا على من 
أراد شقاوته » و حكى عياض خلافاً و أن بعضهم قال : هى مجاز عن سمة 
الحدوث عليه » و هو مذهب ضعيف »ء ولا يازم من قوله يقرؤه كل مؤمن 
كاتب و غير كاتب أن لا كون الكتابة حقيقة بل يقدر الله عر اسمه على 
غير الكاتب عل الادراك فيقرأ ذلك وإن لم كن سبق له معرفة الكتاءة, ' 
يعتى أن الادراك فى البصر يخلقه الله للعمد كيف إشاء و هتى شاء .فهذا يراه 
المؤمن و إن كان لا يعرف: الكتابة .و لا براه الكافر و لو كان مرف 
الكتابة » كذا فى الفتح . 


الكو كب الدرى | ) ١5‏ ( الجزء الثالث - 


بين عينيه كافر )١(‏ ] هذا حاصل ما يحصل منه » وإلا.ذا لمكتوب مقطعات المروف 
ك فر قوله [ يقرؤه من كره (؟) عمله ] و لعل الله (©) يغطى أبصار 
معتقديه عن رؤيته » أو لا يكادون بيصرون إلى وجبه هيبة وإجلالا له حى يروا 
ما كتب ثمة . قوله [ حتى يقول الحجر ] و كل شتى سوى رة الغرقد 
لناسبته (4) بالييود . ٠‏ 

)١(‏ اختلفت الروايات فى بان المكتوب هل هو كافر على صيغة اسم الفاعل أو 


بالحجاء » وما أفاده الشيخ هو الموجه بالروايات الكثيرة » و يويد ه رواية 
هشام عن قتادة عن أنس بلفظ : مكنوب بين عينيه ك ف ر أى كافر »ومن 
طريق شعيب عن أنس مكتوب بين عينيه »كافر ثم تمجاها ك فار يقرؤه 
كل مس والأحمد عن جابر مكتوب بين عينيه كافر ميجاة » ومثله عدد 
الطبراق من حديث أسماء بنت عميس ٠‏ قال ابن العرنى : فى قوله ك فار 
إشارة إلى أن فعل و فاعل من الكفر إنما يكنب بغير ألف .و كذا هو 
فى رءم المصحف و 3 كان أهل الخط اثبتوا فى فاعل ألفآ لزيادة البيان » 
كذا فى الفتم . 
)٠(‏ قال الحافظ : هذا أخص ما ورد من قوله يقرؤه كل مس » و فى أخرى 
كل مؤمن , فيحتمل قوله من كره عمله أن يراد به المؤمنورت غموماً , 
و يحتمل أن يختض ببعضهم من قوى إمانه . | 
(+) قال التووى : هذه الكتابة على ظاهرها و إنها كتابة حقيقة .جلما الله آية 
و علامة من جملة العلامات القاطعة يكفره و كذبه و إبطاله . ويظمر الله 
تعالى لكل مسلم كائب وغير كاتب و يخفيها عمن أراد فتنته وشقاوته » ولا 
امتناع فى ذلك » اتهى . 
(؛) فقد ورد ا زا أنى هريرة عند مسلم بلفظ. فقول :الجن" أوالشيجن:: 
با مسل با عبد الله هذا يرودى خاق فتعال فاقتله إلا الغرقد فانه من شر من 


الكوكب الذرى ‏ . 00000( نه( ) 0 الجوء الثالك 
اال ا ا ا 6 ا ار يو 1 10111 1 


. [ باب هن أين مخرج الدجال ] قد وردت هذه الكامة فى معنبين؛ خروجه 
علينا و خروجه مطلقاً . فالاول حيث ورد أنه يخرج من أرض بالمشرق ,قال ها 
خراسان م وقع هبنا »و الثانى يراد حيث قيل إنه بخرج هن بين ااشام والءراق» 
أو وقع أنه مخرج من جزيرة تسعى )١(‏ ء ك سيأنى فى الأحاديث الآنية بمد ذلك . 
3[ هق افون ] بر السو ةر عرس الذراعحية ملل ا 

تك و ا ا كا ااا اا و11 
نت الهود »قال القارى : استثناء من الشجر , وهو نوع شر ذو شوك يقال 
له العوسج وأضيف إلى الهوذ بأدفى ملابسة » قبل : هذا يكون بعد خروج 

الدجال حين يقائل المسلءون من تبعه من المود ء انتهى . 

)١(‏ ههكذا فى اليو عنه . فان لم يان هناك بعد قوله تسمى بياض فى اللاصل 
فالمعى جزيرة مسماة وممينة » وقد وقع أنه يخرج من خلة بين الشام والعراق 
واختلفوا فى ضبط خلة ومعناه. ووقع فى خبر الجسامة عند أنى داؤد وغيره 
فى جزيرة عند المقرب ١‏ وفيه أيضآ أنه فى بحر الام أو بحر الين » لا بل 
من قبل المششرق » التهى . 

6 0 و لاجل اختلاف الروابات فى ذلك و التعارض فمما عاو اف إلى 
5 رواءة السنين » فقبد أخرج أو داوه حد درف الاشير .هن رواية 
عيسى بن «ونس ء ثم أخرج حديث عد الله بن بسر أن ردول الله عِلِتهُ 
قال :بين الملحمة وفتح المدينة ست سنين » و يمخرج الدجال فى السابعة . 
قال أو داؤد : هذا أصح من حديث عيسى » قال فى فح الودود : قوله 
هذا أصح إثارة إلى جواب ما يقال بين الحديئين تناف فأشار إلى أن 
0 أرجح إسناداً فلا يعارضه الأول . اتهى ما فى البذل . والمشهور فى 

مع بينهها هو اما أفاده اأشيخ » و جمع بينبها القارى بوجه آخر وهو أن 

. تغاير بين الملحمتين . فقال فى حدذيثق 01 اللام فى الملحمة غير القسطنطنية 

سائر الملاحم فاللام للعهد بالنظر إلى ملحمة سابقة . و يدل عليه أنها 
ما وصفت بالعظمى ٠‏ انتهى . 


الكوكب الدرى ١٠68(‏ ) ْ الجرء الثالثك 


8 


سب يعتهم رواية الاشبر: إلى الشاط من قائله ٠‏ والضحيم أن عاويق الفوور ا" 
كن فلا ضرورة إلى أن يصار إلى التغليط . و هو أن يقال : مدة القتال و هو 
الفتم غير داخلة فى ذلك فكأنه قال ما بين اللحمة ااعظمى و خروج الدجال سبعة 
أشورع لآنه ا لم بجمع مدة القتال فيه بل أخذ آخره يق سبعة أشبر . 

قوله [ و القسطنطينية ] و القسطنطينية واحد و غرطه أنها فتيحت مرة )١(‏ 
و ستفتح أخرى لغلبة التصارى ثمة . قوله [ خض فيه إل ] ينه فى الحاشية (؟) 


(1) هذا هو المشهور فى معنى الحديث و توجبيه : و ظاهر سياق كلام المصتف 
يدل عل أنْهما مدينتان فتحت إحداهما فى زمن بض الهم وتفتح الآخرى - 
عند خروج الدجال » و ليس كذلك ٠‏ بل القسطنطينة والقسطططينية واحدة 
صرح بها غير واحد من أهل اللغة كالقاموس و غيره » و ما فى النسخ 
الهندية من تغير اللفظين لمله من النساخ » فان فى النسخ المصرية كلا اللفظين 
سياق واحد ء غابة ما فيه وضع المظهر موضع المضمر . وفى امجمع: هى 
هدينة مشهبورة من أعظم مدائن الروم فتحت زمن الصحابة و تفتح عند 
خروج الدجال قاله الترمذىء انتهى . فهذا كالصريح بأن مراد الترمذى تكرار 
الف والمراد رامن .تسن 'الصحالةازفان خلاة الآمين. عساوب فليا شيك 
أولا سنة خمسين أو بعبدها على اختلاف الآقوال » و توف فى هذه الغروة 
أبو أوب الانصارى . قال الحافظ فى الاصابة : سنة اثنتين و خمسين هو 
الأكثر . انتهى . قلت : ثم استرجعها الروم ففتحت تانياً هار الأاريعاء لعشرين 
من جمادى الآخرة سنة سبع و خمسين وتان مأته » وكانت أيام محاصرتما 
إحدى وخمسين يوماء فم المسلدون من الآموال و الدواب ما لم سمع 
بمثله » هكذا ف الفتوحات الاسلامية للسيد أحمد بن السيد زينى دحلان مفى 
الشافعية يعم المكرمة . 


6 وافظبا : ها بتشديد ذاء أى حدر مه أنه أعور وأهواة على ألله وأنه به . ٠‏ 


الكوكب الدرى (9ه١1)‏ الجرء الثالك 


ل 2279 ل م ص م 


د يكن أن >كون معناه بين كل حاله كم يقال فى لساثنا : أو نج نج سب سمجهادى . 


قوله [ حى ظنناه فى طائفة )١(‏ النخل ] ليس المراد قربه فى ظنهم بل ذلك 


كناية عن ار هوم و شدة خوفهم 6 يخاف عن الشئى القريب غاية القرب 
إذا كان هائلا فقي العادة أن المرأ لا ضاف عن اطائل أياً ما كان إذا عن عنه . 


قوله [ قلنا: .با رسول الله وما لبثه فى الآزض ؟ () ] سألوا شوقاً إلى التخلص 


4 ضمحل أمره ٠‏ وعظم سه يجعل الخوارقٍ ليده انتهى 5 وهكذا فى المجمع 3 


6) 
6 


وو زاد: أئ عظم فتنته ودفع قدره » ثم وهن أمره و قدره و هويه 2 
و قبل : أى رفع صوته و خفضه فى اقتصاص أمره . أو خفض صوته 
بعد تعبه لكيرة التكام فيه » ثم رفعه بعد الاستراحة لببلغ كأملاء انتهى . 
ال اللووق :فى مياه و لانم أخدها انه تعفر ورضاية فى فيه وهر اند 
على الله عوره ؛ و منه قوله بريه : هو أهون على اده ل أ ل 
بقدر على قتل أحد إلا ذلك الرجل » ثم يعجر عنه و أنه ,ضمحل أمره 


و أنه يشتل بعد ذلك هو وأتباعه » وهن تفخيمه و تعظيم فتنته والحنة به 


هذه الأمور الخارقة للعادة » وأنه ما من نى إلا وقد أنذر قومه ٠.‏ والوجه 
الثاق :آله خقط من صوانه سال 2 ما تكام فيه تففض بد طول 
الكلام والتعب ليستريح . ثم رفع ليبلغ صوته كل أحد بلاغا كاملا . اتهى . 
قال ف ايجم : أى فى تاحيته و جانيه ٠.‏ 

فسيأق قربباً أن كلتا ا معييتان و 5-7 السط فما . 

ذكر هذا الخزيف هدة له أرموق “نوما : و مكنذا هو فى'رواية مس 
وغيره »وف المشكاة عن شرح الدنة برواية أسفاء مرفوعاً : يمكث الدجال 
فق الآوضن" أررنق'منة التدنة #القور والقير كاطلفة اديع قال الثاري:؛ 


لا يصاح أن 00 مغارضاً لرواءة هسل او عل تقدير صن لعل اراد 04 


الكوكب الدرى 150 ) ل الجرء الثالثك 
منه و رجاء للنجاة إن كانت مدة لبه قليلة . قوله [ و لكن اقدروا له ] و ذلك 
لأنه من قبل السحر ‏ فطول اليوم )١(‏ الآول وكذا الآخيرين فها يبدونا ء وإلا 
فالعمس مخرج وتغرب عل عادتها المعروفة فى الطلوع والغروب ٠‏ و لكن لا يظهر 
نا لاقامته شمساً بأعيننا لا تغرب ٠»‏ و بذلك ظهر أنه لا خدشة فى إضافة وجوب 
الصلوات إلى أوقاما بذلك الحديث (؟) ٠‏ 


مي م ا ا 
بأحد المكثين مكث خاص على وصف معين مبين» ويمكن اختلافه باختلاف 


ْ الأحوال و الرجال ء قلت : و هبنا حديث ثالث أخرجه أبن ماجة وغيره 
من رواية ألى أمامة مرفوعاً بلفظ : إن أيامه أربعون سئة السئة كنصف 
السسئة و السنة ا الشبر كاجمعة » و آخر أيامه كالشررة ٠‏ قيل : با 
رسول الله كيف نصلى فى هذه الأبيام القصار ؟ قال : تقدرون فببا الصلاة 
3 000 هذه الأيام: الطوال الحديث » قال الشيخ فى الانجاح: إن صح ‏ 
هذه الرواية فالاراد منه أنه باعتيار هذا الزمان بالسرعسة أنياماً و .باعتبار 
غروب الشمس و طلوعها و لو فى زمن قليل سماه سنين » و لذا ل يعتبر 
4 نا السلدة "قر الرعك او طولة اأنتيى باح 0و برط كينا 
صاحب الاشاعة أيضاً فارجع إلله لو شئت » و ذكر أيضأ فى فته أنه 
5 ل : أنا رب العالمن ٠‏ وهذه الشمس تجحرى باذى» أفتريدون أن أحيسما ؟ 
فيقولون نعم فيحيس الشمس حى يحعل اليوم كالشهر واجمعة كالسنة » ويقول: 
أتريدون أن أسيرها ؟ فيةولون نعم » فيجعل اليوم كالساعة ؛روآه نعيم بن حماد 
والحام عن ابن مسعود انتهى » فبذا الحديث يجمع بين الروايات المتقدمة 
بحسن جمع و يزيل كر الأشكالات: 
6 و مقتضى طول هذه الآيام الثلاثة أن يكون لبثه أربعة عشر شمراً و أربدة 
© غثشر بوماً 6م لايخ . 
() لآن.طول ذلك اليوم كون اشعيدة من الدجال لا حقيقة خينئذ وجوب له 


قوله [ ثم يدعو رجلا شابآ عتدآ. )١(‏ شباباً إل ] فيه اختصار (؟) يع أنه 
يذهب إلى. المدينة فيخرج منها: رجل .على هذه ااصفة 1 فقول 0 أن كذاب. دجال 
أشنت ناله ولا بنى وإنك مضل للناس خب . قوله 1 فضربه الدجال بالسيف 
يقطسه جز لتين فنا ] و ف بعض الروايات ()) أنه بلحقه بالمشار ١‏ ثم نحيه 


به الصلوات بأوقاتها الواقمنة لا غبار فيه » و على هذا فلا يصم الاستدلال - 
تلك اميك على إيحاب العشاء على أهل بلغار الذين لا يحدون وقت 
الغشاء فان فيها. يطلع الفجر قبل غروب الشفق فى أربعينية الششتاء . والمسألة ظ 
خلافة شبيرة بسطها ابن عابدين . و حكى تصحيمح كلا القولين الايماب 
٠‏ و عدهه عن جمع من الفقهاه . 
)١(‏ قال القارى : أى ناما كاملا قري وشباا كنيد عن النسة: . ال الطببى 
الممتل شبابآً هو الذى يكون فى:غاية الشباب ٠‏ اتهى . 
(0) © ل عليه رواية البخارى عن أنى سعيد قال : حدثنا البى 0 بوماً 
ديكا “طيلا عن الال فكان: فا حدما به إن قال. بأق الدجال و 
حرم عليه أن يدخل قاب المدينة فييزل بعض السباخ الى الى المدينة فيخرج 
إلبه يومئذ رجل هو خير الناس أو من خيار الناس فيقول : أشبد أنك 
.> الدجال و.الحديث يألى بقيته . يك ال م 
(؟) قال القارى :.بفتح الجم و تكسر أى قطعتين تتباعدان و يضربه غضبآ عليه 
لابائه قبول دعونه الآلوهية “أو [ظباراً للقدرة وتوطتة لخرق العادة . انتهى . 
(؛) ..ذكر الحافظ: اختلاف الروايات فى ذلك . ثم قال قال ابن المربى : هذا 
. اختلاف. عظم. يعى فد قتله بالسيف وبالمنشار ٠‏ قال : جمع ألا علدت 
يقتل كل منهما . قتلة. .غير قتلة ,الآخر كذا قال , والآصل عدم التمددء ورواية 


1 التشار تفسر رواية الضرب بالسيف ظمل السيف كان فيدقلول فصار كالمشار , . 
١‏ أو أراد الممالغة ف اتعذينه بالقتلة المذكورة: ويك ون قوله فضريه بالسيف مفسرآ 


0 القوله إنه شره وللنتطيير ولتين إشارة إلى أخر أمرء ا ينهى نشره ؛ انتهى : 0 


. الكوكب الدرى (9ور) الجرء الثالك 


بد ذللكة,فاخذ الرجل (1) فيا كان يقولة سن سب "الذتبال.» فريدالؤجال: أن يذه 
فلا. يقدر (0). لاتباء. خوارقسه إذ. ذاك. . فان الشق ينتهى بنهامه .و مام الخوارق 
باحياء. الموق ٠‏ ثم .لا شثى .بعد ذلك فيرجع الدجال عن المدينة عائا نو .عاسراً 2 و 
ذلك الرجل (©) خضى عليه السلام ٠‏ 0 


(1) ؟ا فى جديث أب بعد عن قار 0 00 


دِيم حديثه فيقول الدجال ا إن قتلت هذا ثم أحييته هل تشكون فى 


1 . الام ؟ فيقولون ل قله م لحديه فول : والله ما كنت. فيك أشد بصيرة 


منى اليوم , فيريد الدجال أن يقتلة فلا سلط عليه قال الحافظ : وفى رواءة 
ما ازددت فيك إلا د 2 قرلا اما الناس إنه لا يفعل بعدى بأحد 
من الناس . وفى رواية فيقول الدجال : أما تؤمن فى ؟ فيقول :.أنا الآن أشد. 
بصيرة فيك منىء ثم نادى فى الناس .با أيها الناس هذا. المبيح الككذاب؛ 


. من أطاعه فيو فى النار و من _عصام فبو فى الجنة » الآهى ٠‏ 


00) 


م 


فقد تقدم فى رواية أنى سعيد عند البخارى فلا يسلط. عليه » قال المافظ : 

و فى رواية.فيأخذ الدجال ليذيخه فيحعل.ها بين رقبته ل دخان 
فلا يستطيع [ليسه سبيلا ؛ و فى أخرى فقال .له الدجال : لتطعى أو لأذحنك 
فقال : والله لاأطيمك. أبداً ‏ .فأمى به فأضجع فلا يقدر عليه ولانتساط عايه. 
.مرة واحدة » و وقع :عند أفى.يعلى و عبد بن حيئد مى رواية حجاج بن 
أرطاة عن عطة أنه يذيحه ‏ ثلاث مرات . ثم بعؤد .ليذحه«الرابعة فيضربع 
الله على حلقه صفيحة نحاس فلا يستطيع ذبحة ع و الآولة:هو الصؤاب 1 


و وقع اف حديث عيد لذ بن حرو 00 اه برْجِل 


لا سلطه الت إلا عليه » أتهى . ٠‏ 0 
قال الحافظ : وقع فا يح سل عقب رواية عيد أله بن عبد اله إن به 


الكوكب الدرى (+15) الجرء الثالك 
- قوله [ بشرق دمشق ]. الظاهر )١(‏ أن «نزوله يكون بدمشق: ولذلك استشكل 
أيه عبة قال أب إحاق ل : إن هذا الجل هن الس :و أو زات لبر 
سي ا طلة القرطى ب هو إبراهم بن عمد بن سفيان راوى يح مسل 


عنه 6 جزم به عياض أو التووى و غيرهما و لعل مستنده. 2 ذلك ما قاله. 
مممر فى جامعه بعد لذكر الحسديث قال مُعمر : بلق أن الذي بثتل الدجال 


الخضر . و كذا. أخرجه ابن حبان.من طريق عبد الززاق عن معمر قال 
كانوا .يرون أنه الخضر :اى..قال. انن العرى + معت. من: يقول إن الذى 
كه الرسانا هو الخسر بق متبذا وعرى ل براهان لحك قال الا : 
و.تمسك من قاله بها .أخرجه ابن حبان فى سميحه من حديث أنى عبيدة بن 
الجراح رفه فى ذكر الدجال لعله أن يدركه. بض .من راف .أو سمع كلاى 
الحديتك. ء.و. عكر عله ما تقسدم من افظ شاب عتلى شباباً . و يمكن أن 
يحاب بأن من جملة خصائص الخضر أن لا يزال شاباً ويحتاج إلى .دليل , 

' .“انتهى: . و قالى صاحب: الاشاعة : هذا .الر جل -المؤمن هو الخخضر عليه السلام‎ ٠ 
الكشف‎ ٠. على الاضام ا صريح. به فى الأخاديثك الصحبحة ...و دل عله‎ 
.الصحيح... رم ذكن.الرو ابات المؤيدة لذلك » قال: روى الدارقطى بنى الافراد‎ 
: عن ابنه عباس قال.: نيثئى للخضر. فى أجله حى يكذب الدجال:, ثم قال‎ .. 

؛.و. قبل .:..هو أحد أصماب الكيف:..و هو ضعيف.» اتهى . 

(1) يعنى أن الظاهر من حديث الباب أن نزول عيسى عليه السلام يكون فى 
شرق دمشق »وهو مشكل با ورد: من روابة الزول ببيت .المقدس واختلفوا 
ف »امع بينهما...ومتار الشيخ ترجيح. رواءة بيت المقدس وؤلنه مال السيوط , 

كا حكاه عنه القارى إذ قال :.ذكر السروطى فى تعليقه على ابن ماجة أنه" 

: قا الحافظ ابن كثير فى رنؤاية أن عيسى عليه السلام ينوك بيت القيس,.‎ ١ 

. “و فى روابة بالأردن » و فى روابة بمسكر المالين , قللتا : حسديك بها 
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5 هذة الرواءات ع ,ملاحظة ما ورد أن نزوله بكون فى .بيت المقدس », والاشكال  .‏ 
يمكن رفعه 0 يقال : المراد فى ا الحديث أن ززوله فى بت المقدس إنما يكون 
فى الجانب الشرق » و لا كان هذا يحتمل مواضع كثيرة لما فى الجانب الشرق من 
الانساع عين أحمد الحتملات بابدال )١(‏ دمشق من الشرق أو بيانه عنه » فكان 
المتى أن نزوله يكون فى الجانب الشرق من دت المقدس (5) ٠‏ 
”.ب الزوله اس بيت المقدس فى ابن ,ماجة هو عندى أرجحء ولا يناى سائر الروايات 
لآن بت المقدس شرق دمشق و هو مسكر المسدين إذ ذاك .. والاردن 
اسم الكورةكا فى الصحاح . و يت المقدس داخل فيه و إن لم يكن ف 
ذن | ماين الآن منارة -قلا بد أن تحدث قبل نزوله اتهى ؛ ومال الأاكثرون 
1 برجبح رواية شرق دمشق و بها منارة بيضاء موجودة الآن » وإليه مال 
صاحب الاشاعة و الدمنتى فى نور مصباح الزجاجة . و حى عن .ابن كثير 
أنه الأشبر . | 
(5) حاصله أن شرق. بيت المقدس لما كان صادقاً على جبة .وسيعة عينه بقوله 
دمشق ٠‏ أى الجانب. الشرق الذى يجانب دمشق ٠‏ تأويل الشيخ يشير إلى. 
أن دمشق فى جانب الشرق من بيت المقدس ٠‏ و هذا إناقى .ما قسدم : 
كلام القارى عن. السيوطى من أن البييتك بشرق دمشق » و لمل الحق مع 
الشبخ فان دمشق فى زاوية ربين الشرق. والشياك "من بيت المقدس + وهكذا: 
صورما . 0 
ظ 0 ْ غريم 0ه 
لشفي شورب الدرها ديف الوه نان ل ع 
١ 1‏ 08 شرق : 5 5 
(؟) .بباض فى اول عنه يمد .ذلك ولعله رحه الله ذكر شيئاً برك فى النقل أو 
يتفق له .ذكر “ما أراد إيراده وزاد ف 0 الرضى بعد ذلك أن تزوله ٠‏ 
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قرله [ قطر ] و فهابعد .[ تحدر ] الفرق بينهما أن التقطر «الانفصالمن + 
الجسم ٠م‏ التحدر هو السبلان )١(‏ عل الجسم انفسه إلى السفل ٠.‏ قوله [ فقتله ] 
هذا القتل لتحصيل (؟) اليقين للؤمنين أن لا يومم لهم بقاؤه وإلا فان موته تحصل 


به عليه السلام يكون عند صلاة النصر .بنداما أقبمك وإتقدميم أماميم اليد 2" 
ققال الى عليه م تقدم » فيقول لاء ويكون مجتهدا . فا قيل أنه بتبع 
الامام أنا حنيفة غاط . نعم لا يبد أن .يكون اجتاده موافقاً لاجتهاده ‏ فان 7 
قبل : للحتج عليه السلام فى نزوله من السماء إلى شئى حتى وصل إلى الخارة. 
فاستدعى المر 2 ٠‏ يقال .: سبب ذلك أن الدنيا دار الاسباب فناسب أن براعى 
فى ذلك الأحكام الدئيوية » اتتهئ . 
٠‏ ان قال المجد : الحدر الخط من علو إلى سفل كالحدور و سيلا 50-00 5 
واتحدر تنزل . انتهى . 1 1 
(؟) احتاج الشيخ إلى هذا التوجيه لا أن هذه املة هن الحديث بظاهرها 
مخالف اجملة الآولى » وهى قوله لا يحد ريح نفسه أحد إلا مات, وقد ورد 
إفى المع 5 أقرال أخر » قال القارى : قوله لا بحل لكافر يحد من ريح 
نفسه إلا.مات ٠»‏ >#وز كو ن الدجال مستثى هن «ذا الحم لمكة أراءة دمه 
. فى. الخزية. ليّداد كته . مناحراً. فى: قلوب المؤمنين » و يوق كون_«ابذه 
ظ الكزانة لني أولاحين نزوله؛ ثم ككون زائلة حين يرى الدجال إذ دوام . 
الكرامة ليس لازم » وقبل : النفس الذى يموت الكافر هو النفس المقصوه . 
به إهلاك كافر لا النفس المتّاد فعدم موت الدجال لعسدم التفس المراد , 
وقيل : المفبوم منه أن هن وإجد هن ؛ نفس :عيسى. من الكفار يموت » ول" 
يفهم مئه أَنْ يكون ذلك أول وصول نفسه فيجوز أن يحصل ذلك 2 يعد 
أ عتسى عليه السلام دم الدجال فى حربته للحكمة المذكورة »2 5 من 


الأردآن هن عي كتانق ايد الاخناه' لحضن و الاقا نه مفو .اه 
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مخروج نفس عيسى عليه السلام و:وصوله إلله و كذلك ما ورد“ق الحسديتث 


الآنى بعد ذلك أنه يطمنه فانه مجرد:استيقان لموته و دقع ا عسى أن شوم أنه 
حى بعد ٠‏ قوله [ و ير أولهم ] أى أول )١(‏ صفوفيم ٠‏ قوله [ لقد كان بهذه 
مرة ماء ] بان لاستشفافهم الماء فى الشرب حت لم يق مله إلا مجرد أبر ٠‏ 00 

قوله [ و يحاصر عبسى بن مريم الخ ] أى يبقون ى الحصن و الحصار 
.. الذى على الطورءلا أن(9) يأجوج ومأجوج يحاصرومم فان الله يغصى (0) أعيهم 
عنهم . فلايفوزون و لا يصاون إلى حيث مستقرم حى يعليوا بحالهم ٠‏ قوله [ حى 
يكون رأس (4) الثور إل ] خصه بالذكر لما فيه من العظام الكثيرة » و ما فيه 
من اللحم يتحصل بشق من الآنفس » و مع ذلك فلا يدفع من الاشتهاء إلا يسيراً 
لقلة اللحمية فيه و للاكتتاز (ه) » وبذلك يعلم مقدار احتياجهم إلى ما بوكل, فان 
رأس الثور لا كان خيراً لهم من مائة دينار و قد علمت ما فى رأس الثور من 


الصفات فا بال اللحم و الاطعمة الآخرى ٠و‏ الله اعم .. 


: و لفظ اللمشكاة عن مسلم و عر أوائلهم على بحيرة طبرية » قال القارى‎ )١( 
بالاضافة و بحيرة تصغين بحرة و هى ماء مجتمع بالشام طوله عشرة أميال‎ 
. و طبرية بفتحتين اسم موضع و هى قصبة الآردن بالشام الع‎ 
: (؟) ويؤيد ذلك لفظ المشكاة عن مسل ويحصر نى لله وأصحابه » قال القارى‎ 
سنة امول أ عن لعن الطرن »اهن‎ 
م دل عليه لفظم فى هذا الحديث : لقد قتلنا من فى. الآرض فم فلنقتل‎ )( 
من فى السماء » اتهى . 1 ش‎ 
(؛) قال القارى : أى يصير من شدة المحاصرة و المضايقة رأس البقر مع كال‎ 
رخصه ف اتلك الديار خيراً من مالة دبنار » قال التور بشى : أى تبلغ :بهم‎ 
٠ الفاقة إلى هذا الحد » و إنما ذكر رأس الثور ليقاس البقية .عليه فى القيمة‎ 
. أى لاجاع مه و صلابته » قال الجد : اكتنز اجتمع وامتلا”‎ )5( 


الكوكب الدرى ش 590 )0 56 الجوء الثشالك 
قوله [ كأعناق البخت )١(‏ ] قوله [.بالميل (؟) ] كأرب المابل هى 


مغارات الجبال ..قوله [ كالزلفة .(+) ] هى.المرآة . المزينة ٠‏ قوله [ ويستظاونت. 

)١(‏ ياض فى الأصل ٠‏ و قال القارى:: يضم موحدة و مكون مدجمة نوع 
ف الابل؛ أى 'طير أعناقهافى الطؤل والكبر كاعناق البخت: والطير جميع 
طثى > اتهن. ْ ' 

(؟) قال الدمنى يم ديار كندن مو ضع ال ل 1 
الدججال فيطرحهم بالجبل هو الهوة الذاهبة فى الآرض اتهى . وقال الجد : 
كندل اخوى يتن رس لمق إلى الفعق و كال احا ىاو 1 وو 
5 فى حديث الدجال فيطرحهم بالنهيل وهو تصحيف والصواب ,الي ا 
اين .قلت لين ف النسخ الى بأيدينا من الترمذى بالنون بل فبها بالم 
كا فى الأحمدية و المصرية وغيدهماء نعم فى المشكاة برواية مسل تطرحهم 
حيث شاء الله وفى رواية تطرحهم باللهيل » قال القادى : يفتم النون وسكون 
الحاء و فت المو حدة موضع » و قبل : مكان بيت المقدس , وفه أنه كف 
سعه:: ولين المراد به موضع بعضهم» أو على طريق خرق العادة سنعبم: 
و قبل : هو حيث تطلع الشمس , ثم حى عن القاموس أن ال" تصحيف 
و الصواب ,الم ٠‏ اتتهى . ! 

١‏ قال: القارى : بفتم الزلى والسلام و يسكن 50 قل : ا 
المرآة بكسر الي ٠و‏ قيل : ما يتنذ لمع الماء من المضتتم. ...و “المراد 
أن الماء يعم جنيع الأرض بحيث يرى الراثى وجبه ء قال القاضى : .روى 
بالفاء و القاف او بفتح. اللام ورباسكاءما. وكلها صصحة ٠‏ قال القارى : الأصم 

ظ هو الذى عليه ال كثر بفتحتين و الفاء و اقتصر عليه القاموس فى الما 
١‏ لفق طباه قال: و احقرر ا فى معناها فقال تعاب و أبو زيد وآخرون 
كآلمرآة . وحى صاحب. المشارق هذا عن ابن عباس 4 واقيل : كصانع 0 
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بتحفبا )١(‏ ] دفع لل عسى أن يتوم من“قلة الشبوة فى الآكل فيشبعون ذلك لا 
لبركة فيه . قوله [ بالاقحة ] و اللقحة هى القريبة بالؤلاد و الجامل . و اللإن . 
بقل فى الحامل ٠‏ فلا كان كذلك حال الحوامل فا بال غير الموامل . 

قوله [ كأنها عنبة طافية ] منبطوه هبنا بالاو قد ورد فى (؟) فى بض 


*# الماءء وقيل الاجانة الخضراءء و“قيل كالصحفة , وقيل كالروضة ؛ اتنمى ٠‏ 

)١(‏ قال القارى : بكسر القاف أى بقشرها . قال النوؤى : هو- معقر قشرهاء شبهها 
بقحف الأدى . وهو الذى فوق الدماغ .وقيل : هو ما انفاق من جمجمته 
و انفصل » ونال شارح :أراد نصف قشرها الأعلى ؛ وهو فى الأآصل العظم 
المستدير فوق الدماغ » و هو أيضآ إناء من خشب على اله كان تساك 
صاع » و استعير ههنا لما بلى رأسها من القشر ٠‏ اتهى ٠‏ 

(؟) اختلفت الروايات نع لمان قال ضاحب الاشاعة : أعور العين ادن 
كأنها عنبة طافية » وفى روابة: أعور العين اليسرى »وفى حديث سمرة عند 
الطبراف و صحمحه ابن حبان والحاع : ممسوح العين اليسرى » و فى روابة: 
أعور" المي مطموسها و ليست حرا .و هذا" مَفنى طافلة:سهموزة. قال 
الحافظ فى الفتم نقلا عن القاضى عياض :الذى روبناه عن الأأكير و سمحه 
اجمبور وجزم نه الأخفش طافيسة بغير همرة .» و ضبطه بعض الشيوخ 
بالهمزة »و معناه أنما ناتثة تتوء العنبةء وأتكره بعضمم و لاوجه لاتكارة» 
ثم جمع القاضى عياض بين الروانات بأن عينه الونى طافية - بغير همير 
و مسموحة أى ذهب ضومما » و هو معبى حديث أنى داؤد ‏ مطموس 
العين ليست بناتثة و لا حجراءءأى ليست عالية و لا عميقة كا فى حديث 
ابن عمر فى الصحيحين » واليسرى طافة - بالممز ‏ 15 فى الرواية الآخرى 
عنه وهى الجاحظة الى كأنها كوكب درى ٠»‏ وكأنها نخاعة فى حائط ؛ أى وهى 
الخضراء 5 جاء كل ذاك فى الأحاديث » قال :.وعلل هذا فبو أعور العينينيه 


5 طافئة يو رمن تاف » فالمموز من ا النارء مكأن العين للاكانت 
طافئثة فهى عسوحة لانبصر شيئاً ٠‏ والناقص من طفى السمك على الاء فهو طاف, 
وهذا يستلزم خروج حدقتها من موضعها لكنها مبصرة بعدء قالمع أن [حدى عينيه 
طافئة والاخرى طافية » وحيث ورد طافية بالياء فيمكن أن يكون مبموزاً قلبت 
ممزما باء لكسرة ما قلها . ش 

قوله [الاعان مان] ينه )١(‏ فى الحاشية و استحسن الاستاذ أدام الله علوه 


ل ل ل ل سس 


٠‏ # ما فكل واحدة مهما عوراء . و ذلك أن العور العيب و الاعور من كل 
شق المحيب و كلا عيق الدجال معببة » إحداهما بذهاب نورها و الآخرى 
نتوئما وخضرتما ‏ قال النووى : وكلام القاضى عياض فى جابة من الحسن» 
0 1 

)00 و لفظها: قوله الاممان يمان أصله بمى حذف إحدى اليائين.» وعوض 0 

الات ؛وقيل قدم إحداها وقلبت فصار كقاض .كذا انيم را 
الحدبثك عن ظاهره من حيث أن مدأ الاعان من مكة ثم من المدينة , 
فقيل : المراد أن الاعان بدأ من مكة . وهى من تبامة.ءو هى من أرض 
الذن و لذا يقال الكعبة الهاية» أو لآن مكة مانية باعتبار المدينة وقيل : 
قاله البى َيه بتبوك و معة والمدينة حيئئذ ينه و بين الهن» فأشار إلى 
اناحية الإن .وهو يريد الحرمين » أو لأنهما مانيتان باعتبار الشام ‏ وقيل : 
أراد الانصار - الهافون فى الآصل . و ثم نصروا الابمان و المؤمنين 
و آووهم فنسب الايمان الهم » ذهب إلبه كثير من الناس . وهو أحسنها 
عند ألى عبيد أمام الغريب ؛ قال التووى : و لا مانع من حمله على الحقيقة 
لآن من قوى فىشى نسب إليه ٠‏ و هكذا كان حال الوندين مهم الحديك : 
جاؤم أهل الين أرق أفئدة ٠‏ وها جاء حينثذ غير الأنصار ء و هكذا كان 
عال “أل الِن. حيتئذ فى. الامان .و حال" الوافدين منه فى حياته يلق * 
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و مجده وأفاض على العالمين بره ورفده. .تؤجيه التووى » وما أؤردة )١(‏ صاحب 
امجمع غير وأ رد 6 ذفان التفضيل على عو مى الجر مين الشريفين غير لازم: مه * 


قوله [ و الكفر .من قبل المشرق ] و لقد كانت القبائل الهنيون سارعا إلى 


الاسلام كأسل و غفار وغيرهاء وأبطأً. 6 أهل المشرق كضر وغيرها مع ها لظمر 


و فى أعقاب ويه كأ ون القرف و أبى مسل ا لاقي اشببيا نعل 


0010 


6 


0» 


قلبه وقوى إيانه » فكانت نسبة الايمان لمهم لذلك إشعاراً كال . إيمامهم من 
غير أن يكون فى ذلك نى له عن غيرم ء فلا منافاة بينه وبين قله مم : 
الامان فى أهل المجاز, ثم المراد بذلك الموجودون منهم حيئئذ لا كل 
أهل الهن فى كل فاك فان اللفظ لا يقتضيهءهذا هو اق فى ذلك ونشكر 
لله تعالى على هدايتنا له » اتتهى بزيادة عن النووى و الفتح 000 

إذ قال بعد ذكر كلام النووى المذكور : و لعل المانع أنه يلزم قوة إياتمم 
و فضلهم به على المباجرين الأول و الآنصار و فم ااعشرة و غيرهم » 
اتتهى: . ١ ٠‏ 

ا تقدمت الاشارة إليه فى كلام النووى أيضاً إذ قال : ليس: فيه نتى لله عن 
غيره : و ذلك لآنه ليس فيه لفظ حصر أو ما فى مناه . 

فد قال الحافظ : كان أهل المشرق .بومئذ أهل كفر فأخبر ميم أن الفتنة 
تكو ن من تاك الناحية » فكان م أخير وأول الفتن كان قبل المشرق فكان 
ذلك سبآ .للفرقة بين المسلءين » وذلك ما يحبه الشيطان ويفرح به » وكذلك 
البدع نشأت من تلك الجبة » و قال أيضاً نحت قوله عليه السلام لآرى 
الفئن تفع خلال 00 : إئما اختصت المدينة بذلك لآن قتل ان كآن 0 


٠‏ قتل. غمانء و القتال .بالنبرؤات. كآن سيب 3 ا 0 قل يان كان 


أشد أسبابه الطمن على أمرائه و أول مانشأ ذلك من الغراق و هى من 
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تعس ويستسصه 386 1 : فتن 8 


افيا بعد من تفاوت «نهها فان خروج 'الدجال على أهل المديئة يكون من )١(‏ قبل 
:الشرق والهنيون يقابلونه مالا يقابله من سواه 2 فلذلك قال النى م 2 كلد الفريقين 
0 الشرق. 3 الدن ما .سين الب“ 


[باب فى ذكر ابن صياد (؟ )]قوله [حيث تلك الشجرة] وأربته (6) شرة قربة أو 
بجدة من كأن أبا سيد أراد يذلك أن ينجو منه بنفسه فقال له ذلك . قوله [وإفى أكره 


كل جبة اشرق 0 فلا منافاة إمله 5 بين قوله 2 :ألا إن الفئنة م 00 


المشرق 4 اتهى .. 
فد قال الحافظ فى بيان الدجال : أما سيب خر وجه ١‏ 5 ف 


سوق ريش -لدن. اي زاعن دقضة أنه رج من فضية يغضها لو أما “من أ أبن 


00 


خرج ل المشرق جزم 2 إلى آخره : 
قان“القارى : وق: القانوسن أنن. ضائد أوصياد: الذى كآن: يظن أنه الدجال : 
وقال الأكل: ابن صاند اسمه عبد اللهءو قيل : صياف ويقال ابن صائدء 


و هو مودى بمن يهود اللدنة و قزل هو دخيل فيهم » و كان حاله فى 


0 ) 


'صغره حال الكبان يضدق مرة ويكذب مراراً . ثم أسل لما كير رو 


ظبرت ' منه علامات من: الحج والجباد مغ المسلمين , ْم ظبرت هنك أحوال 


و معورت مله أقوال أشعر. بأنه الدجال 3 ثم قبل : إنه اناب وماتم باادنة؛ 


وقيل : بل فقد بوم الحرة و قال ابن الملك : مايقال أنه مات بالمدينة لهيشيت 


إذ.قد روى أنه فقد وم الحرة » ؤقال أضا:روئ أبو داؤد سند حب عن 


أجابر قال فقدنا ان صياد يوم الخرة 0 :وهذا يطل رواية من روى أنه مات 


بالمدينة و صلى عليه ٠‏ اتهى ٠‏ ش 001 
بعى أشرت إلى ثرة و أبصرنه إباها لينزل تحتها . و لا ينزل عند أنى 
سعنك عو لظ د اث عسل عن أى سعيك قال : : حر :1 حيخاحا وعماراً ومعنا 


إن صائد قال افونا بولا فتفرق الناس 3 ولقدت أنا و هشر ارسي 


. الكوكب الدرى ١7١‏ ) الجرء الثالك 


فيه اللإن] أى من بديك أو يراد به اللبن المعبودء وهو الذى فى يديه حى لايكون( )1‏ 

قوله ذلك كذباً و يبق تورية . قوله [ فقلت له تبأ لك (؟ ) سائر اليوم ] إنما 

قال له ذلك لآنه لبسى عليه أمره مبذه الكلمة بعد ماكان أبو سعيد قد ظن أن الناس 

كذبوا عليهء و وجه التلبيس بذلك أنهما لما كانا مم ( أى فى موضع واحد ) قعلله 

حال الدجال تحيث يعم أنه أين هو الساعة (6) من الآرض مشير إلى أنه هو الدجال 

و إن لم يكن هذا أمراً يقبا » و تأويل (4) ما قال من قبل من عدم الولادة 

له و كفره و أله لا يدخل المدينة أن هذه الآمور من علاماته إذا ظهر و ادعى 

اتبوة أو الآلوهية أنا ما كانء و ليس المراد أنه لا بود له أبداً و لايدخل المدينة 

أبدا و أن كفره موبدء والحق (ه) فى ذلك أنه غيره , وإليه ذهب أ كثر العلياء » 

© امنه وحدة شديدة ما يقال عليه قال ؛ وبجاء بمتاعه. فوضعة “مغم. مناعى قلت : 
إنالحر شديد فلو وضعته نحت نلك الشجرة » قال : ففعل » قال فرفعت لنا غم 
المويف + انهن > 

(1) وذلك لا فى حديث مسل المذكور قال : فرفعت لنا غتم ٠ ٠‏ فانطلق خا بعس 
فقال: اشرب أبا سعيد فقلت : إن الحر شديد » و اللبن حارء ما لى إلا 

أفى أكره أن أشرب عن يده أو قال آخذ عن يده الحديت ٠»‏ اتهى . 

() قال النووى : أى خسراناً وهلاكا لك فى .باق اليوم؛ وهومنصوب بفعل مضمر 
متّروك الاظبار » اتتهى ٠ ٠‏ ظ 

() ولفظ المشكاة بروانة مسل عن أن سعيد: أما والله إفى لأعلم مولده و مكانه ‏ 
وأبن هو ء و أعرف أناه و أمه الحديت. وفيه أنه تحتمل أنه كان يعرف 
هذه الأمور لكباتته بوا-طة شيطاله . ٠‏ 

(:) وبذلكجزم انووى إذقال: أما احتجاجه بذلك فلا دلالة فيه لآن النى يله 
إنا أخير عن صفاته وقت فته و خروجة فى الارض 

(ه) قال القارى : قال بعض الحققين الوجه فى الأحاديث الواردة فى ابن صباد يه 


ا عو ) الجوء الثالك 
2121011101 د 5-3 9 , 5 ١ ١‏ 5 7 
و أما )١(‏ النى مَل َيه فلم ينكر على من قال إن ابن صياد هو الدجال قوله لعدم 
عله م حاله دل هو الدجال أو غيره »اق لعله كآن يك يذلك لكنه 1 ؤذن ١‏ 


مح مسح نام" 


مع ما فها من الاختلاف و التضاد » أن يقال أنه ل ل حسبه الدجال قبل 
التحقيق يخبر المسيح الدجال » فللا أخير مَقِتَهْ بما أخير به من شأن قصته فى 
عننة تمبم الدارى » و وافق ذلك ماعنده تين له يَيهِ أن ابن الصياد 
يس ,النى ظنسه ء و أما توافق النعوت فى أبوى الدجال و أنوى ابن 
صياد فايس نما يقطع به قولا ٠‏ فان اتفاق الوصفين لا يلزم «نسه اتحاد 
الموصوفين . و كذا حى الحافظ عن البق أنه قال: ايس ى حديث جابر 
0 من سكوت النى ع على حلاف عر فيحتمل أن يكون النى كك 
كان متوقفاً' فى أس هء ثم جاءه الثبت من الله تعالى أنه غيره على ماتقتضيه 
قصة عيم الدارى ٠‏ و به بمسك من جزم بأن الدجال غير انن الصياد . 
و طريقه أصح . اتهى . وإليه مال الحافظ إذ قال: و أقرب ما مجمع ابه 
فا ضيه حديث تيم » و كؤن ابن صياد هو الدجال أن الدجال بعينه 
هو الذى شاهده كيم مؤئقأ »:وأن ابن صياد. شيطان تندى فى صورة اإدجال 
فى تلك المدة إلى أن توجه إلى أصبهان فاستثر مع قرينه إلى أن تح المدة 
التى قدر الله تعالى خروجه فما » اتتهى ٠‏ و.به جرم صاحب الاشاعة إذ 
قال : وما يرجح أنه غيره أن قصة يم الذاوئ» تاغرة عن قصة 
اان. صياد فهو كالناسخ له ء و لاله 0 إخباده يي بأنه فى بحر القسام 
98 الهن لا بل من قبل المشرق كان ابن ضياد بالمدنية فلو كان هو لقال بل ” 
هدق الاق انين + 
)١(‏ .قال القارى : قالوا وظاهر الاخاديث أنه َم 3 إلنه بأنه المسيح الدجال 
و لا غيره و إنا أوحى إليه إصفات الدجال » و كان لابن صياد قرائن 
محتملة فلذلك كان النى يله لابقطع بأنه الدجال ولا غيره . و هكذا © 


الكوكب الدرى (4لار) الم -أقالف” 


1 3 الأخبار » و أما )00 من قال بأنه هو استدل إعدم إنكاره يله على المدعى 
توحدهها قوله .كيف وقد حلف (0) بعضيم بين يدى الى ويه بأنه هو » وهذا 


البعض جمع بين مذهيه و حديث كيم الدارى الآنى بعيد ذلك أن وجود تخص فى 


مكانين حسب ما يرى لا (9) غير مستبعد ٠‏ 
الوا 1ك كل جروالا جد الا طقل اك اا ا 
حى الحافظ عن النووى أنه قال قال العلياء : قصة ابن صياد مشكلة وأمره 


6 


مشتبه لكن لا شك أنه دجال من الدجاجلة ..و الظاهر أن التى مَيْه 
لوح إلله فى أسره بشتى » وإنما أوحى إايه بصفات الدجال وكان فى ابن 
صياد قرائّن حتملة فلذلك كان البى ملم لا يقطع فى أمره بشتى » انتهى . 
يعنى من قال إن اءن صياد هو الدجال استدل بأنه مله سكت على من 


ادعى. بوحدمهما فى مجلسه وسكوته عليه السلام كقر ير و حدبحة 1 وابظبهر هن 


كلام الحانظ أن ميل البخارى إلى ذلك إذ قال : ولشدة التباس الام فذلك 


م 


سلك البخارى مسلك الترجيح فاقتصر على حديث جابر عن عير فى ابن 
صياد و ل رج حديث فاطمة ىَْ قصدة كيم »؛ و قد نوم لعضوم أنه 
غريب فره ؛ واس كذلك فقد رواه ع فاطمة أوهريرة و عائشضة 
و جابر 2 انتهى . 

منهم عير وابن عمر وجابر وغيرهم سمط رواباتهم الحافظ فى الفتتح فى باب 
من رأى ترك النححير من الى مله حجة وقال:و قد أخرج أحمد من 
حديث ألى ذر لآنأحاف عثر ممرار أن ان صياد هو الدجال أحب إلى 
من أن أجلف واحدة أنه ليس هو كيده كبح » و هن حديثك ان 
مسعود ع لكن قال سس بدل عر مرات » أخرجه الطبراى » انتهى . 
قال القارى. : و لا إنافيه“قصة عير . الدادى إذ يمكن أن يكون له أبدان 
تلفة فظاهره فى عل الحس و الخيال دائر مع اختلاف الأحوال و .باطنه 


فى عالم المشال بقيسد السلاسل والاغلال ٠‏ ولعل المانع من ظهور كاله بي 


الكوكب الدرى (ه() 3 اموه اثالك 


قوله [ فقال انى 7 كه آمنت بلله و رسله ] [ما (1) لم يرد البى مله 
عله قوله لأآنه كان متصديآ سؤال حاله ؛ فلو ألكر قوله صريحآ لات ذلك ؛ لكنه 
يله رد عليه قوله ضما حيث قال: آمنت بالله و رسله ؛ ومعلوم أله لم يكن من 
رسله حئ يؤمن عليه . 

قوله [ خلط عليك الام لعدم الذبين بين الصادق و الكاذب . قوله [ فلن - 
تمدو )8١(‏ قدرك ] أى إنك لا تكاد تخبر إلا يسير من كدير , ولبيت تفسسادر 


:0 فى الفتنة وجود سلاسل. النبوة و أغلذن الرسالة ؛ انتهى . و قال الحافظ : 
كأن الذين يحزمون بأن ابن صياد هو الدجال ل يسمعوا قصة يم ا 
فاجمع ينما بعيدء إذ كيف يلنثم أن يكون من كان فى أثناء الحياة النبوية 
شبه لحتل و يحتمع به النى يه و يسأل أن كون فى آخرها شيخا كبيراً ' 
يستفيم عن خمر الى عله حل خرج أولا ؟ فالآولى أن تحمل على عدم 
الاطلاع ؛ اتهى . قلت : و حى الحافظ فى موضع آخر أن فى بعض 
طرق الببيق أنه شيخ و سنده صرح . اتهى . 

)١(‏ قال الزيت بن المنير : إنما عرض النى يكت الاسلام على ابن صياد بناء على 

+ أنه .ليس" الدجال المحذر منهء قال الحافظ : و لا يتمين ذلكء. بل الذى : يظبر 
أن أمره كان محتملا فأراد اختياره يذلك .فان أجاب غلب ترجبح أنه لس 
هوء وإن لم يحب 0 الاحهال ٠‏ أو أراد باستنطاقه إظبار كذيه النافى 
لدعوى النبوة » ولما كان ذلك هو 3 أجابة م منصف فقال : آمنت 

| بالله و رسله » اتنهى . ْ 1 

(؟) قال القارى : بضم الدال أى فان تجاوز القدر الذى يدركه اللكبان مرن 
الاهتداء إلى بعض الثثى ذكره التووى » و قال الطبى: أى لاتتجاوز عن 
اباد الخنيئات على هذا الوجه م و دأب الكبنة إلى دعوى النبوة ؛ فتقول 
أتشبد أنى رسول الله ؟وقال القارى : حاصل اجخلة أنك و إن أخيرت 


الكوكب الددى ١‏ 0ع الجرء الثالك 


على الع بالقضية بأسرها لآانك تفر من الأءة الطويلة إلا بلفظ و لم تفز ا كلبا. 
قوله [ صادقين و كاذبآ أو كاذيين وصادقاً ] يعنى أن )١(‏ الآخبار الواصلة 
إلى قد يصدق كثيرها و يكذب قللباء وقد يكون الآمن عل عكسه . 
قوله [ فدعاه ] بتخفيف العين (؟) و تشديده , و الاول أمس لأآلى بكر 
و خمر بتركة » و الثانى إخبار من الراوى أنهما دفعاه بعنف عن أمام النى عَم . 
قوله [ فسمعت (0) بمولود فى المدينة ] أى أنه على هذه الصفة . 
6 7 الخ فلن تستطيع إن تتجاوز عن الحد الذى حد لك ,يريد أن الكبانة 
لا ترفع بصاحبها عن القدر الذى : عليه هو . و إن أصاب فى كباتته , 


٠ انتهى‎ 

(1) و على هذا التوجبه .فلفظة أو ليست للشك بل هو تنوبع و هو »تمل 
بل وجيه, وحله عامة الشراح على الشك» قال القارى : أى ا غصانتف 
يخيرانى بما دو صدق ». و شخص يخبرنى يما هو كذب ٠‏ والشك من ابن صياد 
فى عدد الصادق والكاذب يدل على افترائه؛ إذ المؤيد من عند الله لا يكون 
كذلك . اتهى . 

(؟) فهلى 0 ضيغة 7 من ودع معنى ترك بوعل 0 صيخة ماض من دع . 
المضاءعف يعى الطرد و الدفع . 

(ع) قال الحافظ : بوهى هذا الحديث أن أنا بكرة إنما أسل ا . نل :من الطائف 
عن تعره كا ينة ا لؤاست الور م وان سمو اث عر 3 ودين 
أنه عَقِتَمْ لاتوجه إلى النخل التى فها ابن صياد كان ابن صياد بومئذ كاتل . 
فى درك أب بكرة زمان مولده بالمدنية » وهو لم يسكن المدنية إلا قبل 
الوفاة النبوية بسنتين » فكيف يتأف أن كون فى.الزمن النبوى كانلم » فالذنى فى 
الصحيحين هو المعتمد »ء و لعل الوم وقع فها يقتضى ‏ تراخى مولد ابن . 
صياد , أولاوم فيه بل محتمل قوله : بلغنا أنه ولد يبود مولود على تأخريج, 


اللكركب اللرىا 07 بورع الجدء .الثالك 


قوله 1 فا تخد ونه اخ 1 أ إن اباس 0 0 مله أن الباع ا 
لا محالة ف هذه المانة . 


3ك ريد انسح كه القن ] هذا ل اراشينا للدي لقم 4 
و عليه أكثر العلياء. و يكن أذ كول لوم و الذين لم يكونوا على ضر 
الآرضن :حين ما هالد الي قير مستثنون عن ذلك كالخضر و الجن و الدجال . 

8 البلاغ » و إن كان مؤلده سابقا على ذلك يمثدة. ميث 5 مع حديث 
٠‏ اين عمر الصحيح . اتتهى ٠‏ ْ 
(1) قال الشيخ فى البذل : (فوهل) أى اط الثامي (ق مقالة رسول اله يق )ىف 
> فبومقاك “تلك (فيا..يتجندثون عن"هذه الأتساديى)” أى “فيا :.ينية: لاعن مالة 

سنة) ألم فهموا أن تقوم القيامة على رأس سنة , انتهى ٠‏ وقزيبٍ منه مانى 
امجمع [ذ.قال: فوهل بفتم هاء ويحوز كسرها أى غاطوا أو.ذهب وهمم إلى 
خلاف الواقع فى تأويله » فقيل تقوم الساعة عنده . وَإنما مراده أنه لابيق 
اعد من الوجردين لله «اللتلقد امه :+ و توه قن ! الحدديف النووى ”, 
و الظاهر عنسدى أن وهل يمن فرع:؛ و المراد فيا يتحدثون أى فى 
:ضايف الفتن . والممى. : فزعوا لا فبنموا أن أحاديث الفقن كلها من. خروج 
الدجال و نزول عيسى و خروج يأجوج:و مأجوج: و نحوها كلها ثم فى 
مابة “سنة فتأمل 

)+2 لفظة: ما موصولة:و: ضين أراد إلى النى. 0 ٠‏ أى ماده 2 كان اتخرام 

“القن ون بقى. بعضن. منهع .: قال النوى : قد احتج. بهذه الأحاديث 2 شن 
من المحدثين فقال : الخضر عليه السلام ميتء و امور على حياته ويتأولون 
هزه الأحاديث عل أله كانت على البحر لا على الآأرض » أو أنْها عام 
عخصوص , اتتهى . قال الأشرف: معناه ماتبق نفس مولودة اليوم-مانة سنة» 
أزاد: به موت الصحابة و قال 0 هذا على الغالي . و إلا فقد عاش 60 


الكوكب الدرى 6 الجرء الثااث 
قوله [لباسة] كثيرة )١(‏ الملابس , ولمله عبر عن كثرة الشعر بكثرة اللباس. 
قوله [قالت : أنا الجساسة] كانت (؟) امرأة تجسس الأخبار للدجال ٠‏ قوله 


© بعض المحابة أكثر من مائة سنةء اتتهى . منهم أنس بن مالك و سلمان 
و غيرهما . و الأظبر أن العنى لا تعيش نفس ماثة سنة بعد هذا القول 6 
كن عله لذن ا قدش عه :أن ماوق لأاى ماله قدي عل 
الأرض نفس منفوسة اليوم ‏ فلا حاجة إلى اعتبار الغالب » فلمل المولودين 
فى ذلك الزمان انقرضوا قبل تمامالمانة من زمان ورود الحسديثء وما يؤيد 

ْ هذا الممنى استدلال الحققين و غيرهم على بطلان دعوى من ادعى الصحبة 
وزعم أنه من المعمرين إلى الأتين و الزيادة , بق أن الحديث يدل بظاهره 
على عدم حياة الخضر و إلياس » وقد قال البغوى : أربعة من الآنبباء فى 
الماة اثنان فى الآرض: الخضر و إلياسء, و اثئاتف فى السماء : ع 
و إدرريس »ء فالحديث مخصوص بغيرهم .أو المراد مامن نفس منفوصة من 
أمى و النتى ك2 لايكون من أمته ننى آخر . و قيل : قبد الارض يخرج 
الخضر و إلياس فانهيا كانا على البحر حينئذ كذا فى المرقاة. ومال ابن قتيبة 
: تأويل الحديث إلى أن سس عديق نحنو 3د انول 

من الروابات لفظ « منحم » ْ ١‏ 

)١(‏ ذكر فى الحاشية عن القاموس رجل لباس كثير ا ههنا على 
الظاهر أنه ملق فى الس والاختلاط بأن تكون صغة مبالغغة من اللبس ء 
انتهى . قلت : ويؤيد ماأفاده الشيخ :أن. كثرة ة الشعر 03 صفاتهاء فق المشكاة 

عن مس دابة أهلب كثير الشعر لابدرون ماقبله.من دبره من كثرة 0 الشمرء 
و عن أنى داؤد فاذا أنا بامرأة بحر شعرها . 
() لفظ حديث الاب هى دابة » وماتقدم قربا عن ألى داؤد فاذا أنا ازا قال 
الشيخ فى البذل و القارى فى المرقاة و غيرهما فى اجمع ينما بأنه «# 


الكوكب الدرى (ؤولاد) الجرء الثالث 


[ موثق ساسلة ] وقد ورد )١(‏ ف الروابات أنه كان معلقاً بين السهاء والآرض. 


قرله [ فنذى أزوة] وازوته هذه إما أن يكون لفرحه بقرب زمان خروجه 


ا ا ل اك 
ف يحتمل أن للدجال جساستين : إحداهما دابة والثانية امرأة » و يحتمل أن 


تكون شيطانة مثلت تارة فى صورة دابة »و أخرى فى صورة امرأة , 
و لشبطان التشكل فى أى شكل شاءء ويحتمل أن تسمى المرأة داية باعتبار 
اللغة وقد قال عر اسمه « ومامن دابة فى الآر ضإلا على الله دزها»2 ثم هى 
جساسة للدجال » ورجح في الارشاد الرضى كو نما امرأة وإطلاق الداءة 
عاءها لكيرة شعرها » وف الحاشية عن اللمعات. قيل : هى دابة الآرض الى 


رول ار ا لع 0 ماني 


01) 


هو ضح على مقدميّه أفز 5 رجل كن الم 'رواه 000 أنه 


فى الداية . 


لوأجد النص بذلك بعد ويظبر من كلام القارى أن إعضهم أخذوا. ذلك من 
حديك أفى داؤد ولفظه: فاذا رجل بحر شعره مسلسل فى الاغلال ينزو فيا 
بين السهاء و الآأرض ( قال القارى : وأبعد > من قال : إنه متعلق 


1 0 انهى ١‏ َي يظهر من الارشاد الرضى أزن. اشغ 0 


1 1 0 مانة سئة 0 لا راصح لتر به على موت الخضر فانه 
٠‏ مسثتى كالدجال ‏ فان قيل : إن الدجال كان إذ ذاك معلقا . يقال : يمكن أن لايكون 


#«* 


فى البحرء وعن إبليس ,أنه كان فى الجو » وغير .ذلك من الاجويةء انتهى. 


افق بين سظور ألى ‏ داؤد عن م الودود فيا بين السماء متعلق بقوله ينزو 


أو بسلدل ء اتهى . 


الكوكب الدرى | الييلك ٠‏ لد د 


لبعث. النى مل؛ أو ورج( .لا عل مسارعة الناس إلى 00 الاسلام.» وهذا 
مناكن ل امه : ١‏ 

قوله [ اح تى كاد] أى كاد أن يقطع. السلاسل و ,تخلص ملا . قوله [فكيف 
أنصره ظلاع] نما اتاج إلى ااسؤال عن ذلك لا أن. الظاهر من نصرته ظالاً أن 
بعينه على ظله و الاغانة على ال حرام .قبع لا يأمي به. الشارع .عليه السلام ٠‏ 
٠ ْ‏ قوله ا اليادية جفا ] هذا لايناق. مآ فى سكون البادية من: الخير أيام 
الفدة , فالخيرية و الشرية يجهتين ؛ و المراد. بالجفاء غاظ القلب. وقساوته » و مايتاب 
لان الجبل بالشرائع و الاحكام .. 1 ش 

قوله [ ومن أى أبواب 0 السلطان فقن ]! انه لا يخاو من الاشلاء 
فتنة ‏ ديئه أو, دنياه قوله [فتنة الرجل () فى. أهله و ماله وولده وجاره إل] هذا 
1 يطبغى أن يفتش عنه إذ المراد بذلك أن ام أنه ثلا إذا قصرت فى أدا. شئى 
مق خدماته دي على ذلك . فان تعد ما فى أمثال هذه الآءور تكفر بالصلاة وغيرهاء 


() قال الجد : التريح عركة. الهم 

(+) قال السيوطن فى مقا الصمود : قال فذيبل بن ا : كنا تتعلم. اجتناب 
السلطان كا تتم السورة من القرآنء دراه البييق فى شعب الامان , والاحاديثك 
و الآأنار فى النهى عن مجى العداء إلى الساطان حكثيرة جما فى مؤلف 

مى. «مارواه الأساطين فى عدم الجثى إلى السلاطين» اتهن - كذا. فوالبذل» 

ولأل الدقتق فى نفع القوت : افتئن بيناء فاعل ومفعول ‏ قال ابن الخازن: سبب 
فتنته. أنه..يرى. سعة الدنيا وبالخير هنالك فيحتقن نعمة الله عليه » و. ريبما 
استخدمه , فلا. يكاد سل فى تصرفبه من [ثم بآجل أو عقوية» بعاجل , 
أولانه لا يمكنه إنكاره عليه بما يحب إتكاره : التهى » 

(م) قال العينى : بعد ما بسط الكلام على معنى الفتنة. قال ابن بطال: فتة الرجل 
فى أهله أن بأنى من أجلبم ما لايحل له من القول أو العمل ما جربل © 


الكوكب الدرى (١هر)‏ الجرء الثالث 


وهذا مشكل بما ورد )١(‏ فى بعض الرواءات أن رجلا سأل الننى مقت أنه ضرب 


0 و إماءه على ما يفسدون من أموره اذا يشعل به و مم ؟ قال النبى مه _ 


يوزن نوم القيامة خطاناهم و جناباتهم » و ما أفسدوا من أمورك وما فلت بهم 


(00) 


89 كبيرة ٠و‏ قال المجلب : يريد ما يعرض له معبن من شر أو حزن أو شببة ' 


وقوله : فتئة الرجل فى ماله أن ,أخسذه من غير مده ٠و‏ يصرفه فى غير 
مصرفهءأو التفريط بما يازمه من حقوق المال » فتكير عله الحاسبة , 
و قتنة :الرجل فق ولده ‏ فرط عبتهم او شغخله بيهم أن كثين مر اليل 2 
أو التوغل فى الاكتساب من اببسم من غير أكتراث هن أن يكون من 


حلال أو حرامءو فتنة الرجل فى جاره أن يتمى أن يكون حاله مثل حاإله 


إن كان متسعاً : قال تعالى « وجملنا بعضحم لبعضن فتنة » ء انتهى . قلتك: 
0 على هذه الحافى لابرد الاشكال الذى أفاده الشبخ » وأما. على عختار الشبخ 
فى ممنى الفتنة فا يخطر فى ذهى القاصر من اجمع بيتهها أن يقال : إن مؤدى 
التفكير و مؤدى المحاسبة واحد فالمقدار الذى سقط عند الىاسية لاجل 
الصلاة. وار م يسمى مكفرة ٠و‏ كذاك من الجانب الآخر من أن صلاله 
و صومسه و غيرهما مقدار ما يكفر من العدوانات تحاسب و الباق 
من العدوانات يحازى به . و الله غفور رحيى ورحمتسه سبقت عذابه , 
قال صاحب الجمع : أوفتتته فهم لتفريط حقوقهم وتأديهم فانه راع لم , 
فنا ذوب يحاسب عليهما و نهايرجىكفيرها بالحسنات , اتهى . 

فسيأى عند المصنف عن عائشة أن رجلا قعد 0 رسول الله مي ؤقال : 
يا رسول الله إن لى ماوحكين يكذبوتى و يخونوتى بو بعصوننى او أشتمهم 
وأضرهم ١‏ فكيف أنا منهم ؟ قال: بحسب ما خانوك و عصوك و كذبوك 
و عقابك إيام » فان كان عقابك إنام بقدر ذنوهم كان صكفانا لالك © 


الكوكب الدرى ا (؟18) الجوء الثالك 


0 “قوله[ ققال: عر ]و الظاهر أن )١(‏ جثة عمر باب حاجز عل حصنه و المراد 
بهفى قوله ينك روحه فان التأذى بالصدمات (5) [إنما هو طا لا الجسم . 


قوله / و نحن نسعة :خمسة و أربعة ] إعا قسر لتعيين المراد و التفسيم بين 


الطائفتين . قوله[فسكنوا] نما كان سكوتهم (م) لما أنهم فيموا أن النى ريثم سمييم 


# ولا عليك . وإن كان عقابك إباهم دون ذنوبهم كان فضلا لك »و إن 


00) 


6 


6 


كان عقابك إناثم فوق ذنوبهم اققص لهم منك الفضل » قال : فتنحى الرجل 
لعل يبى ويهتف . فقال رسول الله بيه : أما تقرأ ؟تاب الله « ونضع 
الموازين القسط ليوم القيامةفلا تظلم نفس ثيئأ » الآأبةء فقال الرجل : و الله 
يا رسول الله ماأجد لى وطم شيا خيراً من مفارقتهم ؛ أشهدك أنْهم أحرار 
كلهم , قلت: وقد ورد فى معى هذا الحديث روايات كثيرة فى .يوم الحساب . 
قال العيتى : فان قلت : قال أولا إن ينك و ينها باب فالباب يكون بين عمر 
وين الفنة :وهنا قزل :الات عر وين الكللامين مقائرة: فلت« الأمناارة: 
نما لآن المراد بقوله بنك 3 بينبا أى بين ومانك و بين زءان الفتنسة 
وجود حياتكء وقال الكرمانى : أو المراد بين نفسك و بين الفتنة بدنك 
إذ الروح غير البدن » أو بين الاسلام و اافتنة م انتهى . ا 

قال المجد : الصدسدم ضرب صلب مثله و الفعل كضرب و إصابة الام ء 
اتهى . وفى المجمع فى قوله عَم الصير عند الصدمة الآولى : أى عند فورة 
المصيبة و شدبها . و الصدم ضرب الشئى الصلب ثله , ثم استعمل فى كل 
مكروه حصلت بغْتة » انتهى ٠‏ ش 

تاد الفارق متتو درفنن ان أن النبوانا: أذق أن الكوت: عرق خرن 
من أن يكون من باب «لاتسألوا عن أشياء إن 5 - تسؤك» وعملا بقوله 
ينهُ : وسكت عن أشياء رحمة لك من غير أسيان فلا تبحثوا عنهاء فلا61 


الكوكب الدرى (بمر) د الجرء الثالث 


فبعين الخير و الشر ء فل يقولوا نعم لآم لم يكونوا يعدون أيهم يسمى خيراً و أيهم 
شر ٠‏ وقد كانوا يرون لتسمية النى مَقِتْهِ و قوله فى أحادد خيراً أو ثرا 
تأثيراً ظاهر آ وباطناً (١)ء‏ نغافوا على أنفسهم أن بوسموا بسمة الشر فيخسر وا ف الدذا 
و الآخرةء إلاأنمم لا رأوا إصرار النى يكم على السؤال عنذ لك بدر أحسد 
مهم إلى التسليي ران أن المتسدوو داقع لا محالة .و أن البى يك أرحم بهم 


هن آبامم و أمباتهم فلا يفعل ما يستضرون به . 
قوله [ إذا مشت أءى المطيطاء (7) إل ] هذا لاستازم الفور فى تسابط 


© أفاد اتكرار أنه لابد من الاختبار ( قال رجل ) أى كان الرجل شسديد 
| القاب فتنوبنه للتعظيم (وقوله خيرم من يرجى خيره) عفير الآال بمعنى الآخير 
و الثانى مفرد الخيور ؛ أى من .برجو الئاس منه إحساه إلهم ٠‏ و ترك 
ذكر من يأتى منه الخير و الشر ونقيضه فالها ساقطا الاعتباز حمث تعارضا 
تساقطا , انتهى ٠‏ قلت : أو لما لوجود الصفتين لم يكونا من يعد خيراً 

أو 1 5 أتهى . 

(9) ٠و‏ كآن كذلك * دل عليشية. الروليات' الكثيرة منيامااق الدفاء قال لرخل 
بأكل بشماله : كل ييمينك , فقال : لاأستطيع » قال : لااستطعت » فل رفعها إلى فيه ؛ 
وقال لحك بن أنى الماص وكان يختاج بوجبه و يغمز :كذلك كن “فلم يوك 
تلج حتى مات . ظ 

)١(‏ قال القارى :يضم اليم و فت الجملة الآولى و كسر الثانية نمسدودة 
و تقصر بممى القطى ..و هو المشى فيه التبخثر و مد البدثن » و يروى 
بغير الياء الاخيرة »و ف على أنه مفعول مطلق أى .مشى تبخيّر ‏ و قيل : 
إنه حال أى إذا صاروا فى نفوسهم متكبر بناء وعلى غير ثم متجيرين » وقوله 


أبناء فارش والروم بدل ما قبله و يان له ء قال الشراح : هذا الحديث من 


دلائل نبونه مله لآنه أخير عن المغيب و وافق الواقع خيره نهم 81 


الكوكب. الدرى ( ١86‏ ) الجزء الثاللث 


الشرار ٠‏ ولاأن الفتنه تعم الكل ». فلا نقص به )١(‏ فى شأن الصحابة ران الله 
تعالى علمهم أجمعين . قوله [ و لابعرف لحديث أنى معاوية عن يحبى بن سعيد [ل] 
يعنى أن رواية مومى بن عبيد متصلة » ورواية تحى بن سعيد غير متصلة» فوصل 
أنى معاوية حديث حيى بن سعيد يكون خطأ . قوله [ عصمتى الله بشتى سمته إلم] 
الباء للسبية . قوله [ فلما قدمت )١(‏ عائقة ] وكأنها كانت هى الآميرة عاييم ٠‏ 
#* فتحوا بلاد 00 الروم » و أخذوا أمواهم وتجملاتهم وسبوا أولادمم 
فاستخدمومم سلط الله قتلة عمان حتى قتلوه, ثم سلط بى أمية على بىهاشم 
ففعلوا ما فعلوا و هكذاء انتهى كلام القارى . ش شْ 
)١(‏ أما على التوجيه الآول و هو عدم الفور فظاهرء و أما على الثانى يعنى أن 
الفتئة لاتعم الكل فالصحابة داخلون فى الاستثناء , وكذلك فى ما تقدم من 
كلام القارى لا يدخل الصحابة فى الشر 0 لاحن . 
() و لفظ رواءة البخارى عن ألى بكرة قال: لقد نفعى الله بكلمة أيام اجمل 
لما بلغ الننى ييه أن فارسا مللكوا ابنة كسرى قال : لن يفلح قوم ولوا 
أمىثم امرأة . قال الحافظ : نقل ابن بطال عن المجلب أن ظاهر حديث 
ألى بكرة بوم توهين رأى عائشة فها ففعلت وليس كذلك لآن المغروف 
من مذهب أنى بكرة أنه كان على رأى عائشة فى طلب الاصلاح بين الناس 
ولم بكن قصدم القتال . لكن لا انتشبت القتال لم يكن لمن معما بد من 
المقائلة » 1 لْبرجع أبوبكرة عن رأى عائشة و [نما تفرس أمهم يغلبون لا 
رأى الذين مع عائشة نحت أممرها ا مع فى أم فارس », قال : ويدل لذلك 
أن أحداً لم ينقل أن عائشة ومن معها نازعوا علي فى الخلافة و لا دعوا 
إلى أحد مهم ليولوه الخلافة » و إما أتكرت هى ومن معبا على على مثعه 
من قتل قتلة عمان » و ثرك الاقتصاص هنهم » و كان على ينتظر من أواياء 
عثهان أن بتحاكو إليه فاذا ثبت على أحد بعينه أنه يمن قتل عثمان اقتص ## 


/البكوكب الددى ٠‏ ْ لكالا الخرء الثالك 


و4[ 0 أى برأف د اذمته فلا داه عله “ومن سل )6 3 
ال عق العذاب ».و لعل يسأل .عنه ..قوله [ أفلد نقائلم ؟ قال : لا ].هذا مثل 
ماتقدم (؟) من أن الرعية. لا-تكاظ: تقابل الجند فنعهم .من المقابلة و المقائلة و إن 
استحق الآمير العزل أو انعزل على اختلاف فيه . قوله [ من ترك من عيفر 


منه , فاختلفوا حسب ذلك فلا انتصر على عليهم حمد أب بكرة رأبه فى . 
ترك القتال معهم وإن كان رأنه موافقا لرأى عائقة فى الطلب يدم عمّان» اتهى . 
كلامه , قال الحافظ : وى بمضه نظر فقد أخرج البخارى فى باب«إذ! التق المسلمان 
بسيفيما» من حديث الاحنف: أنه كان خرج لينصر علا فلقيه أبوبكرة فاه 
عن القتال: وأخرج قبله. بباب من قول ألى بكرة لما حرق ابن الخضرى 

مايدل على أنه كان لا يرى القتال: فى .مثل ذلك أصلا ء فايس هو على 
راق عائشسة . و لا على رأى على فى جواز القتتال بين المسلدين أصلا » 
ونإها كان . راية الكت وا اليد بن أن وقاض “و تمن :ل منيلة :و :عب 
الله. بن عمر. وغيرهم , و اذا لم يشهد صفين هع معاوية و لاعلى , اتهى . 
(1) وفسر القازى' من أْتكْ أى. من-قدر أن بتكن بلساله. علهم قبائم أشالم 
و أنكر فقد برىء من المداهنة و النفاقء و من كره أى من لم يقدر على 
ذلك - ولتكن "اكز بقلها وأ كر "ذلك ب ققد عل مق مشباركتهم: ق الود 
و الوبال » ثم لفظ مسلم فى ذلك موافق للفظ الترمسذى ٠‏ وغالفهما لفظ 
حديث ألى داؤد . و الظاهر هو لفظ ااترمذى و غيره . شْ 

(0) أى قبيل .باب الهرجج تحت قوله مقلم : اسمموا .و أطبموا. . قال القارى : إنما 

٠‏ منع عن مقائتهم “ماداموا يقيمون:الضلاة التى هن عنوان الاسلام بوالفاروق 
بين اللكفر و الامان خسذراً من هيج الفتن و اختلاف الكلمة. و غير 

ذلك بما بكون أشد تكانة من احتهال ٠‏ كر ماو لمسابرة 0 ظ 
متهم “أتهى. : ْ ا 


اكوكب الدرى 1450 ) 00 الجرء الثالك 


امه مخاسين له الدين » و ليس المزاد. به العسادات . و قد سبق تقريره فيما 
سبق (+):: قولة :[.رايات سود ]-هؤلاء مقاتة المبدى. يقاتلون الدجال: و المهدى 
يكوان أميداأ () عليهم . 


(1) فى آنواب الجباد. قيل «. باب من خرج إلى الغرو و برك أبوبه ٠‏ . 

(0) يا يدل عليه. ما في المشكاة برواية أحمد واليهق عن.توبان قال قال رسول الله 
٠‏ : إذا رأ مم :الراات. السو قد جاءت. من قبل. خراسان فانوها فان فهها 
ا.لخايفة 0 القارى. : أى نصرته وإجابته فلا ينافى أن ابتداء 0 3 

المبدى نما يكون فى الحرمين الشريفين ٠.‏ 


الكركي الترى 07207207( بهن ) 7 2 للزء الاك 


أبواب الرؤيا (:) عن رسول اله 6 


)١(‏ قال الحافظ : هى ما يراه الشخص فى منامه ٠‏ و هى على وزن «فل» و قد 
تسبل الطمرة ٠‏ و “قال الواحندى : هى فى الأاضل امصدر كالإسرى .+ فلنا 
جمات اسم لما بتخله النائم أجريتك محزى الاسماه » قال اأرأغن:: الرؤية 
بالخاء إدراك المرء يحاسة البصر . و :ظلق على ما يدرك بالتخيل نحو أرى 
أن زيدأ مسافرء و على التفقكر النظرى نخو إى أرى ما لا ترون ».و على 
الرأى » و هو اعتقاد أحد النقيضين على غلبة الظن » و قال القرطى فى 
المفبم قال بعض العلماء : و قد تجبى الروا بمعنى الرؤية كقوله تعالى « وما 
جعانا الرؤيا اتى أريناك إلا قتنة للثاس 2 فرعم أن المراد بها ما رآه 
البى و للة الاسراء من العجائب , و كان الاسراء جمبعه فى البقظة. 
واعكسه بعضوم فزعم | أنه حجة لمن قال :إن الاسراء كان مناما » و :المعتمد 
الأول ؛ و قد تقدم فى تفسير الاسراء قول ابن عباس إنها رؤريا عينءقال 
اا العرنى : الرؤئيا إدراكات علقها الله تعالى فى قلب الغبد ل يدنى ملك 
أو شطان ء إما بأسمائيا” أى حقيقتها »وإما بكناها إى عبازنما : وما تايط 
و نظيرها فى البقظة الخواطر فانها قد تأنى على نسق فى قصدء و قد تأفى 
مرسلة غير محصلة . و قال أبو بكر بن الطيب : [نها اعتقادات ا أن 
الراق قد يرى نفسه بيمة مثلا » و ليس هذا إدراكا فوجب أن يكون 
اعتقادا , لأن الاعتقاد قد يكون ن على خلاف المعتقذ .قال ابن العربى : والأاول نه 


الكوكب الدرى 0000 00 الجر الثالك 
ا اام ا سسا سو هسه ووه 


# أولى وماذكره ابن الطبب من قهيل الل فالادراك إنما تعلق به لا بأصل 
الذات ٠‏ و قال المارّرى :كثر كلام الناس إفى جقبقة الرؤيا » و قال فيها 
غير الاسلاميين أقاويل حكثيرة مكرة لأنهم حاولوا: الوقوف على حقائق 
لا تدرك بالمقل و لا يقوم عليه برهان »و هم لا يصدقوتب بالسمع 
فاضطربت أقوالمم » فن بنتمى إلى الطب ينسب جميع الرؤيا إلى الأخلاط 
فقول: من ,غلب عليه البلغم. ,رأى أنه يسبيح فى الماء .و نحو ذلك لناسبة الماه . 
: .,طيمة. البقم »و بمن غلبت عليه الصفراء . رأى التهان ى الصعود فى. الجو 
:مامكا إلى آخره ,» هذا وإن جوزه العقل: لكنه لم بقم عليبه دليل 
٠‏ :و .لا إطردتببه .عادة ».و القطع في موضع التجواير غلط . و من ينتعى 
لل. الفلبيفة يقول : إن صور مايجرى بف الأرض فى فى العالم العلوى كالتقوش 
فاحلؤى بض النقوش منها اتيقش فما ...قال : وهذا أشد فساداً من الأول 
5 لكوت يحكا. لا يرهان عليه » و الاتتقاش من صفات الأجسام ؛ و أكير 
م بحري فٍ الجا بالعاوى. الإعراض و الأعراض لابنتقش فها » قال : 
95 احعم ما عليه أهل السنة أن الل يخلق فى قلب النائم اعتقادات م يخلقها. 
! 0-00 . و إتلك ,الاعتقادات تقع ثارة حضرة الملك » فيقع بعدها 
أو 0 الشيطان ,بقع 'بعدها . ها يضر و العم عند الله » ونقل 
: 1 عن بعض أ هل العم أن لله ملكا عرض المرئيات على امحل المدرك 
عي عن القائم 55 له صورة حستوسة. فتارة أكون آثة “موافقة لا بقع فى 
ْ الوجود . 5 ار تكون أمثلة المبان معقولة » و وَ تكون ف الحالين سشرة 


وهنذرة» و قبل : إن الرئيا .إدرال 4 أمثلة منضبطة 2 التخيل جعابا ألله 
.- أعلاما على ما كان و ما يكون إلى آخر مابسله" الحافظ. . 


00 اختلفوا فى معى الحيديث ل رد سلا ا | البخارى, 5 نفى الشبيخ عل #* 


1 
1 : 


. الكوكب الدرئ' . 10 الجرء الثالت 


أ رقنا آخر الليل » و قيل: إذا استوى الليل و النبار فان. الملوين سينئذ لابطول 
أحزهها على الآخر : ش ش 


قولة [:3:أضبدتهم رؤيا إل :[ لتأثير )١(‏ صدق ظاهره فى باطمسه 
بعضها اختصار فقيل : وقت استواء اليل والمار. أيام الريع ٠‏ فذلك وقت 
ظ اعتدال الطبائع غالأ » و قبل : المراد مذ اة تاك امعان اتاد مرنه ذخا 
قيام الساعة ؛ ذكر هَذْين المعنيين الخطالى , قال أبن بطال : الصواب الثانى» وقال 
الذاؤفق : المزاذ" تقارت الونان فض "لانم و الاق يتترطة مره رَذَلك 
قرب قيام الساعة , و قيل :الحنى الرؤيا فى آخر الزمان لاتحتاج إلى التعبير 
فلا يدخلبا الكذب ٠‏ والجكمة فيه أن المومن إذ ذاك ون غرياً م فى 
الحديث بده الاسلام غرياً وسيعود غرياً » فيل أنس المؤمن إذ ذاك , 
فكرم الله تعالى بالرؤييا الصاذقة » وقيل : المراد بالزمان المذكور زمان المبدى 
عند بسط العدل » و كثرة الآمن . و قل :المراد زمان الطائفة الباقية مع 
عيسى بعد قتله الدجال . مأخوذ من العييى زاد القارى على بعضها . و يمكن 
أن براد به زمن الدجال و أيام يأجوج 0 مأجوج فاله من كيرة التعب 
و الآلام وعدم الشعور بأزمنة الإلى والآنام تنقارب أطرافه فى الأعوام: 
. ذأ أيضا يختاج. المومن حي إلى" ما ستلدل به عل مطلؤيه + و .يستأتين 
به فى طريق محبونه فيعان له بحزء .ن أجزاء النبوة » انتهى . و سبأى قريبآً 
قوله يِه فى آخر الزمان لا تكاد رؤا المؤمن تكذب . . 
)١(‏ قال النووى : ظاهره أنه على إطلاقه .و حكى القاضى عن بعض العلساء 
أن هذا يكون فىآخر الزمان عند انقطاع العم ٠‏ وموت العلداء و الصالحين 
ومن يستضاء بقوله وعمله » مله الله جابراً و عوضاً و منبهأ طم ٠والآول‏ 
أظبر لآن غير الصادق فى حديثه يتطرق الخال إلى رؤياه ٠‏ و حكارتسه 
إناها . اتهى . قال الحافظ : و إمما كان كذلك لآن من كثر صدقه 'نور 4 


3 صدقه فى كلامه فى تصديقه فى منامه . 
قوله [جرء من متة وأربعين جزءاً] ووجه )١(‏ ذلك اتحصار زهان نبوته ميمه 
يذ قله . و قوى إدراله فانتقشت فيه المعانى على وجه الصخة : و كذلك من 
كان غالب حاله الصدق فى يقظته استصحب ذلك فى تومه فلا يرى إلا صدقاً , 
و هذا مخلاف الكاذب و اخلط فانه يفسد قلبه و يظل فلايرئ إلا تخليطاً 
و أضغاثا . و قد بندر المام أحياناً فيرى الصادق ما لا يصم . و يرى 
الكاذب ما يصح » و الكن الأغلل الأكثر ما تقدم . اتهى . 
)١(‏ اختلفوا فى بوججه الحديث على أقاويل كثيرة بسطبا شراح الحديث لاسها 
ظ الحافظ فى الفتحم , و ما أفاده الشيخ من التوجيه حكاة الخطانى عن بعض 
العلماء كا قاله النووى ٠‏ و مأأورد عله الخظانى أجاب عنه الحافظ . وحى 
الشيخ فى البذل قال التاج بن مكتوم فى بذكرته : هذا من أ-سن التنزيل على 
هذا اللفظ وأقرب مأخذاً ما قبل فى ذلك . انتهى . وسيأفى بعض الأاقوال 
الآخر قرياً على هامش قوله جزء من أجزاء النذوة ٠‏ ثمثالتقييد بقوله رؤيا 
المسم لاخراج الكافر » و جاء مقيداً بالصالح ثارة و بالصالحسة و بالحساة 
و بالضادقة » فيحمل المطلق على المقيد . وهو الذى يناسب حاله حال النى 
فكرم يما أكرم ه النى , وهو الاطلاع على شئى من الغيب» فأما الكافر 
و الخافق و الكاذب و الخاط و إن صدقت رؤيام فى بض الأاوقات 
انها لاا تكن من الونحى .ولامن النبوة + إ3 لبس كل من ضدق فى. شى با 
يكون 0 ذلك نوةء فقد شول الكاون كلة' حق 2 وقد يحدث المنجم 
فصيب . لكن كل ذلك على الندر والقلة ‏ قاله الحافظ فى الفتحء وقال أيضاً 
فى موضع آخر : قال أنن العرنى ا الصالح هى التى تنسب إلى 
اغذاة ادر ردج أن زقنا االقايق الا تنه 3 الجزاها د ل قد 


من أقصى الأجراء . وأما رؤيا الكافر فلا تعد أصلا . و قال القرطى : # 


الكوكب الدرى ( ١و‏ ) الجوء الثالك 
111 111 11101 1 
رع 1 5 3 


فى ثلاث و عشرين سنة » و كانت دؤناه ستة أشهر هن جزء من ستدة و أر بعين 
جزءا من ثلاث و عشرين سنة » وقد اختلفت الروابات )١(‏ فى ذلك فقد ورد فى 
بحض.. منها: جنء: من أربعين جزءا إلى غير ذلك,. ووجه اجمع اختلاف أحوال الرجال 
0-6 .و تفاوتمم فى صدق نانم . 
قوله [ و لا محدث (؟) به الناس ] فان لتقلوطم فها ينهم و شاكرمم 
لها أبرا فى وسوسة القلب ء فيستقر .ذلك . وأما إذا ل يذكرها هم وافل وأعر ض ثم 
0 المسلم الصالح الصادق هو الذى يناسب حاله حال الآنياء فا كرم نوع ما 
أكرم به الآنياه . و أما الكافر و الفاسق و الخاط فلاء ولو صدقت 
رؤيا ثم أحياناً فذلك م يصدق الكذوب ٠و‏ ايس كل من حدث عن 
عن رن شوو ف رام النبوة » كالكاهن و المجم ‏ ولفظ الرجل ذكر 
للغالب قلا مقهوم له . قارت المر المرأة العا لة كذاك . قاله ابن عد 
البر ء اتهى . ٠‏ 
)١(‏ وقد جمعها الحاظ و قال : جلة 7 من العدد فى ذلك عشرة وه : 
1 8 سا د هع داكو د اللو لفواسا مها د خياب كرو ثم 
قال :و 6 مطلقاً الأول ٠و‏ قد ورد أيضاً وم وب مع 
اا - فيلغت على هذه. الرواات خمسة عشر لفظاً , م بسط الكلام 
على توجيه الحديث . 
(؟) قال الحافظ : لغاصل ها ذكر من أدب الرؤيا الصالحة ثلانة أشياء : أن 
يحمد الله علبها » وأن يستشر بجاء وأن يتحدث مما لكن لمن يحب دون 
من كزه ٠و‏ حاصل ما ذكر من أدب الريا المكروهة ستة أشياء : أن 
يتعوذ بالله .من شرها و شير الشيطان ٠‏ و أن يتفل حين يهب من نومه عن 
ساره ثلانا . و لا يذكرها لاحد أصلا » و أن يصلل و بتحول عن 


خخ ل عن عله..و رأيث .فى بعض الشروح در سابعة و هى قرأ( 


الكوكي الدرى 2 (؟15 ) الجزء الثالك 
بي ا ا 2 


حوقل بعد ذلك و استغفر فانه ليس ما يستقر فى القلب بعد ذلكء 
ناب ذهيت النبوة وبقيت البشرات] . قوله [ فشق ذلك على الناس] لكومم 

استيقنوا بقائهم فى عه (1) من الآمى و غمة من الجهل. لاينذر أحد على سيئاته 

ولاببشر على حسناته . فصاروا كالحبارى )١(‏ فى الصحارى'ء فدفعه النى عَم فقال : 

لكن المشرات (") على زنة الفاعل من باب التفيل أو مصدر ميمى من امجرد 

0 آبة الكرسى و لم يذكر لذلك مستتداً » فان كان أخسذه من عوم قوله فى 
حديث ألفى هريرة : ولا يقربنك شيطان فيتجه , و يبغى أن يقرأها فى 
لزه للكررة أشن تمر ثم قال .: و:قن . ذكن العلناء. جكة هذه 
الأمور ء ثم بسطها فارجع إليه لو شئت ء وقال أيضأ : و أما كتمها مع 
أنها قد تكون صادقة عففيت حكيته » و يحتمل أن يكون .مخالفة اشتغال سر 
اراق يكروه تفسيرها لآنما قد تبطثى » فاذا لم مخبر ما زال تعجيل روعما 
و تخويفباء ويبق إذا لم يعبرها له أحد بين الطمع فى أن لما تفسيراً <سناً 
أو الرجاء فى أنها من الأضغاث فيكون ذلك أسكن لنفسه » انتهى ٠‏ وقال 
التووى : و لا يحدث بها أحداً فيه أنه ريما فسره! تفسيراً مكروها على 
ظاهر صورتما . وكان ذلك تملا فوقمت كدذلك بتقدير الله تعالى» فان 
الرويا على رجل طائر ء و معناه أما إذا كانت محتملة وجبين ٠‏ ففسرت 
بأحدهها وقعت على قرب تلك الصفة » اتتهى . ٍ 

)١(‏ قال انجد: العمه مخركة التردد فى الضلال والتحير فى منازعة أو طريق أو أن 

لا عرف الحجة . ااتهى 4 ١‏ 

(م) طائر معروف تقدم ذكره فى الأطعمة يضرب به الل فى الحق يقال : فلان 
أبله من الحبارى فقد قبل : إن أثاه إذا فارقت بيضبا تذهل عنهء قتحضن 
ينض غيرها ': 0 

00 و بالآأول ضبطه عامة الشر 0 ٠‏ و التعبير بالمبشرات: خ*رج مرج الغالب ## 


الكوكب الدرى رعوذ ) الجرء الثالك . 


بقع الم و كسر الشين ‏ قوله [ جزء من أجزاء النبوة ] أى )١(‏ خصلة من 


# فان من الرؤبا ما تكون منذرة ء و هى صادقة يرما الله للؤمن رفقا به 
ايستعد لا بِقَع قبل و قوعباء ذا فى المرقاة . 

)١(‏ قال الحافظ : و قد استشكل كون الرؤيا جزءآً من النبوة مع أن النبوة 
انقطعت بموت النى وَيُمْ فقيل فى الجواب : إن وقعت الرؤيا من النى مَل 
فهى جزء من أجزاء النبوة حقيقة » و إن وقصت هن غير النى فهى جزء 

عن ابورا" اليه عن سبيل امجازء وقال الخطابى قل : معناه أن الرؤيا تجى 
على موافقة النبوة لاأنها جزء باق من النبوة ؛ وقيل : المعى أنها جزء من عل 
اله لاو ابر نزو ريق انقطمت فعلها باق » و تعقب بقول مالك | 
أنه سثل أيعير بالرؤيا كل واحد ؟ فقال: أ بالنبوة يلعب ء ثم قال : الريا 
جزء من النبوة فلا يلعب بالنبوة » والجواب أنه ليرد أنما نبوة باقية »وإنما 
أزاد أنيا لا أشبيت النبوة من جرة الاطلاع على بعض الغيب لا ينيغى أن 
٠‏ يتكلم فييا يفير عل » وقال ابن بطال: كون الريا جزءا من النبوة مما يستعظم 
ولو كانت جزءاً من ألف جزء فيمكن أن يقال : إن لفظ النبوة مأخوذ من 
الانياء » وهو الاعلام اغةء فالمبى أن الرؤيا خير صادق من الله لا كنب 
فيه » كا أن مع النبوة نبأ صادق من الله لا بحوز عليه الكذب » فشابهت 
الرؤبا النبوة فى صدق الخير. وقال المازرى : يحتمل أن يراد بالنبوة فى هذا 
الويف الذير بالغيب لا غير » و إن كان يبع ذلك إنذار أو تبشير »2 
فالخير الغبب أحد ثمرات اانبوة » و هو غير مقصودة لذاته ».و قال إبن 
العربى : أجراء النبوة لا يلم حقيقتها إلا ملك أو نى ٠‏ و إنما القدر الذى 
أراده النى 0 أن يبين أن الرؤيا جزء من أجزاء النبوة فى املة؛ لآناقه 
اطلاعاً على الغيب من وجه ماء و أما تفصيل النسبة فختص معرفة درجة 
النبوة » وقال المازرى : لا يام العالمى أن يعرف كل شى جملة وتفصيلا فقد 0 


الكوكب الدرى (4؟) الجرء الثالك 
ا ا 1 ا اك ا ا ا ا 11011 


خصال النى و كال من كاله . 
قوله [براها المسلم أو ترى له] أما الآول تكأن. يرى نفسه فى خير أو غيره 
فى ذلك فضل إن رآه ظاهر . و أما للرائى ففضل أيضاً لكويه قد رأى خيراً 
وإن دأى لآخر و أما الثانى أى ترى له ففيه ‏ فضل ظاهر لمن رآه الرائى 
فى خير . و أما الراك ذله فى ذلك بشارة أضأ . 
[باب قول النى يليه : من رآفى فى الخام )١(‏ إل] ذهب المتقدمون إلى أن ذلك حيث 
# جمل الله للعالمى حدا 55 عندةاء فيه مأ بعلم المراد به جملة وتفصيلا » ومنه 
ما عله جملة لا تفصلا , و هذا من هذا القبيل ؛ اتتهى ٠‏ 

)١( .‏ اختلفت الروابات لق وي لنقلة عورف لا مد اين زا 
المنام فقد رآنى , و فى روايات : فقد رأى الحق » وفى أخرى فسيراق» 
واسط الحانظ الكلام على هذا الحديث , و ذكر للسياق الثالك ستبة 
معان » وقال النو وئ : اخلتف العلماء فى معتى قوله يلثم : فقد رآنى فقال 
ان اللباقلانى : معناه أن رؤناه حيحة ليست بأضغاث » و لا من تشببهات 
الشيطان » ويؤيده قوله: فقد رأى الحق أى الرؤية الصحيحة» قال: وقد يراه 
الرائى خلاف صفته الوق كن رأه أبيض اللحمة » و قد براه اه فصان 
فى زمن واحد أحدهها فى المشرق و الآخر فى المغرب ء و يراه كل منيها 
ف مكانه » و حى المازرى هذا عن اين الباتلانى ثم قال : و قال 
رونل الحديث على ظاهره و المراد من رأه فقد أدركه , و لامانع 
بنع من ذلك ٠‏ و العقل لايحله حى يضطر إلى صرفه عن ظاهره» فأما 
قوله:بأنه قد يرى على خلاف صنته أو فى مكانين معآ , فان ذلك غاط فى 

مفاله .و تخبل لا على خلاف ما هى عليه و قد يظن الظان بعض 

الخمالات ايآ لكون ما يتخيل رطا بما رى فى العادة فتكون ذانه 


2 هكد 6 اصفابه متخيلة غير ع كد » والادراك لايشترط فيه تحديق © 


3 “الكوكب الدرى ١‏ ) م١‏ 2 0 الجرء الثالك 


:0 الأبصار و لا .قرب المسافة , و لا كون المرتى مدفوثاً قْ اللآأرض :3 
و لا ظاهرأ علما ء و إنما يشترط كوه موجوداً. ولم يقم دليل على فناء 
.- جسم يِه ٠‏ بل جاء فى: الحديث مايقتضى بقاءه قال : ولو رآه يأمى بقتّل من 
' يحرم قنله كان هذا من الصفات الخخيلة لا المرئية , هذا كلام المازرى؛ وقال 
القاضى : ويحتمل أن يكون قوله مَِدَْ : فقد راف إذا رآه على صفته المعروفة 

: لله فى حياه » فان رأى على خلافها كانت ونا تأويل .لارؤيا حقيقة »: وهذا 
الذى قاله. القاضئى ضعيف . بل الصحيح أنه يراه حقيقة سواء كان على صفته 
المحروتة أو غيرهاءما ذكره المازرى» انتهى كلام النووى »وقال القارى : يكأنه 
قد رآنى فى عام الشبود » و لكن لا يبتى. عله الاحكام ليصير به من 
الصحاية » وليعمل بما سمع به فى تلك. الحالة»م هو مقرر فى محله.و قبل: 
أراد به أهل زماءه »أى من رآفى ف المام يوفقه الله تعالى لرؤيى فى الةظة 
إما فى الدنيا أوفى الآخرة » و يدل :عليه رواية : فسيرانى ؛ و لمل التعبيو 
بصيغة الماضى تنزيلا للستقيل منزلة المحقق الواقع فى الحال » و إن كان 
بقع فى المآلء وقيل : براه فى الآخرة على وفق منامه بحسب مقامه . وقيل: 
هو بمعى الاخبار. أى من زآق فى الام فأخبروه بأن رؤيته حقيةة . ليست 
بأضغات. أحلام ء اتهى - وقد أخرج البخارئ عن ابن سير تقال : ذا رام 
فى صورته » قال الحافظ : روينا هذا.التعلرق موصولا عن أبوب قال : كان 
تمد يعنى ابن سيرين إذا قص عليه رجل أنه رأى النتى يلت قال: صف لى 
الذى رأبته ؛ فان وصف له صفة لا يعرفها قال : لمثرهءو سنده صحححيح ء 
ويؤده ما أخرج الام من طريق عاصم بن كليبٍ حدثتى أنى قلت لاءن 
عباس : رأيت النى مَكِه فى الخام قال : صفه لى. قال : ذكرت الحسن بن على 
:..فشبيته قال: قد رأيته ؛ و سئده جيد؛ و يعارضه ماأخرجه ابن أنى عاصم 


-. عن أبى هريرة مرفوعاً: من رآفى ف المنام فقد ركنى فانى أرى فى كل“ 


الكوكب الدرى . (ور) الجرء الثالك 


رله فى الخلبة التى هى حلية آخر عيره يِقْيُهِ » و قال الآخرون: بل كل حلية الى 
عكار سواه كان لة كر خترء أرقن ولك عدو وننن' التأخرون وهر اللو" 
إلى أن الراى لا رآه مقي فى أئ حلية كانت و عل بالقرائن أنه النى عَم فهو 
هو لا غيره » سواء رآه على حليته المنقولة عنه أولا (؟) والاختلاف فيه حينئذ 
يرجع إلى اختلاف حال الراتى بحسب إيانه و يانه و أموره الباطنية . 

[ باب إذا رأى فى الام ما بكره ما يصنع ] قوله [ فانها لا تضره] أى 
يذهب بذلك وسواسه (م) وإلا فالمقذور كائن لامحالة إن كان الذى رآه حقاً مطابقاً 


# صورة.ء وفى سنده صالحم مولى التوأمه وهو ضعيف لاختلاطه , وهو من روابة 
من مع منه بعد الاختلاط » ويمكن امع يهم بما قال ابن العربى : رؤية 
النى يله على صفته المعاومة إدراك على الحقيقة » و رؤيته على غير صفته 
إدراك للثال » إلى آخر مابسطه الحافظ فى الفتم بها لامزيد عليه ء اثتهى . 
(1) فق البذل عن قتم ارفك قو هذا عنمن :سور ها الميووة سرس غل 
الشمائل الشريفة المعلومة فان طابقت الصورة المرئية تلك الثمائل فهى رؤب 
حق . و إلا فالله تعالى أعل بنلك؛ وقيل : بل فى أى صورة كانت » وقد 
رجحه كثير بأن الاختلاف [إنما يحثى من أحوال الرائى » اتتهى . 
(؟) نسبة الحلية إليه قر باعتبار ماهو المعروف عد أهل الفن أن روايات. 
الحلية مرفوعةء قال الحافظ ابن حجر : الأخاديث الواردة فى صفته ملم من 
قسم المرفوع اتفافاً مع كونها ليست قولا له . و لا فعلا و لا تقريرك قاله . 
الناوى ٠‏ ش 
(م) قال الحافظ : استدل به على أن للومم تأثيراً فى النفوس ٠‏ لآن التفل و ما 
ذكر ممه يدفع الومم الذى يقع فى النفس من الرؤيا » فلو لم يكن لوم 
أثى ا أرشد إلى ما يدفعه . ١تتهى‏ . وقال أيضاً فى حديث أنى سعيد رفعه 


إذا رأى أحد ؟ رونا تحبا فاتما هى من الله فلحمد الله عليا . و لبحدث#) 
: : فى 1 6 


الكوكب الدرى ( اود ) الجزء الثالك 


للواقع ٠»‏ و غير المقدور غير واقع لا عالة ٠‏ قوله [الالييياً أو حبياً ] لآن )١(‏ 

© بهاء وإذا رأى غير ذلك ما يكره فانما هى من الشيطان الحديث . ظاهر الحصر 
أن الرؤنا الصالخة لا تشتمل على شئى مما بكرهه الرائى ٠‏ ويؤيده مقابلة 
ريا البشرى بالحلم ٠‏ وى إضافة الحم إلى الشيطان » و على هذا فى قول' 
أهل التعبير و من تبعهم أن الرؤيا الصادقة قد ُكون بشرى . وقد تكون 
إنذاراً نظر لآن الانذار غالبا يكو ن فيا يكره الراك » و يمكن المع يأن 
الامذار لا يستازم وقوع المكروه ٠‏ وبأن المراد يما بكره ما هو أعم من 
ظاهر الرؤيا » وما تعير بهء وقال القرطى : ظاهر ابر أن هذا النوع من 
الزؤءا يعى ماكان فيه مويل أو تخويف أوتحرين هو المأمو ر بالاستماذة منهء 
لآنه من تخيلات الشيطان» فاذا استعاذ الراى منه صادقا فى التجائه إلى الله 
و فل ما أمس به من التفل والتحول و الصلاة أذهب الله عنه ما به , 
و ما مخافه من مكروه ذلك , و لم يصببه منه شثئى» وقيل : بل الخبر على 
عمومه فها يكرهه الرالى يقناول ‏ ما. تسبب به الشيطان » و ما لا تسبب .له 
فيه » وفعل الأمور المذكورة مانع من وقوع المكروه م جاء أن الدعاء يدقع 
البلاء؛ والصدقة تدفع ميتة السوء » و كل ذلك بقضاء الله و قدره » لمكن 
الأسباب عادات لا موجودات » اتهى . 

)١(‏ قال أبو إسحق فى قوله لاعفنا إلا على واد أو ذى رأى : الواد الذى. لا 
حبأن يستقبلك ف تعبيرها إلا بما حب»ء وإن لميكن عالما بالعبارة فلايعجل 
5 بما يشمك ء لا أن تعمبيرها .يزيلها عا جعلها لله عليه » و أما ذو 
الرأى . فعناه ذو العلل بعبارما ذأ خبرك بحقيقة تفسيرها أو بأقرب 
مايعلم منها » فلعله أن يكون فى تفسيره موعظة يردعك عن قببح أنت عليه 
أو يكون فيه بشرى فتشكر الله عزوجل على النعمة فبها » كذا فى البذل . 


الكوكب الدرى ) 16 ) الجزء الثالث 


الحبيب نحبته إياك و اللبيب لبه لا يقول إلا خيراً فيسرك . و إن كان غير ذلك . 
عبر بما بضرك فيسوءك ٠.‏ 77 5-5 

قوله [ و هى على رجل 05007 الاستاذ أدام الله علينا ظلال جلاله 
وأفاض علينا بركات أفضاله : لا يناسب ههنا .تقرير الشراح و أصتاب الحواشى )١(‏ 
لكثرة ما برد عليه م من الشبمات و الغواشى , و لعل مراده بريه بكونه على رجل 
طائر أن صاحبه لا يون منه“استقرار على أمى ما محصل ٠‏ و [نما بتخلج فى نفسه 
تعيير لرؤياه ء ثم يبدو له ثان وتالثء» فيأخذ فى تغليط ما فهم أولا وهكذا » فكأن 
ركاه :كل توصل طالن لق بنش عر يلقن علب إذا. يوه أو لين ونيد لاله 
فى قلبه لعدم المز 5 كا .يظهز بالتأمل فى. قاعدة أحاب المعانى من أن خالى الذهن 
عن الحك و التردد لا يحناج فى الاخبار له إلى توكيد , و هذا هو امبر عنه بقوله 
ل : سقطت أى استقرت عل مستقر »وقرت فى مقر. حى أن إزالته عن القاب 
لا يمكن إلا بعد .معالجة زائدة . قولة [ وكان يقول ] هذا يحتمل (؟) كونه من 


اساا 20000 


(1) فق الحاشية عن الجمع .: على رجل طابر أى على رجل قدر جار و قضاء ' 
ماض ءن خير أو شر » وإنه هو الذى قسمه الله لصاحهاء من قوطم 
اقتسموا دارأ فطار سهم فلان فى 5 ٠‏ أى وقع سبمه وخرج . وكل 
حركة من كللة أو شتى نبجرى لك هو طابر . يعتى أن الرقرا نال يها 
الممبر الأول فكأنها كانت على رجل طابر فسقطت حيث عبرت ٠‏ ا سقط 
ما يكون على زجل طائر بأدنى حركة . اتهى ٠‏ وف. البذل : قال الحطانى 
هذا ميل و معناه أنه لا يستقر قرارها مالم يعير . اتهى . 
. (9) دوت الرواية بألفاظ مختلفة فى كتب الروايات ٠‏ ولفظ البخازى فى « باب 
القييد فى الخام » .بسئده إلى 57 عن همد بن سيرين أنه سمع أبا هريرة 
يقول قال رسول الله يل : إذا اقبرب. الزمان لم .تكد رؤب المؤمن تكذب»؛ 


د ؤي المؤمن جزء من .ستة و. أربعون جزءاآ .من النبوة » و .ما كان من بر 


اكوكب الدرى كود ) الجزمالثالت 


كلامه مك 2 و من كلام أنى هريرة 2 ومن كلام أن نيران 6 إلا أيه دست ,باسئاد 
ا آخر كونه مرفوعاً والحمل غانه 0 ل 


57 النبوة فانه لا كذب ٠‏ قال عمد : وأنا أقول هذه .قال : وكان يقال الرؤيا 
ثلاث : حذيث التفس » وتخويف الشيطان» وبشرى من اللهء فن رأى شيئاً 
يكرهه فلا بقصه على أحد وليقم فليصل » قال : و كان يكره الغل ف النوم . 
وكان يعجبهم القيد » وَكال : القيد ثيات فى الدين . 1 قنادة و نونس 
وهشام وأبو هلال عن ابن سيرين عن أنى هريرة عن النى كر وأدرجه 
بعضبم كله فى الحديث ٠‏ وحديث عوف أبين , و قال .يونس : لا أحسيه 
إلا عن النى ييه اتهى . وبسط ثراح البخارى سيا الحافظان ابن حجر 
والدن ل نو كلم الغنا عب ارواظا نكن وت ا 
أجزاء الرواية »و الاحتالات الثلانة التى ذكرها الشيخ حكاها الحافظ ابن 
حجر عن الطيى وغيره , ثم بسط طرق الرواية وذكر فى جماتها ح_ديث 
الأرمذى هذا . و قال : هذا ظاهر فى أن الأحادرث كلها مرفوعة . وقال 
قال القرطى : هذا الحديث و إن اختلف فى رفعه و.وقفه فان معناه نت 
لآن القيد فى الرجلين بيت للقيد فى مكانه . فآذا رآه من هو على حالة كان 
ذلك ديلا على ثيوته على تلك الحالة » وأما كراهة الغل فلان محله الاعناق 
كالا و عقوبة و قمر و إذلالا »و قد ,سحب على وجبه و يخر على 
قفاه ف مذموم شرعا وعادة ؛ اتتهى . فقد ورد فى الآنات الكثيرة اللأغلال 
فى أعناق. الكفار » قال القارى : و فيه إيماء أيضاً على اسان الخلوة 
وثرك الجلوة كا هو شان أرباب العزلة من رك الخروج بالأقدام » و كره 
الغل لأنه صفة أهل النار » و أيضاً الرقبة مستئقلة بالذمة من حقوق الله 


و غيره » فهو تقييد للعنق بتحمل الدين أو المظالم » التهى . 


الكوكب الدرى (00 )ة” ء: الجرء. الثالك * 


باب الذى فى بكذب فى حليه )١(‏ ] قوله [ كلف بوم القيامة عقد شعيرة ] وجه . 
ذلك (7) أنه أخبر ,الخال فيكلف بانحال . فى الكذب فى الرؤيا زيادة نسبة إلى 


)١(‏ وافق المصنف فى ذلك تبويب البخارى إذ بوب فى صيحه « باب من كذب 
فى حله » أى ,باب فى إثم الذى يكنب »ء و الحم بضم المبملة و سكون 
اللام ما يراه النام ؛ قال الحافظ : و حديث على هذا منده حسن ء 
جد صحه الام ٠و‏ لكنه من روابة عبد الأعلى بن عام ضعفه أبو 
زرعة » اتهى . 

(؟) و لفظ البخارى بسنده إلى ابن غباس مرفوعاً : من تحل بحل لم بره كلف 
أن يعقد بين شعرتين ولن يفعل ؛ ومن صور صورة عذب وكلف أن ينفح 
فها » و ليس بنافخ ء قال الحافظ : و معى العقد بين الشعرتين أن يفتل 
إحداها بالآخرى . و هو ما لا يمكن عادة . و مناسبة الوعيد المذكور 
لكاذب فى منامه و للصور أن الرؤيا خلق من خلق الله » و هى صورة 
معنوية فأدخل بكذبه صورة لم تقع 5٠‏ أدخل المصور فى الوجود صورة 
ليست يحقيقية . لآن الصورة الحقيقية هى الى فيها الزوح » فكلف صاحب 
الصورة اللطيفة أمراً لطيفا » و هو الاتصال المعير بالعقسد بين الشعرتين .. 
و كلف صاحب الصورة الكثيفة أمراً شديداً . و هو أن ينم ما خلقه 
بزعمه بنفخ الروح ٠‏ و وقع وعيد كل مهما بأنه يعذب حى يفعل ما كلف 
به » وهو ليس بفاعل » فهو كناية عن تعذيب كل منهما على الدوام » وقال 
أيضاً قال المهلب : فى قوله كلف أن يعقد بين شعرتين حجدة الاشعرية 
فى تحويزم تكليف ما لا يطاق ٠و‏ هثله فى قوله تعالى « .يوم يكشف عن 
ساق و يدعون إلى السجود فلا ون » و أجاب من منع ذلك بقوله 
تعالى « لا يكلف الله نفسآً إلا وسعها » وحلوه على أمور الدنيا و خملوا 
الآية والحديث المذكورين على أمور الآخرة؛ اتهى . والمسألة مشهورة يه 


الكوكب الدرى ( »)20 3 الجرء الثالك 


غيره من الكذبات » و هو أنه لما كان جزء من النبوة كان الكذب فيه خيانة فى 
التبليخ وه أشد ‏ وفيه دعوى )١(‏ أنه تعالى ألق إلى وألهمى مع أنه لم يلق ولم لهم ٠‏ . 
قوله [ ثم أعطيت فضلى عمر بن الخطاب ] هذا (؟) لا يشير إلى أى بكر بشت 
حتى يحاب عنه » فان علوم الصحابة و كذا غيرهم من أمته مُه إنما هى من علومه, 
وليس فى ذلك الحديث مقدار عليه أو مرتبته فى العلم بين الصحابة و ميته علبهم 
فيه . حتى يحتاج إلى امع بينه و بين روايات أعلية أبى بكر . 


*# فلا نطيل بها » والحق أن التكليف المذكور فى قوله : كلف أن يعقد ليس 
هو التكليف المصطلح . و إما هو كناية.عن التعذيب م تقدم » انتهى . 

)١(‏ قال الحافظ : أما الكذب فى المام » فقال الطبرى : إنما اشتد فيه الوعيد 

مع أن الكذب ف اليقظة قد يكون أشد «فسدة منه » إذ قد تكون شبادة 

فى قتل ء أوحد أو أخذ مال .لآن الكذب فى الام كذب عل الله تعالى 

أنه أراه مالم بره » و الكذب على الله أشد من الكذب عل الخاوقين ,' 

لقوله تعالى « ويقول الآاشهاد هؤلاء الذن كذبوا على رهم »الآية .و إنما 

كان الكذب ف الام كذيا على الله لحديث الرؤيا جزء من النبوة » و ما 

كان من أجزاء النبوة فبو من قبل الله تعالى » انتهى ماخصاً . 

لله در الشيخ_ما أجاد ولم تبق إذآ فاقة إلى توجيبات ذكرها الشراح »ووجه 

الحافظ بتوجيه آخر » فقال : و وجه التعيير بذلك من جبة اشتراك اللبن 

و العم فى كثر ة النفع و كوتهما سبي للصلاح .فاللين للغذاء البدنى ء و العم 

الغذاء المعنوى ٠‏ وف الحديث فضيلة عبر و أن الرؤيا من كلا أن لا حمل 

على ظاهرها . و إن كانت ريا الأنبياء من الوحى لكن منها ما يحتاج إلى 

كير وميا ها ملعل ظاغريه ٠‏ والمراد بالعلم هنا العم بسياسة الناس » 

بكتاب الله و سنة رسول الله رَقلْهْ » واختص عمر بذاك لطول مدته بالنسبة 


إلى أف بكر وباتفاق الناس على طاعته ,النسبة إلى عثمان ؛ فان مدة أنى بكر 5 


سر 
24 
سب 
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قوله [ رأيت الناس إل ] لا يذهب عليك أن اللام فيسه ليس للاستغراق 


بل المراد ذلك بعض من أمته ليس )١(‏ فيه أبو بكر . 


يي كانت قصيرة فلم يكثر فا الفتوح الى هى أعظم الآسباب فى الاختلاف , 


00) 


و مع ذلك فساس عير فيها مع طول مديه الناس يحيث لم خالقه أحد ء ثم 
ازدادت اتساعاً فى خلافة عثمان » فانتشرت الاقوال واختلفت. الآراء » ولم 
يتفق له ما اتفق لعمر من طواعية الخلق له . فنشأت من ثم الفتن إلى أن 
أفضى الآم إلى قتله » واستخخاف على فا إزداد الا إلا اختلافاً » والفتن 
إلا اتشاراً ٠‏ اتتهى . و قال القارى : قال العلماء بين عالم الأجسام و عالم 
الأرواح-عالم آخر يقال له عالم المثال » و النوم سبب لسير الروح فى عام 


المثال و رؤية ما فيه من الصور غير “الجسد و العلى مصور بصور اللبن 


: فى ذلك العام بمناسية أن اللبن أول غذاء البدن و سبب صلاحه , و العم 


أول غذاء الروح و سبب صلاحه . و قيل : التجلى العلى لا بيقع إلا فى 
أربع صور ءالماء » و اللبن » واخرء والعسل » تناولتها آة فنا ذكرت أنمار 
الجنة فن شرب الاء يعطى العم اللدى ٠‏ ومن شرب اللبن يعطى الع بأنرار 
الشريعة ٠‏ و من شرب الثر يعطى العم .باللكال ٠‏ ومن شرب العسل يعطى 
العلى بطريق الوحى . و قد قال بعض العارفين : إن الأمار الآربعة عيارة 
عن للق ويطابقة تضيمن: الآنبعتر- قن .هذا الحديفة امون . 

على أنه لبس.ف الحديت كللة صر . و تخصيص يخرج غيره » و قد قال 7 
الحافظ : و الجواب تخصيص أنى بكر من عموم قوله عرض على الناس , 
فلمل الذين عرضوا إذ ذاك لى يكن فهم أبو بكر . و إن كون عمر عليه 
قيص بجحره لايستازم أن لا كون على أنى بكر قيص أطول منه و أسبغ, 
فاعله كان كذلك إلا أن المراد كان حينئذ بيان فضيلة عبر فاقتصر علا , 
قال القارى : قوله ومنها ما دون ذلك أى قص أقصر منه أو أطول منه ببيي 
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[ .باب ما جاء فى رؤيا النى يكيم فى الميذان و الدلو ] إنما قال ذلك مع أن 
البى مله .ير شيا فى المبد ان هو مذ حكور هبنا ا .تضم بالنظر فى الأحاديث 
الآنية )١(‏ ( ياض فى الآصل ) . قوله [ فرأينا الكراهية فى وجه رسول الله 
عه | قال الاستاذ أدام الله يره على الوافدين وثمر بالمئة الصادرين سم والواردين : 
و3 أغم ؛ ناه على أن دون ذلك بعبى غير ذلك » لقوله ان و الناتيا 
الصالحون ومنا دون ذلك» وفى فتح البارى : تحتمل أن .يريد دونه من جبة السفل 
وهو ظاهر فكون أطول ٠و‏ يحتمل أن يريد دونه من جبة العلو فيكون 
أقصر ٠‏ و يؤيد الأول ما فى. زوآية الحكيم الترمذى هن طريق آخر عن 
ابن المبارك عن يونس عن الزهرى فى هذا الحدرتك : فنهم من كآأن قيضه 
إلى سرنه ٠و‏ همهم من كآأن قيصه إلى 5 مهم من كأن إلى انصاف 
ساقيه . و قوله الدين ,النصب أى أواته الدين » و فى نسخة بالرفم أى 
المؤول نه الدين » و المعبى يقام الدءن فى يام خلاقه مع طول زمان . 
إمارته و بقاء أبر فتوحايه ‏ أو لان الدين يشيد الانسان و تحفظه و يقيه 
الخالفات كوقاية الثوب و ثكوله ٠‏ قال التووى: .القميص الدين . وجره بدل 
على بقاء آثاره اجخيلة وسنته الحسنة فى المساين . اتهى . قلت : وما يشير 
.إل أن أبا بكر لايذكرى هذه المراضع لا أنه يفوق منها بجراحل. .ما أخرجه 
صاحب المشكاة بروابة رزين عن عائشة قالت : ينا رأس رسول الله ينه 
فى حجرى فى ليلة ضاحية إذ قلت : با رسول الله هل يكون لاجد رن 
الحسنات عدد بجوم السعاء ؟ قال : نعم عمرء قلت : أبن 50 . 
03 ؟ قال : نما جميع حسنات عير كحسنة واحدة من حسنات ألفى بكر 
)١(‏ ياض فى الآصل , و لا أدرى هل سقط هنا شثئى فى النقل أو لم يتفق 
اللشيخ نور الله مرقده كتابته ولعله أراد إشارة إلى ما ورد عن 50 
فى الميزان : فقد قال القارى : أخرج أحمد فى مسنده عن ابن عمر قال : خرج د 


الكوكب الدرى ( 704 ) الجزء الثالك 
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لا أدرى ماذا قالوا )١(‏ هبنا فى وجه الكراهية وليست أحصلهء فان قوطم لم يكن 
دنهم معادلة فيسه نقض ظاهر » و عدول عن المق باهر #لأفلنيت ا أن ما. ببن 
عهان وعلى كا بين ألى بكر وعمر وهكذاء فلا معنى اننى ما بوازن رأساً كا ارتكيوا (؟) 


بخ علينا رسول الله مه ذات غداة بعد طلوع ااشمس فقال :رأيت قبل الفجر . 
كأ أعطيت القاليد و الموازين ٠‏ فأما المقاليد فهى المفاتيح » وأما الموازن 
فهى الى يوزن بها » ووضعت فى كفة و وضعت أمبى فى كفة فرجحت , 
ثم جب بأفى بكر فوزن بهم فرجح ء ثم جثى بعمر فوزن بهم فرجح الحديث . 
(1) قال القارى : أحزن البى يَقْيْهِ ما ذكر الرجل من رؤياه » و ذلك لا عل 
يكم من أن تأويل رفع المذان اتحطاط رتبة الأمور و ظبهور الفين بعد 
خلافة عمر » ومعنى رجحان كل من الآخر فى الميذان أن الراجح أفضل من 
المرجوح ٠‏ و إنما لم .بوزن عمان و على لآن خلافة على على اختلاف 
الصحابة » فرقة معه وفرقة مع معاويةء فلا تكون خلافة مستقرة متفقاً علبهاء 
ذكره ابن الملك » وقال التوربشى : إتما ساءه ‏ و الله اعلى - ما عرفه هن 
تأويل رفع الميزان » فان فيه احتالا لاتحطاط رتبة الى فى زمان .القائم به 
بعد عمر عما كان عليه من النفاذ و الاستعلاء و القكن بالتأبيد ٠‏ و يحتمل 
أن يون المراد من الوزن موازنة أريامهم لما كارت نظ. .فيا هن :زوق 
الاسلام و مهجته ء ثم إن الموازنة تراعى فى الآشياء المتقاربة مع مناسبة 
فيظبر الرجحان «فاذا تباعدت كل التباعد لم يوجد للوازنة معى فلهذا رفع 
المزان » انتهى . ْ 
93 © مواق كتركلم التاوق بو كد كاه اف عن لمات دحال : 
إن الموازنة [نما يراعى فى أشياء متقاربة مع مناسبة ما ءفاذا تباعدت كل تباعد . 


لم بوجد للوازية معبى فإذا رفع الميزان » انتهى ١‏ 


الكوكب الدرى .)2 الجرء الثالك . 


بل. الجق عندى فى وجه الكراهية أن النى عَِلِّهْ حين تذكر بذكره منامه ما يرد على 
أنه من الفتن و المصائب حزن لذلك ( بياض ) )١(‏ . قوله [ عن رفيا الى 


00 ناض هبنا فى: القول عنه » و لا أدرى هل سقوط من الشاقل أو من 
الشيخ. تفمنة._: :ولا بعد أن يكون: هبنا شئى تعلق بحديث ورقة , واختلف فى 
إسلامه و حبته » و ظاهر حديث. الباب., و كذا ظاهر حديت الوحى عند 
البخارى وغيره أنه مؤمن ء قال القسطلانى نحت حديث الوحى : ظاهره 
أنه أقر بتبوته :ولكه مات قبل الدعوة إلى الاسلام:فيكون .مثل بحيرا ,وى 
إثيات الصحبة له نظر لكن فى زنادات المفازى من. رواية يونس عن ابن 

إعاق فقال له ورقة : أبشر ثم أبشر ء فانا أشبد. أنك الذى بشن به ابن متم 
و أنك نى مرسل الحديث » وف آخره: فلا توفى قال رسول الله يرك : لقد 
رأيت القس فى الج عليه ثاب الحرير لآنه آمن بى و صدقى . وأخرجه 
السهق هن هذا الوجه فى الدلائل » وقال: إنه منقطع ء و مال البلثيئى إلى 
أنه يكون بذلك أول من أسل من الرجال» ونه قال العراق فى ككته على ابن 
الصلاح » و ذكره ابن مندة فى الصحابة»انتهى ٠‏ قلت : و ذكره الحافظ 
“فى القسم الأول نا الاصابة .٠و‏ ذكر الاختلاف فيه و قال العينى : قال 
الكرماق : إن قلت ماقولك فى ورقة أيحم باعاه “؟ قلت :: الا شك أنه 
كان قومنآ بيسى عليه السلام , و أما الامان يبينا فل يعم أن دين عيسى 
قد نسي عند وفاته أملا ؛ فلن ثبت أنه كان منسوخاً فى ذلك الوقت فالاصم 
أن الامان التصديق » و هو صدته من غير أن يذكر ما ينافيهء و فى 
امستدرك الخاأع من حديث عائشة أن النى عَِقِكمٍ قال : لا تسبوا ورقة فانه 
كان له أو جتان أ ثم قال : هذا حديث ضحيح على: شرطبها © ثم. ,ذكر 
الى “خديثفالتزمذئ هذا أو أجَاب عن المصنف فى عمان القوية. بما 
"وزداق الات 5 2 
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و فى : بكر و عبر ا معناه روا النى- مياه نفسه و أنا بكر وأعير 3 فالاضافة 


فيه إلى المفعول » و الفاعل متّروك )١(‏ الذكر . ش 
قوله [ فيه ضعف و الله ينفر له ] وأما وجه (؟) الضءف فليس يرجع 


000) 


.هذا هو الظاهر فى روابة التزمذى. بلفظ : و أنى. بجكر يحرف المطف , 7 


بخلاف رواءة 'البخارى سند ه إلى سام عرت أببه عن روا البى 0 ف 
أنى بكر و عم ء الحديث . فق هذا السياق الاضافة إلى الفاعل » و نسخ 


..الترمذى. من الهندية. و..المصرية متظافرة على هذا السياق . أى على حرف. 


العطف , قال الحافظ : قوله عن رؤبا النى يرقم كأنه تقدم للتابعى سؤال 
عن ذلك ٠‏ فأخيره الصحانىء وفى الحديث (أى فى سياق البخارى) اختصار 
بوضحه غيره ٠‏ وإن النى وليه بدأ أولا. فنع من البثر » ثم جاء أبويكر, 


أتهى بتغير ٠‏ 


قآل“القازى + قولة تق اق يقن" لذ عله حوالة حعاعة ,و قمت + اعت أضية «مدلة 


أن الضعف الذى وجد فى نرعه لما بقتضيه تغير الزمان و قلة الأعوان ١‏ 


.غير :راجعة إليه بنقيصة . و قال القاضى : لعل القليب إشارة إلى الدن 


.الذى هو منبع ما به تحيا النفوس ٠‏ وتم أمن المعاش » وتزع الماء فى ذلك 


إشارة إلى أن هذا الام ينتهى من الرسول إلى أى بكراء ومنه إلى عمرء 
و لزع أبى بحكر .ذوبا أو ذوبين إشارة إلى قصر مدة خلافته » و أن 
الآمى يكون بيده سنة أو تين » ثم ينتقل إلى عمر ء وكان مدة خلاقه 
سنتين و ثلالة أشهر » وضعفه فيه إشارة إلى ماكان فى أبامه من الاضطراب 
والارتداد.أو إلى ما كان له من لين الجانب والمذاراة مع الناس ؛ و بدل 
عليه قوله غفر الله له » و هو إعتراض ذكره ييه ابعل أن ذلك موضوع 
و..مغفوز عنه غير قادح ف منصبه ٠‏ و قال الاووى : قوله فى برعه ضعف 
ليس فيه حط انزلنه؛ ولا إثيات فضيلة عمر عليه إنما هو إخبار عن مدة # 


الكركب الارى 20070 , )0 ) الجزءالثالك 


إل نقص ف .فضل المسيديق + بل السيب. قو .ذلك . ما كان فى زمنه من بترقول فى 
الك : وارتداد فى الاسلامحى أن أمثال عمر.وكان علي فى بأسه )١(‏ ونجدته - 
قد كان مخوف كا يظبر بالمراجعة إلى كتب السير . ْ 


# و لايتهما » و كثرة تفاع الناس فى.ولاية عمر لطولها و اتساعها » وقوله 

. والله يغفر له ليس فيه نقص . و لا إشارة إلى دنب إما هى كلبية كان 

ش لازن ريون بها كلامهم » وقد جاء فى 3-8 مسل أنها كلنة كان المسلمون 

يقولونماء افعل "كذا و الله يغفر لك , اتهى : و قال الخافظ فى الفتح : 

اتفق 0 شرح هذا الحديثك على أن ذكر الذنوب إشازة إلى مدة خلاقه ؛ 

ا نظر ء لآنه ولى سنتين و بعضن سنة » فلو كان ذلك المراد لقال : ذنوبين 

أد ثلانةء والذى يظبر لى أن ذلك إشارة إلى ماقتح فى زمانه من الفتوح 

الكبار و هى ثلانة ٠‏ ولذلك لم يتعرض فى ذكر عبر إلى ذكر إمائزعه من 

. الدلاء, و إنما وصف تزعه بالعظمة إغارة إل كرة: ما وقع فى خلافته من 

الفتوحات » و قوله فى نرعه ضعف أى على أنه على مبل ورفق ٠»‏ واقوله 

. والله يغفر له قال االتووى : هذا دعاء من المكلم » أى لا مفيوم له ء وقال 

غيده: إشارة إلى قرب وظة أنى بكر » و هو نظير قوله تعالى لنييه يلتم : 

« فسبح يحمد ربك واستنفره إنه كان توابا » . فانها إشارة إلى قرب وفاة 

الى ميته » و. يحتمل أن بك يكون إشادة إلى أن قلة الفتوح فى زمانه لاصنع 

له فيه اع لاي د ني ١‏ 

و الحديثك ذكره البخارى فى مناقب أنى بكر ء وهال العيبى إلى أن وجبه 

ذكره ه قبل عمر , و تقدمه عليه فى البزع ؛ قلت : : أو لا أنه بوقع له نظير 

ما دقع للنى يي من الاشارة بقرب الأجل كا تقندم + ففيه مناسبة ثامة 
معه كلم . ش 

© قال الجد : اليأس العذاب ؛ والشدة فى الحرب بؤس ككرم , با فيو‎ )١( 


الوكب الدرى 6 ) 22 الجرء الثالث 


قوله [ فى آخر الزمان لا تكاد ره ويا المومن تكذب ] و وجه (1) ذلك 
أن الغرائب و الخوارق تظبر حمنئذ إثماماً للحجة » و إيقاظاً عن سنة الغفلة كتكلم 


اام 


8 بئبس شجاع » و قال : أيضآ التجد الشجاع الماضى فيا يعجر غيره » و قد 
ش د تجادة ونحدة » والذى أشار إليه الشيخ مشبور فى كتب السير » فقد 
آل السيو طى فى تاريخ الخلفاء : أخرج الاتماعلى عن عمر قال : 11 قيض 
ش سول وَل 0 اويد لعف القوات ناو قالذا : نصلى و لا نرى» فأتيت 
. أبا بكر فقلت: با خليفة رسول لله تألف الناس و ارفق بهم ء فامهم بمازلة 
الوحش » فقال : رجوت نصرتك و'جمتى مخذلانك » جباراً فى الجاهلية 
2< غوارا فى الاسلام » بماذا عسيت أتألفهم » بشعر مفتعل أو سحر مفترى » 
٠‏ هيات هيبات مضى التي مَل و انقطع الوحى + و اته لأجامد نمم 
.ما أستماك: ااسيف فى يدنى وا إن منعوق عقالا قال عن + فو جدته فى 
ذلك “أمضنى 2 انك مانن ارو اانه ل كيه 
من مؤتهم حين وليثهم » اتهى 0 ٠‏ 
() قال الحافظ : “زحاصل ما اجتمع من كلامبم فى معى قوله َيه إذا اقترب 
2 الزمان إذا كان: المزاد نه:آخر الزمان ثلاثة أقوال : أحدها أن العم بأمور 
الديانة لما يذهب .غالبه بذهاب غالبٍ أهله » و تعذرت البوة فى هذه الآمسة 
عرضوا بالمرأى الصادقة لجدد لهم ما قد درس من العم » و الثاق أن . 
- المؤمثين 1 بقل عددهم ٠‏ و :يغلب الكفر و الجبل و الفسق على الموجودين 
يؤنس المؤمن و يعان بالرؤيط الصادقة [كراءاً له , و على هذين القولين 
'' “لا متهن ذلك برمان” معين. بل كليا قرب فراغ الدنيا » وأخذ أمس الدين 
نو ولاشتلو ل متكون ارؤنا امون" المادق أمدق” + أواتالت .أن ذلك 
خاص بزمان عيسى بن مرجم ء و أولا أولاها » اتتهى . قلت : والآأوجه 
هن الكل ما أفاده الشبخ . ل 


الفخذ و السوط إلى غير )١(‏ ذلك من الفتن . 


قوله [ كاذيين يخرجان من بعدى ] أى بعد رؤيتى (؟) هذه . ووجه (م#) 


)١(‏ فقد تقدم قربا عن أبى سعيد مرفوعاً : و الذى نفسى بيده لاتقوم الساعة 
00 | سباع الآننن , و حتى تكلم الرجل عذبة سوطه 2» و شرَاك 
نعله . و خبره عفذه بما أحدث أهله بمذه » اتتهى . ش 
(؟) وهذا أوجه مما أول هذا الحديث النووى و غيره من ثراح الحديث ». 
و 5 ضيح ذلك أنه اختلفت الروايات فى هذا اللفظ . فلفظ اليخارى من' 
حسديف أن فريزة؛ تأواتهها الكذابين أنا بينبماء صاحب صنعاء وصاحب 
اللهامة قال الحافظ : هذا ظاهر فى ألما كانا حين قص الرؤا موجودين , 
نطق كذلك كن وقع فى رواية ابن عباس يخرجان بعدى, وابمع دنهما 
أن ن المراد يخروجبما بعده ظبور شوكتبهما و محخاربمها و دعواهما النبوة» نقله 
. اللووى عن اعلباء » و فيه نظر لآن ذلك كله ظبر للا سود بصنعاء فى 
خناه: ملت قاض يوهت عتلب تو وده ين بعارية لبان + 
ف غلك عل البلد و١١‏ ل أعرة إلى أن قتل فى حياة الى عِلِلَهْ » و أما 
مسيللة فأدعى النبوة فى حياة البى مكو لكن لإتعظم شوكته » ولتقع عحاربته 
إلافى عبد أنى بكر . فاما أن يحمل ذلك على التغليب » و إما أن يكون 
المراد بقوله بعدى أى بعد نبو » اتهى . 
() اختلف فى وجه هذا التعبير يا بسطه الحافظ ٠‏ وماأفاده الشييخ أيضأ مرجه , 
وقر؛ بب هنه ما حكاه القارى عن القاضى إذ قال : قال القاضى وجه تأويل 
السوارين بالكذابين المذكورين - والعلم عند الله - أن السوار يشبه قبد اليد 
و القبد فيها ينعها عن البطش » و يكفها عن الاعمال و التصرف على 
٠ 0 1‏ فيشابه من يدوم نار و باحو يده لعو عن أمرق 
اتهى . 


الكوكب الدرى كك الجرء الثالك . 


التأويل المذكور أنما قبضا على يدى النى يليه » وهما الجارحة و الكاسبة , قكأنهما 
منعاه عن [شاعة دينه » و نشر نبوته» و طيراتهما بالنفخ هلاكهما من دون افتقار 
إلى فضل علاج ٠‏ ظ 0 

قوله [ أصبت بعضآ و أخطأت بعضآ] قد تفرقوا )١(‏ فى تين الخطأ على 


)١(‏ اختلفوا فى موضع الخطأ على أقوال ذكر الشبخ منها ثلانة لشبرتها و كارة 
قائلها ٠‏ فقد قال الحافظ : قال الملبب موضع الخطأ قوله : ثم و صل له ء 
لآن ف الحديث : ثم وصل . ولم يذكر «له» . وتعقبه الحافظ : أن « له » ثابت 
فى الرواءات »؛ ثم قال :والمجب من القاضى عياض فانه قال فى الاكال : 
قيل خطؤه فى قوله : فيوصل له ..وليس فى الرؤيا إلا أنه .يوصل » وليس 
فنبا «له»ء ولذلك لم يوصل لعمان ٠‏ وإنما وصلت الخلافة لعلى » وموضع 
اتعجب سكوته عن تعقب هذا الكلام مع كون ه.ذه اللفظة تابتة فى صميح 
مسل الذى يتكلم عليه . ثم قال : وقيل الخطأ ههنا بمسنى الترك . أى تركت 
بعضآً لم تفسره . و قال الاسماعيلى : قيل السبب فى قرله أخطأت بعضاً أن 
الرجل ١‏ قص على النى يلم رؤباه كان النى متم أحق بتعبيرها من غيره؛ 
فليا طلب تعبيرها كان ذلك خطأ.. و اراد يقوله قيل انن. قتببة. فانه القائل 
بذلك » و وافقه على ذلك جماعة . و تعقبه النووى 'بعاً لغيره فقال : هذا 
فاسد لآنه مثيم قد أذن له ذلك؛ قال الحافظ : مراد ابن قتيبة أنه لميأذن له 
ابتبداء » بل بادر هو بالسؤالء لكن فى إطلاق الخملأ على ذلك نظر لأانه 
خلاف ماتادر من جواب قوله:هل أصبت ؟ فان الظاهر أنه أراد الاصابة 
و الخطأ فى التعبير » و من ثم قال ابن التين و من بعده الأشيه بظاهر 
الحديك آن الخطلا:فى تأويل الرؤناء قال الحافظ : ويويده وين البخارى 
حيث قال: من لم ير الرؤيا لآول عابر إذا لم يصب ., و قال ابن ها : 
نما كان الخطأ لكوله أقسم ليعيرنما بحضرة النى يَتهِ » و لو كان المأ * 


الكوكب الدرى 51 ) الجرء الثالك 


سلس سس سس ل يبب 
اثلامة أقوال ٠‏ و الظاهر أن الثلاثة بأسرها لا تصح . أما الذى قالوا من أن الخطأ 


# فى التعبير لم يقره عليه . و قال ابن التين : قبل أخطأ لكون المذكور فى - 

الرؤيا شيئين العسل » و السمن », ففسرهما بشئى واحسد ء وكان ينبغى .أن 

يفسرهما بالقرآن والسنة» ذكر ذلك عن اللاو حم لط عن أفل 
العم بالتعبير »ء و جزم به ابن العرنى فقال: قالوا هبنا وهم أبو بكر فانه 
جعل السمن و العسل معبى واحداً ..وهما معنيان القرآن و السنة » قال: 
8 يمل أزت يحكون السمرن و الصسل العمل و العمل , 
و يحتمل أن يكونا الفهم و الحفظ . و قيل :المراد بقوله اخطأت وأصيت 
أن تعبير الرؤنا مرجعه الظن . و الظن مخطىوء و يصيب » و قبل: الخطأ فى 
خلع عان لآنه فى الام رأى أنه آخنذ بالسبب فاتقطع به . و ذلك يدل 
على اتخلاعه بنفسه ء و تفسير ألى بكر بأنه يأخذ به رجل فيتقطع به ثم 
يوصل له . و عمان قد نقتل قهرأ . و لم يخلع نفسهء فالصواب أر1ى 
: حمل وصله على ولابة غيره » وقد اختلف فى تفسير القطع . فقيل : معناه 
القتل . و أتكره ابن العربى إذ لو كان كذلك لشا كه عبر ء لكن قذل عر 
يكن بسبب العلو . بل بحبة عداوة مخصوصة . وقتل عنما نكان من الجبة الى 
علا بهاء و هى الولابة فاذلك جعل قتله قطعا . وقال ابن العرفى : أخبرقى 
أنى أنه قيل: وجه الخطأ أن الصواب فى التعبير أن الرسول هو الظلة . 
و السمن و العسل القرآن و السنة وقيل : وجه الخطأ أنه جعل السب الحق 
و عمان لم ينقظع به الحق . و إنما الحق أن الولابة كانت ,بالنبوة » ثم 
صارت بالخلافة فاتصلت لأنى بكر و عمر ء ثم انقطمت بان لما كان ظن 
بها ثم حت براءته فأعلاء الله ولق بأصابه, قال: وسألت بعض الشيوخ 
العارفين عن تعبين الوجه الذى أخطأ فيه أبو بكر فقال: من الذى يعرفه ؟ 

و كن كان تقدم أنى بكر بين يدى النى يليه التسير خطأ » فالتقدم بين يدى 
أى بكر لتعيين خطأه أعظم وأعظم ٠‏ فالذى بقتضيه الدين والحزم الكنف# 


الكوكب الدرى ٠‏ , :9" ) الجرء الثالك 
١ :‏ سك 


تمير' السمن والعسل: بالقرآن , وحقهما أن يعبرا بالككتاب والسئةء ففيه .أن الكتاب 
و السنة كأنهها شثى واحد فان الكتاب يان لكل شثى ؛ و إثما السنة تظهره » أو 
قال إن الكتاب والسنة كلاها و حىء وإِنما التفاوت فى التلاوة » فهذا لايستلزم 
التخطة » وأما قوهم : إن الخطاء إقدامه للتعبير فليس بش », لأآنه بعد الاجازة لايسمى 
خطأ.ء و أما قولهم: إن الخطأ تركه تعين الرجال: نذا لا يسمى خطأ : و.إنما.هز 
تقصير فى يان المرام » وإجمال فى سوق الكلام, بل الآوجه فى توجيه الخطأ أن 
يقال :إن قول الرائى : ثم أخذ به رجل فقطع به ثم وصل له فعلا به »كان محتاجاً 
إلى تعير ٠‏ و لم يكن على ظاهره من أن الرجل المقطوع له هو الذى يوصل له 
الجل . بل الموصول له إما هو نائيه و خليفته » و عبر عئه فى منامه عنه لآزتف 
فعله فعله » و أما أبو بكر فعبره على ظاهره ٠‏ 

قوله [ لا تقسم ] لآن الاستحسان )١(‏ فى بره . و هذا ناف المصالح 


ِ عن ذلك ء قلت : و هذا الآخير هو الوجه عندى, قال الحافظ : و جميع 
ما تقدم من لفظ الخطأ و التوهم و غيرهما إنما أحكيه معن قائليه » ولت 
راضياً باطلاقه فى حق الصديقءوقال الكرمانى :إبما أقدموا على "بين ذلك 
مع كون النى يله هببينه لآنه كان يلزم من ييه مفسدة إذ ذاك فزالت 
إعده » مع أن جميع ما ذكروه إنما هو بطريق الاحتّال , ولاجزم فى شك 
من ذلك » اتتهى ما فى الفتم . 

)١(‏ يعنى مقتضى الاستحسان بر قسمه وفيه مفسدة .قال الاووى : هذا الحديث 
دليل لما قاله العلاء أن إبرا المقسم المأمور به فى الأحاديث الصحيحة إما 
هو إذا لم تكن فى الابرار مفسدة و لا مشقة ظاهرة . فان كأن لم بوص 
بالارار لأن النى يلل للريرر قسم أنى بكر لما رأى فى إبراره من المقسدةء 
ولعل المفسدة ماعله من سيب انقطاع السبب مع عثمان » وهو قتله و تلك 
الحروب والفتن المثرتبة عليه ء فكره ذكرها مخافة من شيوعباء أو أن المفسدة © 


الكوكب الدرى ظ (#ب#) الجزء الثالث 


السديدة ٠‏ و :بذاك 5 أن الرجل إذا حاف آخر لا يجب عليه إيراره و لا على 


الخالف , ولو أبره الحأوف فهبو مستحن »2 و لا شى٠فى‏ الحنك عل أحد منهما ٠.‏ 


0 


© لو أتكر عليه مبادرته وويخه بين الناس» أو أنه أخطأ فى ترك تعيين الرجال 
قرت بأختون: بالسيب بسد لني يَف ٠‏ وكان يانه يلل أعائن: تقندف ” 
انتهى . قال الخطالى : فيه مستدل لمن ذهب إلى أن القسم لا يكون ينآ 
بمجرده حى يقول : أقسمت بالله » و ذلك أن النى يتم قد أ بابرار 
المقسم , فاو كان ينآ لأشبه أن بره » و إلى هذا ذهب مالك و الشاففى , 
د عقتس سل فنا موايوى الثمم ها بز اق فم رلا أنه. مين 
ها كان النى يله يقول لا تقسم ٠‏ و إلى ذلك ذهب أنوحنيفة و أصمابه, 
ا هكذا فى البذل ٠‏ قلت : لفظ القسم مين عندنا الحنفية كا صرح 
به فى الفروع ٠‏ و .ما حى الخطاى من موافقة. مالك الشاففى يأنى عه 
كلام ابن ا إذ قال فى البداءة : اختلفوا فى قول القائل أقسم أو أشهد إن 
كان كذا وكذا هل هو يمن أم لاء على ثلانة أقوال ٠‏ فقيل : ليس إسمين 
وهو أحد قولى الشافعى » وقيل : يمين ضد القول الآولء وبه قال أ:وحنيفة , 
و قيل : إن أراد الله بها فهو بعين و إلا لاء و هو مذهب مالك , 
اتهى متصراً . فعل أن فى مذهب مالك تفصيلا . و ما ذكر الخطانقى من 
الاستدلال بالحديث فلا يصمح . فقد قال القاضى :.فى الحديث أن من قال: 
أقس, لا كفارة عليه » لآن أبا بكر لهيزد على قوله أقسمء قال النووى : وهذا 
الذى قاله القاضى يحب ؛ فان الذى فى جميع تبيخ يح مس أنه قال: فوالله 


“نا.رسول الله لتحدئى و هذ) صرح مين ع اتهى ٠.‏ 


الكوكب الدرى (4” ) الجرء الثالك 


أنواب الشبادات(1) عن رسول الله كَل 


قرله [ الذى يأى بشهادته قبل أن سألا ] قد وقع فى ظاهر هذا و الذى 
يأى (9) من بعد من ذم قوم يشبدون و لا يستشهدون تعارض دفعه العداء بأن 
الأول : حين خاف فوت لذن . و الانى : فى غير ذلك» والظاهر أن منطوق ظ 
أحدهما غير متناول للآخر حتى يازم التعارض؛ فان الخيرءة فى الحديث الأول تنبى 
عن كونه أدى شهادته لله تعالى لا لنفسه أو غير ذلك , وفشو الكذب (م) فى 


(0 جمع شبادة » وهى مصدر شبد يشبدء قال الجوهرى : الشهادة خير قاطع 1 
و الشاهر: النافة ما عرق بون الفيوه: أى لصوو كو القاهد شام 0 
غاب عن غيره » وقيل : مأخوذة هن الاعلام » هكذا فى الفتس : وقال الراغب : 
الشبادة قول صادر عن على حصل مشاهدة بديرة أو بصر ء اتهى . وفى 
حواشى الحداة : الشهادة فى اللغة عبارة عن الاخبار بصحة الشئى عن مشاهدة 
وعبان » ولذا قالوا : إن مشتقة عن المشاهدة الى تن عن المعاينة » و فى 
. اصطلاح أهل الفقه عبارة عن إخبار صادق فى مجلس الحكم بلفظ الشهادة, 
انتهى : : ٠‏ 
(؟) هاسيأق من لفظ الحديث : يعطون الثمادة قبل أن يسألوها » وف حديث 
عمر :حي ,شبد الرجل و لا يستشهد . و ماأفاده الشيخ م ل ات 
تقدم قربا فن حديث عمران عند المصنف فى الفتن . ظ 


(+) فلفظ الحديك : ثم يفشوا الكذب حى يشبد الرجل ولا يستشبد. فلفظ 886 


8 00 » أصرح قرينة على ما أفاده الشيخ ٠‏ وإلى هذا التوجيه أشار المصنف 
أيضأ فها سيأنى من كلامه؛ قال اللووى : قوله ألا أخبرم بخير الشبداء إل 
ف المراد بهذا الحديث تأويلان : أححهما و أشبر هما تأويل مالك وأصماب 
الشافعى أنه مول على من عنده شهادة لانسان بحق ولايعلم ذلك الانسان أنه 
شاهد , فيأى إليه فيخيره بأنه شاهد له , و الثانى أنه مول على شهادة ل+سبة؛ 
وذلك فى غيرحقوق الآدميين الختصة مهم 2 فيا تقبل فيه شهادة المسية الطلاق 
ولق والرؤقفة «الؤضانا المانة كيده ونحو ذلك؛ فن عل شيئاً من هذا 
التوع وجب عليه رفعه إلى القاضى و إعلامه به » و حى تأويل 'ثالك أنه 
يمول على امجاز و المالغة فى أداء الشبادة بعد طلما لا قبله .م يقال : 
الجواد ي#طى قبل السؤال . أى يعطى سريماً عقب السؤال من غير" 
توقف . و لس فى هذا الحديث مناقضة الحسديث الآخر فى ذم من يأتى 
.بالشبادة قبل أن يستشهد فى قوله مت :يشبدون و لاستشهدون .و د 
تأول العداء هذا تأو يلات : منها أنه مول على شاهد الزورء فيشبد بما لاأصل 
له 'ولم يستشهد , و مها أنه تمول على من ,نتصب شاهداً و ليس هو 
من آهل" الفهادة 6 بومها أنه يحرف القوم الله أ بالناق من يناثو فى 
و هذا ضعيف . اتهى . و زاد العيو على بعضبا قال ابن بطال : والشهادة 
المذموءة ليرد مما الشبادة على الحقوق ء نما أريد بها الشهادة فى الايمان يدل 
عليه قول النخى ‏ رواءة فى آخرالحديث 10 يمر بونا 17 الشهادة 2 
فدل هذا من قول إبراههم أن ااشهادة المذمومة هى قول الرجل: أشهد ,الله 
ما كان كذا على كذا على ممنى الحاف ككره ذلك . و هذه الأقوال أقوال 
الذين جمعوا بين الوك ؛ اهن .يد و امال آخرون إلى ترجييح أحند 
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و 0ك 


الحديث الثانى قرينة على أن إقدامه على الشهادة من غير اشتشهاد مبنى على كذبه » 

أو هو مبنى على الشر ؛ و إن كان صدقاً فى الواقع . 
قوله [ لا تجوز شهادة غائن )١(‏ و لا غائسة ] انظر إلى جموع )١(‏ 

5 عبدالير إلى ترجبح حديث زيد بن خااد لكونه من رواية أهلالمدينة فقدمه 
على رواءة أهل العراق ٠‏ و بالغ فزعم أن حديث عمران لا أصل لهء 
وجنح غيره إلى ترجبح حديث عمران لاتفاق' صاحى الصحيح عليه؛ وانفراد 

مسل باخراج حديث زيد » اتتهى . 

)١(‏ قال القارى : أى المشهور بالخيانة فى أمانات الناس دون ماائتمن الله عليه 
عباده من أحكام اإدين . كذا قاله بعض علائنا من الشراح ء قال القاضى 
ويحتمل أن بكون المراد به الآعم منه ء وهو الذى خرن فيا ائتمن عليه 
سواء ما الثمنه الله عليه من أحكام الدين أوالناس من الآموال» قال تعالى : 
ديا أما الذين آمنو لاتخونوا الله والرسول وتخونوا أماناتكم » فالمراد بالخائن 
هو الفاسق ٠‏ وهو من فعل كبيرة أو أصر على الصغائر » اتهى . 

(؟) م يدل ءايه رد شبادة الخائن للفسق . و كذا المحدود . و-م يدل رد 
شهادة ذى الغمر و الجرب و القانع » لا سما الظنين فى الولاء التهمة » 
فقتبمة الوالد للواد أكثر من تبمة هؤلآء الأربع ٠‏ قال ابن رشد فى البداية : 
والنظر فى الشبود فى ثملانة أشياء : فى الصفة » و الجنس »ء و العدد ء ٠‏ أنا 
عدد الصفات المتبرة فى قبول الشاهد باجملة فهى خمسة : العدالة . والبموغ, 
و الاسلام؛ والحرية » و نق التهمةء وهذه منها متفق” علها » ومنها مختلف 
فها » فأما العدالة فان المسلدين اتفقوا على إثتراطها فى قبول شبادة الشاهد 
لقوله تعالى « اشهدوا ذوى عدل منكم » و اختلفوا فها هى العدالة , ثم 
بسط الاختلاف » وقال : اتفقوا على أن ثمادة الفاسق لاتقبل لقوله تعالى : 
«أيها الذين آمنوا إن جام فاسق إزيأ» الآيةء ثم قال : وأما الهمة التى سبهها ا 


550050 0 (سلم) الجرء اثالث 


ألفاظ هذا الحديث حام بأن شبادة الفاسق و المتهم عن راجيا لا 
للوالد وعكسه ٠‏ لكوي متبما فى ذلك ,ثم قوله : بمجلود حداً إن أريذ بالحد غير 
حد القذف , فهو ما لم .تب.وإن أريد حد القذف فشمادته )١(‏ مردودة وإن 
نابء ووجه ذلك أما تقلا فاتفاق القراء على جواز الوقف على قوله تعالى أبداً ؛ 
فكان قوله : « وأولئك هم الفاسقون» جملة على حمدة فيتصل الاستثناء به , و أما 
.عقلا فلكون القاذف قد اجترم ما كان حقه أن يقطع لساله لكنه لما كان مثلة , 


2 انحبة ء فان العلياء أجمموا على أما مؤارة فى إسقاط الشهادة » و اختلفوا 
فى رد شهادة العدل بالتبمة لموضع امحبة أو البغضة الى سييبا السداوة ٠‏ 
الدنيوية » فقال بردها فقباء الأمصارء إلا أنمم اتفقوا فى مواضع على إعمال 
التهمة » و فى مواضع على إسقاطها » و فىمواضع اختلفوا فأعبلما بعضهم . 
وأسقطها بعضبم “نما اتفقوا عليه رد شهادة الآب لابنه والابن لابه » وكذلك 
الآم لابها وابها غهااء ثم ذكر بعض فروع هذا الباب سيأتى بيان بعضبا 
قربا ٠‏ وقال :“ها أبق وق »و شر ءوداؤدءفانهم قالوا : تقبل شهادة 

الآت لابنه فضلا: عمن سواه ء اتتهى. مختصرأ . 

(1) اختلف هبنا فى مسألتين [حداهما ما ذكرها الجصاص فى أحكام القرآن إذ 
قال : حكم الله تعالى فى القاذف إذا لم ,أت بأربعة شهداء على ما قذفه 
بثلامة أحكام : الجلدء و بطلان الشهادةءو الحم بتفسيقه إلى أن ,توب . 
واختاف أهل العلم فى لزوم هذه الاحكام له بعد اتفاقهم على وجوب الل ' 
عليه بنفس القذف عند عجره عن إقامة البنية على الزنا » فقال قائلون : قد 

. بطلت شهادته » و لزمته سمة الفسق قيل إقامة الحد عله . وهو قول. 

لد و الشافعى» وقال أو حنيفة و أبو يوسف و زفر وجمد و مالك: 
شهادته 11 يحد . انتهى . وهذه المسألة بسطبا الرازى لكن الشيخ 

1 ما لم يذكرها طوينا عن ذكرها . و الثانية الى نظم جواهرها الشيخ فى 


م م 2 0 


ملسكة فى الى قال الجصاص أيضا : اختلف الفقباء فى شهادة المحدود فى 
القذف. بعد النويةء فقال أبو حنيفة و زفر وأبو بوسف و عمد و الثورى 
و الحسن بن صالم :لا تقبل شهادته إذا تاب , و تقبل شهادة الحدود فى 
غير القذف . و قال مالك و الليث و الشافعى : تقبل شهادة المحدود فى 
فى القذف إذا ثاب ء. وقال الاوزاعى : لا تقبل شهادة محدود فى الاسلام  »‏ 
اتهى . و قال الحافظ فى الفتح : قال اجمبور إن شمادة القاذف بعد التوبة 
تقبل ؛ سواء كان بعد إقامة الحد أو قبله » وتأولوا قوله تعالى ا ادا 
مصراً على قذفه ٠‏ وبالخ الشعى فقال : إن ناب القاذف قبل إقامة الحد 
سقط عنه . وذهب الحنفية إلى أن شمادته لاتقبل أبداً » و قال بذلك بعض 
التابعين » وفيه هذهب آخر يقيل بعد الحد لاقبله ٠‏ انتهى ٠‏ قال ابن رشد: 
سس الخلاف هل يعود الاستثناء فى قوله تعالى #اجادرم تمانين جلدة ‏ 
ول 'تقبلوا لهم شهادة أبداً و أولك هم الفاسقونء إلا الذين تابوا من بعد 
ذلك > الآنة. إلى أقرب مذكور إليهء أو على اجملة إلا ماخصصه الاجماع, 
وهو أن التوبة لا تسقط عنه الحدء انتهى . قال العيى : شوادته لا تقبل 
أبداً عند الحنفية لآن رد الشهادة من ثتمة الحد لآنه يصاح جزاء » فيكون 
مشاركا للا'ول فى كونه حدا , و قوله « وأولئك ثم الفاسقون » لايصاح 
جراء , لآنه ليس يمخطاب للائمة . بل هو إخبار عرى صففة قائمة 
بالقاذفين ٠‏ فلا يصلح أن بكون من تمام الحسد ء لآنه كلام مبتدا على 
سيل الاستيناف منقطع عما قبله » لعدم صمة عطفه على ماسبق » لآن قوله : 
دو أولتك ثم الفاسقون » جملة إخبارية ليس مخطاب للاأنمة ء و ماقبله 
جلة إنشائئة خظاب للا"ئمة » و كذا قوله : و لا تقبلوا جملة إنشائية خطاب 
للاامة ء فيصلمح أن بكون عطفاً على قوله فاجلدوا » والشافعى قطع قله #ا 


الكوكب الدرى (و0؟ ) الجوء الثالك 


وأيضاً ففيه تعطله عن مصام دياه ره جروى أن قوله لا يعتير أبداً , 
وأيضا فى الجنايات على الخفاء ما أمكن الجانى كالزنا و السرقة وشرب الخر . إلا 
القفذف فيناه على التشهير » و إلا فالقذف فى وت خال عن غير القاذف 
لا يفيد جوزى على ذلك 5-7 فى سؤءيه . 
1 [ ولا ذى غير لاحنة و لآخيه )١(‏ ] و على ا فاللام متعلق 
3 و لاتقبلوا عن قوله فاجلدوا مع ديل الاتصال وهو كوته جملة إنشائية صالحة 
للجزاء مفوضة إلى الآائمة مل الآولى » وواصل قوله « وأولئك هم الفاسقون» 
مع قيام دليل الانفصال و هو كونه جبلة اسعية غير صالحة للجزاء . اتتهى . 
)١(‏ كلام الشيخ مبى على النسختين ؛ و اختلفت نح الترمذى فى هذا اللفظ , 
فى النسخة المصرية» ولاذى غمر لآخيه » وفى النسخ الهندية « لاحنة »2 
و جمعالشيخ كلنا اسختين تعمها وتوضيحاً للعى . وفى الحواشى الندية عن 
اللمعات : قوله لاحنة , هكذا وقع . والصواب ولا ذى غير لأآخيه بالياء» وقد 
ذكره الدارقطى وصاحب الغريبين بلفظ يدل على صحة هذاء وهو إلا ذى 
غير لآخيهء قلت : أكثر ماروى ولا ذى غمر على أخبه» وهو الموافق للقياس؛ 
إلا أن يقال: اللام يمعى على » انتهى ٠‏ قلت : ولابحتاج إلى تصريف اللام إلى ممنى 
- .على فى توجيه الشيخ . وهو أن يقال: إنه متعلق بالغمر . نعم يحتاج إذا قيل: 
: إنه يتعلق بالشهادة 5 لا يق . والحديث ذكره صاحب المشكاة عن الترمذى 
بافظ : على أخيه بالياء . قال القارى : أى قوله على أخبه أى المسل » يعنى 
لاتقبل . شهادة عدو على عدوء سواء كان أخاه من النسب أو أجنباً ٠‏ وعلى 
هذا إتما قال : على أخيه تليينا لقلبه و تقبيساً لصنيعه : اهى . و ما فى 
النسخ الحندية من قوله لاحنة لهيذكر صاحب امجمع وغيره فى هذا اللفظ 
هنا لديف نعم قال فى شرح حديث آخر : وى ا إحنة أى حقد : 
و جمعسها [حن و إحنات . والخنة و الحنات لغة فيه . و قال المجد : الاحة8# 
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بالغمر لاالشباده؛ يعنى أن غمره لوجه )١(‏ دنياوىءكذلك الاشارة فى قوله ولاذئ 

غير لآخيه ثابتة إلى أن الغمر لوجه دنياوىء و إلا فالاخوة لا نيق دون ذلك . 

9 بالكسر الحقد و الغضب » و قد أحن كسمح فبها و المواحنة المماداة » 
اتهى . ! 

() قال ابن رشد : أما اختلانهم فى قبول شمادة العدو على عدوه فقال مالك 
والشافعى: لاتقبل » و قال أبو حنيفة : تقيل اتهى . قلت: ما فى عامة 
فروع النفية أنها لا تقبل بسبب عداوة دنيوبة » فق الكنز: و العدو إن 
كانت عداوة :دنيؤية أى لا تقبل شبادهء قال الزيلعى على الكنز : لآرنف 
المعاداة لاجل الدنيا حرام فن ارتكبها لايؤمن من التقول عليه ٠‏ أما إذا 
كانت المداوة دينية فتقيل ؛ لآنها من التدين فتدل على قوة دينه و عدالته , 
واهذا لآن المعاداة قد تكون واجبة بأن رأى فيه منكراً شرعاً ٠ل‏ لم ينه 
بنبيه » والذى «وضم هذا المت أن المسلدين جمءون على قبول شهادة المسلم 
عل قات 1 شاوه )التكلة قائة كي »افون اد كذ قلخام ثم 
قال ابن ميم : إن المصرح به فى غال كتب أصابنا » والمشهور على ألسنة 
فقبائنا ما ذحكره المصتف من التفصيل » ونقل فى القنية أن العداوة سبب 
الدنيا لا تمنع ما لم يفسق بسبها » أو يكلب منفعة »أو يدقع 08 
مضرة . و هو الصحيم و عليه الاعتتاد » ثم بسط الكلام على ذلك » و 
أجاب عن الحديث بأنه يمكن له على ماإذا كان غير .عدل بدايل أن الحقد 
فق لنهى عنه ء ثم قال : و قد ذكر ابن وهبان تنبيبات حسنة لم أرما 
لغيره» الآول الذى يقتضيه كلام صاحب القنية والمبسوط أنا إذا قلنا : إن 
العدارة اع فى الشهادة تكون قادحة فى حق جميع الناس لافى حق . 
العدو فقط . و هو الذى يقتضيه الفقهء فان الفسق لا يتجزأ حى يكون 
فاسةا فى حق شخص عدلا فى حق آخر » انتهى . و فى الفتاوى اليد ينه 


الكرى الدرى ش : ) لوف ( د 00 لاا 


دآ ل | ا يْ_ 
لتحتو ست ستهتتتتاتتنة تستتستتتيت متت متي وس 


قوله [ ولا القانع )١(‏ أهل لبيك لم ع ] أى لان منسافعهم مشتركة » ورد 


ال سل جماعة بيهم و بين تخص عداوة دنيوية هل ون شباد,م عليه ؟ 


أجاب لا تقيل . شهادتهم عليه للهمة مطلقاً ولا على غيره ا 
لآن الفسق لا يتجرأ 5 م ذكر التذبيه الأول المذكور فى كلام ابن وهيان 


. و آعضه » فَمَال : بل الظاهر من كلامهم أن عدم القبول لللهمة لا الفسق‎ ١ 


7 و بله: ما ف كلامم أن شبادة العدو عل عدوه لا تفيل اع فالتقيد كونها. 


: على عدوه ينق ما عداه , اتتهى مختصراً . 


وفى المرقاة : قال المظبر القانع السائل المقتنع الصابر بأدنى قوت . والمراد 


أنه هبنا أن من كان ف نفقة أحد كالخادم والتابع لا تقبل شهادنه اله ليه 


بحر نفعاً بشبادته إلى قسه . لأآن ما حصل من الال لاشبود لله بمود تفعه إلى 
الشامد لانه أكل هن نفقته » و لذلك لا تقبل شهادة ‏ من جر نفمآ 
بشبادته [ إلى نفسه ؛كالوالد يشمن لوده أو الولد لوالده ؛ أو الغركم يشسهد بمال 
لفاس على 8 ٠و‏ تقبل شبادة أحد الزوجين للآخر خلافآ لأى حنيفة 
واعو “واتقيل شبادة الآخ لآخيه خلانآ الك ؛ انتهى . قلت : وما حكى 


عن الاختلاف قَّ شهادة الزو جين و و أنه كلام ان عبد إذ قال ف 
شهادة الزوجين أددهها للآخر : إن مالك ردها و أنا <نيقة و انما 


الشاففى و أنبو ثور . و قال ابن أنى لبلى : تقبل شبادة الزوج لزوجه لا 
شعهادها له لي د قال النخعى ٠‏ وو يما اتفقوا على إسقاط الهمة ؤه شبادة 
الخ لآخيه مالم يدفع بذلك عن نفسه عار على ما قال مالك ء و مالم يكن 


منقطعاً إلى أخيه يناله بره وصلته ما عدا الأوزاعى فانه قال لا بحوزء اتهى . 


لاخدا ا شهادة أحد الزوجين الآخر ٠‏ قال ابن الممام : قال 


الشياففى تقبل و ونا قال مالك و أحمد , و قال ابن أنى ليل والثورى 


ظ والنخعى تقبل شهادة لوي لوي الآن ااانا فق .له أوجوب مه 


الكوكب الدرى ( 7 ) الجرء الثالك 
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شبادته التبمة 0 اللحصر قوته على أهل بيتء وكذلك الحم لغيره )١(‏ من 
. منافعوم متحدة مشتركة ٠‏ قوله ُ و لاظدين اخ الظنين 69 فى الولاء له معديان 0 


أى امهم قَْ عات ولاه أوقزاية كان يدعى أنه مؤلى لفلان أو قريب لفلان »وقد 
كان المدعى لذلك مهما فى ذلك القول فشبادىه غير مقبولة مطلقاًء للا أن الظاهر من 


بج. نفقتها » وتقبل شهادته لها لعدم اللهمة » انتهى . وف المداية تخت قوله عَم : 
ولا الأجير لمن استاجره : و المراد بالأجير على ما قالوا التلبييذ الخاص 
الذى يعد ضرر أستاذه ضرر نفسه و تفعه نفع نفسه »و هو معى قوله 
لم : لاشبادة للقانع بأهل البيت لهم , قال ابن الهمام :قال أبو عبيد: القانع 
التابع لأهل البيت كالخادم لهم يعنى ويطلب معاشه منهم » اتتهى ٠‏ وفى الدر 
الختار : أو التلبيذ الخاص الذى يعد ضرر أستاذه ضرر نفسه.و نفعه نفع 
نفسه » وهو معى قوله ير : لا شهادة للقانع بأهل البيت ٠‏ أى الطالب 
معاشه منهم » من القنوع لا من القناعة » اتهى . 

: كم سياف 2 بذلك فى كلام الجصاص فى أحكام القرآن الوق ابدائع‎ )١( 
: ومنها ( أى من الشرائط ) أن لا يحر الشاهد إلى نفسه مغنمآ » ولا يدفع‎ 
. عن نفسه مغرماً بشهادته لقوله يلثم لاشهادة لجار المغم ولا لدافع المغرم‎ 
ولآن شبادته إذا تضمنت معى الفع أو الدفع . فقد صار متهماء ولا شهادة‎ 
٠ . لهم على لسان رسول الله مله » اتهى‎ 

(+) قل القارى : و إنما رد شمادته لآنه ين الوثوق عن نفسه ء وقال المظير: 
يعتى من قال أنا عتيق فلان و هو كاذب فيه يحيث 5 الناس فى قوله ' 
وكذبونه لا تقبل شبادته, لأنه فاسق لآن قط الولاء عن المحتق و إثباته 
من ليس بعتقه كبيرة .و راكبا فاسق » و كذلك الظنين فى. القزاية :و يهو 
الداعى القائل أنا ابن فلان أو أخو فلان من النسب و الساس يكذبونه , 


٠. اتهى‎ 


الكوكب الدرى ش 0 الجرء الثالك 


اله ا كان هو إلكذب ازتفع :الأآمان من شبادتة + و يحتمل (:1) أن. يكون المراد 
بقوله الظنين فى الولاء أن المنهم فى ولاء قوم أو قرابهم لا تقبل شبادته لحم خاصة » 
ادرف ذلك نام ظ ظ ظ 

قوله [ ولا نعرف معى هذا الحسديث ] و وجه ذلك خخالفته الذهيم فان 
هولاء يقبلون (؟) شهادة كل قريب لقريبه : و أما أصحاب الامام و "نابعوثم ققد 
حملوا الحديث عل ما هو كامل (©) فى القرابة الولاد ؛ وسلموا عن وسمة عخالفة الحديث» 
ولا يازم (4) مخصيرص قوله تعالى ه وأشهدوا ذوى عدل منكمء» لآن الحديث بين أن 


(1) و باعنبان .هذا الى 'الثاق قال الخضف + لا مرف من ذا الخدت 2 
وان بأغار الى الال" ققال مناضيم لخاضية» إل صر عن لكات 
اتتهى- . قلت :فالحديث لا عخالاف الخنفية. على كلا تمضييه “بل “ولا اللسيوز , 
إذ يراد بالقرابة القرابة الكاملة » كا وجمه الشيخ على ما سيأق فى كلامه . 

(؟) قلت : عدم قبول شهادة الوالد لانه و كذا العكس إجماعى لم يختاف فيه 
إلا بعض- أصحاب الظواهر ‏ كا تقدم فى كلام ابن رشد . والحديث باعتبار 
ما وجسه الشبخ لا يخالف أحبداً من الآئمة .و لعل المصنف حمل القراية 
على مطلق” القراية ».قال :: ولا عرف ممق 'الحديك ,بو هذا كلة عل 
الاحّال الثانى من احهالى معنى الظنين » و أما على الأول فهو فسق م 
عرفت ٠‏ 1 ٍ 

69 فقد قال صاحب اابدائع بعد ما ذكر 0 قبول شبادة الوالد و إن علا 
لولده و إن سفل و كذا العكس : أما سابر القربات كالاخ و العم والخال 
و تحومم فتقيل شهادة بعضهم أبعض » 0 1 + ليست لبعضهم تساط ف 
مال البعض عر فآ.و.عادة فالتحقوا بالأجاب ٠و‏ كذا ١‏ تقيل شهادة الوايد 

من الرضاع لولده من الرضاع ؛» و كذا المكس 

0( جواب عا يرد على امور أن فى قبول شمهادة 1 0 ٠‏ وكذا عي 


الكوكب الدرى (4؛؟ ) الجرء الثالت 


شبادة الود للوالد والتكس بنانى العدالة » ككأن الحديث بين فى معنى انض أرنف 

العدل من لاينهم فى خبره » وهذا متهم فلم يك عدلاء فليس ما تناوله النص حى 
يلزم مخصيص الكتاب بالسنة ٠‏ 

قوله [ عدلت شهادة الزور إشراكاً بالله ] لاخفاء أن المختعاطفين لا بد لما 

من الشركة فى وصف و إن اختلفا فى آخر 2 هو مبين فى البلاغة بأوضح بيان» 

و على هذا فلا بدمن الوصف المدترك فى هذين حى يصح عطف أحدهها )١(‏ 


# المكس يناف عموم الآية . و أجاب عنه الجصاص فى أحكام القرآن بوجه 
آخر فقال: إن قبل إذا كان الشاهد عدلا فواجب قبول شمادثه لمؤلاء , م 
تقبل لاجنى» لآن من كان متبما فى الشبادة لابنه بما لبس بحق له لخائر عليه 
كن ليل امم بلا عوك للد الندتك :التق مانس رمن :اقول قرا لد 
و لآبيه مهمة فسق و لا كذب » و إنما التهمة فيه من قبيل أنه يصير فا 
بمعنى المدعى لنفسه ألا برى. أن أحداً من النان وإن ظهرت أمانته وك 
عدالته » لا يحوز أن يكون مصدقاً فيا يدعيه لفسه , لا على جبة تكذيره 
.و لكن من جبة أن كل مدع لنفسه فدعواه غين ثابتة إلا بونة تشهد له 
بها ء فالشاهد لابنه بمنزلة المدعى لنفسه لا بينا » وكذلك قال أصخابنا إن كل 
شاهد بحر شباد.ه إلى نفسه «غنمأ أو يدفع بها عن نفسه مغرماً فغير مقبول 
الشبادة ٠‏ لانه حينشذ يقوم مقام المدعى .والمدعى لا يجوز أن يكون شاهدآ 
فها يدعيه » ثم اشتهد على ذلك بشهادة خزعة فى قصة بيع الأعرانى مع أنه 
لا أحد من الناس أصدق من نى الله ته إذ دلت الأعلام المعجرة على . 
أنه لا يقول إلا حقاً .وأن الكذب غير جائر عليه ٠‏ اتهى . 
)١(‏ أى فى الآية الكرعة » وكانه أشار بذلك إلى أن قوله قم : عدلت شبادة. 
| الزور » مستنبط من الآية الشريفة لهذا الوجه . قال الرازى فى التفسير 
الكبير : وإما جمع الشرك وقول الزور فى سلك واحد لآن الشرك من ,باب ب -< : 


كرك الدرق (هم) الجرء الثالك 


عل الآخر .و هو الاشتراك فى.كونهيا كسذبآ » و إن كان موجب أحدهما أشد 
من الآخر ء فقوله عدلت لا يستلزم التكافؤ من كل وجه . 
ظ قوله [ واجتنبوا قول الزور ] فى إعادة لفظ الأمى مزيد توكيد 0 
أم الاجتناب . ولم يذكره تبعاً لما قبله ٠‏ قوله [ ثلاث ] أى كرر الفقرة المذكورة 
ثلاث . قوله [ ثم الذدت يلونهم إن يعن لقاع فرت عدو ل اال لاخر 
ذكره ثلاثاً » و مآلهما )١(‏ بعد ذخر الراوى قوله ثلاثاً واد )١(‏ . 
5 الزور » لآن المشرك زاعم أن الوثن تحق له العبادة » كانه قال : فاجتنبوا 
عبادة الآوثان الي هى رأس الزور واجتنبوا قول اازور كله ء انتهى . وقال 
القارى : أى جعلك الشبادة الكاذبة تماثلة للاشراك بالله فى الاثم . لآن 
الشرك كذب عل الله تعالى بما لا يحوز : وشهادة الزوره كذب على العبد 
ما لا يجوز .وكلاهما غير واقع فى الواقع , اتتهى . 
(1) يعنى لماككر الراوى افظ ثلاثاً بالتصريح فلا بد أرب تحمل النسخ الى 
وقعت فيها هذه الملة مرئين على الاختصار ولا يكون بين اانسختين 'تضاد, 
و قد أخرج البخارى من حديث عمران قال رسول الله يتم : خير أمى 
قرلى ثم الذين يلونهم: م الذدن يلوم » قال عمران : فلا أدرى أذكر بعد 
قرنه قرنين أو ثلانة » قال الحافظ : وقع مثل هذا الشك فى حديث ل 
00 و أ هريرة عند مسلم ,و فى حديث بريدة عند أحمد . و جاء فى 
فى أكثر الطرق بغير شكء» منها عن النعمان بن بشير عند أحمد . وعن مالك 
عند مسلم عن عائشة :قال وجل :ايا رسول. اله أى الناسخين ؟ قال : :القن 
الذى أنا فيه ء ثم الثانى ثم الثالث ٠‏ و وقع فى رواية الطيرانى و مويه 
نايفس به هذا النوالء وهو-ما أخرجاه من طريق بلال بئذ سعد بن 5 
عن أيه » قلت : يا وسول الله أى الناس خير ؟ قال :أنا و قرفى» فذكر 
مثلة . وللطبالسى من حديت عير رفعه خير أمتى القرن الذى أنا متهم ,اليه ' 


الكوكب الدرى ' (50؟ ) ش الجرء للثالك 


قوله [ و بان هذا فى حديث عمر ] حيث ذكر الشبادة بعد )١(‏ ذكر فشو 
الكذب فكانت كذياً : 


*ِ ثم الثانى . م الثالك ٠‏ ووقع فى حديث جعدة ان هيرة عند أبن أبى شيبة 
و الطبراق إثيات القرن الرابع ولفظه: خير الناس قرفى ء ثم الذين يلونهم » 
ثم الذين بوهم م الذين لوهم شم الأخرون أردأ» ورجاله ثقات . إلا 
أن جعدة مختلف فى ته . اتتهى . و اقتضى الحديث أن تكون الصحابة 
أفضل من التابعين » والتابعون أفضل من أتباع التابعين » لكن هل هذه الافضلية 
بالنسبة إلى المجموع أو الافراد؟ نحل بحث ء وإلى الثانى نحا الهور , والاول 
قول ابن عبد البر ٠‏ قاله الحافظ , و سيأى تمام كلامه فى أبواب ‏ الأامثال 
حت قوله عقر : مثل أمى فل المطرء الحديف ...زف أبواب الماف تت . 
حديث القرون ٠ 1 ٠‏ 1 
(9) وه خيرية القرن الثالك بعد قرنه هته ٠‏ و على هذا فالحديث يخائف 
.الأحاديث الى ورد فيا بعد القرنين : ثم يدو الكذب ٠‏ ومقتضاما فشو 
الكذب و نحوه فى القرن الثالث » و جمع ينبها فى الارشاد الرضى بأن 
الخيررية و الشرية إضافيتان » فالقرن الثالت بعد قرنه متم شر باعتبار القرون الثلاة 
الى سبقت ؛ وخير باعتبار الذرون الآنة » قلت : و يؤيده ما فى المشكاة 
برواية البخارى عن أنس ممفوعاً : لا بأنى عليكم زمان إلا الذى بعسده: 
و ع منه . قال القارى : وفى الجامع عن أنس مرفرعاً بلفظ : لا يأنى 
علكم عام و لا يوم إلا و الذى بعده شر منه » رواه أحمد و البخارى 
و الساق ٠وفى‏ الكبير للطبراق عن أنى الدرداء مرفوعاً : ما من عام إلا 
بنقص الير فيه »و ريد الشى » انتهى . 
)١(‏ وجعل الاشراد غاية لفشر الكذب ٠‏ إذ قال : ثم يفشو الكذب حبى يشهد 
الرجل . فكن الكذب ,ترتب عيل الاشمهاد 
هي هكذا بالألف فى المشكاة . و فى المرقاة : قال القاضى : أخير و أشر أصلان 
متروكان .لا يكاد يستعملان إلا نادراً ٠‏ و إما التعارف فى التفضيل خير 


واشرء اتهى . 


'الكوكب الدرى ( *«م؟ ) . الجوء اثالث 


أواب الزهد غن. رسول الله يخ 


قوله [ مغبون )١(‏ فهماكثير من اناس ] حيث ل يدوا فى الفراغ والصحة 


)010( قلا الى 2 اق" [نان. القن بكوك الباء و هو النقص فى الببع » وإما 
من الغبن بفتح الباء و هو النقص فى الرأى . فكأنه قال : هذان الامران 
إذا ل يستعملا فيا ينبثى فقد غين صاحبهما فهماء أى بأعبما يخس أو ليس 
له رأى فى ذلك أأبتة » وقال الحااظ قال ابن الجوزى : قد يكون الانسان. 
ححا و لا يكون متفرغاً لشخله بالمحاش » و. قد يكون مستغناً و لا يكون 
حيحآ . فاذا احتمما فقلب عليه الكسل عن الطاعة فهو المنيون » و تمام - 
ذلك أن الدنيا منررعة الآخرة و فبا التجارة الى يظبر رحبا فى الآخرة ؛ 
فن استعمل فراغه و صمته فى طاحة الله فهو المغبوط » ومن استعمامها فى 
0 الله فهو المبغون » لأن المراغ يعقبه الشغل ٠‏ والصحة يعقبها السقم 
ولو لم يكن إلا اغرم ؛ وقال الطبى : ضرب النى مُيِتُهْ للكاف مثلا بالتاجر 
الى ادر اين مال فهو ييتغى الرتح مع سلامة رأس المال : فطريقه فى ذلك 
أن يتحرى فيمن يعامله اثلا يغبن , فالصحة و الفراغ رأس الال » وينبغى 
له أن يعامل الله بالايمان و مجاهدة النفس ليربح خيرى الدنيا و الآخرة ء 
و قريب منه قوله تعالى « هل أدلكم على تجارة تتجيكم من عذات الم : 
الآريات ٠اتهى‏ وقال القارى : قوله الصحة والفراغ , أى صصة البدن 
و فراغ الخاطر بحصول الآمن و وصول كفاية الأمنية : والممنى لا برف 

قبدر هاتين النعمتين كثير من الناس حيث لا يكسبون فيا من الاعسال 


كفاية مايحتاجون إليه فى معاد » فيندمون على تضبيع أعمارمم عند زواها # 


الكوكب الدرى (82م) الجزء الثالث 

لدينهم » فكان ذلك خسرانا لدنيام وآخرتهم . قوله [ فيعمل بن أو يعم [خ ] 
قد كانت )١(‏ الأوائل من الصحابة و التابعين يظن أكثرم أن العل للا كانت غايته 
هو العمل لا ينبغى الع إلا 1 أراد العمل و قدر عليه » و إلا فكان عليه عليه 
لاله ء و الحق خلافه ما هو مصرح فى هذا الحديث » فعلم أن العل ؟ أن غايته 
عمل العالم كذلك غايته (؟) تعليم .العالم لمن يعمل » ولذلك قال أبو هريرة: أنا يا 
رسول الله , لآنه قد على (0) أنى لو لم أعمل بها لعلدته الناس العاملين . 


به ولا ينفعهم الندمء قال تعالى « ذلك يوم التغابن » انتهى ١‏ ثم ما ذكر المصنف ١‏ 
من الاختلاف فى رفعه و وقفه ذكره الحافظ بنوع من التفصيل ؛ فارجع 
إلبه لو شت ٠‏ ظ ْ 

)١(‏ و لعل ذلك لا ورد هن شدة عذاب العام الذى لا يعمل ٠‏ فقد ورد أن 
أشد الناس عذاباً يوم القيامة عالم لم ينفعه الله بعله » و عنه يليم قال : 
لايكون المرأ عالما حتى يكون بعليه عاملا . وقد روى عن عمر موقوفا : إن 
أخوف ما أخاف على هذه الآمة الحافق العليم فقالوا: وكيف يكون منافقاً 
عله ؟ قال : عليم اللسان جاهل القلب والعمل ٠‏ وقال الحسن : لا تكن من 
يجمع عل العلباء و طرائف الفقباء و يحرى فى العمل مجرى السقياء » وغين . 
ذلك من الروايات والاثار الى ذكرها صاحب الاحياء 2٠‏ 

(؟) قال الطيبى : « أو »بع الواو يا فى قوله تعالى « عذراً أو يذراً » قال 
القارى : والظاهر أن ٠‏ أو » فى الآبة للتتويع ٠‏ كا أشار إليه البيضاوى , 
و يمكن أن يكون «أو ٠فى‏ الحديث بمعى «بل» إشارة إلى الترق هن صرلئبة 
الكال إلى منصة التكنيل ؛ على أن كوما للتتويع له وجه وجيه و تنبيه على 

أن العاجر عن فعله قد يكون باعثاً لخيره على مثله كقوله : فرب خامل فقه 
' إلى من هو أفقه منه » اتتهى . 


6 أى على سييل التيزل والتسلم و إلا وشدة أجمهاده يقتنى أنه أراد العمل 


و التعليى كليهما .' 


الكوكب الدرى (سم) الجرء الثالث 


قوله [ اق الحارم كن اعد الناس ] فان 6 دفع الضرر 3 من جلت 


النفع و لا شق على النفس .فعل الحسنات 3 شق عليه ترك السئّات :و أرضاً 


فالمهيات إذا بهأت 


أسبامبا فالامتناع عنها 2 بره حى : لا ثاب عليه بل الامتناغ 


عنها حَينَئد كف النفس وهو طاعة ياب المرء علا » 6 هو 6 مسوط ف 5 
أصحابنا الحنفية ٠‏ قوله [ وارض بما قسم الله إخ] ووجه (0) الغى فى ذلك ظاهر , 


0 


0 و سال القارى إلى أن لفظ انحارم عام للأمورات والمتهنات ٠‏ إذ قال (اتق 


انخارم ) شاملة جميع المحرمات من فعل المهيات » وترك المأمورات (كن أعبد 


الناس ) إذ لا عبادة أفضل من الخروج عن عبدة الفرائض ٠‏ وءوام الناس 


إشركوما و يعتتنون بكثرة النوافل فيضيعون الأصول ٠‏ ويشومون بالفضائل . 


فريما تكون على ص قضاء او يخفل عن أدائا » و يطلب علا أو 
يبد جملا .فى طواف وعبادات نفل . اتهى ١‏ قلت : وأما على توجيه الشيخ 
فبى كونه أعد اناس أنه إذا اعتاد الآشق وهو ترك حارم فالآ ولى 
أن يعتاد امام الواجبات لآما أبسر 

قال صاحب التلويج : إن ترك الحرام ما لا شاب عليه .و لا يعاقب » 


واعترض عليه بأنه واجب » والواجب ثاب عليه » وف التنزيل « أما من 


٠‏ خاف مقام ربه و نمى النفس عن الهوى» الآية » والجواب أن الاب عليه 


فمل الواجب لا عدم مباشرة الحرام وإلا لكان لكل أحد فى كل لخظة مثوبات 
كثيرة حنب كل حرام لا يصدر عنه » و نمى النفس كفبا عن المرام , 
و هو من قبيل فمل الواجب . و لا.نزاع فى أن ترك الحرام بممنى كف 
الغس .عند تيرق الآشباب و غيلان الفين إله ما يثاب عليه اتهن:: 

و قد ورد فى الصحيحين و غيرهما برواءة أى هريرة مرفوعاً : ليس الغى 
عن كثرة العرض » و لكن الغنى غنى النفس . قال القارى : أى الغى الحقيق - 
غى النفس عن الخلوق . و المنى أن الغنى الحقيق هو قناعسة النفس با ليه 


الكوكب النرى ش (0) الجرء الثالك 


لآنه إذا قنع من نفسه با قدر الله له لا يتعب نفسه فى تحصيل المزيد عليه » ولا يطمع . 
الجرا يق اانه إل 

تزه[ و أحق إل جارك إل ]جيه 05 بين الاحسان إلى 
الجار و بين الايمان أن الاحسان إليه يكون مخفا فى العادة حى لا يعلم بذلك غيره 
إلا أقل قليل يا أن الابماف عقد قلى لا يطلع عليه إلا أقل قليل » مخلاف. 
الاحسان (7) إلى' عامة المؤمنين فانه.آمن ظاهر فكان ذلك إصلاح ظاهره 
وق عه نايا بو وق اع ليك أن الاسياق إل الليران :اقيقد 
نسبة إلى الاحسان إلى سائر الاخوان . و ذلك لا يقع فى العادة من مشاجرات ' 
بين التجاورين ومنازعات » فلا تكاد النفس تسمح بالاحسان إلييم إلا بعد مكابدات 
من عخالفة هوى النفس فكان أشد عليه .. فلذلك. جعل أمارة على الايعان ٠.فان.‏ له 


ين أعطاه المولى والتجنب عن ارسق الدنياء فن كان قله حريصاً على ف 
المال فهو فقير فى المقيقة لأنه محتاج إلى طلتٍ الزيادة » و من كان له 
قاب قانع بالقوت راض بعطية مالك الملك فبو غى بقلبه مستغن عن الغير 
بريهء سواه يكون فى يده مال أولا؛ إذ لا يطلب الزيادة . وسأل تخص السيد 
| أنا الحسن الشاذلى عن الكيميا ‏ فقال : كلمتان » أط رح الخلق عن نظرك واقطع 
طمعك عن الله أن يعطيك غيرما قنم لك ٠‏ وقال السيد عبد القادر الجيل : 
اعل أن القسم لا يفوتك بترك الطلب ء وما ليس بقسم لا تتاله يحرصك 
فى الطلب » فاصير والزم الخال . ا 
)1١(‏ و قد ورد من قوله 2 ان أحدم حى يأهن ١‏ وائقد أى 
قروو لخو تلن كذا فق الاق 
(0؟) لعل الشبخ عبر المحبة بامظ الاحسان + إثارة إلى أن المتبن هو الحبة الى 
يترتب عليا شثى من الثرة الظاهرة أو الباطنة . 
() و قد ورد : المسل من سل المسلون من لاله و يده . 


الكوكب الدرى ‏ لم ): الجوء اثثالك 


تفوقاً على الاسلام » بخلاف الاحسأن إلى غيرهم فانه لا يكون بهذه الثابة ».فكان 
دليلا على إسلام النحسن . قوله [ تميت القاب ] فان )١(‏ الضحك لا مكن إلا بعد 
مسرة.و أنى للؤمن إلى مسرة الدنيا سبيل » وبين يديه من المفزعات غير قليل . 
[ باب فى ذكر الموت ] 1 [ و إن ل بنج منه ها بعده أشد منه ] هذا 
مشكل فان كل ما أصاب )١(‏ المؤمن من المكاره فى الدنيا و الآخرة (») يكون 


)١(‏ قال القارى : ( كثرة الضحك ) المورنة للغفلة عن-الاستعداد للوت ( ميت 
القاب ) إن كان حياً » و نزداد اسوداداً إن كان ميتاً . | 
() .فق المشكاة..برواية الصحيحين عن ألى هريرة وأنى سعيد عن النى يللم قال : 
مايصيب المسم من نصب ولا وصب ولا مم ولا حزن ءولا أذى ولا غم 

حَى الشوكة يشاكبا إلا كفر الله بها من خطنابأء 5 وا المنحيحين 

أيضأ ». عن ابن مسعود مرفوعاً : ما من مسلِم يصيبه أذى من مرض فا 
سواه إلا حط الله تعالى بها سيئاته م حط الشجرة و رقبا » و غير ذلك 

ب" الفوفق كتيوه ل الات ٠‏ 

أ( أزرو عه مش معاء "(الدرشن أن ما شين الأخرو ل وري 
كفارة » و يويده ها حى الحافظ عن عير بن عبد العزيز قال : ما أحب 

أن يون على سكرات الموتء إنه لآخر ما يكفر به عن المؤمن» انتهى . 
لكن سيأق عن كلام القارى نحت قوله : فا بعده أيسر منه . لأانه لوكان عليه 

ذنب لكفر بعذاب القبر . و حى المافظ قال الميدى فى كتاب الموازنة : 
الناس ثلاله : من رجحت حسناتهعلق سيئانه » أو بالفكس » أو من تساوت' 
اشناته او رميقانة + الازل: 120 من القران :دريل الثالى تمي ها مسد 
منّ 'معاضيه عل ناته من النفخة إلى. آلنتر من :مخرج من النارء إلى: آخره . : 

وفى «لوانم الآنوار الاهية » قال بعضبم : من فعل سيكة فان عقوبمها «دفع 


عنه بأحد عشرة أسباب : أن يتوب فيتاب عليه » أو يستغفر فيغفر له؛ أويعملغ#: 


كفارة لخطاياه » و على هذا فا بعد القير يكون أيسر منه له لتقايل ما فى خطاياه 


الح م عيب يا مح ل مي بيه مسي رسيي مي د ال عن م مي سي عي يشريه 


ايع ل ارييس ال ايابص مجعم 


0 حستات فتمحوها فان الحسنات يذهين السيئات ؛ أو ستل فى الدثيا بمصائب 
يُكفر عنه» أو فى البرزخ بالضغطة والفتتة فكفر عماء أو يبتلى فى عرصات 
القامة بأهوال تكفر عنه »أو تدركه شفاعة نبيه ميته . إلى آخر ما 

(9) حاصل ما أفاده الشيخ جواناق + الأول جوات شيعندء :و اسان" الد 
م يرض عنه شيخه ء وتةريرهما ظاهر » واختلف السلف أيضأ فى الجوابين » 
فال ابن حجر إلى الجواب الآول و لم يرض عنه القارى و مال إلى 
الجواب الا » ونص عبارته (إن القبر أول منزل من [ منازل ] الآخرة ) 
وكلة وس لاد ة طن امو تجو لين" رشقت عند يناري 
المرور على الصراط ٠‏ و منها الجنة أو النار »وفى يعض الروابات وآخر» 
منزل من منازل الدنيا » و لذا يسمى البرزخ ( فان نجا منه ) أى خلص 
المقبور من عذاب القبر ( ها بمده ) من المازل ( أيسر منه ): وأسمهل, 
لآنه لو كان عليه ذنب لكفر بعذاب القبر ( وإن ل ينج مه ) أى 
لرتخلص من عناب القبر » و لمركفر ذنوبه به »وبق عليه شثي مما يستحق 
العذاب به ( فا بعده أشد منه ) لآن انار أشد العذاب ٠‏ والقبر حفرة هن 
حفر النيران»؛ وقال ابن حجر (فا بعده أسر) لتحقق إماه المنقذ له من أليم 

. العذاب » (وما بعده أشد) لتحقق كفره الموجب لتوالى الشدائد وفيه بحث 
ظاهن + انتهى , وأنت شير بأن مقتضى القواعد هو الجواب الثافى » لآن 
القير حفرة من حفرات النار » وبعد القير لا يكون إلا النارء ثن لم ينج 
ل ل اه النار 

. يعرضون علبها غدواً و عشيا و يوم تقوم الساعة أدخلوا آل فرعون أشد 
الذاب « لكن مقتضى الروايات الى وردت فى عذاب القبر هو الجواب 84: 


1212119 00 
قلت : يمكن أن يكون معناه أن العذاب المقدر للؤمن العاصى كان على قدر من الله 

تالى ثم إذا عذب فى القير لعن :ذلك التذاف لمن شق .مالاعاة رن يلزم 
بذلك أن يكون ما بعد القبر أيسر. منه » لان حقيقة العذاب لا كانت هى فى جبنم 
لا غير . و ما فى القبر ظل منه و مستفاد لا يبعد أن يكون العذاب الذئ بعد القبر 
أشد من عذاب القبر للؤمن و الكافر كلمما » و لا ينافى هذا مخفيف العمذاب عن 
جنايات المؤمن و خطيئاته » لكن الاستاذ أدام الله إفاضته لم يرض بهذا الجواب . 
[ باب ما جاء فى إنذار البى ييه قومه ] قوله [ ا فاطمة بنت عمد إل ] 

ليه 00) فل لق كيه وس كي جافد لاحن لكن االزاوى لل يدك باو نكن أن 


عع الآول لآن الزوايات بأسرها متناولة للفريقين. المؤمن كامل الابمان والكافر: 
٠‏ و أما الفساق فالروانات 1 برها ساكتة عنهم فقتضاها أن يكون فى حديث 
عمان أيمناً ذكر الفريقين » إذا لم ينج فهر كافر و إن نجا فهو مؤمن كامل 
الايمان و يول هذا الجواب أيضاً ما فى جمع الفوايد من زبادة رزين 
بلفظ : قال هانى : و سمعت عمان نشد على قبر . 
فإن تنج من. ذى عظيمسة و إلا ذنى لا أغالك ناجآ . 

8 ليرا لم كا هو موزوف عند أدل لفن ٠‏ صرح بذلك جمع من أهل 
التفسير فى مواضع من كتنهم » قال الصاوى : تحت قوله تعالى « وللكافرين 
عدا مبين » أى ذو هوان وذل ولا يوصف بذلك إلا عذات لكا 

حل اناما هد عاذ ب اللا من 
فبو تطبير - ٠‏ انتهى . 
(؟) وايؤيد هذا الجواب , ما فى در السيوطى بروابة الطبرانى و اءن ره 


٠‏ عن أنى أمامة ٠‏ قال لما نزلت «وأنذر عشيرتك الأقربين» جمع رسول الله مَل 


ىّ هاشم فأجلسهم على اليباب و جمع نسأءه و أهله فأجلسمهم بالييت فذكر 4 


4 


الكوكب الدرى ( وس ) الجرء الثالك 


٠‏ يكون )١(‏ تركب فى أصل اء النى مله لآانه لما أنذر ابنته فاطمة وكانت صغرى 
ناته لله . و كانت لم تبلغ بعد » عل حالمن وأنهن منذرات أيضأ » و إن لم يصرح 
بين فى النداء » ومناسبة هذا الباب بأبو اب الزهد أن أموال الديا و كذلك أقرباء . 
الرجل و أولياؤه للا كانوا لا يغنون من عذاب الله شيئآً حتى البى َه فليس للرء 
أن يشتغل إلا بأس مولاه ولاينبغى له أن م إلا بهموم عقباه ٠‏ قوله [أطت (7) 


3 حدبثاً طويلا فيه نداء. عائشة . وحفصة .و أم سلة » وفاطمةء وأم د 
لكن أورد عليه الحافظ فى الفتح بأن القصة وقعت بمكة التصريح فى. 
الأحاديث بأنه صعد الصفا » ول كن عائشة و حفصة وأم سلمة عنده إلا 
بالمدينة ». ثم أجاب باحمال تعدد النزول ؟! قال بعضيم » و يجواز أنف 
جمعهم هذا لم يكن على الفور » وبأنه يحتمل أنه نول أولاه وأنذر عشيرتك 
الاقربين » جمع قريشاً ٠‏ فعم وخصاء ْم نزل « ورهطك مهم الخلصين » 
نفص بذلك بى هاشم و نساءه » اتتهى ٠‏ ْ 
)١(‏ و هذا أوجه فى الجواب ٠‏ لآن رواءات نداله ميم ممكة بأسرها خالية عن 
ار اليه وضفة + ' : 
00 قال القارى .: بتشديد الطاء من الأطيط . وهو صوت الآقتاب» أى صوتت 
[وحق ] بصيغة امجبول أى يستحقق و ينبغى [ لما أن ثط ] أى 
تصوت »2 ثم بين سبيه و هو ما رآه من الكارة ة بقوله : و الذى نفسى إل 
وقوله: موضع أربعة أصابع بالرفع على أنه فاعل للظرف العتمد على حرف 
النتى » والمذكور بعد إلا فى قوله : إلا و ملك حال » وقوله : ساجداً , 
أى منقاداً ليشمل ما قيل أن بعضمم قيام و بعضهم ركوع و بعضهم جود ء 
أو خص السجود باعتبار الغالب مهم » أو هذا مختص باحدى السماوات» 
ثم أربع بغير هاء فى نسي الترمذى وابن ماجة: ومع الهاء فى برح السنة 
و بعض نسمخ المصابيح ٠‏ واسيبه أن الأصبع يذكر و ايونث » التهى . 


الكرى الددى ره») ٠‏ الجرء الثالث 


السهاء ٠‏ وق 2 1 أى من 500 سبحا نه و 57 ْم بين أنه كف ياه خشى 
واقد كثرت املاع وازدحمت 2و خشيتوم منه سيحانه مءلومة ٠‏ فكأنه قال : حق 
لما .الخشنة لما أنليس مهناك إلا الخيفة .و الخائفون : 


قوله [ فقال يعنى ربلا ] المراد أنه قال لله لليت رجل [ بشر بالج عه ]7 


و وجه )١(‏ رده رن أن البشارة [إتما تتحقق إذا لم يخالط الفرح شائية ترح ء 
و لعله بحاسب و بناقشس على المماحات 3 فل سق صفو نه خالية عن الكدر و قند 


00 


كسمم 


)١(‏ و قال الطيبى : إن كثرة ما فيها من ال قد أثقلها حتى أطت ٠‏ وهذا 


مثل و إبذان بكثرة الآ . و إن لم يكن ثمة أطيط , و إتما هو 
كلام تقريب أريد به تقرير. عظمة الله تعالى » قال القارى :ما الموج عن 
عدول كلام يلج مِن الحقيقدة إلى اجاز هع [مكانه عقَلا ونقلا .» <يث 
صرح بقوله ٠‏ و اسمع ما لاتسمعون » مع أنه تحمل أن كون أطيط السماء 
صوتها بالتسبيح و التحميد و التقديس . ثم قوله «باليتتى» «ن قول أبى ذر 
كا رجحه الترمذى , و هكذا فى نسخ المشكاة بروابة أسد و الترمذى 
وابن ماجة : قال أبو ذر بالتتى إل ء و هكذا حى القارى عن ابن ماجة . 
لكن النسخ الى بأدى من ابن ماجة ليس فا « قال أنو ذر»ء بل ادرج 
فى الحديث »ء قال القارى : و قد عليوا أنه بكلام أنى ذر أشيه , و النى٠‏ 
يله أعل بالله من أن يتمنى عليه حالا هى أوضع ما هو فيه , ثم إنها ما 
لا تكون 4 اتهنق : ش ا 
قال القارى قال الغزالى : و فى حديث آخر أن النىءَلتُمْ فقد كعيا فسأل 
عنه فقالوا : ريض نفرج عشى حى أثاه . فلا دخل عليه قال: أبشر با 
كعب ! فقالت أمه : هنيما لك الجنة با كمب ! فقال : من هذه المتأأبة على ش 
لله ؟ قال : هى أى يا رسول اله ! قال : وما يدريك يا أم كمب ! لعل 
كعباً قال ما لا يعنيه : أو منع ما لايغنيه » ومعناه [نما. تتبنأً الجنة أن به 


الكوكب الدرى (وم ). الجزء الثالثك 


ورد فى بعض الروايات أنه قال : هناك )١(‏ الجنة . و تأويل مثل تأويله » فان 
“المى [ما يكون ما لم يمازجه شتى من الخصص (؟) ء إذا حوسب المرأ ليبق كذلك 
[اب فى قلة الكلام] ٠.‏ قوله [ ما يظن (©) أن تبلغ اما بلغت ] يمنى أن 
لا يحاسب و لا يعاقب . و من تكلم فيا لا يعنيه حوسب عليه وإن كان 
مباحاً , غلا تهنأ له الجنة مع المناقشة فى الحساب ء فانه نوع من العذاب » 


و روى ابن أن الدنيا و أبو يعلى عن أنس أيضاً قال : استشهد منا رجل 
لوم أحد فوجد علل بطنه ضخرة مربوطة من الجوع ليحك أنه التراب 
عن وجبه و قالت : هنيئاً لك يابنى الجنة » فقال النى ميقم : ما يدر يك 
لعله كان يتكلم فها لا يعنيه » و منع ما لا يضره ء و قال القارى أيضاً 
فى أول الحديث : قوله ( أو لا شرى ) بفتح الواو على أنها عاطفة على 
تحذوف ء أئ تبشر و لا درى » أو أتقول هذا ولا قوع ذا ول 
وغل آنا ال + آي اطاق ابه لآ شرى دو ى ينه وكا ون 
رواءة » فأو عاطفة على مقدر أيضأء أى أشرى أنه من أهلها أو لاتدرى, 
و الحنى بأى شتى عليت ذلك . أو كيف دريت ء التهى . 

6 كذا فى الول عنه » و الظاهر أنه تخريف من الناسخ : والصواب هنيئكل 
لك المئلة 396 الى بووانةا الطتزاى: و <الن سرنوية يكن اتن عا“ 
لمامات عثّان بن مظعون قالت امرأته أو امرأة : هنيع لك الجنةء الحديثء 

(؟) هو إثراق الخلق .باءتراض شتى فيه حبى بملعه وم 

(+) و لفظ المشكاة عن شرح السئة : ليتكلم بالكلمة من الخبرازما ييل يملنيا + 
قال القارى : أى ما يعم الرجل قدر تلك الكلمة ومرتيتها عند الله واجملة 
حال . أى و الخال أنه يظن أنمها يسيرة قليلة » و هى عند الله عظيهسة 
جليلة ؛ قال ابن عيينة : هى العلة عند السلطان . فالآولى ليرده با ععرن 2 
ظل » و الثنية لبجره بها إلى ظل » و قال ان عبد البر : لا أعلل خلافات» 


الكوكب الدرى سلسم ) الجرء الثالك 
سس يبب 


التكلم بالكلمات الموجبة للرعة و الرضوان لا يتوقف ثواءه على عله )١(‏ ء غاية 

الام أن مثوبته تزيد بعمله ناويا للثواب , وكذلك الفعلة القبيحة لابتوقف وزرها 

على عله بها و قصده ذلك . و إنما الموقوف عليه المزيد . ظ 
[ باب ما جاء فى هوان الدنيا ] قوله [ لو كانت الدنا إل ] الدياهى 

الغفلة من ذكره سبحانه . و معنى الحديث أن أمتمة الدنيا لماكانت اثنات الغفلة 

زددت للكفرة , و لو كانت الغفلة عند الله يون (؟) جناح بعوضة .و هى الصغيرة 

من هذا النوع لما أعطى الكفار منها شيئا . 
قوله [السخلة ] و وجه ذلك أنها لصغرها لا تفيد من حيث شمرها ونلا 

5 3 يها بذاك قال الطبى : فان قلت ان قوله يكتب الله مها رضوانه, 
و ما فائدة التوقيت إلى يوم يلقاه ؟ قلت : معنى كتب رضوان الله توفقه 
لما .يرضى الله تعالى من الطاعات و المسارعة إلى الخيرات ٠‏ فيعيش ف الدننا 
حميداً » وفى البرزخ يصان من عذاب القير , و يفسح له قبره » و يقال 
له : ثم كنومة المروس ٠‏ و بحشر بوم القيامة سعيداً» ويظله الله فى ظله , 
ثم يلق بعد ذلك من الكرامة فى الْنة , م يفوز بلقاء الله ما كل ذلك دوته, 
و فى عكسه قوله يكتب الله بها عليه #نطه . انتهى . 

)١(‏ لا ورد من قوله َيه : إنما الاعبال بالنيات . و لكل امرىء ما نوى, 
وما فى معناه من الروايات الكثيرة كقوله مَلْثُمْ : من صام رمضان إيمانا 
و احتساياً . 

6 قال القارى : هو مثْل للقلة و الدقارة » والمعنى ركان ها أدى قدر ماسق 
كافراً من مياه الدنيا شرية ماءء أى بنع الكافر متها أدق متعء قن 

. حقارنها عنده لايعطيها لآوليائه . كم أشار إليه فى حديث : إن الله صحمى عبده 

المؤمن عن الدنيا ما يحمى أحدم المريض عن الماء » و حديث «ما زويت 


م 
5 


الدنا عن أحد إلا كانت له خيرة » ومن كلام الصوفية: هن المصمة أن 9 


الكوكب. الدرى ( ىن" ) الجزء الثالك 
م 0ك 


جلدها و لا غير ذلك ٠»‏ فظاهر هواتما . 

قوله [ إن الدنيا ملعونة ] المراد يذلك هينا هى الدار الدنيا » فالاستثناء بعد 
ذلك متصل » و إن أريد )١(‏ بذلك الغفلة فالاستثناء منقطع ٠‏ 

واقوله [ ملمون ما فها ] هذا محتمل للمنيين 5 قبله ٠‏ و قوله [ إلا ذكر الله 
وما.والاه ] أى والذى والاه الله تعالى أى أحبه (7) ء أو المءدى والذى يكون 
سبب ذكر الله و اتبمه » فيدخل فى ذلك أسباب الذكر كالمذاكيم و المعايش والعلوم 
الآدبية و غيرها مما حتاج إليه فى ذكره سبحانه . 


© لا يقد ء و من دثنائتها لديه أن يكثرها على الكفار و الفجار » قال تعالى 
«لولا أن بكون الئاس أمة واحدة لجعلنا لمن يكفر بالرحمن لبيوتهم سقفاً 
من فضة و معارج علها يظبرون » الآية . و قال مثيم لعمر : أما ترضى 
أن يكون لهم الدنيا و لنا الآخرة , اتهى . و لا يذهب عليك أن الشيخ 
فسر الدنيا بالغفلة » و عامتهم يفسرونا بالآموال و الأمتعة » و لا منافاة 
ينها » فان أصل الدنيا الخفلة » اتكن هذه الأشياء سبب لها و موجدها , 
و قلا يسم الرجل بعد هذه عن الغفلة . حفظنا الله تعالى عنها ‏ ثم قال 
الراغب : البعوض بى افظه من بعض » وذلك لصغر جسمها بالاضافه إلى 
سائر الحيوانات . ا 

(1) © قال الشيخ : 
عست دنا أز خدا غائل بودن مه نى قاش ونقره و فرزيد وزن » 
وعلى هذا فمنى قوله : ملعون ما فا هى الآفمال الصادرة فى هذه الخالة » 
وعلى هذا فاستئناء الذكر ممقتضى ما جزم نه شخ مشائناء قطب وقته» مصدر 
هذ |التقريرء أن ذكر الله تعالى بقاب غافل أيضآ لايخلو عن تأثير فى القلب . 

(؟) قال القارى : أى أحبه الله تعالى من أعمال البر وأفعال القرب » أو الممى 
نا وال 5 اق آى فار عن د ين 0 أو" ثابنته عن اتباع آمرء «#* 


لكر ار وم )0 . الجرء.. الثالك 
يبيبح ا تافيد يمن لدم 


قوله [ ما الدننا فى الآخرة ] أى عمر الدنا )١(‏ من حين وجددت إلى 
وقت إفاثها إذا قوبلت بعمر الآخرة ء أو ما نيم الدنا من حين أخرجت إلى 
حين تفنى فى جنب نيم الآخرة و نممما ١‏ 1 

[ باب ما جاء مل الدنيا مثل أربعة نفر ] أى حال الدئا متحصر فى خالى 
أريسة نفر ء و المراد ذلك خال أصصاب أمتعة الدنياء لا يمعنى الغفلة » و من 


وانيهء و قال المظبر : أى ما يحبه الله فى. الدنيا » و الموالاة. انحبة بين 
اثنين » و قد تكون من واس و هو المراد هبنا » و قال الاشرف : هو 
من الموالاة و هى التابية ٠‏ و قال الطبى : كان هن حق الظاهر أن يكتق 
له : وما اليه على جم بع الخيرات و الفاضلات و مستحسنات 
الشرع ء ثم بينه ف المرتية الثانية 3 : والعل؛ تخصيصاً بعد تعميم دلالة على ' 
فضله , فعدل إلى قوله: عالم ومتعل تفخيمآ لشأنهها صريحاً و لينيه على أن 
المعى بالعالم و المتعل العلماء بالله الجامءون بين العلل و العمل » فيخرج منه 
الجبلاء و -العالم الذى لم يعمل بعلله » و من تعم عل الفضول و ما لايتعلق 
بالدين » انتهى . 
() قال القارى: أى مامثل الدنيا من نعيمها وزمانها فجنب الآخرة بمقابلة نيما 
وأناءها (إلا مثل) بكسر الم وسكون الثة (ماجمل) مامصدرية أى مثل 
جعل أحدم (ف اليم ) أى مغموساً فى البحر المفسر بالماء الكثير (فلينظر) أى 
فلتأمل . يعتى أن منس الدنيا و عنما فى كسب الجاه و المال من الآمور 
الفانة السريعة الزوال ء فلا ينبفى لأاحد أن يفرح و يأتر بعتا » بل 
يقول فى الحالتين : لاعش إلا عيش الآخرة»6 قاله َيِه مرة فى بوم 
الأحراب ؛ وأخرى فى حجة الوداع » و قال الطيى : كأنه َيه ستحضر 
تلك الحالة فى مشاهدة السامع . ثم يأمره بالتأمل و التفكر » و هذا تمثبل 
0 سيل التقريب . وإلا فاين المناسبة بين المناهى وغير التناهى » اتتهى ٠‏ 


الكوكب الدرى (-4؟) الجزء الثالك 


سس 


لبس له الأمتعة من الأربعة الآتين ذكرمم داخل فيهم لحبه )١(‏ الأمتمة عنده . 


قوله [ ثلاث أقسم عليين ] إنما أقسم عليها لاستبعاد الطبائع إياها . 
قوله [ ما نقص مال عبد ] أى توابه و بركته (؟) ء فان المقصود من المال 


اكتساب منافع آخرته أو تنفيذ حوائجه الدنويةء و هما لا ينقصان بانفاقه فى سبيل 
الله » و لا مانع عن الل على الحقيقة فان المال إذا أنفق فى سبل الله فان الله 


مخلفه و 'و بعد زمان . 


قوله [ باب فشر] أى ذل واحتياج نحسب قلبه » أو بحسب (#) الظاهر أيضاً . 


60 أى ليه وجود الأمتعة عنده . 


(؟) قال القارى : لآما عخاوفة مءوضة كية أو كيفية فى الدار الدنيوية أوالآخروءة » 


6 


قال تعالى عزاسمه « و ماأنفةتم من شتى فهو يخلفه » و فى المشكاة بروابة 
الشيخين عن أنى هررة مرفوعاً : مامن الوم يصبح العياد فه إلا ملكان لان 
فيآول أحدهما : اللبم أعط مئفقاً خلفاً 2 ويقول الآخر : اللمم أعط سكا 
تلفاً . و بروايتهما عنه أضأ مفوعاً : قال الله تعالى أنفق يبا ان آدم أنفق 
عليك ٠‏ و غير ذلك من الروايات ف الاب المؤيدة حاها على الحقيقة . 

قال القارى : أى باب احتياج آخر بأن سلب عنه ما عنده من النعمة فيقع 
فى نجابة من النقمة » و فى المشكاة برواية أنى داؤد و الترمنى عن ابن 
مسعود م فوعاً © من أصاته فاقة فأترها بالناس تسد فاقته غ؛ ومن أنلها 
بالله أوشك ألله بالغى » إما يموت عاجل 6 أو غى آجل ( قال القفارى : 


قوله موت عاجل أى عووت قريب له فيرته؛ فقد قال تعالى :ومن يق الله 


| يجمل له مخرجا و يرزقه من حيث لا يحتسب » اتهى » قلت : أو بموت 


أجنى بوصى له فى ماله . ولفظ الترمذى الآنى قريباً :. برزق عاجل أو آجل» 


لبس فيه ذكر الموت . 


الكوكت الدزى (45؟ ) الجزء الثالك 


قوله [ صادق النية] أى ليست نته بحسب لسانه فقط ؛ بل النية .لد الانفاق 
راسم نادف : 0 
قوله [ فأجرهما سواء ] أى نةءوأما تواب العمل فله منريةء و الآسوة )١(‏ 
عن" ثاب اله كنب 5 وكذلك ى ان فق الوزن ان ترون اله ليا شواف 
و إن كان. كيفنة وز العامل زاثدة. على وزن. الناوى . 
[باب )١(‏ فى ثم الدنيا] قرله [ وأجدنى اليوم قد جممت ] و كانت عتدده” 
دراهم ستة عشر (8) مثلبا ٠‏ 


(1) هكذا فى الخقول عنه . و الظاهر أنه تصحيف من الناسخ . و الصواب 


السوية . و إنما احتاج الشبخ إلى هذا التوجيه للا هو مقتضى القواعد أن 
المباشر فوق الناوى فى الآمرين » مع أن المباشر له شيئان النية والماشرةء 
و النادى له شئى واحد فقط و هو النبيةء فقد حكى السيوطى فى الدر 
عن أحمد و البخارى و مسلم والنساقق و غيرهم »عن ابن عباس ٠‏ عن النى 
. يله فها يروى عن ربه عز اسمه: من ثم بحسنة فل يعملمها كتبت اله حسئةء 
فان عملبا كتبت له عشر إلى سبعمائة أضعاف , الحديث, قال القارى قال اءن 
املك : هذا الحديث لابنافى حديث إن الله يجاوز عن أمتى ماوسوست به 
اموزرانا اقيل ب لاعن هه القرل ]لان و لقان عد بز لول 
النفسانى ٠‏ انتهى .والممتمد ما قاله العلداء الحققون أن هذا إذا لميوطن نفسه 
والم. يستقر قلبه بفعلما أ فان عزم و استقر يكب معصية :: انتهى ٠‏ قات : 
فان عمل بهذه اللية السيئة يكتب أيضآً سيئة واحدة»ما صرح بها النصوص »ء 
لكن تفارق معصية النية معصية العمل فى الكيفية . و إن كاتا واحدة 
باعتار الكية ك6 هو مقتطنى القوأعد . 
(؟) تقدم الكلام على أول الحديث قريباً فى الحاشية .. 
() هكذا فى الحقول عنه . و الظاهر سقوطءقال ابن الاثير فى أسد الفابة :#ه 


الكوكب الددى (+) 0202032022 الجرء الثالك 
[ باب افى“'أغمار هذه “الآمة '] قوله [ عمر أمتى إل '] المراد بالامة (1) هبنا 
أمة الدعوة ٠‏ و القاعدة أكبرية » و أعمارثم زد و تنقص . 
[باب فى تقارب الزمن] قوله [حتى بتقارب الزمان] ببنه صاحب (8) الجواشى ‏ 


5 و كان من زهاد الصحابة » وأخرج ابن .ماجة عن أنس قال :اشتكى سلمان 
فعاده سعد فرأه يبى فقال له سعد : ما كيك با أخى ! أليس قد صت 
٠‏ لرسول الله ييه » أليس ؟ أليس ؟ قال سلمان : ما 18 من -اثنتين » 
ماأيى ضنا للدنيا » ولاكراهية للآخرة؛ ولكن .رسول الله َيِه عبد إلى 
عدا فا" ازذاق إلا قد سدس قال فنا ملك لك 6 فال م ل 
أنه يكن أدم مثل زاد الراكب » ولا أرانى إلا قد تعديت» قال ثابت : 
فلغى أنه ماترك إلا بضعة وعشرين درهها من نفقته كانت عنده : انتهى 

(1) قال القارى : قيل معناه آخر عمر أمى: ابتداؤه إذا بلغ ستين واتتهاؤه 
سبعون » وقل من يحوز سبعين » و هذا مول على الغالب»: ذكره الطبى , 

وفيه أن اعتبار الغلبة فى جانب الزيادة على السبعين واضم جداً ؛ وأما كون 

الغالب فى آخر عير الآمة بلوغ ستين فى غاية من الغرابة ‏ فالظاهر. أن 
المراد به أن عير الآمة من سن الحمود الوسط العتدل الذى مات أيه 
غالب الآمة ما بين العددين . منهم سيد ان يا و أكائر الخلفاء . وغيرثم 
من نذا الآولاء:؟ امون + 

(0) و لفظه : أى يطيب الزمان حتى لا يستطال » و أيام السرور قصسيرة » 
و قبل : كناية عن قصر الأعمار و قلة اليركة . و قبل : لكثرة اهام 
الناس بالنوازل والشدائد» وشغل قلهم بالفتن لا يدرون كيف ينقضى أياممم » 
و امل على أيام البدى و طيب العيش لا يناسب أخوانه من ظهور الفتن 
و المرج . و الحق أن المراد نزع البركة من كل شئى حتى من الزمان, 

. انتهى . زاد صاحب المجمع و قبل : تقارب أهل الزمان بعضهم بعضا فى 186 


الكوكب الدرى ‏ . (خ#؛؟) الجرء الثالث 
حى عرض بأنْه لا يستوى . ش 

[ باب بفى قصر الآمل ] قوله [ يبعض جسدى (؟) ] ليكوب أوقع فى 
النفس لتنيبيه 

*قوله [ عابر سبيل ] هذا ترق على الأول . فان «الغريب أى النازل 
لتقضى (م6 اله أو إلنين يحتاج إلى إهتام فى حواتجمس» و تند لها ما الايحتاج 
الغابر » و العائر (4) الراكب على السبيل قام بحت شجرة لستريح . 


يق الشرء أو أراد مقارية الزمان نفسه فى الشر حت يشبه أوله آخره » أو 
مسارءة الدول. إلى الانقضاء والقرون إلى الانقراض» فيتقارب زمانهم ويتدانى 
أيامسهم » و قبل بعنى عدم ازدياد ساعات اليل و النهار و انتقاصها بأن 
يتساوياً طولا وقصراًء قال أهل الحيئة : تنطبق دائرة البروج على معدل 
لباو اهن + ظ 

3) ذا طوات:غا بكر ع[ : الموريك يآن. اثنية الفبين إلى السئة نسنة الواحد إلى 
اثنى عشر ء ونسبة ابمعة إلى اليو منسبة الواحد إلى السبعة »فلا يتساوى حساب . 
القصر فى السنة واجمءة » وكذا فى غيرهماء وما أجابٍ به اأشييخ أوجه 

و أوضح ما أول الحديث القارى . 

(0) 'أى بمتكى "فى رواية البخارى , 000 إلى أنتب هذه الخحالة ارضبة 
“لا توجد إلا بللجذية الاعلية » قاله القارى : 

() قال الجد : تقضى انصرم و فى اتهى . 

(4) قال الراغب : أصل العبر لجار سان !اسان ع الو ل 
بتجاوز الماء » إما بسباحة أو بسفينة , انتهى - و قال الجد: عيره عبرا 
و عبورآ قطعه , و السبيل شقبا , اتهى . نما أفاده الشبيخ هو مرادء 

يعتى والمراد بالعاير الراكب على السبيل الذى قام نحت شجرة ليسترح . فمو 


الكوكب الدرى (»6»؟ ) ش الجرء الثالك 


00 قوله [ وعد نفسك من أهل القبور ] ترق عليه ء كأنك ميت لا تاج إلى 
شى , و لا تريد شيئاً » بلكل صنيعه فى أبدى الآخرين » تكذلك اجعل أنت جملة 
أفورك فى بدى ربك سبحانه و تعالى » ترضى بما قضاه ء و تفكر على ما أعطاهء 
و تصير على ما بر ظ 

ا من صمتك قبل سقءك ] أى اعل فى . تنك أعالا يكتب 
لك أجرها بعد سقمك ؛ أو اعمل ما يكون مريئآً لك فى سقمك : و حاصل المنى 
الثاى أ أنك إذا أردت أن تصلل فصل أربعآ أربعا » لعلك تسقم غدآ فيكون هذا بذاك » 

ا وتكونة لكل من اليومين نافلتان » و المنى الآول أولى لمطابقته ون الس يق 

أن المرأ إذا داوم على عمل ثم رض يكنب له أجر ما كان يعمل فى حنته ٠‏ 
قوله [ و وضع يده عند قفاه] الظاهر )١(‏ أن المراد تمثيل الأجل بالبد 

5 لا يحتاج إلى شى و لا يبردد له » وهو مستفاد من حديث أبن مسنعود 
ذكر ه صاحب المشكاة برواية الترمذى و غيره : أن رسو ل عل نام على 
حصير فقام وقد أئر فى جسدهء فقال أبن مسعود : نا رسول الله لوأمئنا 
أن نسط لك و تمل + فقال : مالى و اللدنيا ؟ وعا آنا اليا إلا 
كراكب استظل تحت شجرة ثم راح و تركبها » انتهى 

)000 كانت عبارة الارشاد الرضى أيسر و أوضح القصود لكوما فى اللسانتب 
المندى فأردت أن أذكرها بلفظبا تكلا للفائدة فقال : يا بو دونون هذا 
كا اشاره طرف قفا كم هو ؛ اور به اشاره مركب هو ء بس يه رقيسه 
كوبا ابن آدم _ه اور به هائهه قابض كردن أجل.له ء يدنى اجل كردن اكزعه 
هوق _ه اور منتظر حك ى له ء اور وجه تديمن :رق 3 عرق 
اكه رقبه تعبير مام بدن سم هونا له ء كا قال تعالى « فتحرير رقبة » 
اسم هى أكر كوقى أبى بيوى كو كبس كه رقبتك طالق ثم طلاق واقع هو 


0 >- رام ٠.‏ . - 6 
جائيكى كه رقبه تعبير ذات أور مام جد اسم له نا وابجه 'تخصيص: يها 


ا 0٠‏ الجبرء الثالث 
و قد وضعت على القفا » فكأن الأجل قابض على المزء كقبض الحكف عله 2 

و الانسان غير تاج إلى الاشارة و البيان » ف كك أن كون ‏ قبضه يكن عل 
رقبته إشارة )١(‏ مركبة ؛ فيكون الرقبة كاه إنسان '. و اليد القابضة علما أجله, : 


و على هذا فتخصيص الرقبة بالقيض دون سائر جسده مع أن الاضانة غيى _عتضة 
بن هق اجواثة :الها من هريد ومورية إلله بالية إل سار الأاجرات كان الفافل 
لز اراق جاه يماك ننه المقبوض , بحلاف القابض بغيرها من الآراب 37 
و لآن الرقبة يعبر بها عن اجمبع ٠‏ إلى غير ذلك من الوجوه . 

قوله [ بسطبا ] أى مد يده . و المد إما فى جانب أمامه ؛ و يمكن أن 
يكون النى يَرِثُهِ مد يده فوق رأسه إلى جبة السماء . 

[ اب ما جاء لوكان لابن آدم واديان (؟) الخ ] إتما وضع الترسة بهذا . 


2 هوكه جب قبضه كردن براهونًا هم لون واه قنظئه 1 هونا ه مقيوض 
1 رهاق دشوار هوق ه ‏ بس قبضْة هوت بهى اسم هى له , يا هذا 
ابن كدم كا اشاره ظاهر 2ل جسكو هرشخص جاتنا لله اسى تعبين ى 
ضرورت نهينءاور قفا بذ كر اجل كى طرف أشاره فرمايا كه وه قابض 
و منتظر له ء حاصل به لك كه اميد انسان ى كسقدر دراز و طويل 
هوق 2ه اور اجل كا يه حال له كه كردن بر قابض أور منتظر حم ى 
هوق نه كه 2 حم هو كه انا كين موزون » اتهى : ٠‏ 

)١(‏ قال القارى : قال الطبى عتازآ عن سائر الشراح :قوله و وضع يده الواو 
الحال » وفى قوله و هذا أجله للجمع مطلقاً » فالمشار إلبه أيضاً مركب, 
فوضع اليد على القفا معناه أن هذا الانسان الذى إتبعه أجله هو المشار 
إلبه » و بسط اليد عيارة عن مدها إلى قدام » اتهى . 

ظ (؟) هكذا فى النسخة المصرية . و ما أفاده الشيخ من نوجيه الترجة لا يحتاج 

فيه إلى ما قاله المحشى ٠‏ و لفظة : هكذا فى ع الكروخى و الصواب 


الكوكي الدرى 450 ) الجرء الثالك 


االفظ مع أن الحديث المذكور فيه ليس فيه ذكر الواديين إشارة إلى أن المذكور فى 
الحديث ليس اراد به الحصر على ما ذكر ء بل المراد به أنه لو كان له واد لابتغى 
ثاناً » و لو كان اثنان لابتنى ثالثا » و هل جراً إلى ما تشاء ٠‏ 


قرله [ يبرم ابن آدم ] و يضعف منه كل قوة و شهوة شوى هصسذينء» و 
هنا | كر : 
[ باب فى الزهادة فى الدنيا] قوله [ وأن تكون فى واب المصيبة إذا إلخ] 
المراد بالمصيبة هبنا ما يصيب الجسم من الآلام و الأسقام ٠‏ 
0< قوله [لو أنها أبقيت لك ] داخل ف المفضل والمفضل )١(‏ محذوفء وتقدير 
العبارة كونك راغباً فى "واب المصيبة لو أبقيت لك أزيد من رفعها » أى إن المصيبة 
لاتق بل برتفع 0 لكنها لو أبقيت فانك لاترغب فيه أزيد من رغبتك فباء هذا 
ماقاله الاستاذ أدام الله ظله وأفاض علينا كثره (9) وقله » وهو حق لاغيار عليه » 


5 فافجو انا انون + : يحتمل أرنف يكون المصنف أشار بااترجمة إلى 
اختتلاف الرواءات فى ذلك » فى المشكاة برواية الشيخين عن ابن عباس 
عن الننى يتم قال : لو كان لابن آدم وادبان من مال لابتغى “الث » الحديث * 
قال القارى : وفى الجامع لو كان لابن آدم واد من مال لابتغى إليه انآ , 
ولو كان له واديان لابتغى لما ثالثاً » الحديث رواه أحمد و الشيخان 
و الترمذى عن أنس » و أحمد و الفنيخان عن ابن عباس » و البخارى, 
عن ابن الزبير » و النساق عن ألى هريرة » و أحمد عن أنى واقدء 
إلى آخر ما قاله » وهذا التوجيه مؤيد انوجيه الشيخ أن الحصر ليس يراد. 
010 مك ذا فى المنقول عنه , و الظاهر فيه سةقوط من الناسخ . و الصواب 
المفضل عليه . ٠‏ 
(؟) الكثر بالكسر و الضم الكثير ؛ وضده القل بالكسر و الضم . 2 


الكو كن الدرى (070؟ ) إالجزء الثالك 


ااه امور قند لقو اسراف : ولا يمد أن (9) ل رجه السارة : 
أن..المراد: بالمصيبة هبنا مايصيب من نقص فى الأموال . و المفضل عليه محذوفء 
لذ عزاولا امت رف ) داعف الكل عله للق كرك ازع ل 
ذهاب الشتى الذى أصيت بفقدها من كوما لو أنها أبقيت لك و لمتذهبء وإطلاق 
المصيبة على الشى المفقود المصاب به غير قليل» فقد رود فى الحديث : اللهم أجرق 
فى مصببتى , و أخلف لى خيراً منها ٠‏ فقد سأل خيراً من المصيبة » وههنا لايصم 
من المصيبة إلا المدى الآخير » و على هذا فالحديث بان لنعمتى الصبر والشكر » 
و مواقق .ورد من أن لايفرح بموجود 5 فى. أجملة الأول ؛ ولا يساء مفظود 
ك فى اجملة الثانية. و الله أعل بالصواب . ا 
قوله [ وهو يقول أطكم إخ ] أى حين (؟) وصلت إلى مجاسه وَل 
انه كلاو ير ولك الى 8 الك التكتري» يعات (6) الكثرة بعل الآخردة 
سواء كان القول بأن يقو لكل : مالى أ كثر من مالك . و رجالى أ كثر من .رجالك . 


01011 


)١(‏ وكلا التوجيهين أحسن مما قال القارى : ( و أن تكون فى ثواب المصيبة إذا 

افد )عه الوذ اسك شا أ لاكهول الس ار 
أنها ) أى لو ا أن:تلك المصببة ( أبقيت لك ) أى منعت لاجلك 
وأخرت عنك ؛ فوضع أبقيت موضع لم تصب ء و جواب لو ما دل عليه 
ل ل 
أكير من رغتك فى دما ٠اتهى‏ . فق ص ذا التوجيه غير معتى أبقيت. 
بخلاف ‏ توجيهى الشبخين » اتتهى .. 

(0) ولفظ عسل بسنده عن مطرف عن أبيه قال : أتيت النى ييه و هو يقرأ 

! ألهام التكائر » الحديث ٠‏ 0 

(+) قال القارى : قوله الاك التكائر , أى أشفلكم طلب كثرة المال؛ وقوله : مالى 


هالى » أى بعش إنسسة المال تازة لز شتخر به أخرى + اتهى : 


..التكوكي. الدرى (448؟ ) الجرء الثالك 


إلى غير ذلك. أو فى الفءل بأن يطلب كل كثرة عل الآخر فى ماله وخيله وجماله . 
قرله [ فأمضيت] فيه إشارة )١(‏ إلى أنه ينبغى أن بكثر الانفاق » لأنه 
إبقاء إلى غين ذلك الموضع . فيوججد باقيآ » و قوله أفنيت و أبليت إشارتان إلى 
أن: الواجب او الذى ينبغى أن يداوم عليه و بثايز الاكتفاء من الكل و اللباس 
عزنا لاد تفتحا نه ل كان فنا" بن إبلذما اق لكلا ميكاتن هيا نا 
إضاعة عختصة . ش 1 ْ 
قوله [ تكأنما حيرث (0) له الدنيا ] أى كأنه سلطان , فان المستفاد بجمع 
الدنيا يس إلا هذه الثلاث . 
0 قوله 7 تقر ديه (*) ] أى صفق بهما و ضرب باحداهما 1 الأخري 


)00 قال القارى : قوله فأمضيت »: أى أمضية من الافناء والابلاء وأبقيته نفيك 
.بوم الجزاء » قال تعالى : « ما عندم ينفذ واما عند اله باق » و قال 


عز اسمه «من ذا الذى يقرض ان قرعا حا وداه لهء الآية » اتتهى ٠‏ 
(0) قال القارى : من الهبازة وهى امع والضمء وقال فى أوله: قوله سربه . 
٠‏ المشهور كسر السين أى فى نفسه»ء وقيل : السرب الماعة فالمحنى فى أهله وعياله 
و قبل : بفتم السين أى فى مسلكه وطريقه . وقيل : بفتحتين أى فى ببته » 
اتهى . ١‏ : 
(م) هكذا فى النسخ المندية . و ها فسر به الشبخ محتمل اللفظ . و فى النسخة 
المصربة ثم نفض بيده ء و فى المشكاة بروابة أحسد و الترمذى وابن 
ماجة : ثم نقد بيدهء قال صاحب امجمم : بالدال من نقدته بأصبعى واحداً 
بعد واحد »و هو كالنقر بالراء "وزوف 4 شا ٠‏ والمراد ضرب الأملة 
على الآثماة أو على الأرض كالقلل لاشئى ٠‏ أى يقلل عمره و عدد بواكيه, 
و ملخغ ثراله » و قيل : هو فعل المتعجب من الشئى ٠‏ أهى و قال 
القارى : نقد انون 5 القاف و الدال المملة المفتوحات أى نقد النى لير 6 


ما يفعل فى التعجيل للثثى و بان يحب فى ديارنا أيضأ , و اراد يذاك أنه لما 
غرض وقارب الموت لميسأله أحد لقلة الممبالاة به و [تما )١(‏ اشتهر موته » وذلك 


4 بيدهءبأن ضرب إحدى أنملتيه على الأخرى حتى سمع منه صوت . و فى 
. الثباية :هو من تقد الدراهم ٠‏ وتقد الطائر الحب إذا لقطه واحداً يعد واحد ٠‏ 

وهو مثل للنقر ؛ و بروى بالراء.و هو كذا فى نسخة » أى صوت 

بأصبعه » و فى رواية - و هى الظاهر من جبنة المعنى جداً ‏ ثم نفض يده ؛ 
اتهى .. م ذكر شيخ 
تسمى الملامتيدة وى رئيسهم الصديق الأ كين فاته لم بنقل عنه ما قل عن 


مشائخنا الشاه عبد العنى فى الانجاح أن هذه الفرقة 


غيره من الصحانة و التابعين و غيرهم من العبادات الكثيرة الشاقة» ومع 
ذلك ورد ف خقسه: لو وز إعان أمق..مع إغان انى بكر ارجح إيمان 
ش أبى 14 ٠‏ وحةق. ذلك الشيخ حجى الدين العرنى ٠‏ وتبعه الشيخ عد الوهاب 
الفيزاق'فق :الواقك . وإما” بسموة اللادعةه لانيو لاخائرن فى اه اواية 
الامء لعدم التفاتهم إلى اللخاوق لالما اشتهر بين الناس أنهم يتباوئون فى بعضص 
أمور الشرع ؛ حاشامم عن ذلك ء وتعالى الله عما يقول ااظالمون علواً كبيزاً , 
و لايق أن مثل هذا الرجل بلام فى العوام, وقالوا : ما لهذا الرسول 
بأكل الطعام» الآية . ثم لا يق أن هذه الصفات الى ذكرت فى الحديث 
من كونه شفيف الحاذ ء و قلة الرزق » والغموض فى الناس » والحظ فى ااصلاة» 
واتسجيل انيةء وقلة التراث .كانت فى الصديق الأ كبر على وجه الكال ؛ 
فاه لم يفتحم فى زمنه فتوحات» ولم بءش بعد النى و إلا سنتين وأشهراً , 
عن فى الصلاة بحيث لا يلتفت إلى غيرها مشبور فى الأحاديث الصحاح ء 
و الغموض فى الناس عَلى حرفة اليزازين» وقلة بواكيه لقلة العيال ما لايخ 
على الأمل ٠‏ اتهى . ٠‏ 
(و) غرض الشيخ بهذا الكلام الاشارة إلى أن قوله ملم ملت منيته ليس باعتبار نيه 


الكوكب لدرى ! (0.ه؟) الجرء الثالثك 


و الآسقام » و مقاساة الشبور و الأعوام » و الغرض بهذا التصفيق أنه لم يخر 
به الناس فى مرضه حتى يعاد , و ذلك ل أنه لم يك عندمم بحيث يعودوه . 
[ باب فى فضل الفقر )١(‏ ] قوله [ أنظر ما تقول ] يعنى أن الحبة قد 
تكون اضطرارية )١(‏ و لا مدفع بموجبه و مقتضاه » و قد يكون تكلفآ وتصنماً 
فتعود إلى التخلق و التطبع ٠‏ فان كان القول الذى قلته من قبيل الثاى فلا تفعل » 
موه و خروج روحهء بل باعتبار سماع الناس خبر مونه, فالهم لم يخبروا 
بمرضه بل بموته دفمة واحدة .و إنما احتاج إلى ذلك لآن الظاهر من اعتبار 
عاك من خيقة لخاة :و قبل :الال دم قله الأعران ع الب عل ما أجل 
عدن دميو كناك وروت أن اناري لاريم و لا ما 
بالآطباء . فالظاهر من هذه الأحوال ابتلاؤه بشسدة المرض أيضأ » 
واختافت الشراح فى ممنى مل المية .فقيل :لم يلبك إلا قليلا فاشارة 
إلى قصر عيره كا حكاه القارى عن التوربشى » و قيل: سم روؤحسه 
سريعاً لقلة تعلقه بالدنيا ‏ و غلبة شوقه إلى المولى »6 مال إليه القارى » وحكى 
عن الآشرف أله قيل مون المبات كا أنه قزل مون الحياة ء اتهى :. 
(1) والايذهب عليك أن هينا دين طويلين لا يسعهما المقام »؛ وقد تكلم علمهما 
فى المطولات ٠‏ الأول المع لروابات ما فى الباب بالروايات الى وردت 
فى تعوذه يله من الفقر ء وقد أشار إلى امع ينها الشبخ فى البذل ء 
و الثانى اختلانهم قديما وحديئاً فى أن الغنى الشاكر أفضل أم الفقير الصابر . 
(؟) يعنى أن لمحبة إذا كانت بلا اختيار من الرجل فا يتفرع عامها من لوازم 
الحبة و تمراتها لابد من تحملها ضرورة و جيراً ء و لا إمكان لدفعها . 
| لآنا من لوازم الحبة . و هو بلا اختيار منسسه ء وإذا ثبت الشثى ثبت 
بأوازمه ٠‏ تكذلك دعراك المحبة منى إن كان اضطراراً فا يتفرع عله من©© . 


الكوكب الدرى 20 (١ه؟‏ ) الجر الثالك 


لآن الآمى بعد فى يديك , و إذا خرج من اختيارك و ضرب )١(‏ تحبسى حقيقة 
ولم ببق تكلفآ و تصنعآ » فانى أخشى عليك الفقر » فان امحتابين المتحدين فى عاقبة 
الأمى كا هو .آل الحبة تتحد (7) خصاهم ‏ والواردات عليهم » و نحن معاشي 
الآنياء أشد الناس بلاء الآمثل فالآ مثل ٠و‏ من ههنا يعلم فضل الفقر () على 


الغنى » قوله [ بخمس مانة عام ] الظاهر (64) أن ذلك ليس تحديداً »و إتمسا 


© سرعة الفقر لا دافع له » و إن كانت هذه الدعوى منك بالتكلف قير 
مآله إلى الاعتياد فان الرجل إذا اختار شيئاً بالتكلف والتصنع فبعد مقاساة 
شدائد التكلف كون طعآ له ٠‏ و لذأ يعودون ااصبيان بااضرب و التأديب 
الصلاة .و الأخلاق المسئسة لتصين طبمآ للهء فان كانت الدنعوى منك من 
هذا القبيل فلا تتكاف لهذا لآن الآ إلى الآن فى قبضتك ؛ لكن إذا 
وصل الم" إلى حقيقة الحبة عفرج من .الحتيارك . و رتب علنها ها.يزتب 
على الحبة متى من سرعة افر 

90 » هكذافى اقول عنه » و الظاهر عندى أنه 5 من الناقل‎ )١( 
و صرت نحبنى‎ 

(؟) كا هو المعروف فى باب إلحبة فن الآمثال : النفس مائلة إلى شكلراء وقد قيل: 

عن المرء لا تسألو سل عن جليسه سبع انه الما س بالمجالن مقتاد 

إذا كنت فى قوم فصاحب خيارمم هد ولاتصحب الاردى فتردى مع الردى 

(؟) و ف المألة خلاف مشبور . و حكى الحافظ عن القرظى أن للعلناء فا 
خمسة أقوال : ثالئها: الأفضل الكفاف . ورابعها مختاف باختلاف الأ تخاص » 
و خامسها التوقف, و حكى عن جمهور الصوفية “رجيح الفقير -الصأير» ' 
و شط الكلام : 

(؛) و إله مال القارىم بسطه فى المرقاة » وحكى عن الاشرف يمكن أن يكون 


*المراد من الاعنياء فى حديث الخريف أغنياء المهاجرين » أى يسيبق فقراء 


الكوكت الدرى ُ) ؟'م؟ ( الجزء الثالث 


ل سس سس 
المقصود يذلك ببان كثرة زمان قا قا بليتهم فى الدخظول . و لا سد أن كون تحديداً 
أينآ . والذى يرد من القايل من هذا كأريعين 0 كلا دن .يدن الا كير 
منه » حتى تخالف هذه الرواية » أو لامفبوم للمدد . أو يقال: إن تفاوت المدد 
)١(‏ بتفاوت أحوال الأاغنياء فى غناتهم ٠‏ ' 

قوله [ قال إنهم يدخلون الجنة إح ] هذه الفضيلة جرئية ء و الاغنياء 


الباجرين إلى الجنة بأربمين خريفآ . ومن الأغنياء فى حديث الباب الأغنياء 
الذين ليسوا من الباجرين ؛ فلا تناقض بين الخ-ذيين » و تعقبه القارى 
بأنه إها يتم إذا أربد بالفقراء الخاص » و بالأغنياء العام » فلا يفهم حكم 
بالفقراء من غير الجاجرين » فالآولى حمل الحديث على العموم . و هو أن 
يراد نه اتكثير لاالتحديد, أو أخبر أولا بأريمين, ثم أخير انبا مخمس مابة 
زيادة من فضله على الفقراء ببركته مله » أو التقدير بأربعين خريفاً إشارة 
إلى أقل المرائب ٠‏ و مخمس مانة عام إلى أكثرها ٠‏ و يدل عليه ما رواه. 
الطبراى عن مسلة بن طخلد بلفظ : سبق الواعردة: النانن بان يها 
إلى الجنة . ثم يكون الزمسة الثانة مائة خريف. فالمسى أن يكون الزمرة. 
الثاشة ١اثتين‏ » و هلم جر ؛ أو الاختلاف باختلاف مراتب أضاص 
الفقراء فى حال صبرم ورضام و شكرم , و هو الأظبر المطابق لما فى 
جامع زلاصول حيث قال : وجه ا جمع بنبما أن الأريعين أراد ما تقددم 
الفقير الحريص وأراد بانس مانة تقدم الفقير الزاهد » و لانظان أن هذا 
التقدير وأمثاله يحرى على لسان النى مَل عنافا ولأنافاق يل لسر أدرة 
و نسية أخاط بها عليه فانه ملم هما ينطق عن الطوى إلن هو إلا 
وحى يوحى » أتتهى . ئ 
(1) يضم اليم جمع مدة » و هى برهة .من الزمان كا فى المجمع 


الوك النوئ (+م, ) ظ الجوء الثالك 


5 00 
يفضلون على. الفقراء يجبات )١(‏ أخرى ٠‏ فل يترك (0) الى يلم هذه أيضآً 

وهو نحرز فضل الفى أيضأ . ظ 
[باب ما جاء فى معيشة النى 0 ا أراد بان إجابة دعانه الذى دعأ مها من 


(1) من كثرة ثواب الصدقات و الصلات و الآوقاف و باء المساجد 
ف المذا مويو عرفا 

(5) يعتى أن سيد الكونين و سيد البشر و سيد الأنبياء ما كان محرزاً افضيلة 
الفقر كذلك لم يترك فضائل الغى من الشكر و السماحة و الصلة والير ء 
و غيرها »كا لا يخ على من طالع السيرء قال صاحب الشفاء : لابوازى 
3 هزه الأوصاف و لا يبارى بهذا وصفه كل من عرفه . و روى عن 
جابر يقول : ها سل النى ييه عن شئى فقال لا ء وعن ان عباس كان 
البى مِقِيْهِ أجود الناس بالخير ؛ و أجود ما كان فى شبر رمضانء المسديث 
مشبور ٠‏ و قد قال له ورقة بن توفل قبل البشة : [نك تحمل الكل , 
وتكسب المعدوم »و جاءه رجل فآله فقال: ما عندى شتى و لكن ابتع . 
على فاذا جاءنا شى” قضيناه » فقال له عمر : ما كلفك الله ما لا تقدر عليهء 
فكره النى ييه ذلك , فقال له رجل من الأنصار : ا رسول الله أنفق 
ولا تخف من ذى المرش إقلالا . قبسم النى يله و عرف الشر فى ١‏ 
وجيه أ عن أنن قال : كان الثى مله الا يدخر شيا القد ء وغير' ذلك 
من الزويات الكثيرة الشبيرة التى لا يمكن إحصاؤها . قال المناوى : و قد 
جمع الله لحبيبه بين قم الفقير الصابر و الغى الشأكر على أثم الوجوه . 
فكان سيد الفقراء الصابرءن و الأغنياء الشاكرين ؛ غصل له من الصبر على 
الفقر ما لم يحصل لأحد سواه . و من الشكر على الغنى ما لم يقدر عليه 
غيره » فكانتب. أصير الخلق. فى مواطن الصير ء و أشكر الاق فى مواطن 
الشكر.؛.و ربه تقدس كل له مزاتب الكال ؛ اتهى: 


الكوكب الدرى 2 (4هم» ) الجرء. الثالك 


عيسه )١(‏ سكيناآ . قوله [ ما أشبع من طنام ] إلا يحضرن البكاء إلاأنى 
أضبطه . و لو شئت أن. أبى لبكيت » وإنما قلنا إنه يحضرها البكاء. لآن البكاء. لبس 
اختاريا إلا بعد الحضور (*) . 

قوله [ مرتين فى يوم ] هذا لا يقتضى شبعه مرة حى يخالف ما سيأق من - 
الحديث . قوله [ ثلاثنا تباعا (م) من خيز البر ] هذا كالذى قبله 0 لابقتضى 
شيعه بومين متتابعين . قوله [ على خوان (6) ]هو ماله قوام »و قوله [ ممققاً ] 
مم ما سمونه جبانى ٠ ٠.‏ 

قله [ مارأى رسول الله ب مَقْيّهِ ]التق لله مبالغة فى نق الأكل ء ولا مائع 
من امل على حقيقته . ا ظ 

قوله [أهراق. دمأ 1 او قف كانت 75 0 وقدت قضية بين المؤمنين والكافرين . 


)١(‏ : هكذا ف: المقرل عنه . و الظاهر « من عيشه: مسكيناً ».و هو إشارة إلى 
ان ع دنا طن ات رققل مالل اح مكيا ارو أد ايكيا .. 
و رك ا 
)و ام" أفاده الشيخ وجبه ٠‏ لآن قوئما : فأشاء أن أبى . لا يتفرع إلا على 
:<هذاء أو إليه أشار القارى فى شرخ الثمائل إذ قال :فاضا أن :أبق بأن 
لا أدفع البكاء عن نقنى ٠‏ اتهى ٠‏ 0 1 
© بكتثر الثناة الفوقية و خفة موحدة » أى ولاء . كذا فى الجمع ٠‏ 
() قل القارى فى شرح الثمائل ”: المشهور فيه كسر المعجمة , و يحوز عنما , 
وأهو المائدة مال يكن عليه طيام , و المحم أله اسم أعنتى معرب , 
ويطلق في المتمارف عل ما له أرجل و يحكون “مرلتفعاً عن الآرض : 
و استعماله 1 بول من دأب المثرفين و صنيع الجبارين للد" ايفتقروا إل 
خفض_الرأس .عند الأكل ٠‏ فالآ كل علبا بدعة. لكنها ا اتهى . 
)( قال القارى فى : شر الثمائل. 1 قوله وما فى اسييل. الله ) أى 3 28 


الكوكي الدرى ( هه؟ ) ش الجزء الثالك 


من. أهل مك » فشدخ سعدين مالك رأس رجل مهم . 
قوله [ بنو أسد إل ] و الحق أما'قبيلة من قبائل أهل الكوفة » و صرح 
المحشون 60 مخلافه او قوطهم و إن كأن بعيداً الكنه مكن 
٠‏ ينه شما مشرك عي رواه ابن إسحق أن. الصحابة كانوا فى إبتداء الاسلام على. 
عاذين الانتفقة و الى يشتوق بطلات فى الشسات قينا عرق 
فر هوم فى بعض شعاب مكة ظبر علمم مشر كون وهم نصلون . فعابوثم 
و اشتد الفقاق ينهم » فضرب سعد رجلا منهم بلحى بعير فشجه » فكان 
أول دم و في. الاسلام ٠و‏ هكذا قال الملناوى و زاد: و لم فقل أن 
سعندا أول من قتل نفساً فى سبيل الله ».و لو وقع لنقل لأآنه ما تتوفر 
الدواعى لنقله » اتهى . قوله (لآول رجل رى بسهم فى سبيل الله ) قال 
ميرك: ذكر أكثر أهل السير أن أول غروة غزاها النى مَلْلَهْ الآنواء على 
اثنى عشر شبراً من مقدمه المدينة .يريد عير القريش ٠‏ و روى ابن 


أن الب 0 ما بلغ الأبواء بعك 


رأس 
عائل فى مغازبه من حديث ابن عباس 
عيدة بن الحارث و عقد له البى يِتُمْ لواء » وهو أول لواء : فاقوا جمعآً 
كثيراً من -قريش ١»‏ قبل أميرم أ بو سفيان » قتراموا بالنبل خرف علد 
ابن أنى وقاص عم 2 فكان أول من رى بسهم فى سبيل الله ٠‏ ذحكره 
ميزكء و غالفه ابن حجر حيك قال : لم يقع ينهم قنال قال القارى : 
و هن المعلوم أن من حفظ حجة على من لم يحفظ::,: و. لاسعد أن يكن 
المراد نق القتال الممروف ء فلا يناف رى واو فق جانت + التي برقال 
الحافظ فى الفتم : كان ذلك فتسرية عبيدةين الحارث . وكان القتال فيها. 
. أولي حربتٍ وقعت بين .المشركين والمدادين» وهى أول سرية بعشبسا رسول 
الله يلتم فى السنة الآولى 3 الحجرة ' قبراموا بالشتام ول يان بينهما 
مسابقة 2 .فكان. سعد أول من ارى 5 اتهى, : 


0 فلفظل الحاشية : قوله بدو أ الى و ادي إن العوام بن ٠‏ خوياد بن أسد اه 


الكوكب الدرى ' (5ه؟ ) الجره الثالث 


قوله [ لقد خبت إذن] إذ كنت م يزعون من أنى لا أحسن أصلى » فان 


جاهدانق إذا كان كذلك كلها ضائعة . 


قوله [عشقان] المشق )١(‏ هو الكيرو » وقوله [ من كتان ] هو ماينسج 


من ( ياض ) (؟). 
َه اتهى اد هر اعرد يي لبن إذ قال : و كانوا 8 بثو أمسد وشوا إلى 


عمر أى عابوه فى صلاته »و قيل : أراد به عمر إذهو من بى أسد دك 
(علامة للنووى فى شرح مسم) أى تمزرى بنو الزيير بن العوام بن خويلد 


بن أسد , اتتهى . لكن قال الحافظ فى الفتتم : قوله أصبحت بنو أسد بن 


خريمة بن مدركة » و كانوا من شكاه لعمر . و وقع عند ابن بطال أنه 
عرض فى ذلك بعمر بن الخطاب , و ليس بصواب فان عمر من بنى عدى 


هيت لبس من بى اعد 6 ووقع عند النووى أسد مت عي دالعرى بعى 


رهط الزيير بن العوام » و هو وهم أيضاً » اتهى . 
و فسر المشق صاحب لغات الصراح ككل سرخ ء و قال صاحب تقفسائس 


كاف و مغرة كويند . وقال القارى فى شرح الثمائل : عشقان بيفتح الشين 


الممجمة المقلة » أى مصبوغان بالمشق بكسر فسكون . وهو الطين الآحمر ء 
قله المسقلانى » و قبل : هو المفرة بكسر المبمء وقال المساوى : هو المفرة 
أو الطين الآحمرء التهى ٠‏ 022 ش 

ياض فى المقول عنه . وقال المناوى :كتان بثئاة فوقية مشددة .وفتح الكاف 
معروف , قال ابن دريد ؛ هو عرى سعى بذلك لآنه بكثن أى يسود إذا 
ألق بعضه على بعض » اتهى . قلت : هو نبات تنسج منه الأياب » قال 
المجد : الكتان معروف ياه معتدلة فى 3 والبرد والبوسة؛ و لابازق 
ادن و يقل قله : ظ 


الكوكب الدرى ( باه" ) الجزء الثااك 


قوله [ يزى أن فى الجنون ] فيضع (5) دكن ماكزن» .لك د 
قوله [عفرجت ألق (؟) رسول الله | لبذ كر الجوع مع أنه كان .جائماً 
أيضأ » و لعل جوعه قد صار () منسياً برؤية جماله يكلم » أو م يذكره اا عل أنه 
يه يتأذى لما.وقف على تكليفه (؛) و ليس معه مَقْقُهُ شن يشبعه و يطعمه » 
و بذلك (ه) يعلم تفرقة ما بين الشيخين . ش 
6 قال القارى : ضع رجله على عنق أى ايسكن اضطراى اي وقال الخاوى: 
كانت تلك عادتهم بالجذون حى يفيق » اتتهى . | 
(؟) قال القارى فى شرح الشمائل : أى أريد اللقاء و النظر و التسليم عليه 
و فيه إثبات نات متعددة فى فل واحد ؛ وقال المناوى : فادى جوعه 
بألطف وجه ؛ و كأن المصطفى مِلِثم َيه أدرك بنور النبوة أن الصديق يريد لقاءه 
فى تلك الساعه » وخرج أبوبكر لماظير عليه بور الولاية أنه عَم 
لايحتجب منه فى تلك الساعة» اتهى 2 هذا فا وقع فى بعض الروايات 
من ذكر الجوع فى كلامه حمل على قضية أخرى . اتهى . 
(م) ولا استبعاد فى ذلك فقد قال الشاعر الحندى : 
ياد سب كيه هين مجسم جر كم صد صدم ظام 
بهول جاناهون كر دكير كم صورت تيرى 
(؛:) قال الراغب: صارت الكلفة فى التعارف اسماً للشقة » والتكاف اسم لما يفعل 
بمشقة» إلى آخر ماسطه. فالظاهر أن المصدر فى كلام الشيخ بمعبى الجبول. 
(5) أما فى الصورة الآولى يعتى إذا صار جوعه منسيآً فظاهرء لأنه يدل على كال 
عشقه يمالك أزمة الحسن واجمال الظاهرى والباطى » وأما فى الصورة الثانة 
تكذلك أضاً إذ رجح احتال تأذيه يِه على إظبار تكليفه . مخلاف الفاروق 
الأعظم إذ أظبر جوعه . 


الكوكب الدرى . (8ه؟ ) 1 الجوء الثالك 


به و 


قوله [ إلى منزل أبى البيثم: (1) ] و فيه جوازه إذا عل أن المشيقا و 


يفرح ولا يسومه .ذلك ٠‏ قوله [ ول يلبثوا ] اخ أى أوقفتهم و قالت لمم أن 


لا يذهيوا فانه آت .عن قريبء وفيه جواز )١(‏ ذلك -للساء إذا علين أن الزوج 
لا يغيره. ذلك . ٠‏ 


00) 


قوله [ فانى_رأيته يصلى (7) و 0050007 ل النى عد 


قال القارى : أعيه مالك بن التيبان بتشديك التحتية المكسورة » و فى رواية 


عند الطبراف و ابن حيان فى صححه أنى أوب ا 


وعلى كل ففيه منقبة عظيمة لكل منهما , إذأهله مَقْيّةٍ لذلك و جعله تمن قال 


00 الله تعالى : « أو صديقكم » انتهى . قال الناوى : قوله ( الآنصارى ) نسبطم 


6 


4 


لآنه حليفهم و إلا فهو قضاعى» ترهب قبل مجرة المصطف ملم إلى المدينة » 
أسل و حسن إسلامه » و اتطلاقهم إلى منزل هذا الانصازى لا ينافى كال 
شرفهم » فقدكان له يلم مندوحة عن ذلك » و لو شاء لكانت جبال 
تهامة تمشى ممه ذهباً » لكن الله سبحاته و تعالى أراد أن يعزى الخلائق 
مهم ء و أن يستن »م النن » تقملوا ذلك تشريئآ اللاامةءو هل خرج 
2 قاصداً من أول: خروؤجه إلى إنسان معين » أو إنما جاء التعيين 
بالاتفاق 71 احتهال . ثم رأيته فى المطامح قال : الصحيح أن أول خاطر 
حرله للخروج م يكن إلى جبة معينة إذ الكيل لا يمتمسدون إلا على الله 
عروجل » انتهى ٠‏ ش 

قال الخاوى : فيه حل سماع كلام الاجنبية مع أمن الفتتة و إن وقعت فيه 
مراجعة و دخول منزل من علم رضاه باذن زوجته حيث لاخلوة محرمة , 
و إذنها فى مئول زوجما إذا عليت رضاه ء اتهى . 

والصلاة نور وبرهان ؛ قال الخاوى : فيه أنه شبغى للنتشار أن سين سبب 
إشارنه للكون أعون لاستشير على الامشال . وأنه يستدل به على خيرية 89 


الكوكب الدرى وهم ) 2 الجرء الثالك 


أوعند مجاهدى الاسلام ٠‏ قوله [ بطائتان )١(‏ ] الظاهر أن المراد بالبطانة نفسه ٠,‏ 
ولا يبعد أن يراد امرأته : لكن لا يصح لكل بطائتان (7) . 
قوله عن حجر] يدل عن بطو نا بتضوين 6 معى اللكشف 53 


قوله [ لعن عبد الديئار إل ] و العبد إنما. بتحقق إذا خالف فبسه الشرع 


اسح به بح جر بجع به بحمح الحسايح جيك مح لحم لجح بح عم بحي جر حر حرج/ بح حمر حم بح جح خخ حر حجر 


5 الانسان و آمانته بصلاله , إن الصلاة تنهى عق النعفناء ود الك + هئ ١‏ 
1 5 احتاج الشيخ إلى هذه الاحدهاللات لان إسلامهم قبل المسدك يمنع الرق » 


كا صرح به أهل الفروع . 
)١(‏ قال القارى : بكسر أوله تثنية بطائة و هى المحب الخالص.الرجل » مستعار 
من بطانة الثوب و هى خلاف الظمهارة » و بطانة الرجل صصاحب سره 
الذى يشاورة فى أحواله , شبه بيطانة الثوب ٠‏ اتهى ٠‏ قال صاحب المجمع : 
قوله بطاتان أى جلساء صالحة و طالحة ٠‏ والمعصوم من عصمسه الله 
وو وض لفل لودل جر انه« قن نا ف السرم ع شن ل اه 
و المعصوم من أعطى نفساً مطمئنة » أو لكل قوة ملكية و قوة حيواية , 
و لمعن خضعة 1 لا امن عصمته نفسه ء التهى . ْ 
(؟) إلا أن يقال : إن الثنية باعتبار التتويع كا هو أحد الأآقوال فى نوجيه 
0 قوله قم : إذا سافرتما فاذنا و أقهاء الحديث. 
(م) حى القارى فى شرح الثمائل عن الطب أن «عن » الأولى متعلق برفنا 
بتضمين معنى الكشف . و الثانية صفة مصدر محذوفءأى كشفنا ثيابنا عن 
بطوتنا كففاً.صادرآ عن حجر حجر .. فالتكرير ‏ باعتبار تعدد الخير عنم » 
قال : ويجوز أن حمل التتكير فى حجر على النوع , أى حجر مشدود على بطونا 
فكون بدلا وقال زين العرب : عن حجرء بدل اشتهال عما قيله باعادة الجار 
3 0 : زيد كشف عن وجبه عن <سن خارق ؛ م عادة من اشتد 


5 0 5 0 0 
+جوعه وحمس بطنه أن شد حجرأ على بطنه لبتةوم به صلية؛ ول : وأعلاةر 


الكوكي .الدرى . ( .وم ) الجرء الثالها > _ 


و إن وافق أمره تعالى فهو عبد له سبحاته لا الدرثم ٠‏ 
قوله [ ما ذثيان جائمان ] و الذئب إذا كان جائعا لا بأكل واس 1" 
جرح فى غلبة جوعه كثيراً من الشياه و لآ كلمن صق ا كل 
قوله- [ وطاء ] بكسر الأول )١(‏ فعل أو فعال . قوله [ بتبعه أهله زماله ] 
ينه صاحب الحواشى (7) . ا 
ينتفخ , و حي صاحب الأزهار أن ذلك مخص أحجاراً بالمدينة أآسمى 
المشبعة » كأن الله تعالى خلق فيه برودة تسكن الجوع و حرارته » و تعقبه 


القارى » و فيه أقوال أخر ذكرها المناوىء ثم قال : فرفع رسول اله َل 
حجرين ليعلم حبه أن ليس عنده ما يستأئر به عليهم » لا أنه فمل ذلك من 
شدة الجوع » فانه يبيت عند ربه يطعمه و يسقيه » و يدل لذلك ما جاء 
عن جمع أنه كان مع ذلك لا يتبين عليه أثر الجوع أصلا » و بمذا التقرير 
يعم أنه لاحاجة إلى ماسلك ابن حبان من إنكار أحاديث وضع الجدروايا 
فى قوله : إنها باطلة لخير الوصال » و أن الرواية [نما هى بالحجز بالزاى 
وهو طرف الازار قتصحف ؛ قال الحافظ ابن حجر : وقد أ كثر الناس 
من الرد عليه ء» اتهى . و جمع دجما القارئ بأن عدم الجوع خاص 
بالمواصلة » اتهى . 

)01 وما يظبر من القاموس و غيره أن الوطأ بالفتتح مو ضع القدم و مصدر. 

وطى الشئى داسه ‏ والوطاء كسحاب و كتاب خلاف الغطاء . 
(؟) و لفظه : تبعه مشى خلفه , هذا حقيقة والمراد معى مجازى عا وهو 5 
7 ينهد ى كرا همه إلى ا تمشى خلفه . و قيل : أراد بعض 
مالك ء 1 قل : اتباع الاهل على الحقيقة . و اتباع العمل و المال على 
الاتساع فان المال حينئذ له نوع تعلق بالميت من التجييز و الكفين . 
ومؤنة الغسل والمل والدفن »فاذا دفن انقطع تعاقه بالكلية , انتهئ عتتصراً 86 


الكوكب الدرى ( 51م ) الجرء الثالثك. 


[ باب فى الرباء و السمعة ] قوله [ يرائى الله به ] أى تحصل الله مقصوده 
ذلك ٠أى‏ يراه الناس ويمدحونهء وكذلك فها بعده )١(‏ . قوله [ من لا برحم ] 


وقال العى : ,تبعه أهله إل هذا باعتبار الأغاب ؛ و رب ميت لا شعه 
إلا عله فقط , و قوله : ماله مثل رقبقه و دواءه على ما جرت به عادة 
العرب ؛ و معتى بقاء عبله أنه إن كان صالخا يأتيه فى صورة. زجل حسن 
الوجه حين لتاب -سن الرانحة فقول : أبشر بالذى يسركء فقول : من 
اق + فقول + [با غلك الصالح واف الحدك قحق. الكافن #“ياأتنله 
رجل قببح الوجه فقول : أنا عملك الخييث ٠‏ 5 فى حديث البراء عند 
أحمد و غيره » اتتهى . 0 
() أى فى اخلة الآتية من قوله ملم د من يسمع سمع الله بهء قال القارى 

عن سمع بتشديد ألم أى عمل عملا للسمعة بأن وه يعمله و شهره ليسمع 
الناس به ى يتمدحوه » سمع الله به بتشديد الم أيضاً أى شبره الله بين 
أهل العرصات و فضحه على رؤس الأشهاد ٠‏ وفى شرح مسم: ممى من 
يراق من أظهر للناس العمل الصالح ليعظم عندهم و ليس هو كذلك يراف الله 
به أى يظبر سريرته على رؤس الخلائق » و فيه أن قيده بقوله.و ايس 
هو كذلك ظاهره أنه ليس كذلك » بل هو على الاطلاق سواء يكون 
كذلك أولاء وقيل : معناه من سمع بعيوب الناس وأذاعبا أظبر الله عيوبه» 
وقل: أسميه المكزوهء او قنل : أراه الله ثواب ذلك من غير أن يمطيه 
إناه لكون حسرة عليه : و قبل : معناه من أراد أن يعليه الثاس أحممه 
الله الناس .وكارك ذلك حظسمهة مسدفء اتهى . و حك 

الحافظ هذه الحانى بشتى من التفصيل ٠‏ و مختار الشيخ فو ال ”الخو 
ذكره الحافظ بلفظ  :‏ و قبل : المراد من. قص د بعمله أن سمعة 0 
و يروم لبعظموه و تعلو منزلته عندهم حصل .له ما قصدءو كان ذلك ج 
عبله و لا بثاب عليه فى الآخرة » اتهى . قلت : و لعل الشيخ 6 


الكوكب النرى 0000 (مدم )2 الجرء الثالك 


السسممما 


قالوا )١(‏ : هذا تأكد ء و الظاهر من توسيط العاطف غير ذلك , و هو أنه 
أشار أولا إلى حق و ثانا إلى حق هو مغائر للاأول ء فاما أن يراد بهما أخوة 
الاسلام و أخوة العربية »أو غيرهما من الآأخوات» وإنما أكد بذلك تعطفاً لآنى 
هريرة عليه . فان الاستاذ الحم كثيراً ما يغضب عل التلبيذ بمثل هذه التقبيدات 
الغير المفيدة و الغير المفتقرة إلمها » فكل ما حدثه أبوهريرة عنه يله إنما كارنفا 
يحدث إذا عقله و عليه نحسب فيمه . 1 

قوله [ ثم نشخ (؟) أبو هريرة إل ] و كان ذلك لتذكره ما كانوا عليه 
من حبة النبى يه » وما كانوا >وزون بقربه من خيرى الدنيا والدن. » أشار 
لها اسك :نولل نرنية لالس عا فقا ان عر و و1 مو ارين ان 
يكون توارد ذلك عليه لاحضار ذهنه هول ما اشتمل عليه الحديث الذى أراد 


يانه * قوله [فأول من يدعو به إل ] هذا لا ينافى ما ورد أن أول ما يسأل 


من بين المصانى ل أنه مؤيد بقوله عر اسمه : « من كان يريد المباة الدنا 
وزينتها وف إليهم أعبالهم فماء الآبةء وبقوله تعالى: « ومن كان يريد حرث 
الدنيا نوته منهاء الآية» ولا أنه كالمدلول الصري للحديث الآنى من قوله تعالى : 
دفقد قيل» ور جح الحافظ أول المعانى فقال: ورد فى عدة أحاديث التصريح 
بوقوع ذلك فى الآخرة فهو المعتمد ؛ ثم ذكر الروايات المصرحة بذلك . 

. يعنى المشبور على الالسنة أنه تأ كيد ىم اختاره المحشى أيضأً لكن ذكر الثانى‎ )١( 
: يحرف المطف يدل على أنه تأسيس . و الراد بالحق الثاق غير الآول‎ 
والمراد بالتقيسدات ما ذحكرها من قوله : سمته من رسول اله وتم‎ 
' . عقلته و علته‎ 

(م) قال صاحب المجمع : أصل الشغ الشبيق حتى يكاد ببلغ به الفشى ٠‏ وإنما 


فل تشوقاً إلى ما فات وأسفاً عليه . و مه حديث أنه ذكر ال 0 


نشخ نشغة أى شبق شبقة و غشى عليه . 


الكوكب الدرى 00 (ب#وم) الجوء الثالث 


عنه الصلاة » فان أول السؤال من هؤلاء لمل عن )١(‏ صلواتهم . قوله [وحدثئى 
العلاء بن أنى حكيم أنه] أى العلاء [كان ()سيافآ لمماوية فدخل عليه رجل] وهو 

الشغى () المذكور إلا أن العلاء ما كان يعرفه فمبر عنه بافظ رجل. د أ ش 
من الاسرار ()و هو الاخفاء . قرله [له أجران ] هذا إذا ليلب بفثوه مديح 


)١(‏ يعنى الوارد فى حديث الياب لظ النحاء» فلأ سعد أن تُكون هذه الثلانة 
أول من يدعى بهم »إلا أنالسؤال غن «هؤلاء أيضاآً يكون أولا. عن صلواتمم 
و بعدهأ عن هذه الآمور ٠‏ فلا يناف افظ الحديث » و هو جمع حسمن , 
ولا يعد أن يجمع ينها بأن الآولية مختلفة باعتبار العرضات ٠‏ فق المشكاة . 
بروابة الترمذى وأحمد عن ألى هريرة مرفوعاً : يعرض الناس يوم القيامة 
ثلاث عرضات » فأما غرضتان: لخدال و معاذير.ء و أما الثالئة فد “ذلك 
تطير الصحف , الحديث . 
6 قال الم : رجل سائف ذو سيف » وسياف صاحبه جمعه سيافة » أو هم الذين 
1 حضوم سيوفهم © اتهى 2« 
(م) هو بالفاء مصغر كا فى التقريب » وحاصل ها أفاده الشيخ أن المهم فى قوله: 
0 فرخل عليه رجل فأخيره بهذا هو الشق الراوى للحديث ٠‏ وصرح المصنف 
أيضاً بذلك قريآء إذ قال : إن شفيا هو الذى دخل على معاوية فأخيره ذل ظ 
(4): يعى لم يكن من قصده الاظهار و الرياء بل كانت نبته الاخفاء و السثر ». 
لكن:ظبر الام بغير قصد منه, و الحديث أخرجه صاحب اللمشكاة برواية ' 
لثرمئى عن أنى هريرة بسياق آخر .و لفظه : قات :.يا رسول الله! بينا أنا 
فى بيتى فى مصلاى إذ دخل على رجل فأجنبى الخال التى رآفى علماء فقال2# 


اللكوكب الدرى (54؟ ) الجرء الثالكث 


لالص ا سس 0 
الناس ؛ بل كان قلبه (9) على ما كان عليه قبل اطلاعه . قوله [ [بما معناه ] هذا 
مين الاحد محتملات(؟) الحديث ٠.‏ 


3 رسو لالله مله :رك الله يا أبا هريرة! لك أجران . أجر السر وأجر 
العلانية » اتهى . 
)١(‏ بشكل عليه لفظ الحديث تأعبه » »و الجواب أن المراد 1 إيجاب المراق 
و هو المنق فى كلام الشيخ » بل المراد من الاتجاب كون علانيته صالحة » 
فقد دعا النى - را اجمل تفز برق غيرأ من علانتّى » وعلانتى صالحة » 
أو »م قال مله ْ 
(0) يعى أن 0 كان متملا لعدة معان ففسره ازا اختاراً منه لهذا المي 
قال القارى : قو له لك أجران أجر السر لاخلاصك 2 و أجر العلانية 
للاقتداء بك , أولفرحك بالطاعة وظبورها منك ؛ قيل : معناه فأجبه رجاء 
أن يعمل من رآه مثل عمله في ون له مثل أجره ؛ م قال عَم : من سن , 
ميئة حميئة الحديث ٠»‏ كذا فى شرح المسئة » و الاظبر أن إيابه بحسب أصل 
0 المطابق للشرع من أنه بعجبه أنه رآه أحد على حالة: حسئة؛ و يكره 
يراه على حالة قبيحة مع قطع. النظر عن أن يكون ذلك العمل مطمحاً 
اللرياء والسمعة» فيكون من قبيل قوله : : من سرنه حسنته وسائته سكته فهو 
مؤمن » وقد قال عز اسمه : دقل بفضل الله وبرحمته فبذلك فليفرحوا » قال 
الحافظ نحت حديث من مع مع الله الحديث : فيه استحباب إخفاء العمل 
٠‏ الصالح لكن قد ستحب إظهاره نمن يقتدى له على إراده الاقتداء به ء 
وابقدر ذلك بقدر الحاجة ٠‏ قال ان عبد السلام. : ستثى من امعان 
إخفاء العمل من يظبره ليقتدى به أو ليتتفع به ككتابة العم شه 
حديث سمل : : لتأعوا ق ولتعلموا صلاق » قال الطبرى. : كان ابن عمروان 


#سعود واجاعة من الساف تبجدون ق فى مساجدثم و .تظاهدرون محا سن يل 


الكوكت الدرئ الل )4 00 الجوء الثالك 


[ اب المرأ مع من أحب ])١(‏ قوله [و ا 86 1 عسى 


أن رم من 2 :تساويهما ف الدرجة 5 


/ باب ف الب و الام ١‏ فو له [البى سن الخاق] :وقد لم نالك ام 


معاملة العبد بالخالق و الخاق حسب ما يرضى به الخالق .و استقراء البى بهذا المعنى 


وه . أعرالحم ليقتدى مم ٠‏ قال: فن كان إماماً سكن بعمله عالاً عا لله عليه قاهرا 


00) 


2 


لقيطانه استوى ما ظهور من عله و ما خق لصحة لقصمسدهة اق من كان 
خللاف ذلك فالاذفاء فى حقه أفضل ا ذلك جرى تمل السلف »: انتهى . 

قال الحافظ : قد جمع أبو نيم طرق هذا الحديث فى جوء سماه كتاب 
اين مع ال حرو بين و بلغ عدد الصحابة أفنه نحو العشرن و ف روابة 
أ كثرمم مهذا اللفظ .2 اتتهى . قال القارى : فيه ترغيب و برهي و وعد 

واوعيد .2 و الع شر مع محوبه و كون رفيقا لمطلوبه » وظاهر الحديك. 
العموم الشامل الصاح والطاح 3 وبؤلله حدرث أنى هر برة مفوعاً . المرء على 
دين خلله فلينظر أحدم من خاال» رواه الترمذى و أبو داؤد وغيرهما . قال 
الغزالى : مجالسة الحريص نحرك الحرص . وجالسة الزاهد تزهد فى الدناء 

لان الطباع مجبولة على التشبه و الاقتداء ء بل الطبع يسرق من الطبع 

تحرث لا يدرى . انتهى . 

و يذلك جزم. الحافظ 2 القتسم إذ قال : أى ملحق ونا حتى أكون من 

:ص مهم و مهذا يندفع إبراد أن مناز هم متفاوتة كيت صم المعر.ة 2 
فقال : إن المعية تحصل بمجرد الاجماع فى شتى ماء و لاللزم فى جميع 

الأشياء' أتهن. ْ 

أى فى حكتاب البر وصلةء و تقدم فى الأول كتاب البر فى حاشيتنا هذه 


كلام القارى مفصلا فق معئ البر و حسن الخاق فار جع إلبه : 


الكوكب الدرى 550 ) الجرء الثالك 
يي د 


و شموله لمواقع البر وأفراده ظاهرء وقوله [و الاثم ماحاك الخ ] فظاهر )١(‏ 
أن المؤمس مسب إهانه يستحبى عن إتيان الذنب و يحيك ذلك فى قلبهء 
و أما إذا لم يال بالآثام و الذنوب فاما لعدم عليه بكونه ذنيآ» وحينكذ فليس ذلك 
بمؤاخذ عليهء أو لنقصان إيمانه فكان المراد بقوله: ما حاك فى قلبك أن محيك فى 
قلب المؤمن ‏ فان الخاطب .هذا الخطاب أنما كان ابيا جايل القدر كامل الايمان » 
ولا معتير بقلب من لم يكمل إيمانه . ش 
() واتوضيح ذلك أن الحديث ماين جمعهما الشيخ فى كلامه, الول أن 
المراد منه المؤمن الكامل المتور بنور الفراسة كا هو يقتضى لمحل الوارد فبه 
الحديث . فاته صحانى جليل القدر فالممتى الاثم ماتردد فى الصدر بأن لم تنشرح 
له النفس . و حل فى القلب منسه الك والم يطمين [اسه ء قال 
التوريثتى : بريد أن الاثم ما كان فى القلب منه شتى فلا ينشرح له الصدرء 
و الأقرب أن ذلك أمى يتهيأ لمن شرح صدره للاسلام فهو على نور من 
ربهءدون عوم المؤمنين » كذا فى المرقاة . قلت : وهو الذى ورد فى حقه 
برواية أبى هريرة مرفوعاً عند البخارى : لا يزال عبدى يتقرب إلى 
بالنوافل حتى أحيه ء فاذا أحيبته كنت سمعه الذى يسمع به » و بصره الذى 
نيصر نه ٠‏ ويده الى بطش با , ورجله الى عثى بها ء الحديث . فالرجل 
الذى يكون الله عز أسمه عونه وسمعه وبصره فلا بد أن يحيك فى صدره 
ما لا يرضى منه الرب » و يكون الحديث فى معنى قوله يَُم : [ستفت . 
قلك . و فى معى قوله : اتقوا فراسة المومن فانه ينظر و أت : 
.فى لماعك االكسنة برؤاءة المي واغيرة:1 و اكاق أن المراد عنييية 
المؤمن مطلقاً و إن لم يلغ إلى الدرجة الملا ٠»‏ فالمحتى أن مقةتضى الايمان 
أن بحيك فى صدره الذنب » و إن لم بحك فى صدره فهو نقص فى [يمانه 
زلا كرك بيية اخين فكون الحديث فى معى قوله مله : دع ها , بربيك 
إلى مالايريبك , وفىمعى قوله عَم : فن اتق الشبهات استبرأ لدبنه_وعرضه . 


الكوكب الدرى ١ ١‏ م )0 الجزء الثالك 

[ باب الحبف الله ] قوله [ يغبطلهم النييون و الشهداء] ليس المراد بذلك 
ما فهمه انحشى و ينه ٠ )١(‏ بل المراد ألم كانوا إغتبطوا بها لولم تكن عندمم ولكن 
اا كانوا قد حصاوا تلك المرتبة لم يغبطوا . و خاصل ذلك أن هذه الفضيلة نحيث 
لو فرض عدمبا للا نبباء لطمعوا فيا لعظمما و لكنهم كانوا قد حصلوها , والمحوج 
إلى هذا التوجيه أن الحب ف الله الموجب لازية المذكورة فى الأنبياء بأعلى المراتب » 
كيف يترا على القول بأتهم ل يحصلوها .. . < ظ 

قوله [إمام عادل ] ووججه ذلك أن المدل إذالم يخف عن هر فوقه مشكل . 


)١(‏ و لفظه : اعم أن كل ما يتحلى به الانسان من عل أو عمل » فان له عند. 
الله ميزلة لايشارك فا أحد من لم ينصف ,ذلك », و إن كان له من نوع 
آخر ها هو أرفع قداراً و أعلى شأناً » فربما يغبط و يتمى و بحب أن 
بكون مثل ذلك مضموماً إلى ماله من المراتب الرفيئة والنازل الشريفة . 
فلا يازم حينئذ تفضيلمم على الأنبياء والشهداء؛ بل يظبر يذلك حسن حاطهم 
فى هذه الخصلة. انتهى قلت : هذا الكلام مأخوذ من اقارى إلا قرله: 
فلا يازم حينثذ إلى آخره ء زاد القارى بعد قوله : المنازل الشريفة » انف 2 
الآننياء قد التفرقرا فها هو أعلى من ذلك ممرن. دعو الخلق و إظهار 
الحق » و إعلاء الدن و إرشاد العامة لعن ذلك بين كليات أشفلتهم 
عن المكوف على مثل هذه الجرئيات . والشهداء و إن ثالوا رئية ‏ الشهادة 
فلطهم لم يعاملوا مع الله معاملة دؤلاء . فاذا رأوهم .بوم القيامة ودوا لو 
كانوا ضامين خصاهم هذا . والظاهر أنه ل يقصد فى ذلك إلى إثات 
الفبطة لهم على حال هؤلآء ؛ بل. يان فضلهم و علو شأنهم . و المت أن 
الحم عند لله مثابة لو غبط النبيون و الشهداء مع جلالة قدرم لغيطوه, 

وقال الطب : يمكن أن تحمل الغبطة هبنا على استحسان الام . كأن الانياء 
أو القيذاء” عدون :إل على إلى اجر ها ينبطهة القارى ٠.‏ 


الكوكبي الدرى ) 4 ( الجوء الثالك 


[ باب فى إعلام الحب ] قوله[ إذا أحب أحدك أخاه إل ]فان مودة القلب كالبذر 
إذا لم يسق بماء المودات )١(‏ الظاهرة عسى أن لاتنيت ٠‏ 
[باب فى كراهية المدخة و المداحين ] قوله [أن نحو فى وجوه (؟) إل ] 
أى الكذابين مهم »أو الذين .دحون ليجروا بذلك منافع دذيوية و إذا لم يعطوا 
ولوا عنه مدبرينء و أما إذا مدح بما فيه من الحق و ليرد بذلك منفعة دنيوية 
فلا . وأماحُو المقداد فلعل ذلك بعد عليه ممعى الحديث أن المراد به الخرية 
والحرمان عمل بظاهر الحديث أيضآً . أولآن المثو الواقع هبنا منه أحد أفراد الخيبة 
(1) و اذا ورد فى الحديث الآتى فليسأله عن اسمه و اسم أبيه و يمن هوء 
فانه أوصل لاودة » و حى القارى عن رواية ليق فاسأله عن اسمه واسم. 
أبيه » فان كان غائياً حفظته . وإن كان مريضاً عديه . وإن مات شهدته. 
قال : و هذا الحديث كالتفسير للسابق . 
(0) قال القارى : قيل يؤخ#ذ التراب و يردى به فى وجه المداح عملا بظاهر 
الحديث » و قبل : معناه لاس بدفع المال [لمهم إذ المال حقير كالتراب » 
.أ أغطوه إيام.: واقطعوا السنتهم “لثلا ببجوك» وقيل : معناه أعطم عطاء 
قليلا » فشببه لقلنه بالثراب » وقيل : المراد أن خيب المادح ولايعطيه شيئاً ادحه. 
والمراد زجر المادح والحث على منعه من المدح لأنه حمل الشخص مغروراً. 
متكبراً » قال الخطانى : المداحون ثم الذين اتخذوا مدح الناس عادة و جملوه 
بضاعة يستأكلون يه .فأما من مدح الرجل على الفعل الحسن والآمى المحمود 
يكون منه ترغيباً له فى أمثاله و تحريضاً للناس على الاقتداء فى أشياهه لسن 
بمداح . و فى شرح السنة : قد استعمل المقداد الحديك على ظاهره . وبتأول 
على أن معناه الخبية و الحرمان و فى اجملة المدح و الثناء مكروه لأأنه قلما 


سل المادح عن كت وق الممدوح من يب يدخله 2( انتهى 5 


الكوكب. الدرى (وهم) 2020202022 الجرء الثالث 
المرادة. فى الحديث وإحدى طرقها ٠‏ قوله [ولا 0 طعامك. إلا تق ] أى ام 
المودة. وانحمة ٠ )١(‏ ش 
٠‏ ان عي على اللا 0000 ستلى ارجسل يي دنه [أى 
أ كثر ما .يكون بكون كذلك (؟) , و كثيراً ما بقع خلافه . 
)١( '‏ وبذلك نجزمجمع. من الششراج » قال الخطان : هذا إنما جاء فى طدام الدعوة " 
دون :بطمام الحاجة ء لقوله .تعالى « و يطعمون الطعام على حبه مسكينا ويتها وأسيرآ» . 
ومعلوم أن: اسراءهم كانوا كفاراً غير مؤمنين ,. و إنما حذر من عخااطه 
ورا نه لآن المطاعم بوقع الآلفة والمودة فى القاوب » ككذا فى المرقاة , - 
قات : وقاد ورا يكم الكفار «راراً » وروى عنه مله : الخاق 
عبال اللهء فأحب الخلق إلى الله من أحسن إلى عياله » كذا فى المشكاة برواية 
البييق » و قد قبل من تصدق على سارق و زائية . وغفرت لاهرأة مومسة 
: بن كلل وقيل : با رسول الله ! إنلا ف . أل ع م أجرا ؟ قال :فى كل ذات 
د رطبة أجرء وغير ذلك من الروابات الكثيرة فى الباب » فالوجه ماأفاده الشيخ . 
(؟) فى المشكاة برواية البخارى عن أنى هربرة دزفوعا : من يرد ألله نه خيراً يصب 
رن مغر الف اي عدة روانات صريحة فى ذلك . وما أفادم . 
9 من قوله : وكثيراً ما بقع خلافه يرشد إله قوله عر اسمه «ماأصابم من مصبية 
5 فياك نسبت أبدك » الآبة »وما ورد ف" الروانات من انتقام الرب عز اسمه بالقحط 
وغيره إذا اتهكت عارمهء وما وردفى الزلازل وغيرهاء ثم ذكر فى الارشاد . 
الرضئ أنه يشكل أن بعض الآنماء السابقين كنوح عليه السلام أوذى أكثر منه 
رم الايخق . و الجواب أن عظم البلاء قد يكون باعتنار السكمية » وقد 
يكون باعتبار الكيفية . فالنى يكم .للطافة شأنه يشتد. عليه ما لا بشتد على 
غيره » انتهى قلت : والح والعفو هع القدرة أشد ولا بوازيه شئى ١‏ و النى 
يكم لا سأله ملك الجبال فى الطائف أن يطبق عللهم الاخشبين قال : بل أرجو 
أن مخرج الله من أصلابهم من يعبده ٠‏ 


الكوكب الدرى (م) . الجرء_اثثالك 


اكوب الدرى ا 4907م ا لل لملتتقصت 
[ باب فى ذماب البصر ] قوله [ إذا أخذت كريتى عبدى ال ] أى وصبر عليه 
كا بينه فى الحديك الآنى . قوله [يلبسون اناس جلود الضأن ] هذا على ظاهره فان 

جلود الضأن كانت البتة لآمثال هؤلاء , وما قاله انحشى (1) سمح أيضاً : 
[اب فى حفظ اللسان] قوله [ ما النجاة ؟ )١(‏ ]خم عل من حال السائل إبمانه 

وإتياته بالآركان لهيتعرض لذلك و بين أن الكف عن المعاصى ملاك: الام وجل القضية » 

ولا كانت المعاص أكثرها باللسان خصصبا بالذكر أولا . ثم بين أن عنا لطة الناس 

تدعو إلى ارتكاب مابنافى النجاة فنمه . ثم عقب كل ذلك بالامتغفار ل#وحى ما بدر 
من الخطانا و السيآت ٠‏ قوله [ فرأىأم الدرداء متبذلة ]و كان ذلك قبل (8) نزول 

الحجاب . ا : 1 

(1) ولفظه : لبس جلود الضأن كناية عن إظبار اللين مع الناس ء اتهى . وقال 
القارى : المراد به عينه أو ما عه هن الصوف و هو الأظهرء فالمعى أنهم 
يلبسون الأصواف لظهم الناس زهاداً و عبادا تاركين الدنيا راغبين فى 
المقى ( من اللين )أى من أجل إظهار التلين و الناطف و القّسكن والتقشف 
مع الناس : وأرادوا به فى حقيقة الآمى القلق والتواضع ليصيروا مريدين 
لبم و معتقدين لآحوالبم » اتهى . ٠‏ 

(0) أى ما الخلاص عن الآفات ؟قال الطبى : والجواب على أسلوب الحكيم عل 
عن حقيقة النجاة. فأجاب عن سبيه , لآنه أهم يحاله و أولى ‏ و كان الظاهر 
أن يقول : حفظ اللسان . فأخرجه على سيل الآمى الذى يقتضى الوجوب مزيداً 
للتقرير و الاهمام . قال القارى : فيه تكلف 5 فى حق الصحانى » 
بل الآولى فى التقدير : ماسبب النجاة 6 يقزينة الجؤاب ١‏ ١:هى‏ عتطرا .. . 

(+) ولا مانع من ذلك . و أيضآً فابتذال الال يعرف بعد الحجاب الشرعى ' 
أيضاً 6 لايخ . 


الكوكب. الدرى ظ (00؟ ) الجرءالثالك 
شدة الأمر وهوله ٠‏ قوله [فتستقبله النار] أى لششدة () الآمر وبأسه لما لهيرمن أعباله 
الحنسنة مايعتد به لابرى له إلا النارء فان النظر لابقع إلا على مانخاف منهء 
وإنكان الجنة والنار والعرش كل هذه الثلاثة يحبة هى أمامه لا النار فقط .و لا 
بعد أن يقال : معنى فتستقبله النار أن النار تتوجه إليه وتأخذه , لا أنها نرى فى جبة - 
مقابلة له حتّى حتاج إلى التكلف ف الجواب . قوله [من كان ههنا من (©) أهل خراسان 

< إل ]فان الجبمية مع إنكارهم ما أتكروه كانوا يسلمون الروابات والآبات إلا أنهم 
كانوا يأولوتما . ْ 


(1) هكذا الترجمة فى النسخ المندية الى بأدينا » وذكر فى النسخة المصرية محلبا ‏ باب 
فى القيامة» وذكر قلبا «أنواب صفة القيامة والرقائق الدع » وذكر «اب 
ماجاء فى شأن الحساب والقصاص » بعد أربعة أحاديث على حديث قتببة 
عن عبد العزيز بسنده عن أنى هريرة رفمه : أتدرون من المفاس» فتأمل . 

() قال ابن هبيرة: نظر الهين والشمال هاهنا كالمثل , لآن الانسان من شأنه إذا دهمه 
ام أن يلتفت بينآ وشمالا ,طلب الغوث » قال الحافظ :تحتمل أن يكون سبب 
الالتفات أنه ,ترجى أن يحد طريقاً 5 فسا ليحصل له النجاة. من النار. 
فلارى إلا مابفضى به إلى النار »كا وقع فى روابة حل بن خليفة. وقوله 
تستقبله الذار» قال ابن هبيرة : والسبب فى ذلك أن تكون فى مره فلايمكنه 
أن حد عننهاء إذ لابد من المرور على الصراط » اتتهى . 

(+«) خصهم بالذكر لآن خراسان كان محل نزول جبم بن صفوان الضال المبتدع 
رأس الجهمنة . قال الحافظ فى اللسان : إنه كان يقضى فى عسكر الحارث 

ا ان سري الخارج على أمراء خراسان .و قال فى الفتح : إن الحارث بن 
سريح خرج على نصر بن سيار عامل خراسان لببى أمية وحاريه, والخارث 
يلش بدعوأ إلى العمل بالكتاب والسنة ؛ و كان جوم حينئذ كاتبه . ثم لهي 


الكوكت افوفة ا اده ركه 
قوله [ أتدرون من المفلس إل ]لفاس الدثياوى إما 5 م يكن أه شىّ 35 

أؤل الام ٠‏ أو كان غنيآ ثم افتقر ٠‏ فالثاتى يستضر بافلاسه نما لا يستضر الاول » 

و كذلك مفاليس الآخرة »فالذى كان اكتسب من كل أنواع العبادات , ثم افتقر 

.و لم ببق له شتى أشد حسرة من الذى لم يكتسب و أ غالى البد .و لذلك ذكر . 

التى يلل أعلى قسن القالين فى الانلاس . 
قوله [ يقومون )١(‏ فى الرشح إلى أنصاف كناته ] بان لاحدئ مزاتب 

العرق تنيها (؟) على أن القيام المذكور فى الآية هو هذا القيام المشار إلله فى 

© راسلا فى اع ٠و‏ تراضيا بحم مقساتل بن حيان و الجهم ٠‏ فاتفقا على أن ْ 

1 الآمى يكون. شورى حت يتراضى أهل خراسان على أمير بحم ينهم بالمدل» 
فلم .يقبل نصر ذلك و استمر على عاربة الحارث إلى أن قتل الحسارث فى 
خلافة مروان المار ع فيقال.: إن الجهم قتل فى المركة . و يقال : بل 
امن فاع تقر إن داز سل بن أحوز بقتدله : فأدعى جهم الآمان . فقال 
له سم : لو كنت فى بطى لشققته حى أفتلك فقتله . 0 

(1) قال القارى : أى الناس جمبيعا و الجن أولى . ذتركه من باب الا كتفاء . 
والظاهر استثناء الانساء و الأولياء» قال ابن الملك : فان قلت إذا كان العرق 
كالبحر باجم البعض فكيف يصل إلى كعب الآخر ؟ قلنا : >وز أن يضاق 
لله تعالى ارتفاعاً فى الآرض تحت" أقدام 2 أو يقال : بمسك الله تعالى 


عرق كل إنسان بحسب عله , فلا يصل إلى غيره منه شئى 5 أمسك جر 
البحر اوسى عايه اللسلام ٠‏ قال القارى : المعتمد هو القول الآخير » 0 


أمى الآخرة كله على خرق العادة » أما ترى أن تخصين فى قر واحد يذب ' 
أحدهما . و ينعم الآخر , و نظيره فى الدنا تمان مختلفان فى رؤياهها 
يحزن أحدهما و يفرح الآخر » اتهى . : 

10 فى لنن المراة من دك هذا الحديك أن القيام فى الآية منحخصر فى هذا 8 


الكوكب الترى 00 ( ع ) الجرء الثالث 


الحديث لا أن المراد به <صر القائمين فها ذكر هينا . 

/ ات ما عاء فى فآن الحشر ] قوله [ أبو أحمد الزبيرى ] كلهم )١(‏ 
مصغر منسوباً كان أو غير «نسوب إلا ما وقع فى حديث العسيلة من عبد الرحمن 
بن الزبير ٠‏ قوله [ يحشر الناس [لخ] يعنى أن )١(‏ التشيه فى الآبة ليس إلا فى هذه 


© النوع الذى عرقه إلى الآذان» بل المراد من ذكر الحديث أن تفسير الآة 
هو قيام المحشر , و ذكر أحد أنواع القائمين » و أ<وال البقبة معلومة 
بالروانات الآخرء و الحديث أخرجه الشيخان وغيرهها . و سيأ شثى ٠ن‏ 
الملام فى ذلك فى تفسير سورة ويل الاطففين فان المصنف أعاد الحديث فيه 
)١(‏ أى لفظ الزيير أعم من أن يكون فى الاسم أو النسبة كلبا مصغر إلا والد 
ش عبد الرحمن المذكور ٠‏ و بذلك جزم صاحب قرة العين إذ قال : الزيير بضم 
الزاى » و جرم الياء مصغراً حيث جاء إلا عبد الرحمن بن الزبير الذى 
تزوج امرأة رفاعة فبالفتح و كسر الموحدة مكيراً. انتهى . واستثتى بعضبم 

غيره أيضأ » لكنه ليس من المشاهير . 
(0) وما أفاده الشبخ أولى ما حكاه القارى عن بعض الشراح أن التشيه فى 
بحرد الحشر ؛ ثم قال القارى : قال العلاء فى قزله غرلا إشارة إلى أن 
البعث يكون بعد رد تمام الآجزاء » و الاعضاء الزائلة فى الدنا إلى البدن» 
و فيه تأكيد لذلك فان القلفة كانت واجبة الازالة فى الدنياء ففييرها مرن 
الآأقان :و بالاظفار و الأسان حو وها وى ٠و‏ ذلك لغابة تعلق عل 
الله تعالى بالكليات و الجزئينات و ماية قدرتله . اتتهى . و ,شكل على 
الحديث ما رواه أبو داؤد عن الخدرى لا حضره الوفاة دعا شاب ججدد 
فلبسباء ثم قال: سمعت رسول اله ميم يقول : الميث يبعث فى ثيابه الى 
يعوت فيها » وجمع يبا ءاه نون عن القون تق اناف م عابر 


عنهم فيحشرون عرأة ؛ وقبل : حديت أنى سعيد كان فى الشبداء فتأو له على 8ة 


الكوكب الدرى ( 4لام ) الجرء الثالك 

الصفات المذكورة هبنا ٠‏ قوله ([ و أول من يكسى إل ] و اعله )١(‏ مَيِ للرستئن 

نفسه النفيسة مع أنه أول خلق الله كسوة لآن الحكلم كثيراً ما لا يعتبر نفسه فيتكلم 
قوله [ ذات الدين و ذات الثمال ] وقعا (+) ظرفين . 


العموم » و قيل : المراد بالثياب الأعمال . قال تعالى « ولاس التقوى ذلك 
خير » كذا فى العى » قلت : والآخير هو الآاوجه . 

)١(‏ هذا أوجه ما قال عامة الشراح أن الفضيلة جزئية 3 يؤيده ماحى القارى 
عن الجامع الصفير برواية الترمذى : أنا أول من تنشق عنه الأرض ذأكسى 
حلة من حلل الجنة » ثم أقوم عن بمين العرش ليس أحد يقوم ذلك المقام 
غيرى » اتتهى . لكن يشكل عليه ما حكى اعينى من عدة روابات مصرحة 
بأنه عليه الصلاة و السلام يكسى بحلة بعد إبراهيم عليه السلام » و يكن 
لمع بأنها تكون حلة أخرى فاخرة » ثم اختلف فى وجسه أولية إبراهيم 
عليه السلام , قال القارى : قيل لآنه أول من كسا الفقراء: وقيل : لأنه أول 
من عرى فى ذات الله حين أ فى النار » لا لآنه أفضل من نينا عابه 
الغلا والتاقي أن لكر ياف فقوي لدو الايزه 16 انه 

0 قال العى : إن قوماً من أهل الأصول ذكروا أن التكلم لا يدل نحت 
عنوم خطابه 1 اتهى . 

(؟) و الححصديث أخرجه البخارى بطرق عديدة و غيره من أكثر المحدثين 
بطرق كثيرة . وعامة الروابات ليس فيها لفظ الهين ٠‏ بل لفظها فيؤخذ بهم 
ذات الشمالء قال الحافظ : أى إل جبة النار » ووقع ذلك صرعاً فى 
حديثك أبى هريره فى آخرباب صفة النار بلفظ : فاذا 1 حى إذا عرفتهم 
خرج رجل من إن ويئهم فقال :هل فقلت .إلى أين؟ قال : إلى الثار! إلى 
آخر ماقاله؛ قلت : لكن فى رواية للبخارى فى كتاب الآنبياء مثل سياق المصئف عه 


الكوكب الدرى وو ) الجر. الثاك 


[ناب ماجاء فى شأن الصراط ] قوله [ قلت : ا رسول الله فأبن أطليك ؟ 


إل ] هذا يخالف ما وقع فى حديث )١(‏ عائشة : أما فى ثلانة مواطن فلا يذكر 


بلفظ : ثم يؤخسذ برجال من أحانى ذات الهين و ذات الشمال » و سكات 


(00) 


عنه الحافظان ابن حجر و العيتى » وقال صاحب الجمع : يؤخذ ذات الشمال 
هو بالسكسر ضد الهين . و المراد جبة النار » و روى يؤوخذ ذات الوين 
وذات الشمال . فيكون أكانى إشارة إلى من يؤخذ ذات الشمال؛ أو ممناه 
أنم يؤخسذون من الطرفين » و يشدون من جبة الهين و الشمال بحمث 
لا يتحر ك ينأ و شمالا . اتهى . وأجاب عنه فى الارشاد الرضى ‏ بارنف 
المؤمنين تكون فى الميمنة . والمريدن فى المشثمة . والأصحاب ههنا بالمتى 
الغوى لا الاصطلاحى بعم المؤمنين و المرتدينء وأورد أيضاً على الحديث 
بأن أعمال. الآمة إذا تعرض عليه يت فى القبر قكيف لهيمرف المرتدين ؟ ثم 
أجاب عه بأنه لا يلرم من عرض الأاعمال أن بحفظها النى 2 فى كل . 
وقت لا سها فى وقت أهوال القيامة » و أيضأ يحتمل أن تكون مقواته 
ييه هذه من ول رأفته على الآمة » و لذا لمياتفت إلى أعبمالهم . اتهى . 
قات : و يويد هذا الجواب ما قال صاحب الجمع فى معنى المريدين : أى 
متنطفين ”عن يفعض الواجبات لا عن الاسلام . و لذا قبده بأعقاهم لاله 
م يرتد أحد من الصحابة بعده و [نما ارتد قوم من جفاة الأعراب .اتهى ٠‏ 
قلت : إطلاق الى مشكل »نعم ,صح هذا باعتيار الا كثر ٠‏ فلا مانع من أن 
يكون دعاؤه مير لهذا النوع من المرتدين . ا 
أخرجه أبو داؤد بافظ : فهل تذكرون نيكم .يوم القيامة ؟ فقال رسول يلم : 
أما فى“ثلاثة مواطن عاقلا بذك اعد أحد؟ : عند الميزان حتى ,ل أعنف 
ميزانه أو بثقل » وعند الكتاب حى يع أبن بقع كتابه » وعند الصراط.». 
اتهى ختصراً ٠و‏ حكى الشيخ فى بذل الجوود عن فتم الودود : ظاهره :ه: 


٠‏ الكوكي الدرى. (1بم ) اح اثالث 


أحد أحداً » و وجه المع أن المراد هبزا غيره يلم » و 0 المع 7 م 

قبل الاذن و ذاك بعده . قوله [أول ما تطلبى] أوليته ليست بأولية الزمان وإلا 

زم تقدم الصراط على الميزان و الميزان على الحوض ٠‏ و المصرح فى الروايات 

خلافه )١(‏ ء بل المراد» التقدم بحسب الضرورة إليه صلى الله عليه وسلم وشدة 

المول تكأن المراد أت أولى مراتب خصك إباى وأشدها [<تاجا إلى هو 

عيوم هذه الخالة للانياء أيضاء بل ظاهر الكلام مسوق فهه مَل و كونهم 
على بئة من الله لا بناففه » فان غلية الخوف تنسى حقيقة الآاصء التهى. 
قلت: وششيدة خوفه 2 من ريه تعالى بما لا خى على من طالع ٠حككترب‏ 
الأحاديث فانه مله إذا رأى اباً أقبل و أدبر مخافة العذاب » و الآأوجه ‏ 
عنقي فق اللوات أن ضع كر ادا ن عله الواسم لا يلاق يديك 
الباب » فانه يِقتمْ و إن كان على ثقة من نفسه فانه صاحب المقام امحمود 
لكن اشتغاله يلقم بأم الآمة وأحواها و أهوالها أكير من أن يذكرء 
و الشفاعة لمن بحضر وي و يطليه ما لا يشكل و لا بكر . وحاصل 
الجواب الثانى من كلام الشيخ أن يحمل حديث عائثة على ما قبل الاذن 
الدفاة نو ديك آبات ,عل تجا :يد الاذن بالشفاعة + 

(1) فان وقوفه يم على الحوض بكون قبل الميزان كا ندل عليه الروابات . مها 
ما تقدم قريب من حديث المرئدين على أعقابهم » و كذا الصراط يكون 
بعد الحساب و الكتاب كلها » و حاصل الجواب أن الآواية و الترتيب 
اعتبار شدة افتقاره إلى الشفاعة» فالمنى أفقّر أوقاتك للشفاعة و الطلب 
الصراط », ثم الميزان , ثم الحوض ء وقريب من كلام الشبخ ماحكى القارى 
عن الطيبى إذ قال تحت قوله فين أطلبك : قال الطبى::' أ : أ موطن 

ن. المواطن ال فى احتاج إلى شفاعتك أطلبك لتخلصى من تلك الورطة» 
4 على الصراط وعند الميزان والحوضء أى أفقر الأوقات إلى شفاعى 


هذه المواطن » انتهى . والاوجه عندى فى الجواب أن وقوفه ملم فى هذه هج 


“الكرين ابرع يكم اللجرء الثالك 


الضراط ٠‏ ثم بعد ذلك فى الحول و الشدة هو الميزان . ثم الحوض . 
[باب ماجاء فى الشفاعة] قوله [أنا سيد الناس نوم القيامة] و ارتماطه )١(‏ با قيلة أن 
أكله ميتم بذلك كان مسا بتكره (5) أهل الدنا والمكبرون بأنه يدل غل الخرص 
وقلة الآدب فرده يَِتُهِ بأن كل سنى فهو مشتمل لخيرى الذنيا و الدن؛ و إنكان . 
ظاهره () خلافاء فهذا البيان منه مقت تنيه على فضيلة سنته يتم بأنها سنة مثل 
5 المواضع يكون مرات لا سيا على الصراط . فيكون أولا قبل الحساب 
و الميز ان و غيرهما كلا . ك يدل عليه أحاديث الشفاءةء فقد ذكر الحافظ 


اح حي يح حر حم يه بم هايم لم بح لأ جر يمر بج بج جر جر يمل 


اسح حر حر حمر جر مر مر حل جم اهامس جم 


نحت حديث أنس الطويل فى الشفاعة قوله : فيأو فى فاستأذن ربى ؛ و فى 

رؤاية النضر بن أنس عن أبيه حدثتى فى الله يتم . أنى لقائم انتظر أمتى 

تفن المزاطط إن جا عيتق تقال ذا عد اهن الآنياة قداسياطلة ساون 

اندعو الله أن فرق جمع الام الحديث : قاف هذه الرواية أنه عليه الصلاة 
و السلام يكون أول ما يكون عند الصراط ينتظر الآمة . 

)١(‏ لله در الشيخ ما أجاد فى الربط ينهسما » و يحتمل أن يكون ذكره د 
ذلك لجرد الاعلام . و التبليغ و وقوعه بوقت النهش اتفاقياً . فان القصة. 
كانت فى الدعوة م فى روابة للبخارى : كنا مع النى مك 3 دعرة فرفم 
له الذراع » وكانت تعجبهء فنبس منها » وقال : أنا سيد الناس , الحديث. 
و كان من دأبه 2 التبليغ و الاعلام فى امجامع ٠:‏ 

(؟) 6 هر مثاهد فى زمننا م ذا أرضآً فاهم يدون الأكل. سكين و ره 
من الآداب فى اتباع النصارى . 000 

(م) أى على سيل النسليم -والفرض ٠»‏ وإلا فاليش لاعالفة فيه بالآداب الظاهرة 
أو الأخلاق الحسنة. فى الظاهر أيضأ » و لا عيرة يمن غلبت عليه الصفراء 


فيحسب الحلاوة مرأ . 


الكوكب الدرى 80م ) الجوء الثالك 


هذا اارجل الذى هو سيد (1) الأولين و-الآخرين: +" شافع امل الحشر من 
5 المرسلين فلا تكون إلآ خيرآ عضا . 
قوله [فبلغ الناس] مفعول (؟) وفاعله الموصول بمده ٠‏ قوله [فبقول الناس 
بعضهم لبعض : عليكم بآدم [لخ] وإما لم يابمهم الله أن يأتوا عمدا مله ليعاميم فضله(م) 
َليهِ بأنه تحمل ما لم يتحمله أحد من الآنبياء » و أطاق ما لم يطقه أحد من 
المرسلين » ولذلك لم يعلهبم آدم صف الله أن يأتوا عمد ميته . 
قوله [و إنه قد كانت لى دعوة إل ] يمتى (4) أفى لا أستيقن بقبولها لو 


(و) وق قال مكلا ,شدر عل ماسرو بارضاع متامها + آنا ميد ولك آم يوم 
'< لقان و الاظة. وودك اران الحقيو لا كر وها من اتن روه ]نم فن 
سواه إلا تحت لوائى, وأنا أول من تنشق عنه الآرض و لا عفرء وأنا أول ٠.‏ 
ساقع و أول مشفع و لا عفر ء كذا فى الارقاة برواية البر.ذى وغيره عن 
أن سد > 
(؟) أى لفظ الناس مفعول ايبلغ اط لف ما لا يطيقون الآتى بعد ٠‏ 
(6) وأيضآ فا يحصل بتحمل المشاق الكثيرة بكون ألذن و أعلى 0 وأرفع 
شأناء مع مافى هذا التدرج من المثاق الى تناسب نوم الحشر و عظمة ثأنه. 
فقد حكى العيى عن الغزالى أن بين إتانهم من آدم إلى نوح ألف سنة . ٠2‏ 
و كذا إلى كل نى » حى يأتوا نينا يفم انتهى ٠‏ وقال الحافظ : لم أقف 
لذلك على أصل , و قد أكثر من إبراد أحاديك لا أصول لا », التهى ٠‏ 
)0 اختلفت الروايات فى جوابه عليه السلام م بسطبا الحافظ فى الفتح ٠‏ فق 
حديث الباب ماترى , وفى حديث أنس عند البخارى: فيقول است هناع 
و بذكر خطيئته , وفى رواية هشام : و يذكر سوال ريه ماليس له به عللء 
وفى ححديث أنى هريرة: إفى دعوت بدعوة أغزقت أهل الأرض» وجمع 
الحافظ بأنه اعتذر بأمرين : أحدههما نهى الله تعالى له أن يسأل ما ليس له8م 


الكوكي. الدرى ( ولام ) الجرء الثالثك 


شفمت » 'رذلك لأنه قدكانت لى دعوة مستيقن إجاتها ‏ أكى دعوت بها على قوى فر 
ببق : فلا أشفع »أو المعى أنى للا دعوت على قوى فأملكهم الله أخاف أن يسأل 
ربى لم دعوت عليهم فاذا جوابى إذآً ٠‏ قوه [ و إفى قد كذبت ثلاث كذبات إل ] 
وهذه و إن لم كن كذبات )١(‏ حقبقة بل إماما و تورية وهى جائرة, أكه عله ' 
السلام غاف بها أيضاً على نفسهء فاما حسنات الأرار سيئات المقريين . 

٠‏ قوله [ فأرفع رد فأقول : با رب أمتى اخ ] هكذا (,) ذكره أصحاب 


ل به على فخشى أن تكون شفاعته لآل الموقف من ذلك , ثانيهما أن له دعوة 
واحدة محققة الاجاءة و قد استوفاها بدعائه على أهل الارض » فخشى أن 
يطلب فلا يجاب ٠‏ 3 ظ ظ 
(1) قال البيضاوى : إدى التكذبات الخسوبات إلى إبراهيم عليه السلام قوله: إنى 
سقيم » ونانيتها قوله : بل فعله كبيرهم هذا ء وثالثتها قوله لسارة :هى أخى, 
و الحق أنما معاريض و لكن لا كانت صورتا صورة الكذب سهاهه| 
اكاذيب واستنقص من نفسه لها ءفان من كان أعرف بالله وأقرب منه مئرلة 
كان أعظم خطراً . و أشد خشية ' و على هذا سائر ما أضيف إلى الأنياء 
من الخطاباء .قال ابن الملك: الكامل قد يؤاخذ بما هو عبادة فى حق غيره 
م قبل 006 الآبرار سيئات المقربين ٠‏ كذا فى المرقاة . 
(؟) و هكذا وقع فى أكثر الروايات فقد أخرج البخارى ح.ديث أنس ف الشفاعة 
و وقع فى آخره : ثم أشفع فبحد لى حداً . م أخرجهم من النار . قال 
الحافظ : كأن راوى هذا الحديث ركب شيئاً على غير أصله وذلك أن فى أول 
الحديث ذكر الثفاءعة فى الاراحة من كرب الموقف » وفى آخره ذكر الثفاعة 
فى الاخراج من النار ؛ بعى وذلك يكون بعد التحول من الموقف و المرور 
على الصراط , وسقوط من يسقط فى تلك. الحالة » وهو إدكال قوى »وقد 


أجاب عنه عياض ( وتبعه التووى 'بأنه وقع ف حديك حذبفة بعد قوله : يوني م 


الكوكب الدرى (86؟) الجرء الثالث 
لم يذكره الروابات بأمرها » و هو أنه م ملم شفع لهم فى شفاعته بالحساب 
و الخلاص من عرصة المحشر » شم يقول بد ذلك فى أمته و يلتمن منه سيحانه 
وتعالى أن يغفر لهم ء فهذا قوله : يارب أمى أمى اخ .قوله[ م بين مكة وبصرى ])١(‏ 
ممداً فيقوم فؤذن له أى فى الشفاعة . و ترسل الآمانة و الرحم فيقومان 
جنى الصراط الحديث ٠قال‏ عياض : فبهذا يتصل الكلام لآن الشفاعة الى لأ 
الناس إليه فبها هى الاراحة من كرب الو قف ثم تجثى الشفاعة فى الاخراج » 
ْم بسط الحافظ الرواءات الدالة على ذلكءو قال بعد ذكر الجمع فى 
الموقف » الام «اتباع كل أمة ما كانت تعبد .ثم تمبيز المنافقين من المومنين » . 
م حاول الثفاعة بعد وضع الصراط و المرور عله قال : وبهذا تجتمع متون 
الأحاديث و تترتب معانيها ء أن بعض الرواة حفظ ما لم يحفظ الآخر. 
قلتء و يمكن الجواب أيضا أنه يقل لماطلب تعجيل الحساب ليوم الحشر 
طلب أيضا لأامه خاصة أدعية مخصوصة 5 هو ظاهر دأبه يَل ١‏ من أدعيته 
العامة و الخاصة الشاملة الكاملة»فيلى. هذا يكون قوله َم : يارب أمى 
أمى أحد الأادعية الى دعا بهافى هذا الوقت ذكرها تطيياً اقاو, بذ أميه:. 
)١(‏ بضم امو حدة وسكون الصاد الممملة مقصورة بلد مءعروف بطرف الشام من 
ْ جبة الحجاز » هكذا فى الفتتم ٠‏ واختلفت الروايات فى تقدير مسافة الحوض 
اختلافا كثيراً بسطها الحافظ , و حكى عن القر طى أنه قال : ظن بض 
١‏ القاصر» بن أن الاغتدلاف فى قدر الحوض اضطراب وليس كذلك ء ثم 
حكى الوجوه امختلفة فى ابجمع ينها ء منها ما أفاده الششيخ » وهنا ما حكى 
1 عن القاضى عياض أنه من اختلاف التققدير » لآن ذلك لم يقع فى حديث واحد 
فعد اضطراباً. و نا جاء فى أخاديث يتلفة عن غير واحد من الصحابة 
الس ف فى مواطن عتلفة ٠و‏ كان ل يضرب فى كل منها مثلا بعد أقطار 25 


لبس المقصود تحديده. بل المراد تكثير طوله وعرضه حيثما ورد .)١(‏ قوله [شفاعى. 
اهل الكبائى] إن كان المراد بالشفاعة شفاعة(؟ ) مغفرة المعاصى والسيآت فلا غرو 


ع الحوض و سمته بها سنح لله من العبارة » ويقرب ذلك الملل ببمد ما بين 
البلاد. النائية بعضبا من بعض لا على إرادة المافة امحققةء» وهنها ما قال 
الووى إنه .ليس فى ذكر المسافة القليلة ما يدفع المسافة الكثيرة, وحاصله أنه 
أخير أولا بالمسافة البسيرة . م اعم بالمسافة الطويلة فأخير بها ء كاثن الله 
تفضل عابه بانساعه شيا بمد شتى قات : وهذا الكلام فى الحقيقة يتضمن 
ثلاث توجبات كا لا يخ . و منها ما حكى الحافظ عن بعضمم أنه جمع 
الاختلاف بتفاوت الطول والعرض , و رد يا ورد زواناة سواء ٠و‏ مها 
ما جمع بعضهم باختلاف السيرالبطى و السربعء قال الحافظ : و هو. أولى 
ما يجمع به ء اتتهى . 

000 يعنى حيما ورد بان «سافة الحوض فاللمراد فيه التكثير لا التحديد. وهو 
إشارة إلى الاختلاف المذكور الوارد فى بان مسافة الموض . 

(١‏ قال القارى : الشفاعة خمسة أقسام : أولحا مختصة بنينا ميم و هى الاراحة 
من هول الموقف . و تعجيل الحساب ؛ الثانية فى إدغال قوم الجنة بغير 
حساب . وهذه أيضأ وردى فى نينا ملم » الثالئة الشفاعة لقوم استوجبوا 
الثار فيشفع فهم النى رِتَوْ ومن شاء الله الرابعة فيمن دخل النار من المذنبين 
فقد جاءت الآحاديئ :باخراجهم من النار بشفاعة نبينا والملاكأه » وإخواهم 
من المؤمئين . الخامسة الشفاعة فى زيادة الدرجات فى الجنة لأهلبا » وهذه 

.لا تكرها » التهى . أى هذه الآخيرة لا تتكرها الممتزلة و غيرمم أيضاً . 

نام أولوا أحاديث الففاعة إلى هذا انوع .. و حديث الاب يرد علهم ٠‏ 
عمة حكاما النووى فى صكتاب الأذكار عن يضيم أنه قال : لايقل : اللهم 

اررق شفاعة لل .يق لها لى اسثوجب اثارب وهذا جمل و باعل برد 


ابكوكب الدرى (؟+78) الجوء الثالثك 


فى حمل اللام للاخستصاصء فان أهل اللمم تثفر لمسهم حسناتجهع و مصارمم 
الدننوية: وبما كابدوا فى عرصات الحشر فلا يحتاجون إلى شفاعة ء و إن أريد ,مها 
المعنى الاعم من رفع المماصى و رفع الدرجات 9 أن ااشفاعة لأهل الكبابر 
أيضآ كا أنها لآهل الصغاتر. قوله[ بشفاعة رجل من أمتى إلخ] أى خارج )١(‏ من 
الطائفة الى يقال لها إنها أمة مد متم » فيمكن أن يكون هذا الرجل عمد مله فانه 
داخل ف من قام بهذه الجبةء وكثيرآ مايقال: خرج منا رجل وبريد به المكلم نفسهء 
تكذلك فهم الصحابة رضوان اله علييم هاهنا أيضاً أن النبى يله لمسله عنى بالرجل 
نفسه فصح سوالهم بقولحم : سواك ؟ ويمكن أن يقبال ما أن الشبادة برسالته مَيْنه 
واد على أمته فكذلك الاعتقاد. يرسالته ينه واجبة على نفسه النفيسة أيضأ ء وبهذا 
المعنى لا ببعد 520 يليم من أمته لكونه من المؤمئين برسالته . ثم هذا. الرجل 
النووى و القاضى عياض مع أن شفاعته َيِثْمِ لآقوام فى دخولهم الجنة 
بير حساب » و لأقوام لزيادة الدرجات ؛ هذا و كل عاقل معثرف با لتقصير 
محتاج إلى العفو مشفق 1 نه من المالكين . و يازم هذا القائل أن لا 
ندعو بالمغفرة أيضآ فا'مها لأإصحاب الذنوب» رزقنا الله تعالى شفاعة نيه 
و ل رحمتله . ش ٠‏ 

)00 هذا جواب عن إشكال يأتى فى كلام الشيخ بنفسه , وتوضيح ذلك أنه مَيله 
لما قال بشفاعة رجل من أهبى فكان 00 من هذا السياق كو نالرجل 
غيره يقي » كيف سأل الصحابة رضوان الله عليهيم أجمعين .با رسول الله 
سواك ؟ مع أن الصحاية أهل اللسان وأهل االعرفان » فسوالبم هذا بظاهره 
عبث » و أجاب؟ الشيخ عن هذا الاشكال بجوابين مآلبما أن لفظ رجل كان 
محتملا لشموله مِقِثَمْ بوجبين: الآول أن لفظ الآمة قد يطلق على مجرد الطائفة 

. فدخل فيها .رئيس الطائفة أيضأ , و الثانى أنه ييه من حيثك أن الاقرار 
برسالته .واجب عليه أيضأ أداخل فى أمة حدء و مذين الاعتبارين كان 2 


الكوكي ‏ الدرى (بجم ) ٠‏ الجرء -اثثالك . 


لم يتعين )١(‏ من هو ء و الحديث الآنى المكتوب فى الحاشية نصا فى (؟) كر 
المراد بهما واحدا . 
قرله. [ فلنا قام] أى الرجل الذى كان' حذث قلت : من هذا ؟..أى .من هذا 
المحدث ». و قائل هذا القول دو عبد الله () 'ن شقيق . ظ 
[ باب ماجاء فى صفة أوانى الحوض (4) ] قوله [ماأردت أن أشق عليك] 
دخوله ميقم فى مصداق هذا الرجل متملاء فاذا سأل الصحابة رضوان الله 
علمهم أجمين ‏ ما سألوا . ولا كان الظاهر منه 5-6 هذا الرجل غيره 
عبروا بهذا العنوان وقالوا : سواك يا رسول الله ؟ ولمل الباعث لمم على 
اعتبار هذا الاحتمال .استبعادثم شفاعة غيره يِه لثل هذه الماعة الكثيرة 
الكبيرة . | ٠‏ 
.)١(‏ و آذا اختلفت ١‏ الأقاويل فى ذلك . قال 0 : قبل هو 5 بن عفان 
وقيل:: أورس_القرى/ وقيل : غيره » قال زين العرب :“وهذا أقرب » اتهى . 
قلف لزلا اس فال هو عمان الحديث الآنى ؛ و من قال بأوس 
ما فى المرقاة برواية بن عدى عن ابن عياس : سيكون فى أمى, دجل يقال 
له أويس بن عيد الله القرف و إن شفاعته فى أمتى مثل رييعة ومضرء 
اتهى ٠‏ ش 
(؟) عبارة النقول عنه محرفة مشكركةر لامر لبس قاان جكر رق 
المراد إل : 
 )+(‏ يدل عليه رواءة إبن.ماجة بسنده إلى عيد الله بن شقيق. عن عبد الله بن 
أنى الجدعاء أنه عع ابى يكت يقول : ليدخان الجنة الحديثف» ولايذهب 
ك أنهم .اختافوا فى ضبط « الجدعاء * هل هو بالدال لبمةكا ة رخال 
ْ 0 الأصول أو الممجمة كا فى تقرس ': 
: قال ا فت قل الخارى :ناي فى الو ضن و قول الله تعالى إن - 


٠‏ اتتجرككب الدرى 14 الجرء أثثالك 


الات اختصار . و لذلك ترى أنه لا يطابق السؤال . و المقصود أن اشتاق 
إلى سماع الحديث لم يتركنى انتظر مركباً غيره فعجلت فى إرماله فاعغف )١(‏ عى 
عفا الله عنك ٠ ٠.‏ ْ 

قره [ عمان اللقاء ] بفتح المين (؟) و تشديد ال » و إضافما إلى البلةاء » 


أعطيناك الكوثر»: قد اشتهر اختصاص نينا مله بالموض ء لكن أخرج 
الترمذى من حديث سمرة رفمه أن لكل فى حوضاً » و اختلف فى وصله 
و إرساله و المرسل أصح ء فالختص بنبينا مَكيْهِ الكوثر الذى يصب من 

مائه فى حوضه ء فانه لم ينقل نظيره لغيره » وقد أتكر الحوض الخوارج 
و بعض المتزلة ؛ وهولاء ضلوا فى ذلك وخرقوا إجماع السلف. ورويت 
أحاديث الحوض عن أكثر من حمسين صماباً . ثم عد أسماءم  .‏ 

)١(‏ ويؤيد اعتذار عمرين عبد المزيز سياق ابن ماجة بسنده إلى أبى سلام قال: 
بسك إلى عمر بن عبد المزير فأتيته على بريد » فللا قدمت عليه قال : لقد 
شققنا عليِك با أباسلام فى مركبك؛ قال : أجل واقدبا أمير المؤمنين» قال : 
00 ما أردت المشقة عليك . و لكن حديث إل . 

(,) قال الحافظف الفتم : وقع فى حديث ثوبان ما بين عدن وعمان اللقاء » 
و نحوه لابن حيان عن أنى أمامة . و عمان هذه يفتح المبملة و تشديد 

٠ ْ‏ اليم للاأكثر , وى تخفيفها » و تنسب إلى البلقاء لقرما هنما , و البلقاء. 
بفتح الموحدة و سكون اللام بدها قاف وبالمد بلدة معروفة من فلسطين, 
اتهئ . و ذكر الحافظ هذا فى ذيل الروايات. الى وقع فبها تحديد مسافة 
الحوض بنحو مسيرة شبر , و قال أيضا قبل ذلك فى ذيل الروايات الى 
وقع فا التحديد بنحو شهبر: وحديث أنى ذر مابين عمان إلى أله » وعمان 
يضم المبملة و تخفيف النون  (‏ كذا فى الأصل و الظاهر اليم ) بلد على 
ساحل البحر من جبة البجرين ٠‏ اتهى . فعل بذلك أن الواقع فى أحاديثع28 


الكوكي. اللبري ل اعم 0 .- الجرء للثالس 


دي مدينة هناك رار عن ا بضم العين” و عفقة الم 6 وه ا 
| قوله 1 الشعث رؤسا الدس ثيابأ | ظاهره ينا ما ورد من النلهى (١)غن‏ 
بقاء الرجل كذلك . بل أمرم النى يِه بازالة الشعك و الدنس ما أمحكن 4 
كف ل إراما» و سي ا دنساً . 
قوله [ حى يشعك ] شما لا يدخل تحت النهى . و كذلك قوله حى بلس" 
كأنه أنى بما كان فى. اختياره ».و أما هما (0) ض كرا فق اسقيارة ذان تعظيم 
الرجال لاعس ىء و قبوطهم له لو خطب ينام أعس ليس وسعه . 


58 الحوض ذكر العمانين معآ لكن المراد فى حديث الباب الآول ٠»‏ و أشتبه . 
على بعض الشراح . ففسر [حداهما بالأخرى كا يظبر من كلام القارى وغيره . 
)١(‏ فقد أخرج أبو داؤد بروإية جابر بن عبد اله قال : أتانا رسول الله مَيِهِ 
ش فرأى رجلا شمثا ‏ قد تفرق شعره ٠‏ فقال: أما كان هذا يد مايسكن به شعره , 
3 رأى رجلا آخر و عليه ثياب وسنة فقال : أما كان هذا يحد ها يقل 
به ثثوبه ء وأخرج :برواية أنى الاحوص عن أيه قال: أنيت النى مَك 
فى. شاب دون فقال: ألك مال ؟ قال : نعم الحديث» وفيه قال : فاذا كناك ال 
الا «غلين. أمر -نممة الله عَيِك و كرامته ؛ وفى الاب عدة روابات أخر 
(؟) و يمكن الجواب أ ن المراد فى حديث الباب من برك التزين 0 


فقد ورد فى أنى داؤد وغيره مرفوعاً : من 2 بس ثوب جمال وهو 
يدر عليه تواضعاً كساه الله حلة الكرامة الحديث 


(0) أى النكاح وقتح السدد لما كانا يتعلقان بغيره » فين له هيا مدخل 
ولا اختيارء نعم الآمران اللذان كانا فى اختياره اختارهما عملا بالحديث 
والبشارة » و 8 نحت التههى ا . اختارها تواضعاً و هضمأ لنفسه 
وتشبها بالسابقين وروداً إلى الموض | ؛ و إنما الاعمال بألنياث : 


 عللاثلا ؤي الدرى لمك 0200 جرم‎ ٠ 


قوله [ ما آثنية ] لما لم يكن )١(‏ لمم رضى الله عمم تفتيش عن حقائق 


الآشياء سألوا صفالها » وكثيرآ ما بورد لفظ ما فى السؤال والمسؤل صفته, لكن 
النى مله زاد على الجوب بيان مقدارها فى الكثرة ٠‏ والجواب إنما هو فى قوله 
من آثية الجنة , فانه كاف فى بان صفاتها . 


قوله [ ولكن 0 إلى عاو رلا نم فان رفع الرأس يحتاج 


إل إذ ذاك . 


قوله [ أبناء الذين 22000 من قبيل إضافة الموصورف إلى صفته, و إلا 


لم يدخل أبناء (؟) الصحابة فيهم ٠‏ و المراد الآبناء الذين ولدوا إل . 
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قوله [ سبقك بها عكاشة ] ليسالمرد ما فهمه (م) الشراح هاهنا , بل المراد 


ميب بر بعد لايح عاد عد سبح سا بام جل جر 


)1( دفع إيراد ,يرد على ظاهر الحديثك 7 حاصله أن السؤال بلفظ ما يكون 


عن حقائق الآشياء ما عرف فى محمله . و على هذا فالجواب لا يطابق 
السؤال ٠‏ وحاصل الدفع أن الصحابة رضى الله عنهم أجمعين لا يتصدون 
حقائق الاشاء م هو معروف من دأمم ٠‏ بل جل أسداهم تحكون من 
أوصاف الشتى وعلاماتم! . و لفظ ما قد يسأل به عن صفة الشتى أيضاً . 
لجوايه 0 أنها تكون عن أنية الجنة كاف 2 بيان الضفة وهو جواب | 
مؤالهم ء ثم زاد البى يه بيان عددها أيضا تككيلا للافادة ٠‏ فلله در الشيئ 
ما أعاو + ا 

و إناثم أرادوا بكلامبم, هذا ؟ يدل عليه رواية البخارى بافظ : فأفاض 
القوم و قالوا: نحن الذين آمنا الله و اتبعنا رسوله » فنحن ثم أو أولادنا 
الذين ولدوافى الاسلام ؟ فانا ولدنافى الجاهلية , الحديث ٠‏ وفى روابة أخرى له: 
فتذاكر أصحاب اانى ميته فقالوا: أما تحن فولدنا فى الشرك و لكنا آمنا بالله 
و رسوله و لكن دؤلاء مم أياؤنا , الحديت . 7 


1 ( اختلفت الشراح / ف منشأً قوله ييه : والمراد كلام الشيخ وله ما فنهمه 


الكوكبا الذرى 0 ا ” + الجره اثالى" 


نلك لست بهذه. المثابة فى الصفات .المذكورة حتى أخبرك بأنك' متهم ء وأما عكاشة 


نين قن :1 ٠‏ 
قوله [ ما أعرف شيئا إل ] يريد به تفاوت ما بين أعمال هولاء و أعبال ' 
مؤلا. فى الاخلاص وغيره . 0 ش 
قوله [ تخيل )١(‏ و اختال] و فى الأول إشعار بالتكلف ماليس فى الثاى : 
و هذان متعلقان بالقلب و الباطن , و الاتيان و هو ظ 
قوله [ بير (؟) و اعتدى ] المراد بهها ما ظبر أثره فان كان فى الظاهر 
فقط فهو دون الول . وإن شمل الظاهر و الباطن فهو أسوء من الآول . 


الثراح كا جزم نه فى الارشادالرضى هو قوابم : كأنه لم يؤذن له ملت 
فى ذلك المجلس بالدعاء إلا لواد ء اتتهى . و معتى الحديث على مختار 
الشيخ سبقك عكاشة أى بهذه الصفات التى أدير الآمى عاهاءقال الحافظ : 
اختلفت أجوية العلماء فى الح-كمة فى قوله : سبقك بها عكاشة »م بسطرا 5 
إليهء وجملة ما قالوانى ذلك غيز ما تقدم ما قيل : إنهكان منافقاً » وقيل : سأل 
عكاشة بصدق القلب فأجيب يخلاف الثانى » يعبى سأل حرصاً على عكاشة, وقيل: . 
أكر مَيْبَهْ <سماً للتسلسل » وقيل : عل بالوحى الاجابة فى عكاشة دون 1 : 
وقيل : كان فى وقت سؤال الأول ساعة الاجابة واتقرضت فى وقت الثالى. 


)00( قال القارى : تخيل أى كبر وتجبرء واختال أى تمايل و تبخير من الخيلاء 
ومن الككري الع ركلا الزريف 2 أو قل نا أ حي ترون 
غيره » و اختال أى تكبر ٠‏ اتتهى . و ما أفاده الشيخ مكاة عل أن بق 
النفمل من التكلف ما لبس ف الاقتعال . 

(1) و قل القارى : 700 قبر على المظلومين ٠‏ و اعتدى أى تجاوز على 
المسا كين » أو تجاوز قدره و ما راعى حكم ربه ء انتهى . ْ 


الكوكي الدرى 40م ) ٠‏ ... الجزه ايت 


قرله [ كأمم بكتشرون )١(‏ و ليكونوا كاشرين إذ ذاك ء إلا أنه كانه 


ينتزع من سرورم و كلامهم أنْهم كانوا متقاربين بالضحك . و إنما صمتوا حين 
. برذ النى مُه ٠‏ والمصلى )١(‏ هاهنا موضع الصلاة لا المعروف إيننا ٠‏ قوله. [ أنا 
سمت الغربة ] فأطلب لك جليساً ل وهكذا فيا بعداه ٠‏ قوله [ و إذا د٠هكف‏ العبد 


الفاجر أو الافر ] شك 


من الراوى . و المذكور فى الرواريات إما هما القسمان 


لاغير. و بعل حال عصاة () المؤمنين بدلالات التصوص .. 
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قال صاحب المجمع : الكشر ظبور الاسنان وكتشرون أى يضحكون » والمشهور 
لغة الكشر ٠‏ انتهى . وقال القارى : يكتشرون أى يضحكون » ولعل التاء 
للبالغة فيؤخذ منه أنهم جمعوا بين الضحك البالغ و الكلام الكثير ؛ اتهى 
مختصراً . قات : والصواب عندى ماأفاده م فان لفظ كأنمم فى الحديث 
ين حققة التجتضن و اذا فين الشيخ بما فس 2٠و‏ الابذهي عليك أن لفظ 


يكتشرون بتقدم الكاف على التاء فى الرهتى + 6و كذا فى المشكاة برواية 


التومذى 0 وق نفع القوت للدمنى بتكشرون لتقد.م التاء على الكاف 


() ولابسعد بل الظاهر أن المراد مصلى الجنائز 5 رافظ المشكاة : عن أفى 1 


قال: خرج رسولاله يله اصلاة فرأى الناس كأنهم يكشرون . قال القارى : 
الظاهر التبادر من مقتضى المقامأنها ضلاة جنازة لا ثبت ك2 كه إذا 
دأى جناذة رئيت عليه كآبة أى حزن شديد و أقل الكلام ‏ ااتهى .قلت : 
ويؤيده ها حى 'عن السو على برواية الطبراق :عن أفى هريرة بنحو حديث 
الباب مختصراً , و لفظه : ا 0 دع الله ف فى جنازة خلس 
إلى قبر الحديث . 

ففى شرح العقائد : غذاب القبر لاكافرين . ولبعض عصاة المؤمنين » وههم 
من لا يريد الله تعذيبه فلا يعذب ١‏ و تتعيم أهل الطاعة فى القبر بما يعليه 
الله تعالى و يريد . وسؤال منكر و كير ثابت بالدلائل السمعية لأنها أمورةة 


الكوكب الدرى (عهمء ) الجوء الثالك 
قوله [ على رمل حصير ] أى حصير ممول» وربما يطلق الحصير وإن )١(‏ 
قل على ما يجتمع من السعف و أمثاله شد و للا يبرمل 1 قح ده بزيادة لفطل 
الزمل ٠‏ قوله [ فوافوا (؟) صلاة الفجر ] أى لم يصلوا فى مساجدم بل مع الى 


مكنة أخير مها الصادق عل مأ نطقت به النصوص ء قال تعالى « النار يعرضون 

' عليها غدوا وعثيا » الآبة . وقال الننبى يقي : استئزهوا عن البول فان عامة 

عذاب القبر منه » و قال 2 : القبر روضة من رباضض. الجنة أو حفرة 
من حفر النار » انتهى ٠‏ 

» أى و إن قل هذا الاستعمال » و قال الحافظ : قوله رمال إكسر الراء‎ )١( 
تضم » و فى رواية معمر على رمل بسكون اليم ء والراة به اللسجج ء‎ 0 
2 تقول.:. رمات الحصير وأرملته إذا؛ تسجته » و حصير مول أى منسوج‎ 
والمراد. به هاهنا أن سريره كآن مزهولا يما ريرمل به الحخصير ٠و وقع ىق‎ 
كأنه أطلق عليه‎ ٠ رواية للبخارى على رمال سرير » و فى روابة على حصير‎ 
حصيراً تظييا .وقال التطان : زمال الحمير منلوعه المتداجة بمارة الوط‎ 
فى الثوب فكأنه عنده اسم جمع ء اتتهى . قلت : فين لال أقوال فى تفسير‎ 
لفظ الحديث : أحدها #تار الشيخ أنه احثّراز عن الحصير المشدود بالحبل‎ 

وغيره بلا نسج . و الثانى عختار الحافظ أن المراد منه السرير المنسوج 
على صورة الحصير » وما وقع فى بعض الطرق من [طلاق الحصين مجازء 
و الشالك مؤدى كلام الخطانى أن المراد ضاوعه المتداخلة ». قات : 
والأوجه عند أن. المزاد: يبرمل الحصيز :خاشته الحسوجة فيه متظاهرة + فتأمل 
فانى لم أر هذا الحنى فى اللغة لكن اللغة لاتأباه , ثم ما أشار إليه المصنف 
كه 9و4 قيية مان لايق عا ساد ان فقن مورة العر ع لاله 
هذا الم ا 

(؟) قال المجد : وافيت القوم أتتهم » ولفظ البخارى : فوافقت صلاة الصبح ؛ قال 4 


التكوكب الذرى (0و, ) ظ الجر اكالعة 


لله اثلا يسجل القسمة فيقوا من غير شتى فى أيدييم ٠‏ قوله [ و أملوا 1 ممن. 
المجرد ١(‏ ) فالمفعول ما يسرك . أو من المزيد فبو مفعوله الثاى» و المفعول الأول 
حذوف أى أملوا نفوسكم ما يسرم ٠‏ والمراد بما يسرك ما سيفتح عليهم من الفتوح» 
ولا معد أن: يراد هذا المال الذى أنى به من البحرين . قوله [ أن حكيم بن 
حزام قال إل ] وكان (؟) من المؤلفة قلوبهم ؛ فاما رسخ إسلامه و استحكم قال 
له النى يله : ياحكي إن هذا المال خضرة حلوة لخ 2 و إنما قال حكيم : لست 
أرزأ (م) أحداً بعدك لا أن يقول بعد ذلك لأنه إذا ناه (4) الى َيِه لم يكن 
له أن برده و إن برك السؤال منه َيِه أيضاً .. | 

قرله [ جعل الله فقره بين عينيه ] أى لا يزال الفقر (0) نصب عينيه . 


< # الحافظ : يوخذ منه أنهم كانوا لايجتمعون فى كل الصلوات » وكانوا يصلون 
فى مساجدمم إذ كان لكل قبيلة ا يحتمعون فيه ء فلاأجل ذلك عرف ٠‏ 
النى يله أنهم اجتمعوا لاس . و دلت القرنئة على تعيين ذلك الآمس ‏ 
و هو اجتياجهم إلى المال » انتهى . ٠‏ 
(1) قال صاحب الجمع : من الآمل أو من التاميل ٠.اتهى‏ قلت : و بالثانى 
فسره عامة الشراح » انتهى . 
(؟) قال الحافظ فى الاصابة : كان صديق البى فته قبل المبعث ٠»‏ و كان يوده 
وحيه بعد البعث لكنه تأخر إسلامه حبى أسل م الفتح وكان من المؤلفة , 
و شهد حنيناً و أعطى من غنائمبا ماثة بعير ثم حسن إسلامه » اتتهى . 
(م) سكون الراء قبل الزاى أى لا أنقص مال أحد بالسؤال عنه» و الآاخذ ٠2‏ 
منه بعد سؤالك هذا »أو بعد قولك هذا . كذا فى اللمرقاة » وحمله الشيخ 
| على ظاهر اللفظ ٠‏ اتهى . 
. (؛) بد الحمزة يعنى إذا أعطاء النى يَييكه فبو عا بتيرك به ورده مشكل ٠‏ ' 
(8). بأن: يطول آماله : فينث نفنلة بكثرة التردد فى طلب. المال 'و. لا ينال 186 


٠‏ الكركب النرى 0 4م ) 00 الجرء الثإلش. 
: قوله [ فانه يذكرق الدنيا ] و كان لبوؤعه سبيان فذكر أحدهها كن الدنيا ؛ 
تماثيل من غير ذى الروح ٠‏ قوله [ ثم قلت للجارية : كيليه إل ] و بهذا يعم أن 
اللركة فى ترك الكيل : و المستنبط بالروابات الآخر أن البركة )١(‏ فى الكيل, 


إلاما قدر له فيبق حزينآ ملولا بعدم حصول أوطاره » قال القارى : روى 
اييق عن عمران بن حصين مرفوعاً : من انقطع إلى الله عروجل كفاه 
كل مؤنة » و رزقه من حيث :لا يحتسب ٠»‏ و من انقطع إلى الدنيا و كله . 
لله تعالى' إليه . ! 

1 عن الاير فى أن يذكر وجه واحد من الوجره المتسددة ٠‏ و أما على 
الاحتهال الثاف و هو أن يكون فيه تمثال من .غير ذى الروح » فلا يكون 
4 هازع اسه 1ل "دن ماقي المشكاف رو ايه ألعن عن عاد أن 

لنا سر فيه مائيل طير فقال يتم : ربا عائشة حويله فانى إذا رأبته ذكرت 
الدنيا » انتهى . فهذا يؤيد الاحتهال الأول ٠‏ وودد فى الصحبحين و غيرها 

وجه آخخر غير ما ذكر و هو أنه ينه قال :إن اه م يأمانا أننتكيو 
الحجارة و الطين . 

(0) فقد أخرج البخارى فى صحيحه عن المقدام بن 0000 كيلوا طعامكم 
يبارك لم » وجمع بينهما الحافظ بأن الكيل عند المبابعة مطلوب من أجل تعاق 
حق المتبايعين فلذا يندب ٠‏ والكيل عند الانفاق فقد يبءث عليه الشح فلذا 
كره ٠‏ ولم يرض عنه العيى وقال:.هذا غير صمح لآن البخارى ترجم على 
حديث المقدام باستحباب الكيل و الطعام الذى يشترى اللكيل فيه واجبء 
وحكى عن ابن بطال كيلوا أى أخرجوا بكيل معلوم إلى المدة الى قدرتم 
مع ما وضع الله من البركة فى مد المدينة يدعو وله » وقيل غير ذلك, 
و الأوجه ما أفاده الشبخ فانه بحرب . 


الكو كب الدرى ( ؟ؤ؟ ) ١‏ الجرء الثاللث. 


و لمع (1) أن . النافق 63 احرج للخير كيله أفل .و ما شرك ىَْ البيت ذخرة 
الآول فيه رك الكيل . 
قوله [ أخفت ف الله وما يخاف أحد ] الواو حالة فى الموضعين.أى خافوق 


و حون ف هو ضع و زمان لا ضاف فيه ولا بوذى فيه أحد ()ء وهو بيت 


(1) و قريب منه ما حكى العيى عن الحب الظبرى إذ قال : يحتمل أن يكون 
معنى قؤله. :- كاوا طعامكم أى إذا آدخرتموه طالبين من الله البركة: وائقين 
' بالاجابة » فكان من كاله بعد ذلك [مما يكيله ليتعرف مقدارهء فيكون ذلك 
شكا بالاجابة فيعاقب بسرعة نفاده » و يحتل أن تكون البركة: التى تمحصل 
بالكيل يسبب السلامة من سوء الظن بالخادم لأنه إذا أخرج يغير حساب 
قد يفرغ. ما يخرجه وهو لا يشعر فينهم من يتولى أمرءه بالأآخال منه » .. 
اتهى . ش 
(؟) أى النافد , قال الجد : نفق البيغ راج ».وكفرح ير نفد وفى» اتهى . 
والمخرج بناء المفعول .و قوله للخير هكذا فى المنقول عنه » والظاهر أنه 
للخيز يعتى ما يخرج الطديم الخيز ونحوه الآولى أن يكال 'كى لا 0 
من مقدار الكفاف حتى يصل إلى حد الاسراف . 
(ع) والبلية إذا عمت خفت قال القارى: هى حكاية حال لا شكاءة بال» بل تحدث 
بالعمة ٠‏ وتوفيق بالصير ء وتسلية للاامة لازالة ما قديصيهم من الغمقء أى 
كنت وحيداً فى ابتداء إظبارى للدين عفوفى فى ذلك وأذاق البكفارء ومع 
ذلك كله كان ف قلة من الزاد وعدم الاستعدادء اتهى . ولا يذفب عليك 
أن الشراح مختلفة فى بيان المراد من قوله ثلاثون هل هو شبر كامل أو نصف 
شهر ؟ ومال الشبخ إلى الثاى »كم حكاه فى الارشاد الرضى ٠‏ وقال :عد كل 
مها مستقلا لما أن طعام كل مهما مستقل على حدة'. 


الكوكب الدرى (عو؟ ) الجرء الثالك 


لَه الحرام وأشهر الله الحرم.. قوله [ و معنى هذا الحديث إل ] هذا غير )١(‏ 
قوله [ قد قذفه البحر ] استدل بذلك مجوز السمك الطافى (؟) و هذا غير 


)١(‏ المعروف أن خروجه وه من مكة هارا مرتين :الأولى حين خرج إلى 
الطائف , و الثانية حين خرج مباجراً إلى المدينة » وبكليهما لايصح تفسير 
حديث الباب » وعليهما توجه إنكار الشيخ ؛ أما خروج الحجرة فظاهر ومعلوم 
أن بلالا لم يكن معه مله . و أما خروج الطائف فالمءروف أنه كان ممه 
2 زيد ان حارية » لكن قال القارى : ومعه بلال لا ينافى كون زيد بن 
حارية مه يفنا » مع احتهال تعسدد خروجه يله لكن أفاد بقوله معه 
بلال أنه لم يكن هذا الخروج فى الطجرة إلى المدينة لأنه لم يكن معه بلال 
حينثذ » انتهى . ْ : 

(0) و توضيح ذلك أمهم بعد ما اتفقوا ف إباحة السمك اختلفوا فى إباحة 
الطافى , قال .الشيخ فى البذل : هو الذى بموت ف البحر » ويعلو فوق الاء 
ولا يرسب فيه . فعند المنفية يكره أكله . و قال مالك و الشاففى وأحمد 
و الظاهرية لاباس له ء انتهى . ومن مستدلات الأخرين حديث الباب »2 
و استدل الآول بما أخرجه أبو داؤد بسنده عن جابر مرفوعاً : ما ألق 
البحر أو جزر عنه فكلوه ٠‏ و ما مات فيه وطفا فلا تأكلوه , اتتهى . 
فهذا نص فى الثفريق بين المقذوف و الطافى ٠‏ وإليه أشار الشبخ فى قوله . 
مع ما ورد من استثنائه. و ماأوردوا على حديث جابر أجاب عنه الشبخ 
فى البذل » و فى المشكاة رواه أبو داؤد 7 ابن ماجة . و قال بحى السنة : 
الأحكثرون على أنه موقرف . قال القارى : لا يضر ء فان مدل هذا 
الموقوف فى حكم المرفوع كم هو المعروف . اتتهى . و فى الحسداية عن 
جماعة من الصحابة مثل مذهينا » و ذكر الآثار ابن أبى شبية . 


الكوكب الدرى ع( »4و؟ ) الجرء الثالك 


صبيح »فان بين الطافى و المقسذوف تفاوتاً فان الطافى مع ما ورد من اسشائه فى ' 
الحديث يموت لسمية فيه و مرض », بخلاف المقذوف فان موته لعدم وجدانه الماء 
لا غير . و قد أحل انا ميتته » وأيضاً فى الحديث جواز السمك الكبير م ذهب 
إليه الشيخان » وقال )١(‏ عمد رحمه الله تعالى بكراهة ما يمكن أن يأكل إنساناً لكبره » 
و لا يمن أن عتذر من جانبه أن أكله كان الضرورة فان الآمى لو كان منوطاً 
بااضرورة لما وسعيم الشبع » و ولك اهيدا أن النى عله طلب .بقيته ف 
ولو كان أكله للضرورة لا فعل ٠‏ | 

قوله [ بى للذى كان فيه من النعمة () ] وإنما كان ذلك رأفة به (#) وشفقة 
عله , لا رغبة فى الغنى عن الفقرءو يدل على ذلك الفقرة الآتية فانه فضل بها فقرهم 
هذا على الى . قوله [ وضعت بين يديه صحفة و رفصت أخرى ] و كانوا لايأكلون 


يل جح اس ب بحر بعر بساحم 


(07 لم أجد هذا الاختلاف فى الفروع المداولة المشتهرة فليفتش‎ )١( 
كا شاحقه عوان الريت و اللارسايق: دن الوق رمن اليك‎ 
اللأكول الجريث و الارماهى . خصمما بالذكر [شارة إلى ضعف ما نقل‎ 
050 ف مغرب عن بد أن جمبع السك حلال غيرها » و قريب‎ 
. فى الدر امختار إذ قال : أفردهما ادر تار خلاف مد‎ 

0( فقد قال الحافظ فى الاصاية : كان أنعم غلام بمكة وأجوده حلة مع 8 
و فى الحاشية : كان أبوه ذا ئروة يعطى ابنه من كل شئى عنده من الاب 
الفاخرة » وكان كافراً ‏ فلا 'أسلم مصعب أمسك عطاءه عنه » وقال القارى 


كان فى الجاهلية من أنمم الناس عبشا وألينهم لياس فليا أسل أزهد فى الدنيا » 
و فيه نول « رجال صدقوا ما عاهدوا الله عليه »الآنة . اتتهى . 
م هذا هو ٠‏ الأوجه بل هو المعين لظاهر السياق ء ومال القارى إلى. أن يكاءه 
ييه كان للفرح فى أنه و جد فى أمته من اختار الزهد فى الدنيا و الاقبال ‏ 
على العقى ٠‏ ش ْ 


الكوكب الدرى ْ ) عن ( ١‏ الجوء الثالك” 


:- مثلنا يجمع ألوان الآطعمة بأسرها على السفرة مرة واحدةء بل قامت لغلمة (1) بكل . 

صضفة. وضع الغلام صحفة أخرى فها طعام آخر و هكذا. 
قوله[إن كنت لاءتمد بكبدى لخ ] .هذا إذا (؟) اضطجع [ وأشد الحجر !1 ] 

هذا إذا أراد القيام . قوله [ماسألته. إلا ليستتعنى ] لآنه لايقوم () فيكلم بل يقول لى : 
الحق 0 أكلمك . فلا وصلت إلى بيته و قد حان الطعام لايتركتى إلا و أن . 
كل . و لا ببعد أن يعون معنى الآية يشير إلى فضل الانفاق و غيره , فكان ش 
ألرا. إن :إذا سأ مهيا لأكاد بحل" .وه اقانن تتروسيا سنال سان 
و يأخذقى معه . كن هذا التوجيه «وقوف (4؛) على عل الآبة مخلاف الآول. 


)١(‏ هكذا فى النقول عنه .و الظاهر أنه وقع فيه تحريف و حذف, والحاصل 
أن الغلة يأثون بالصحف نوبآ . كلما رفمت صحفة وضعت الاخرى بطعام 
غير الأول . ا هو معتاد المتتعمين فى زماننا » ثم ماأفاده الشبخ من أنهم 
لا يأكلون مثلنا ممع الآلوان محتمل ٠‏ لكن الظاهرأن تناوب الضحف 
أيضأ. إخبار يما سيقع فى المكثرين أموالا من الآروام و الأيجام فتأمل . 

(0) فكون الاعتاد بالكبد » والشد بالحجر بيان الخالتين » وإليه أشار الحافظ 
يقوله : أى,الضق بطى بالآرض ٠‏ و كأنه كان يستفيد بذلك ماستفيده من 
.شد الحجر على بطنه , ثم قال : أو هو كناية عن سقوطه إلى الآرض ‏ 
مغشنا-“عليه ٠‏ كا وقع فى رواية أنى حازم بافظ : فلقيت عمر بن الخطاب 
فاستقرأنه آنة فذكره , قال : فشيت غير بعيد نفررت على وجبى © 

الجبد و الجوع , اتهى . 

(»م) هذا وضبح لما ظنه أبو هريرة لححيفية الاستتباع » يعنى ظننت أنه 
لاتعيق اها بن يقول 4 الاق أجيبك + كاله :انناف 3 شال 
هذه المواضع . ٠‏ ْ 

(4) واسكت عنها شراح البخارى غير أن الحافظ حى عن الحلية أن الآية كانى)8ة 


الكوكب الدرى (وم) الجرء الثالك 
قوله[ أبوهريرة إل ] لعل الصواب هاهنا أباهريرة )١(‏ وإنما وقع هاهنا مرفوعاً 
بتصرف الراوة و النساخ ٠»‏ و إلا 0 يصح جواب أبى هرريرة رض الله عنه بقوله : | 
بيك . قوله [من أين هذا اللإن لكم] وإنما كان (؟) يسأل لعل هل هو هدية أم صدقة » 
فقد كان يؤى فى بيته عله بالصدقات لا أنها كانت نحل للاأزواج (») المطبرات 


7 من سورة آل عمران . 

)١(‏ ولفظ البخارى: يا أبا هر قات : لبيك ء قال الحافظ : وفى رواية أبوهرء 
و فى أخرى أبا هرء فأما النصب فواضح » وأما الرفع فهو على لغة من 
لاعرب لفظ الكنيةء أوهو للاستفبام » أى أنت أبو هر ء اتتهى . قلت : 
و عل الآخير لا يصح جواب لبيك ؛ بل كان حق الجواب نمم ء كا 
لا يخق . و إليه أشار الشيخ فى كلامه . 

(؟) و يؤيد ذلك ما فى هبة البخارى من حديث أنى هريرة : كان البى َل 
إذا أفى بطمام سأل عنهء فان قبل صدقة قال لأصحاءه :كلوا ول يأكلء وإن 
قبل هدية ضرب ببده فأكل معبهمء ويحتمل أن ,كون السؤال لعرفة البدى 
لبثيه عَقِتَةْ . تكأن من «أنه يتم إناية المدية » و لغير ذلك من الخافع 
المرتبة على معرفة المبدى م لا يخفى . 

() ؟ تقدم فى هامش أبواب الركاة عن حاشية الزياعى » و برجم البخارى فى 
صحبحه باب الصدقة على موالى أزواج النبى مله , قال الحافظ : لم يمرجم 
لأزواج الى مله و لا لموالى البى يله ٠‏ لآنه لم يبت عنده فبه شئى » 
و قد نقل ان بطال أنهن أى الآزواج لا ددغلن فى ذلك باتفاق الفقباء » 
وفيه نظراء فقد ذكر ابن قدامة أن الخلال أخرج عن عائثة قالت : 
إنا آل محمد لا تحل لنا الصدقة ء قال : و هذا يدل على تحربمبا » قال 
الحافظ : إسناده إلى عائشة حسسن. و“ أخرجة ان أنى شبة أيضاً » 
و هذا لابقدح فيا نقله ان بطال ء وقال ابن الخير : إمما أورد البخارى عه 


لكر كب الدرى لاوم ) الجوء ‏ الثالك . 


٠‏ والمواليها ٠‏ قوله [ ثم ناوا عمسم ]الله َيه اطلع )١(‏ على ما خطر بباله. 

قوله:[ من أى حلل الايمان شاء ] أى من حلل نوع هذا الرجل ء فيخير بين حلل الذينمم 

فى منزلته عند اس محسب أعبالهم ٠‏ قوله [إلا التراب] وكان خباب (؟) ذامال (م) » 

فلا رأى أن هامة المسللين قد تمولوا بكثر ة الفتسوح و ليس لأخد منهم كير 

احتياج إلى الأموال صرفه فى البناء (4) » و دفع ما كان يتوم من كوله فمل 

5 هذه الترجمة ليحقق أن الأزواج لا يدخل مواليين فى الخلاف .و لاتحرم 
عليين الصدقة قولا واحدآً ٠لثلا‏ يظن الظان أنه لما قال بعض الناس بدخول 
الأزواج فى الآل أنه يطرد فى مواليين فبين أنه لا يطرد » اتهى . 

(1) قال الحافظ : كأنه ميلم كان تفرس فى أنى هريرة ما كان وقع توصه أن 

لا يفضل له من اللبن شئى ٠‏ فاذلك تبسم اليه إشارة إلى أنه : 2 

ث اتن .: 

(؟) بتشديد الموحدة الآولى ان الآرت. بتشديد المناة الفوقيبة تميمى سبى 
الجاهاية وبيع مسكة ٠»‏ وأسل ف سنة 5 نبوية »و هو أول من أظبر إسلامه 
فعذب عذاباً شديداً لذلك . وشهد سراً. والمشاهد كلبا » و مات سئة /امم 
منصرف على .من صفين, كذا فى المرقاة » وصلى عليه على » كذا فى الاصاءة . 

(؟) ا يدل عليه ما فى رواية المشكاة من الزيادة فى هذا الحديث بلفظ : و لتّد 

دأبتى ممع رسول الله ته ما أملك درهما » و إن فى جانب بن الآن 
لاربعين ألف درم , الحديث . ١‏ 

(4) وهو تار الحشى إذ- قال : لله بنى مكانآ لأنه كان غنا » اتتهى ٠‏ قلت : 
والفظ أحمد فى مسنده : قال 0 ام#صول لله مَل مانا :أن ندعو 
بالموت لدعوت: نه .فقد طال لى م عنى ثم قال : إن أصصاينا اللذين مضوا 
تقصهم الدنيا. شيئا و إنا أصبنا .بعدمم ما لا نيحد له موضطا إلا الثراب . 
و قال: كان بنى حائطا له , الخحديك . 


النكوكب الدرى ر هوم ) الجرء الثالثك 


الصحاق أنه آم مرغوب فيه . قوله [ أرأيت مالا بِدٍ منه ؟ قال : لا أجر ولا 
وزد ] إذا لم ينو به خيراً (١).قوله‏ [ وتصوم رمضان؟ قال : نعم ] د1ما م يسأل 
عن الصلاة لآن عامهم إذا شبد بالرسالة كان يصل . قوله[ و للسائل حق ] أى 
إن كان محتاجا , ثم تفتيشه هذا كان ليعلم إسلامه و واه » فيكون إنفاقه عليه موجبا 
لمريد الآجر , و إن كان الانفاق على كل محتاج مندوباً . 

قوله [ عبد الله بن سلام ] هو بالتخفيف وفى (0) اختلاف , والأكثر على أنه 
بالتشديد ء والباق متفق على تشديده . قوله [ لما قدم النى يله أناه المباجرون ] 
أى الذين (م) كانوا قد أتوا المدينة قبله َلثم . فوجدوا أنصاراً أحسنوا إليهم 
ما لم يكونوا يتوقعونه » وكان المباجرون أضذاء كرماء بيد أنهم وجسدو الانصار 
فوقهم » فلذلك قالوا : إنهم يواسون إذا أقلوا » و يشركوتنا إذا أكثروا . 

قوله [ لا ما دعوثم الله لحم إل ] أى لا يذهبون بالأجر كله إذاجازتمومم 
بالدعاء والثناء » بل تكونون شركاء فى الآجر بالنية و إن كان أجرمم أكثر وأثمر . 


(1) احتاج إلى هذا التوجيه للا ورد فى بعض الآبنية من الآجر . 
(؟) بياض ف المقول عنه » وفى الارشاد الرضى ذكر هبنا عمد بن سلام شيخ 
البخارى.. و قال صاحب المغى : سلام كله بالتشديد إلا عبد الله بن سلام» 
و أبو عبد الله حمد بن سلام شيخ البخارى » و شدده جماعة » و نقله 
صاحب المطالع عن الآ كير , و الختار التخذيف , اتتهى . ثم ذكر بعضا 
آخر بالتخفيف . فارجع [إليه لو شت - 
(©) وهذا أجود ما حمل الحديث عله القارى إذ قال : أناه الاجرون» أى 
بعد ما قام الآنصار بخدمتهم و إعطائهم أنصاف دورمم و بساتينهم إلى أن 
. بعضهم طاق أحسن نسائه. ليتزوجها بعض الباجرين إلى أخر ما قاله » ككأنه 
حمل الاتيان على بعد الزمان من قدومه يتم » و سياق الحديث يؤيد كلام 


٠ الشيخ‎ 


: الكوكي الدرى «-(دههوم ) الجرء الثالك 


قله [ علزلة السائم الضابر. ]“ى أنهيا. قد أن :طاعة ممزوفة-» وزإن كان (1). بر 
الصبر أوفر من أجر الشكر . قوله [ يمن يحرم على النار وتحرم عليه النار ] أى الضادة 
نابتة من الطرفين » فاو دخل مثل هذا الرجل فى انار لما أكلته » و معنى القريب أنه 
لسهولة أخلاقه لا ,تباعد منه الداس و لا يتوحشون منه ٠‏ والحين المنقاد لكل أحد 
المتحمل أقوالهم و أنعاطم الذين أمروه باتيائها » و السبل الحقاد الناعى فى أمووره 
و إن م يأمروا باتيانها إياه . 

قوله [فاذا خضرت الصلاة ] أى مع ذكر () من اشتغال يِه بهذه 
الآمور لم تكن تعلوه لعلقه غفلة عن ذكره سبحانه. قوله [ يسقون من عصارة أهل 
النار] ظاهره (؟) مشكل فان أهل النار لويصلوا بعد فى جمنم فمن أبن حصات عصارتهم ؟ 


)١(‏ لا أن اجمبور على أن فضيلة الفقر 0 الشكر و الغى » و اذا 

- اختان الله سخانه لنبيه و" معيشة الفقر » على أ له كارن غرزاً 
للفضيلتين معأ 5 تقدم . 

(«) مكنم ف المقول عنه » و حت العبارة أى مع ما ذحكر من اشتذاله 

لله إل . و المتى أرب من عادة الناس أنهم إذا اشتغلوا فىشى غفلوا . 

عن غيره كثيراً » لكن انبى 2 مع اشتغاله يما ذكر من منة أهله 
لانعاوه غفلة عن ذكره عن اسمه » وتعلقه مهذه الأمور لايعوقه عن الاشتغال 
بالصلاة 5 وقنها . 

(+) و أشدكل اذا أن الحديث بظاهره تخالف قوله تعالى : 5٠‏ بدأنا أول 
خاق . نعيده » وأيضاً ورد فى الروايات من أن الاجساد تعاد على ما كانت 

عليه من الآجراء » حتى أأمهم شرون غرلا .و أجاب عنه التوربشى إلى 

أن أمثال الذر فى حديث الباب مجاز عن غاية الحقسارة » و ل يراد .ما 

الحقيقة . وقال الطيبى : إن الله تعالى قادر على أن يعيد هذه الآجراء فى 

أمثال الذرء فلا مانع عن إرادة الحقيقة » انتهى . و كتب الشيخ على 8 


الكوكب الدرى ش 2 الجر ه الثال - 


إلا أن يقال : إن روحانية الأشياء بأسرها موجودة عنده مبحانه » فهى صالة 
بالنعران و إن ل الكافئرون بعد فا . و هذا كلام قلته ولم أفهمه )0( 
قوله [ فى صعيد واحد ] هذا التقبيد (8) [فادة للا هو المادة فينا من أن 
الطلبات إذا اجتمعت دفعة واحدة وتوفرت لانكاد اللخرائن تقوم ايفائها وإيجاحها , 
فرد بهذا اللفظ أن النقص لا «وجد ثمة و إن وقصت الأاسئلة مرة واحدة . و فى 
مقام واحسدد ء فسبحاله من إله توفرت خراتة و تكثرت كنوزه ودفائنه . 
قوله [ إلا لو أن أحدم مس إل ] ليس () المراد نسبة هذا النقصان بذاك ال 
به هامش كتابه بعد ذلك : لآن الآجزاء الأصلية هى الى تكون من النطفة و 
فى لف ينا :لان كانت قبا كو انو ان سيق القارى: أل 
الاعادة بكون عند [خراججم من القبور » و بعد ذلك .يمسخون فى المحشر 
فى هذه الصور تذليلا لهم . و على هذا المنى الآخير اكتنى .صاحب 
الارشاد الرضى » فاعله هو معمتار الشيخ الأقدس . 
(1) لعل عدم الفمم للا أن ظاهر سياق الحديث مم يسقون بحقيقة المصارة 
: لامثاليا » و يمكن الجواب عن أصل الاشكال بأنهم يسقون يمد دخولهم 
الناراء أو يقال يسقون بعصارة من سبقهم من اأكفرة المردة ١ ٠‏ 
)١(‏ و بذلك جزم الطبى إذقال: قبد السؤال بالاجتماع فى مقام وا-ءد لآن 
راحم السؤال و إزدحامهم ما يدهش المسؤل مم » ويمسر عليه إتجاح 
مهم و إمعاف مطالهم ‏ اتهى ٠‏ ا ظ 
(م) قال الطيى : لا لم يكن ما ينقصه الخيط محسوسا و لا معتداً به عند المقل. 
بل كان فى حكم العدم . كان أقرب المحسوسات و أشبها .باعطاء حوائج 
الاق كافة » فانه لا ينقص ما عنده شيئاً » وقال ابن الملك : أو. يقال 
إنه من باب الفرض و التقدير » يمى لو فرض النقص فى ملك الله لكان 
ذا المقدار »٠اتهى ٠ ٠‏ | 


وقوع اانقص ثمة و إن قل » بل المراد عدم النقص أصلا بناء على ما هو العادة أن 
أرياب العرف لا يعدون ذلك النقص ف البحر فى شىء من مراتب النقصان » 
و إلا فيس ثمة نقصان وإن قل. قوله [ لو لم أسمعه إلامرة الخ] جراؤهه لما 
حدثتكموه » محذوف . قوله [إن الله قد غفر الكفل (00) اخ ] ومن هاهنا يل أ 
القتل فى ببى إسرائيل لم يكن نوبة كل جناءة ء بل لجنايات معينة الاشراك بالله ٠‏ 
قوله [ أحدهما عن نفسه ] وإن كان استنبطه من كلامه ييه ٠‏ والغرض من 
ذلك بيان إسراع المؤمن. فى التوبة لاجل أنه يستعظم الذنب فيخاف منه مالايخاف 
النافق .قوله [ أرجع إلى مكاى الذى أضللتها فيه ] و ذلك لآن الابل عاديه أن 
يجاس فى الموضع الذى جلس فيه مرة » فظن الرجل أن راحلتى لعابا أرنف تعود 
فتجلس حيث كنت أجلستها أولا ٠‏ قوله ( كل إبن آدم خطاء (9)] أى خطاء تنا 


(1) و الكفل اسم الرجل ا فى جمع الفوائد برواءة رزين عن ابن عمر رضى 
الله عنه رفعه : كان فيمن كان قبلكم رجل اسمه الكفل » و كان لا يمزع 
عن شى ‏ الحديث ٠‏ وما أفاده الشيخ من. القتل فى بنى إسرائيل نوبة لمم ' 
ذكره المفسرون فى تفسير قوله تعالى ٠‏ يضع علهم [صرم والأغلال التى كانت 
علهم » قال السيوطى فى الجسلالين : كقتل اانفس فى التوبة وقطع أثر 
النجاسة » اتهى ٠‏ | 

4 فال اناو + آى كقر: التنتطاء "التق كارا 'إلى. لنظة الكل .وى ترتزاية 
خطاؤن نظراً إلى الممنى ٠‏ قيل : أراد الكل من حيث هو كل . أو كل 
واحد . وأما الأنبياء صلوات الله عايهم فاما مخصو صون عن ذلك ؛ و إما 
أمم اولان )تاق الأول" أرق أو قال" الزلات: اللقولة فن: .: 
عضوم مولة على الخطاء و النسيان » انتهى . قلت : و الآاوجه ما أفاده 
الشيخ , و ما بعد خطأ فى حقبم لا يجب أن يكون خط فى حقناء 
فان حسنات الأبرار سيئات المقربين » ولذا قالوا فى شرح قوله ميم :إنه ممع . 


الكوكب الدرى 000 ) الجرء الثالك 


مزلته عند الله تعالىء فدخل فيه كل الناس حى الأنبياء. قوله [و يبتليك] أى بتلك 
المصيبة أو غيرها. قوله [ و مكحول قد سممع ] وكذلك )١(‏ من ذكر منه أنه 
كان يقول هذا ء ثم هو المكدول الشاتى » و المكحول الازدى قد ذكر هاهنا تبعاً 

زاك اذ! دو الست قسن عن الا ٠‏ 
قوله [ عن تميم عن عطية ] هكذا يجمه فى التسخ (8) »و التى بظهر 


8# لليغان على قلى-: إنه و إرب لم يكن ذنآ لكنه بالنسبة إلى سائر أحواله 
العالية هبوط و نزول فناسبه الاستغفار . 

)١(‏ حاصله أن مكحولا الوارد فى السند هو المكحول الشابنى . و هو المراد 
فى قوله : و مكحول قد سمع وائلة بن الآسقع إل . و هو الذى حكى 
عنه فى المند الاق أنه إذا سأل عنشى فكثيراً ما يقول طائم يعى يحب 
فى الفارسية لآنه كان من آل فارس ». يقال كان من أهل كابل .و اسم 
أبيه سبراب » كثير الارسال عن الصحابة ٠‏ والجبور على أنه لم سمع إلا 
من هذه الثثه . بسطه المافظ فى تبذييه . و أما مكحول الآازدى فرجل 

. آخر فى هذه الطبقة » ذكره المصنف للتمييز » ولايذهب عليك أن فى النسخ 
الحندية الى بأيدينا من جامع الترمذى ذكر فا شيخ الأزدى عبد الله بن 
عرو بالواو » وى النسخة المصرية و ك: ب الرجال نك هه الله عنه 
بلا واوء فقتدبر. | 

(؟) أى من النسخ الحندية . و أما 0 المصرنة ففيها ميم 'ن عطية » ومععى 
قول الشيخ من [ تلاميذه ] أى من تلاميذ مكحول ؛ فقد قال الحافط : 
تميم بن عطية العنسى الشاءى روى عن مكد-ول بوغيره » و عنه إسماعيل 
بن عاش وغيره.. روى له الترمذى أثرأ موقوفا عليه . انتهى . ولا يذهب 
عليك أن ما فى هامش اللسخة الأحمدية من قوله نجيم بن عطية تحريف 
“ين اللانه ليان قد رواف النق اغدا أنببة يم بن خطة .: 


الكوكب _الدرى (+.م) - + الجبرء ألثالث 
كلامك.[ بكلمة لو مرج ( ١‏ ) بهاماء البحر لمزج] أى غلب (؟) فى المرج فان 
. المغالبة من خواص نصر . قوله [كانا رأى عين ] مفعول (*)مطاق وففله محذوف. 
قوله [ احفظ الله بحفظك ا تشمل جميع مايرد (؛) بعدها على 
ما يظبر بالتأمل . 
قوله [ رفمت الأقلام و جفت الصحف (5) ] هذا بناء على العادة فان الكاتب 7 


(1) قال التوريثمتى: قد حرفت ألفاظ هذا الحديث ؛ و الصواب لو مرجت 
بالبحر , قا ل الطبى : لعل التخطية من أجل الدرابة لا الروابة » إذ لا 
يقال :مزج بها البحر بل مزجت بالبحر . وأنت خبير بأن الايراد ساقط , 
أما أولا فلان الخاط بكون من الجانبين » فكل من الممتزجين بمتدج 
بالآخر : و تايآ غرض الكلام بسياق الحديث أوضح من سياق التو دبشى 

ظ إذ فيه حينئذ إشارة إلى أن هذه الكلمة باعتبار الوزر كبيرة وعظيمة بحيث 

لو مزج بها البحر مع عظمه و وسعه لغلبئه . 00 

(؟) إن كانت الرواية بناء الجبول فلا إشكال فى التفسير ؛ و إن كانت ببناء 

الفاعل فبو مشكل وللتاويل مساغ نا كله ببالسياز ق الذى عندنا من النسخ 

الهندية و المصرية بصيغة التذكير , وأما على ما حكاه صاحب المشكاة من 

ل الترمذى و أحمد و أنى داؤد بلفظ 0 زجته » وهو كذلك فى رواية 

أنى داؤد بلفظ التانيث , فالتفسير بقوله لغلبته واضم . 

() قال القارى : بالصب أى يذكرنا بالسار أو النة حتى صرنا كأنا 'رى ال , 
أو الجنة و النار رأى.عين ٠‏ فهو مفعول مطلق باضمار ترى ٠»‏ وف نسخة 
بالرفع على أنه مصدر يمع اسم الفاعل» أو خبر مبالغة كرجل عدل ٠‏ اتهى . 

(4) و الحديث جميع أجزائه أبواب التصوف ٠‏ 

(ه) لا يقال : إنه يخالف قوله تعالى « بمحو الله ما يشاء و ثبت » لاف المركة 


00 


الكوكب الدرى ( 04م ) الجرء الثالك 
مادا قلمه رطا فانه يغير ويشبت . قوله [ اعقلبا وتوكل] نأعلى )١(‏ عاتب التوكل 
أن “شاش الأسباب ولايعتمد عليها » ثم أن لا بباشر الأساب “م الاشبى بعد 
ذلك » و هو أن بباشر الاسباب ويتوكل علما . قوله [قال: حفظت مسن رسول الله 
ِخه الم ] ليس (؟) المراد أنى لم أحفظ سوى ذلك », بل المراد أن ذلك با 
حؤظ:ه منه 0 . ٠‏ 
قوله [لايعدل] مفعوله (م) محذوف إفادة للاحاطة والتعميم ؛ أى لابعدله 
يذ و الاثيات أيضا مما جفت الصحف , كذا فى المرقاة ٠‏ 
(1) و المشايخ السلوك فى ذلك تفاصيل طويلة مبسوطة فى كتب الفن » لاسيا 
فى الاحياء و شروح-ه ء وجعلوا الآسباب عدة أنواع ؛ متيقنة و مظنونة 
و متوهمة . و كذا القلوب مختلفة » تتشوش با لاشغال . و لا تشوش 
بها » و جملوا لكل باب منها جزاً مقسوما لايسع تفاصلها بل و لا 6 
هذا الختصر ء و تقدم شئى من ذلك فى أول أبواب الطب » 
| () وذلك لآن المرويات عن الحسن مرفوعا مع التصريح بالسماع أو الرؤية 
عديدة ذكرت فى مسند أحمد وغيره » و القصة التى أشار. [ابها الوق 
هى ما أخرجه أحمد فى مسنده عنه قال : أذكر أنى أخذت تمرة من تمر 
الصدقة فأاقيتها فى فى , فانتزعبا رسول الله يلثم بلعابها فألقاها فى التمرء 
فقال له رجل : ما عللك لو أكل هذه الدّرة ؟ قال : نا لانأكل الصدقةء 
قال : وكان يقول : دع مايريبك إلى ما لايرييك , فان الصدقة طمانيلة » . 
٠‏ و إن الكذب ريبة . قال : و كان يعلمنا هذا الدعاء : اللهم اهدق فيمن 
هديت » و عافى فيمزعافيت » الحديث . ش 
: (م) هكذا فى الأصل ء و الظاهر من المفعول ما ناب عن الفاعل , و على هذا 
بكون لابعدل ببناء امجبول.5 أعرب عليه بذلك فى الكتاب وعلى ما أفاده 
من قوله : و يمكن إرجاع الضمير يكون إصيغة المعلوم» و فى المصرية 3# 


شَىَ. ويمكن إرجاع الضمير إلى ما ذو ف السؤال من الاجتباد ‏ فى. العمادة ٠‏ أسكنه 
على هذا يخلو عن هذا التعميم » و فضل الرعة )١(‏ على الخصال كلبا مس . قوله 
و ْ انك لله ا أى لا يبالى فى إتكاح ابنته , أو أخته ء أو من وايها يمال 


أو نسب ء و إبا بغبته فيه مرضاته سبحانه . 


##. لا مدل بالنون ٠و‏ عل هذا- فحذف -المتعول ظاهر ء , “كنذلك ذا فق" 
المجمع إذ قال : لاتعدل بالرعة يحوز كونه بالجزم المخاطب ٠‏ أى لا تقابل 

شيئًا بالورع ٠و‏ كوله خيراً منفياً يضم ناه و قتعم دال » أى لاتقابل خصلة . 

اتهى . و لفظ جمع الفوائد برواية رزين عن جاير : لا يعدل الورع. 

بشئى » و ف المشكاة برواءة النرمذى : لاتعدل بالتاء . و كي القارى عن 

المظبر الاحتمالين المذكورينعن الجمع , ثم قال : ضبط لايعدل بصيئة المذكر 

امجبول على أن الجار و المجرور نائب الفاعل » وهو ظاهر جداً ‏ اتهى . 

)١(‏ بكسر الراء و تخحفيف العين . أى الورع » قال المظهر : الورع أفضل من 


كل خصلة . و قال الراغب: الورع فى. عرف الشرع عبارة عن رك التسرع . 


"فاك امراش 'الانا م و ذلك لأنة أسرب : واجب ومن الاباء 
فى ارك يان اولك الات كاد وق دن نهر الرفرقنه# عن العياشد: 
ز كلت ل تراط او اتن لدت ل ا الى بون 1 الت 
و الاقفار عل نائر اسرورات ٠‏ ذلك سين بو المد شور اشهذا: 
و الصالادين . كذا فى الرقاة . ش 


ب 


الكوكب الدرى . (50مم ) 0 الجرء الثالك 


أنواب صفة الجنة )١(‏ عن رسول الله يِل 


قوله [ فى الجنة جر سير الراكب ف إل ] يكن أن: كون. هذا" ضنة 
جرة مها معيئة 09 ٠و‏ يمكن أن تكون جميع أنجار الجنات كبلك :و1 بعد 


. قال القارى: : الجنة البسنان من الشجر الحكاثف المظلل بالتفاف أغصانه‎ )١( 
ااتهى . و قال الراغب: أصل الجن سثر الشيى عن الماسة . و الجنان القلب‎ 
للكونه مستوراً عن الحاسة , و الجنة كل بستان ذى جر يسمر بائجماره‎ 
» لقدكان لسبأ فى مسكهم آنة جنشان عن بين وشمال‎ ٠ الأرض » قال تعالى‎ 
و قد تسمى الأشجار السائرة جنة . و سميت الجنة [ما تشبمآ بالجنة فى‎ 
و [ما لستره نعمها عنا امار [1ما بقوله‎ ٠ الآأرض و إن كان ينها بون‎ 
عز اسمه فلا تعل نفس ما أخق لمم» الآية : وقال ابن عباس : إنما قال‎ 
» تعالى « جنات » بلفظ امع لكون الجنان سبعاً : جنة الفردوس , وجنة عدن‎ 
» وجنة النعيم » و دار الخلد » و جنة المأوى ٠و دار السلام . وعليين‎ 
» اتهى . وبوب البخارى فى ححه « ما جاء فى صفة الجنة و أنها مخلوقة‎ 

. قال الحافظ : أى موجودة الآن . وأشار بذلك إلى الرد على من زعم من 
المعمزلة ألما لا توجد إلا يوم القيامة » و قد ذكر البخارى أحاديث كثيرة ' 
دالة على ما برجم به .و أصرح ما ذكره فى ذلك ما أخرجه أحبد وأو 
داؤد باسناد قوى عن أبى هريرة عن الى يِه قال:ا خلق الله الجنة قال 
لجبرئيل : اذهب فانظر [إبهاء الحديث » اتهى -. 

(؟) قال ابن الجوزى : يقال إنما طونى » قال الحافظ فى الفتتم وام ذلك به 


الكوكب اللرى ‏ - | ( امع) الجزء_الثالك 
أن يقال : إن هذه الصفة صفة نوع من أنو اع أتجارهاء ثم قد ورد فى هذه الرواءة 
«لايقطعها » و الرواءة الثازة بعد ذلك ساكتة عن ذلك (١)ء‏ ولا بعد فى حملا 
على هذه . وقوله فيها [ وذلك الظل الممدود ]أ عى أن الذى وقع فى الآية من 
قوله تعالى : « و ظل ممدود _»”. المراد به ظبل هذه 'الشجرة » و كوّله ممذودا. 
ظاهر , و إطلاق الظل عليه تشبيه (؟9) واغان !0:3 كس .ساكو قوت 
و لاانور بحجبه الشجر من غير هذين . قوله [ و شهممنا الاولاد ا والمراد بالشم 
لازمه من التقبيل و العناق ٠‏ ولا استحالة فى حمله على حقيقته و إن كان فيه 


بعدما . قوله [ لو أنكم تكو نون إذا خرجتم من عندى كنتم على حالم ذلك إل ] 
15 ا كا ال 1 جا ااا د11 


َو فى حديث عة عند أحمد والطبراى و ابن حبان» فهذا هو لبن خلاذا 

لمن قال : إنما نكرت للتنبيه طٌَ اختلاف جنسها محسب شهوات أهل الجنة , 

انتهى ا ْ 

)١(‏ أى عن عدم القطع . فيمكن حملها على ذلك , بأن يقال : إن عدم ذكر 
«لايقطماء فى الحديث الآق اختصاءة > ولامانع عن تعدد الأثجار » ويمكن , 
أن يقال: إن المقصود فى الحديث الآلى بيان بسط الظلبة لاتحد يدها . 

٠ 


7“ > 


0 00 5 العرف مايق من حر الشمس, وقد قال تعالى «لا.رون 
فيها م سير 1[ ٠‏ قال القارى : قد يراد بالظل ما يقايل شعاع 
العم ومنه ما بين ظهور الصبح إلى طاوع الشمس . ويمكن أن يكون : 
الشجرة هن النو دما يكون للا تحته كالحجاب الساتر . انتهى . قال الحافظ : 
قوله فى ظلمما أى فى نعيمما. و راتما ٠و‏ منه قوطهم عيش ظليل . وقيل: 
اهتيا ٠‏ يقال: أنا فى ظلك أى فى ناحبتك . و روى عن اين عياس أن 
الظل الممدود تجرة فى الجنة على ساق قدر ما يسير ل اال فى ظلها ماثة عام 
من كل بو احبهاء فيخرج أهل الجنة يتحدثون فى ظلما ٠‏ فيشتهى بعضيم الهو ١‏ 
فيرسل الله ريحاً فيحرك تلك الشجرة بكل لهو كان فى الدنيا . انتهى . 


المكوكب الدرى م الجزء. الثالك 


ككرار الكون فيه كتكراره )١(‏ فى قول المثنى : 

لوكن يوم جرين كن كصيرنا بوم الرحيل لكن غير جام 

قوّله [ و لو لم تذنبوا إخ ] أفاد هذه الجمسبلة أن طرباتف أمثال 
هذه الغفلاات عمأْ بعد 69 ذنما و يجب الاستغفار منك 2 ولس ملق لد آدم يل منةه © 
ولو فرض ارتفاعبا عنهم لخلق الله قوما آخرن مذنبين ليظبر صفة غفرانه . قوله 
[ يا رسول الله مم خلق الخلق ] لا رأوا تلونهم و تبدلهم وقتا فوقتا كا ينوه بين 
ينى النى مله » سألوه عن مادتهم الى خلقوا منماء ليعدوا بذلك أن هذا التلون فى 
الانسان هل هو مادى لم و طبعى أم طارىء ء إلا أنهم عبوا السؤال فسألوا مادة 
الخلق أجمع و أن تعل م 2 الماء 6 من سرعة قوله الاشكال و ركه لحاء 
ويمكن ايض أن يكون سؤالهم هذا وقع فى حل آخر . قوله [ثم قال: ثلاث لا يرد 
دعوتهم ] فل قبوهم و استحقاقهم الجنة . فوجب على من أحب دخوها إحراز 
هذه الفضائل ٠‏ قوله [ يرفعها فوق الغمام ] كنابة (4) عن سرعة القبول فان الغمام 

)١(‏ و يحتمل عندى أن يكون «كنتم» يمعى بقيتم ودمتسم » والحديث يمعنى 

٠‏ ما تقدم من حديث حنظلة بلفظ : لو تدومون على الخال الى تقومون بها 
من عندى لصاكتم الملا , والفظ مس من حديث حنظلة : لو كانت 
تكون قلوبكم كا تكون عند الذكز لصافتم الملاتك . 

(1) أى فى حق السائلين و ثم الصحابة الكرام و التجباء ٠‏ اليظام , 1 تكن 
ل ل الكلام رقيا أما سألرهء 
بعى هذه الخفللات ١‏ مسدت بذوب ٠‏ و صفة الغفارية تفص ى سبق الذبوب 
أيضأ فضلا عن الغفلاات ٠.‏ 

(+) قال القارى' : قبل أى من النظفة » و الظاهر أنه اقتباس من قوله تعالى 
ه وجطلنا من الماء كل شئى حى » وذلك لآن الماء أعظم .واده » أو فرط 
احشاجه إلنه لخ انتفاعه بعمته 2 07 ' : 

٠‏ (؛:) و على هذا فرفعه فوق الغمام يراد به 3 الدعاء بوضعسده 98 لامي 


الكركب الدرى ٠‏ لومم ). .الجنء -الثالك 
الحدها سرع ارتفاعها إلى «“فوق ٠ ١‏ 

[باب فى صفة غرف الجنة] قوله [قال : إن فى الجنة+: ]اج الجنة الآولى ١(‏ 0 هى الجنة 
الاصطلاحية » والمراد بالجنتين درجتان هنما . [ على وجبه ] إن أريد نهوجه القوم فهو ظ 
مستغن (8) عن' البيان ؛ وإن أر جعت الضمير إلسه سبحانه فقه [شكال , لأنه 
يلزم إحاطة الزواء يا :ما كان له ارك و كاق + والطواب الغ أن قراله قن 
:عدن لا كن عرفت ال داء ل يلزم ذلك » فالممى أن رداء الكبرناء عل وه 
عدي فو مله اق جنة عدن .فوله [ لا رون الآخرين 1 ثلا بشربهم 


جع و الا عنند: اراب فى معزأة 5 يتجاوز به عن إلغيام.: و الأوجه ما : 
ٌْ أفاده الشيخ م » لآن التجاوز بالغمام لا تخصيص لما إدعوة المظلوم , بل 
٠‏ 2 :5 ا 
(1) يعن المراد بقوله ٠‏ إن فى الجندة » الجنة الاصطلاحية . والمراد بقوله ه جنتين » 
٠‏ توجتان بن ف اله مجان من قطة و مرعتان هن ذه 
(؟) وإفراد الضمير باعتبار الخلوق أيا ها كان , و" هنذا التوجيه معروف نهم 
كا ذكروه فى زوايات الحجاب من أحاديك الاسراء »قال القاضئ ف الشفاء: 
ما فى هذا الحديك أى حديث: الاسراء من ذحكخر الحجاب فهو فى حق 
الخلوق لا فى حق الخالق . فهم المحجوبون و البارى جل اسه منزه عنا. 
بحجبه . إذا الحجب [إنما تحيط بمقدر محسنوس , و للكن حجبه على أبصار 
خلقه و بصائرم و إدراكتهم يما شاءء و كيف شاء. و متى شاءء فنى 
هذا الحديت :و خرج ملك من. الحجاب بحب أن يقال إنه حجاب حجب 
به من وراءه من ملاككته عن الاطلاع على مادو نه ا او عظمته 2 
و عجائب ملكونه ٠‏ وجيروته ». انتهى ٠‏ . 
6 و قال الماؤرى :: كان النى 3 بمخاطب 9 بر تقي-م 2و يخرج 7 


درت الدرى 0-0 0؟) .الجرء الثالت 
1 باب صفة درجات )١(‏ الجنة ] قوله [ من صام رمضان الم ] 0207 
ممى التق صح الاستثناء بعد ذلك » فان .معتى قولك: من يأتينى فله درم لايأنينى 

أحد إلا كان له درمم . 
قوله [.و هذا عندى أسع إخ] 9 لآأن وي الحديث هو معاذ لا عبادة » 
ا 0 : عطاء لم يدرك مماذا لا يقدح 
اق صحتهء غاية الآم أن يكون منقطعاً نقطعاً » ويرتفع انقطاعه شوت الاتصال فى إسناد 


آخرء» 
عد الله بن عبد الرحمن إل ٠‏ 


[ باب ىْ صفة نساء أهل ا فوله [. فروة بن ٠‏ أى المخرام] شم 20 


م أراد المؤلف بيان حديثك عادة الذى قد كان أغشاز إليه فقال : حدثنا 


الآشياء المعنوية إلى 5 55 تاوهم ٠‏ فعير عن 65 المانعم و رفعه 
عن الأبصار يذلك . وقال عياض : كانت العرب تستعمل. الاستعدارة كثيرا 
فخاطة التى يقي لمم بزداء الكبرياء على وجبه من هذا الممى ٠‏ وقال 
الكرماق : هو من المتشاءهات ٠»‏ فاما مفوض أو متأول بأن المراد بالوجه 
الذات .؛ و الرداء صفة من الصفات اللازمة الممزهة عما يشبه المخلوقات, ثم 
7 استشكل ظاهر الحديث بأنه يقتضى أن رؤية الله تعالى غير واقعة , وأجاب 
بأن مفبومه.. يان قرب النظر ٠‏ إذ رداء.الكيرياء لا يكون مانا من الرؤية » 
إلى آخر ما بسطه الحافظ . 
)00 و بشكل على أحاديث الباب ما سيأتى فى «أبواب فضائل القرآنه 0 
درجات الجنة على عدد 1 بات القرآن » و حمل أكثر المحشين اذ هاب 
على بجرد النكثير دون التحديد » ولوؤحمات على الثانى فيمكن امع عندى 
بأن منولا واحدآ طالما بتضمن عسدة. منازل قصار فالمانة باعتبار النازل 
الكار » و جلها تبلغ إلى عدد آى القرآن ٠‏ 
() يعنى دالغين المعجمة بعدها راء مبملة » قلت : و بفتح اليم و المد أسمه يوي 


الكوكب ..الدرى ْ 2 ( رلع ( الحزء الثالك 


الممتجمة: عل المبملة.. ظ 
ْ وه [ عيدة إن عبد ] كل عيسدة رن حيدا فر كاد تيه مسحب 
لرتبة )١(‏ مصغر 


| قوله [ كل رجل متهم زوجتان ] اختلفت الروايات 0( ف ذلك » والظاهر 
3 دكب ١‏ راان فررة عن عقا الخارىم. : 
000 يعى فى كل موضع جاء عبيدة. بن حيبد فالآول مكبر . والثانى الذى هو 
كين رئية لكونه أبا مصغر تلفظاً .. قال صاحب المى : عبيدة كله بالضم 
إلا ان عمرو السلا » و أفى سفيان . و ابن حيد ٠‏ إتهى . 
)00( بطل اماف فى الفتح » و فى أكثرها ثنتان و سبعون زوجة ء قال : 
بو أكثر ما وقفت عليه من ذلك .ما أخرح أب الشيخ فى العظمة , والعق” 
فى. البعث » من حديث عبد الله بن أنى أو رفمه أن الرجل من أهل الجنة 
ليزوج خمسمالة حوراء أنه ليفضى: إلى أربعة لاف بكراء. .وثهائية لاف ' 
ثيب ء و فيه راو لم يسم . قال ابن القيم : ليس فى الأحاديث: الصحيحة 
زبادة على زوجتين سوى ماا فى حديثك أى موسى ( .عند ايخارى وغيره ) 
إن فى الجنة للمؤمن الخبمة امن لؤلؤة قيها أهلون يطوف عليهم ».ثم جمع 
الحافظ ببعض الوجوه الذى ذكر ها الشيخ و غيرها 2 شم قال :: :و استدن 
أو هريرة بهذا الحنديث على أن النساء 3 الجنة أحخثر 3 الرجال م6 
أخرجه مسل من طريق ابن سيرين غنه » و هو واضح ٠‏ لكن يعارضه 
قرله يق فى حديك الكسوف: رأيتكن 1 كر أهل النار »ويجاب بأنه لايلزم 
من أ كثريتين فى الثار نق أكثريتين فى الجنةء للكن يشكل عليه قوله يلت ٠‏ 
فى الحذيث الآخر :اطلعت فى الجدة فرأيت أقل سا كنها النساء » و يحتمل 
أن يكون الرادى ارواه با معيى 'الذى فيمه من أن », كوممن أ كثر سا كي اانار 
لوم منه "أن يكن آنل بي كل اله عولض كلك بلازم لها قدمته » ويحتمل 
1 أن يكون ذلك فى أول الام قبل خروج الغصاة من النار بالشفاعة » انتهى ٠ ٠١‏ 


' اللكوكب الدرى (00” ) “الجر القالت‎ ٠ 
من الور العينء أؤيقال لكل أهل الجنة زؤجتان »وما ورد من العدد الزائد علىذلك‎ 
فهو لأهل درجة خاصة معينة عند الله » و العموم هناك حيث قال البى يلم : لكل‎ 
.الى © قاا تهنا ألديك ا ااضي ل ات رح اهرما‎ 
١ ٠ جنسيا يشمل كل الآفراد بحيث لا إشذ منه شئى‎ 

0 قزله [ يعطى المؤمن قوة ككذا و كذا )١(‏ إل ] الظاهر أنه يله ذكر 
هناك عدداً أقل من الماثة كخمسين أو ستين » فليا تعجبوا منه و سألوا أنه هل 
بطيق ذلك ؟ فلهم استبعدوا ذلك ١‏ رأوا من الهم ء قأل البى َه دافا تعجبيم 
و استيعادهم كيف لاا يبطق خمسين و إنه يعطى قوة مانة , 00 سؤاهم بعسانا 


إخباره مَل » 0 يقال (0). ١‏ 
قوله [ د جام هم الآلوة 3 1 
(1) أى قوة جماع كذا و كذا من النساء » فحكذا و كذا كناية عن عدد 


النساء كخمسين و ستين ٠‏ أو .كناية عن مرات: الماع ٠.‏ كعشرين مرة 
أو أربعين. مرة . و عل هذا فالمى إذا كان يعطى قوة ماثة امرأة فهو 
بطق" الماع أرعين مر أى عسين مرة: بالبدامة . . ملعوة .من . روج 
المنسكاة . ش 

(+) بياض فى المقول عنه بعد ذلك . و ايس فى الارشاد الرضى أيضاً بأكير . 
ا تقدم عن الشيخ » فالله أعل يما أراد الشيخ إيراده بعد ذلك ٠‏ , 

() يماض ف النقول عنه هاهنا أيضأ : و لميتعرض عن هذا القول فى الارشاد 
الرضى . وقال القارى : الآلوة بفتم الحمزة و يضم وبدم اللام و تشديد 
الواو .و حكى ابن التين كسر الحمزة و مخفيف الواو » و الهدزة أصلية؛ 
و قبل زائد , قال الأسمعى : أراها فارسية عربت قال النووى : هو العود 

. الحندى ٠‏ قال الحافظ : الجا جمع جمرة و هى المبخرة , سميت جمرة لأنهاجة 


الكوكب الدرى عم )ع الجرء الثالك 
[ باب فى صفة ثياب أهل الجنة ] قوله [ ارتفاعما لكا بين السماء إل ] 
أى مع الدرجة )١(‏ التى هى مفروشة علما كا سيج من المؤلف . 

58 برضع فيا اجر فوح به مابوضع فنا من البخور . وفى المجمع: جمع جمر 
بالكسر واضم , فبالكسر موضع وضع النار للبخورء و بالضم ما بتبخر 
نه وأعد له اجمر » و هو الراد هاهنا . أى خورتم بالآلوة . و قال 
اللويديف عد بفتح الي ما يوضع فيه اجخر »و إكسرها الا . قال 
الحافظ : قيل جعلت مجامرلثم نفس العود . لكن فى الرواءة الثانية وقود 

مجامم الآلوة » فعلى هبذا فى رواية الباب تجوز ء قلت : لا حاجة إلى. 
التجوز على ماقاله الطبى من جمع آلة ؛ أو على ما فى الجمع هن جمع 
جمرة بالضم. و أشكل عبل الحديث أن رانحة العود تفوح بوضعه فى انار 
والجنة لا نار فيها » وأجيب باحتّال أن يشتعل بغير بار ء بل بقوله كن, 
و إنما سميت جمرة باعتبار الآصل . و يحتمل أن يشتعل بنار لا احتراق 
فيها و لاضررء أو يفوح بغير اشتعال » أو يشوى خارج الجنة .أو بأسباب 
قدرت لانضاجه و لا تتعين النار . قال القارى : و قد يكون بالنور وهو 
فى غاية من الظهور . قال القرطى : يقال أى حاجة لهم إلى البخور وربحهم 
0 المسك ؟ و يجاب بأن نيم أهل الجنة من أكل شرب و طيب 
لسن عق ألم الجوع و الظمأ و الاتن » إبما هى لذات .ترادفة ونم 

متوالية 6هكذا فى شروخ البخارى .' 

(1) و عل هذا فقدار ما بين السياء "و الارض ينان .لبعد ما بين الدزجتين » 
وله فسر المصنف »ء زاد فى لارشاد الرضى : ذلك ا أنه لاحسن فى 
إعتلاء الفرش بنفسها مهذا المقدار ء و بكلا الاحتالين فسره القارى إذ 
قال: أى اعتلاء فرش الجنة أو ارتفاع الدرجة الى فرشت الفرش المرفوعة 
فوقها » انتهى . وحى السيوطى فى تفسير قوله تعالى « وفرش مرفوعة» 4 


الكوكب الدرى (4(») الجرء الثالك 
[ باب صفة طير الجنة] قوله [ أكانها أنعم منها ] على وزن )١(‏ بررة » 
. أو على زنة فاعلة . أى اجماعة الآكلة . 
[ باب فى صفة خيل الجنة ] قوله [ فلا تشاء أن تحمل فبا على فرس] 
واه محذوف . أى إلا 02527 
قوله [ قال : فلم يقل ماقال لصاحبه ] لانم لو سألوا كذلك . وأجاب كل 
سائل حسب ماتضمنه سؤاله ل الآمس إلى التطويل » فبين كلية تندرج فبها جميع ماثم 
يسألون عنهء و فرق ها بين أسئئهم (م) هذه و بين السؤالات الى هوا عنها فى 
مختار الشيخ كا حى عنه القارى بلفظ : قول من قال المراد منه. ارتضاع 
الفرقن ال وعسيدة 3 التتعاكيى حا يق كل رسي 6 بين النباد أولق 
و أعرف الوجوه . 1 
)١(‏ يعنى بفتحات جمع آكل كطابة جمع طالب ٠»‏ أو بمد الهمزة بصيغة الواحد 
المؤنثك تأويل اجماعة » و يظبر من كلام القارى ترجيح الأول . و قال 
أيضاً : يعنى فى ذلك النبر أو فى أطرافه جنس من الطيور طويل العنق 
كأعناق الجرر - بضم الجيم و الزاى ‏ جمع جزورء والممتى أنه أعد لاحر 
ليأكل منه أسصعاب شرب ذلك النبر » فانه مها م عش الذهن +- اتن : 
(0) يعنى أن أسئلتهم عن كيفية الجنة ونحوها لا تدخل فى الآسئلة المنية فى 
الآية » فان 1 الاسئلة تبعتهم على تحمل المشاق فى تكثير العبادات ٠‏ والنبية 
عنها ماأن تبدء تسوء السائلين . و اختلف أهل التفسير فى تفصيل الاسئلة 
المنبية » فال الرازى فى تفسيره إلى أن السؤال على نوعين: أحدهها السؤال 
عن شئى لجر ذكره فى الكتاب والسنة بو+ه من الوجوه فبو منهى عنهء 
و الثاق السؤال عن شتى نزل به القرآن لكن السامع لم يفبمه 6 ينبغى 
فاهنا السؤال واجب ء اتتهى . و قبل غير ذلك من الؤجوه التى ليس 
هاهنا ل تفصيلبا ٠‏ ا 


الكوكب الدرى ( هلم ) الجوء الثالثك 


قوله تعالى «نا أي الذت آمنوا .لاتسألوا.عن أشياء إن تبدلم تسو؟»: فان: هذه. متضمنة 
ترغيياً فى عي الآخرة تعثهم على تحمل الكلف فى طاعته سبحانه مخلاف تلك 0 
قوله [ يروى مناكير ] أى غرائب )١(‏ ا ببنه بقوله : لا ,تابع علما : 
[ ,اب فى عي صف أهل الجنة ] قوله [ ثمانون من هذه الآمة ] هذا 27 
ف د رع الل ا ظ ْ 
ولد قرفن متك ]أن خا ارهن رجاو اد أن فنا أ اك اق 
هذه القبة [ ليضغطون )١(‏ إل ] و لا يكون فى ذلك التضاغط و التؤاحم أذى 
ولا تكليف . قورله [ أى المشرين ] (”607 - 202 ظ 
[ اب ف سوق الجنة ]) قوله [ فى مقدار يوم المعة ] إما قال ذلك لآن 


بمه لا ايل و لامار حى شحقق الأسبوع الحقيقى ظ ونا هو (:2 تقدير ونحخمين. 


)١(‏ فان المكر يطلق غلى معنيين بسطا فى البذل » أحدهما ماخالف فيه الضعيف 
. القوى » و الثانى ما تفرد به الضعيف بدون اشتراط الخالفة ٠‏ 
(0) قال القارى + يناء امجبول 'أى ليعصرون ويضيقون: عل الباب. وقال الجد : 
ضغطه عصره و زحمه و غمره إلى شتثى ٠‏ و منه ضغطة القبرء وتضاغطوا 
ازدحوا » اتهى ٠‏ 08 
(+) ماض فى الآصل بعد ذلك . و عله أراد أن يكتب سبب هذه الكنينة 
فل بتفق لهء و الأجد فيا عندى من الكتب سبب ذلك . و لابعد فى أن 
يكون له عشرون ولداً فاشتهر بذلك لاجلهم . 
(؛) و هذا جزم القارى إذ قال: فى مقدار يوم الجممةء أى قدر إتيانه » والمراد 
ش مقدار الأسبوع » اتهى . و فى الحاشيه عن اللعات : و الظاهر أن المراد 
و اخيةء اله وزو الاحاديك ف قضائل نوم أخمة ايكون فا الحنة .يم 
جمعة يا كان فى الدنيا و يحضرون رمم ٠‏ إلى آخر الحديث . وقال القارى 
أنا تحت حديت مسل عن أنن مرفوعا : إن فى الجة لنوقا يأتوباكل 8# , 


الكوكب الدرى (دم) © الجرء الثالك 
قوله [ و يحالس أدنام و ما فييم من دفه ] أى الدنو )١(‏ محسب نفس 
الآم وعند الله ٠‏ و أما فما ينهم فلا بعد أحد أحدأ دنا و لإا أقل هن نضسة» 
بل كلهم أعرة شرفاء ٠‏ 
قوله [هل تتمارون ] من المراء بمبى الجدال » أو المرية (؟) بعنى الشك؛. أى 
لا تراحم فى رؤيته حى يمنع أحد أحدآ » أو لا شك فى تحققه وبقينه . 
قوله [فذكره يعض غدراته (0) ] ليزداد فى شكر نعمه » فان هذا الانعام 
مع تلك الجنايات أوجب للشكر . ٠‏ 
اب [ فى رؤية الرب (4) تبارك و أتعالى ] قوله [ لا سافن شدي 
ار ل سر 
جمعة أنى أسبوع , ليس هناك أسبوع حقيقة لفقد الشمس و الليل والهار. 
قلت : و إثما يعرف وقت اليل و النهار بارخاء أستار الآنوار و رفهها على 
ما ورد » فبذا يعرف بوم المعة و أيام الأعيادء و ما يترتب عليهما من 
الزيارة و الرؤية » اتهى ٠‏ 
(1) و ف الحاشية عن الطبى : المراد أدماهم مرئبة » و أقلبم درجة بالنسبة إلى 
من عداهء و ليس المراد ادي من الدناءة بمعبى الخسة ٠و‏ لدفيع 
هذا التوهم قال : و ما فيهم من دفء ٠‏ 
() و بكلا الاحالين فسر الحسديث أصحاب الفن ٠»‏ و جزم القارى بالثاى ١‏ 
وريد الآول ما فى الصحيحين و غيرهما من حديث :5 ترون هذا القمر 
ل تون ق لوطلع للدي مو اق "عد الما 
(م) قال القارى : بفتح الغين المعجمة و ادال المهملة جمع غدرة بالسكون يمنى 
ترك الوفاء » و المراد معاصيه لآنه لم يف بتركها الذى عبد الله إليه ٠‏ 
(») أى ف القيامة » و فها خلاف لأهل البدع ٠‏ فأئيتها أهل السنة و اجماعة » 
و أتكرها المعتولة والجبمية والخوارج ء وميئي الاختلاف اختلافهم فى +قيقة 
الرؤءة ما هى ا سط فى المطولات ٠‏ 


الكوكب الدرى الح ا الجرء الثالث 


.ليع وبتظيفه (9) + أى. لا:تردخون :.أى لا ازدعام نيساك ىقبته , أولا 
تظليون ء أى لا بظلِ أحد أحداً فيمنعه عن رؤيته تبارك و تعالى : 

قوله [ غدوة و عشية إلخ ] هذه الطائفة أعلى الناس منزلة . و الرؤية فى 
. أسبوج لكل مؤمن ٠»‏ و لعل فها بين ذلك منازل ٠‏ 

قوله [ إن أهل لنة ليئراواتف ف الغرفة ] أى لا بمنعهم سقوف الغرف 
و سطوحها عن برائهم فيها ينهم . و ذكر الكوكب الشرق و الغربى للبناء على ما 
هو العادة من ثراى الكواكب إذا كان فى المشرق أو المغرب » و أما إذا صاز فى 
وسظ السماء فانهم لا يرونه قصداً إذ ذاك ٠‏ و إن كان التشبيه فى العلو يقتضى أن 
يذكر ها هو فى وسط السماء » ولكن التشبيه هاهنا ليس فى العلو و الآرتفاع؛ بل 
ف“العد التراف + ء 

قوله [فيطاءون خائفين] لآنمم لا كانوا دخلوها ماكانوا أعلوا بأنه لاموت, 
فل يكن هم أمن بعد . قوله [ فيذبح (؟) ذبحاً على السور إل ] و يكوان هذ فك 
خروج كل «قدر الخروج من النيران و إدغاله فى الجنة . | 


)١(‏ قال القارى : بضم التاء و تخفيف الى هم الضيم و هو الظم . قال 
الحافظ ابن حجر : و هو الا كثر , و فى نسخة بفتح التاء مر التظام 
بمعى النزاحم ٠.‏ 
(؟) أشكل على الحديث بأن الموت العرض وااعرض لا ,نقاب جسمأ كيف 
يذ ؟ فأنكرت: طائفة مة هذا الحديث و دفعته ء و لأوله. آخرون بوجوه 
بسطبا الحافظ فى الفتحم » و أنت خيير بأن لا حاجة إلى التوجيه بعد 
ثوتها فى رواءات عديدة . وإن لم نعرف كيفيتما ٠‏ على أنه عراسمه قار - 
: عل تحويل -الاعراض إلى الأجسام . وقد ثبت بروادات كثيرة أن الأععال. ' 
تمثل فى صور #ناسيها » ويشكل على أحاديث و ضع القدم وامتلاء جهنم . منه 


ش ماا فى الآنات من اءتلامها بابلسسن و من اتبعه . ويمكن الجواب عنه وجوه 


الكوكبي الدرى (4و”) 2 2. الجرء الثالث 


11[ فق أن أعدا ماف فرحا إن ]اق الغا لفرح و المون »نإل 
أنه لا موت بمة . 

[ باب فى احتجاج الجنة و النار ] قوله [ احتجت الجنة و النار إل ] 
أى بين كل منهما أن لى فضلا عليك و عظمة منك . فقالت النة : إرن#. الضعفاء 
تعرف من المراد بالقسهدم ا بسطبها أصاب المحاولات من أن المراد ها 

الأمكنه » أو مخلوق خاص.ء أو أحجار تلق فبها » وغير ذلك ء وهذا كله 

على رأى ابجبور من أن قول جهنم : عل. من ريد سوال: .و قبل : هو 

استفيام [إنكار » أى لا محل للزيد . فلا إشكال . و قال الرازى 0 

هل من مزيد فيه وجبان .: أحدها أنه لاستكثارها الداخلين ا أن م 

يضرب عبده ضرباً ا ا 


بق شتى آخرء و يدل عليه قوله تعالى « لآمائن » لآن الامتلاء لابد من 
أن يحصل فلا ببق فى جينم.موضع خال حتى تطلب المزيد ٠‏ و الثانى أنها 
تلك الزادة؛ وحيئئذ لو قال قائل كن يفهم مع هذا معى قوله تعالى 
٠‏ لآملئن»؟ نقول: الجواب عنه من وجوه: أحدها أن هذا الكلام ربا بقع 
قبل نإضعال ,الكل ».وفيه لطيفة وهى أن جيم تتفيظ. عل الكفان فطييمء 
ثم بيق فهها موضع لعصاة المؤمنين فتطلب جبنم امتلاءها اظنما بقاء أحد من . 
الكفار خارجأً . فيدخل العاصى من الأؤمنين . فييرد إيماله حرارها ويسكن 
إيقانه غيظبا فتسكن . و على هذا يحمل ماورد فى بعض الأخبار أن جبنم 
تطلب الزيادة حى يضع الجبار قدمه ؛ و المؤمن جبار متكير على ها سوى 
أذ هال دلق شراع هه اثاق أن كوة: بن عاك آرلا ةق 
نقسبا , ثم مزيداً فى الداخلين لظنها بقاء أحد من الكفار , الثالث أن الملء 

له درجات. فان الكيل إذا مل من غير كبس صح أن يقال ملثى وامتلا”ء 
فاذا كبس بسع . و لابناق كونه ملآن أولا ء تكذلك فى جبنم ملااها الله 
ثم تطلب زيادة تضبيقاً لمكان عليهم وزبادة فى التعذيب ٠‏ اتهى . 


الكوكب الدرى لوقه 1 كه الجرء الثالك 


يكبرون )١(‏ بالدخول فى ء فكنت مسللة الكيرء وقالت انار : إفى كيرى ء إفى آخذ 
الكبر اء وأذهم ٠‏ فكنت كبيرة » فقضى الله بنهما أن لكل منكما فضيلة )١(‏ جرية . 
0 [ يغبطم الأواون إلخ] قد مس يانه (م) فى قوله المتحابون فى جلالى ' 
لهم منابر من تور إل . ْ 
قوله [ بوشك الفرات. بحر عر 1 0 لعله 4 يمد نزول 
عيسى عليه السلام ‏ و أورده هاهنا لبيان ما هو سبب إدخول الجنة أو النار . 
قوله [ ما يعدل به ] أى من كل (ه) مايساوى به و يوازن . 
قوله [ الشيخ الزن إل ] فان هذه القبائح (1) مع قبح من هؤلآء صدورها 
فان الزنا.من الشيخ و الكير من الفقير » و أخسذ أموال الغير هن الخنى 
00 
)00 اهن يرون كبراء عظماء بسب الدخول فى » ١‏ يكال أسل إلهم السكير 
03023 و العظمة و الشرافة بعد أن كانوا مقطبم وأرذالهم فى أعّهم ٠‏ اتهى . 
(؟) ااعتبار كونهما مظبرين للجمال و الجلال و الرحمة و 0 .و هما من. 
منائه ف اميه ام 07 عبي ا بط رسف لعاف ون منفات لطر ف الكو 
انتهى : : ' : 1 
| (م) أى فى باب الحب فى الله .و تقدم منى على هامشه شتى من التفصيل ٠‏ 
(4؛) وعده صاحب الاشاعة فى الآمارات الدالة على قرب خروج المبدى عليه 
الها الشن. عد اق بودويه 3 الارقاد الطى لثر ال ديك 
هاهنا بتوجنه آخر ».و هو أن المذكرر من الأول .بان الجنة .» و اواحقها 
و القرابقة من ازاز هافك ذا خرن + 
(9) ون تفرك فا ندل أو حيقال "الاومأ غلب اللؤلك جو مار لحن 
بق كل فى أ ظ ظ ظ 
(1) هكذا فى القول عنه ‏ و العنى أمما مع ع قدا فى نفسبا أشد قبح من 
هؤلآء صدورها .5 70 ظ 


الكركب الدرى 0 ) الجزء الثالث 


قوله [ يونى نم ] أى هن موضعبا إلى الموقف . قوله [ عنق )١(‏ من 
انار ] أى كصورة رقة وكير أبن ٠‏ قوله [ لا نمرف للحسن سماعاً ] أى فى (؟) 
الحدبت اقطاع ٠‏ قوله 1 ضرس الكافر إل ] اختلااف الروابات ف أفثال هذه 


(1) قال القارى : بضمتين أى شخص قوى ٠‏ وقيل : هو طائفة دكره بعض الشراح . 
وفى القاموس : العنق بالضم و بضمتين و كصرد الجيد مونك », و الناعة 
من الناس . و قال الطبى : أى طائفة من النارء ومن يانية » و الاظبر 
نا تتعلّق بقوله يخرج . والظاهر أن المراد بالعنق الجيد على ما هو المعروف 
فى اللغة إذ لا صارف عن ظاهره . و المعتى أنه مخرج قطعة من النار على 
هيئة الرقبة الطويلة لا عينان تيصزان إل . 

)١(‏ وكتب الشيخ فى بين سطور كتابه بحت قوله قدم عتية بن غزوان البصرة 

أى من المدينة + اتهى . :وفى أسد الغابة : هو سابع سبعة فى الاسلام » ماجر إلى 

أرض الحبشة و هو ابن أربعين سئة ء م عاد إلى رسول الله َك وهو 

بمكة فأقام معه حتى هاجر إلى المدينة مع المقداد كنا من السابقين. وسيره 
عبر إلى أرضن البصرة وأختط البصرة ٠‏ وهو لفن مصرها . نم خرج 

طعا فللا وصل إلى عمر استعفاه عن ولاءة البضرة ذلى أن يعفيهء فقال: 

ام 5 إلها فسقط عن راحلنه فات منة ١0‏ ه وقيل سنة ١6‏ ه 


الكوكب الدرى ش ( رسيس ) ش الجزءالثالكف 


إما.لآن شيا مها ليس بتحديد ء أو لاختلاف أحوال الكافرين فى ذلك ٠‏ قوله 
[ عكر )١(‏ الزيت ].و .ون أسود . قوله [ فروة وجبه ] هى ما )١(‏ على 
الناصية من الجلد و تكون صعبة الانفصال مما اتصلت به . قوله [ و هو الصبر ] 
أى وهو الذى قال الله تعالى فى كتابهه يصبر به ما فى بطونهم: والجاود » قوله [ فروة 
.رأسه ] هى الى عبر عنها بفروة الوجه فى الحديث المتقدم . 

قوله [ لسرادق (») النار أربعة جدر ] اتجتمع حرارتها لتقبئذ قؤله 
[-غساق ] أى الصديد ٠‏ قوله [ الزقوم ] سينده قوله [ من ضريع ] هو (؛) 


0 قال القارئ:ة 5 فتح العين والكاف أى درديه . وقال الطب : أى الدرن منه ؛ 
وأغرب الشنارح إذ فسن المبل بالصديد» انتهئ .. وف الجلالين : قوله كالمبل.. 
أنى كدردئ الونك الأآسود : اتهى:.. قال صاحب الخل : وله : مغان غير 

هذاء منها الصديد ء و القبيم » و التحاس المذاب .و غير ذلك . 

(م) و قال القارى : الأمل فه فروة الرأس وى جلديه بما علبها من الشعر , 
فاستعارها من الرأس للوجه » اتتهى . : 

6 قال القارى-: بكسر اللام و ضم السين وجر القاف» وق سخة بالفتسم والرفع ٠‏ 
قال الطببى : روى بفتح اللام على أنه نبتدأ و كسرها على أنه خبر وهذا 
أظبر أو الهاية : السرادق كل ما أحاط بشثى من حائط أو مضرب أو خماء 
قل :وهر إشارة إلى قرله تمال 6[ أعتدنا لظالمين نار أحاط بهم 0 
إلى آخر ما بسطه القارى . 

(؛) قال القارى : هو نبت بالحجاز له شوك لا تقربه دابة لجيشه و اوأكلت 
مانت ء انتهى .و قال صاحب- الجلالين : نوع من الشوك لا نرعاه دابة لخَيته. 
قال #اهد : هو نيت ذو شوك لاطى بالارض تسميه قريش الشبرق » فاذا 
هاج سوه الضريع وهو أخيث طعام » وقال بعض المشركين : إن إبلنا 
لتمسن على الضريع و كذبوا فى ذلك فان. الابل إنما ترعاه ما دام رطباً ينه 


الكوكب الدرى 80م ) الجزء الثالك 


ما نسميه جواسه , وكانت الكفار قالت : نحن نسمن بالضريع كا تسمن يه جالنا فى 
ذال اانا م قله لقن" عر اوسن تقول الا مضق بولا ايلم واه 

قوله [ بكلاليب ] هى الحدائد ذوات الآطراف الخمارجه كالخسك (١)تلق‏ 
فى الاء ليسقوها فى الاء أيضاً . 

قوله [ و مم فها كالحونء قال تشويه النار إلخ ] هذا تصوير (؟) للكلم » 
و بعض يان لا بوجيه ٠‏ 


و يسمى شيرقاءفاذا يبس لابأكله. شئ ء وعلى تقدير أن يصدقوا » فيكون 


المعى أن طعامم من ضر بع ليس هن جنس ضريعكم » إنما هو ضريع غير 
مسمن و لا مغن من جوع ءفان قيل : كيف قال « ليس لم طعام إلا من 
ضريع » وفى « الحاقة » ه ولا طمعام إلا من غسلين » أجيب بأن العذاب ألوان 
والمعذيون طبقات ٠‏ فمنهم أكلة الزقوم » ومنهم أكلة الغسلين» و منهم أكللة. 
الضريع ٠‏ لكل باب منهم جزء مقسوم ٠‏ هكذا فى اجمل. . 

)١(‏ هكذا فى المقول عنه و الظاهر كالحسك . قال المجد : الحسك عحركة نات 
تعلق ثمرته بصوف الغنم و يعمل على مشال شوكه أداة للحرب من حديد 
أو من قصب فيلقَ <ول العسكر ٠‏ التهى . وفى الجمع : الكلاليب جع 
كلوب بفتح كاف وتشديد لام مضموممة حمديدة معوجة الرأس ٠»‏ قلت : 
و يسمى ف الندية باتكزه .و المعى أن الكلاليسب تلق فى الماء لتدخل فى 
الحلقوم مع الماء فتشرق هناك » وهذا أوجه ما قالته الشراح من أن الماء 
اليم برفسيع إلهم بالكلاليب ء وذلك لا أن فى تفسيرمم ل ببق لتوصيف ١‏ 
الكلاليب بالحديد مزيد فادة . ش 

(م) قال فى امختار : الكلوح تُكشر فى عبوس و بابه خضع ٠‏ وفى السمين : الكلوح 
تفتدين الشلة: العلياء. وانتترعاء اللنقق + ومنه لويم الامد إلى كيه عن 
أنناءه كذا فى اجمل . 


الكوكب الدرى للسمم) ظ الجرء الثالك . 


[ باب ما جاء أن للنار نفسين 1خ] إما أن يراد (١)بالنفسين!‏ دخالها و [خراجباء 
فاخراجيا حرها منها نفس » م إدخالها وتنفسها داخلا شين : أو هال 16 أن عن 
المذات ما هو .نان.و غيرازة. ..فكذ للك: منة ما اهو زمهرير و. برد أ اققفس: مهنا 
للحرارة و نفس للبرودة . فكيا يعذب الكافرون بالنار فكذلك يعذبون بالزمهرير ‏ 
وي أن النار اشتسكت حرها فكذلك الزمبرير اشتى بردها ٠‏ فاذن هما فى نفسن 
نفس ء ثم يشكل بعد ذلك شدة الحر ارة و البرودة فى بعض البلاد دون بعض مع 
أن نسبة جهنم إلى البلاد بأسر ها متساوية : و الجواب أنه تبارك و تعالى جعل 
الشمس وسيلة فى إخراج حرارتها يا ييراءى فى حماماتنا أيضا . فان مخرج النار لايكون 
إلا واحدآً مع أن النار متصرفة بالتسخين فى المكان ,الام . فكذلك ثمة لا جعل 
الشمين مخرج حرارما كان المدار فى كثرة الحرارة و القر و قائمها هو القرب .من 
الششمس :و البيد مها . فتأمل ' : 1 

قوله 1 ذرة ا يفت الذال وأتشديد ما بعد هأ صقار الامل , وما ذر سبدو( ؟) 


(1) اختلف فى أن المراد بالنفس حقيقة أو باز عن غلي امام جزم به 
البيضاوى » ورجح الأول ابن عبد البر وعياض والقرطى ان 
انير والتوربشى »2 هكذا فى الأوجز . وبه جزم الحافظان ابن حجر والعينى 
و غيرهما من المحققين . والحديث أخرجه الشيخنان و الترمذى ومالك 
و غيرم » وسط شراحمم فى شرح الحديث .و مع ذلك سكتوا عن 
الفوائد الى أفادها الشيخ رحه الله رحمة واسعة فلله دره ‏ وحاصل ما أفاده 
أن التثنية إما باعتبار إدخال النفس و إخراجبا عدهما نفسين» فالآول بوجب 
البرودة ٠‏ و الثالى .يورث الحرارة » أوالتثنية باعتبار الطبقتين فتنفس طيقة 
الحرارة و ككذا الزممرير «وجب مقتضاهما . شْ 

(؟) هكذافى القرل عنه . ويحتمل أن يكون ما نزر أى قل والزر القليل من 
كل شق أو ما يذر والذر تفريق الحب و الملح ونحوه .و يحتمل غيرهما أ( 


الكوكب الدرى (54© ) 020323202007 الجزء الثالك 


نك تقد سن ازتبال بوعر ماج قرف 1 كر ]بك االذال: وتم يما يده جه 
قوله [ فيقول : يارب قد أخذ الناس الخازل ] فيه اختصار .و الحديث بطوله . 
كرو (9) فى بض كتب الصحاح ٠.‏ 
قوله [ أتذكر الزمان الذى كنت فيه إل ] هذا التذكير ليشكر على ما يت من 
جلائل النمم بعد ما أنقذه الله من ذلك العذاب الأليم ٠ ٠‏ 

قوله ل[ دى بدت نواجذه ] النواجذ هى أقصى الاسنان ء ثم استعمل 
االفظ فى الضحك بحيث ينفتح الفم حى لوأراد أحد أن ينظر إلى النواجذ لأمكنه 
و إن لم تبد تواجذه » و كان ضكد عله التبسم إلا فى 'مراتب عديدة منها هذا 
الو قت و كان سبب ذلك ما اعتراه من سرور بحرأة العبد على ولاه إذا رآه 
تلطف به و تحن بعد ماكان منوا بالحكرب مباواً بالمحن » فسبحان ربى ذى المعالى 
و المكارم و المأن . 

قوله [ إى لأعرف آخر أهل النار خروجا من السار إل ] إنتب أريد 
بالأخرية الآخرءة المقيقية فهذا الرجل هو الذى قد سبق بعض ذكر حاله فى الرواية 
التقدنة ؛ والعل هذ الؤال منه يكوت. بعد إدخاله الجنة أو فى غير ذلك الوقت 
حرث : يثامتت »و إن أريد الأغرة الاضافية فلا بعد تغايرهما » و سوال هذا 
ل من ذنوبه كدؤال الرجل الأول ليكون أوقع فى تذكير تعمه سبحانه و الشكر 
عامها 


قوله [ 5 ينبت الغثاء فى حمالة السيل ] تشبيه فى سرعة (8) النبات فامم 
يبرن من حرقتهم مريعاً ٠‏ 
نه وأا ما كان فالمراد الشئى القليل الذى يبدو فى شساع الشمس يعنى الهمباة 

التى ترى طائرة فى الشعاع الداخل من الكوة » وجينه نوع من الحبوب . 
(1): أخرجه الشيخان و غيرهما بطرق عديدة و ألفاظ مختلفة مختصراً و مطولا 

و ذكر بعضبا صاحب المشكاة » و القصة مبسوطة جداً . ' 
(م) و بذلك جرم النووى ا حكاه القارى إذ قال: إنها شبههم بها لسرعة .نساما 5 


ال كه اين ٠‏ (هم) الجرء الثالث 
0 قوله [ يسمون الجبنميين ] و لا يغضبون بتلك التسمية بل )١(‏ يفرحون 
التذكرم بها ما من الله به عليهم من الجنة » وأجارهم الله عنه من الحيم ٠‏ 

قوله ( فرأيت أ كثر أهلها النساء ] فان (0) النساء فى أنفسبا كثيرة 
نجة ل الرتغان »فا كان يليا فى انوي 1 كثر من الال اوها ماق يننا ف قاد 


0 و حسها وطراوتها . اتهى . قال صاحب الجمع : قوله ا تنبت الحبة فى: 

غثاء السيل ء هو بااضم و المد ما يحثى فوق السيل نما يحمله م الزيد 

و الوسخ وغيره » و فى مسل :كا ينبت الغثاء. يريد ما احتمله السيل من 

اليزورات . 

)١(‏ قال الطبى : ليست التسمية بها تنقيصاً لمم بل استذكاراً ليزدادوا فرحا إلى 
فرح وابتهاجا إلى ابتهاج وليكر ن ذلك علما لكونهم عتقاء الله تعالى. كذا 
فى المرقاة ٠‏ قلت : و قد ورد فى الشكاة برواءة الخدرى مرفوعا : يقول 
أهل الجنة : هو لآء عتقاء الرحمان . الحديث , فلا ببعد أن يكون النسمية بالجهنميين 
أولا ثم بالمتقاء » أو يكون أحدهها إسما و الثانى لقا . 

(؟) أشار الشبخ بذلك إلى جواب عن إيراد وارد على الحديث ٠‏ و توضيح 
ذلك ما قال القارى : قد يشكل عليه ما جاء فى حديث الطبرانى أن أدنقى 
أهل الجنة يمسى على زوجتين من نساء الدنيا ٠‏ فكيف يكن مع ذلك أكثر 
أهل النار و هن أكثر أهل الجنة ؟ و جوابه أنهن أكثر أهلبا ابتداء 
نم يخرجن و بدخلن الجنة فيصرن أكثر أهلب! إنهاءاً » و المراد أنهن. 
أكير أهلها بالقوة . م يعفو الله علون . هذا ولا دع أنهن يكن أكثر 
أهلبما لكثرتمن ؛ انتهى . قال الحافظ : وظاهره أنه رأى ذلك ليلةالاسراء 

أو مناما و هو غير رؤيته النار و هو فى صلاة الكسوف » و ومم من 
وحدهما ٠‏ و قال الداؤدى : رأى ذلك ليلة الاسراء؛ أوحين خسفت الشمس» 
كذا قال : اتهى . ا 


الكوكي الدرى ارسمع) الجرء الثالتك 


ى 6م 


00) 


0) 


الك من ساد الجا من .رجال. انان أاً 


قوله [ إن أهون أهل النار عذاباً إلخ ] قبل .)١(‏ : إتما هو أبو طالب 
عنه العذاب لنصرته النى يِقِتّهِ » و اختلفت الروايات (؟) فيه فقد ورد ى 
قال ان التين:يحخمل أن يراد به أبو طالب قال الحافظ :و قد بينت/ 
فى قصة أنى طالب من البعث النبوى أنه وقع فى حديث أبن عبساس عند 
مس التصريح بذلك و افظه : أهون أهل النار عذاباً أبو طالبء التهى ٠‏ 

َه 
يقول و ذكر غنده عمه أبو ظالب. فقال : لعله تنفعه. شفاعتى . .يوم القيامة 
فيجعل فى حضاح من النار يبلغ كعبيه يغلى منه أم دماغه , قال الحافظ : ظبر 
من حديث العباس وقوع هذا البرجى ٠‏ واستشكل قوله مله : تتفعه شفاعى 
بقوله تعالى دفا تتفعهم شفاعة ااشافعين » و أجيب اله خص ولذلك عدوه 


فى خضائص الى يله » وقيل : معن المنفعة فى الآية تخالفمعى المفعة فى 


الحديث ء و اراد با فى الآبة الاخراج مر. 2 الثنار » و فى الحديث 


المنفعة بالتخفيف 2 ومسدذا الجواب جزم القرطى 6و قال البهسق : 


مزه هن ثيت الخبر بتخصيصه » قال:: وحمله بعضض أهل النظر على أن جزاء 
الكافر من العذاب بقع على كفره و على معاصيه 2 يجوز أن الله ,ضع 
عن عضن اللكفار بعض اجزاء معاصية تطبيباً لقاب الشافع لانواراً للكافر » 


لآن حسناته صارت عونه: على الكفر هباء » و ياب أيضاً أن المخذف' عنة 


الل لم بحد أثر التخفيف فكأنه الم نتفساع بذاك ؛ ويؤيد ذلك ما ورد أنه 


يمتقد أن ليس ف النار أشد عذاباً:منه » وذلك أن القليل من عذاب جبنم 
لاتطيقه الجبال » فالممذب لاشتغاله بما هو فيه يصدق عليه أنه لم يحصل له 
اتتفاع. بالتخفيف . وقال القرطيى : اختلف فى هذه الشفاعة: هل هى باسان 
قولى أو بلسان حالى والآول يشكل بالآءة #وخرانا جار لصيس 52 


الكوكب الدرى : 6 الجوء. الثالك 


.- 0 ل ماطح سوج صصص سمط سد د سجن سحصمن سعد‎ ١ 


بعضبا فى تضاح )١(‏ من التار»ء والحراد مها واد . قوله [ كل ضعيف متضيف 00] 
إيعى 2 مع ضعفه الحقيق لا ,ظبر من نفسه إلا الضعف دون اكير . 
قوله [ عنل ] (0) . قوله [ جواظ ] المناسب (ع) من مايه هاهنا هو ' 
الجموع و الموع . / 
جم5 و الثانى كن فعاف أن أن طالب لا بالغ فى [ كرام الى ك2 والذب عنه 
جوزى على ذلك بالتخفيف , فأطلق على ذلك شفاعة لكوتما بسيبه ٠‏ انتهى . 


زاد فى الارشساد الرضئ' فى تقربر هذا الحديث أن م ألف السيوطى من 


الرسائل فى إسلام والدى النى يه و جزم فى بعضبس! بأنهما مانا على 

الله الانراعيمية . ومال' فى بضبا [ل إعلاميها بعد [خائيها: وغير ذلك 

تأناه النصوص ء والمق عند مشائخنا أنهها مانا على الكفر كا كا جزم به فى 
الفقه الآ كزء 

)١(‏ قال العيى : باتجام الضادين و[همال الحائين:ما رق مر الماء على 'وجه 
الآر ض إلى نحو الكعبين فاستعير للنار » انتهى . 

(0) قال القسارى : يفتح المين و يكسر اس باب الندا كيد صكجنود جحدة , 
و القناطير المقنطرة » وفاددة التاء الموضوع للطلب أن الضعف الحاصل فيه 
كأنه مطلوب منه النذال و التواضع مع إخوانه » و إن كان قوياً مترجلا 
مع أعدائه » قال النووى : ضبطوه بفتح العين وكسرها والمشهور الفتم , 
و معناه ستضعفه الناس و بحتقرونه و يتجرؤن عليه لضعف حاله فى الدنا : 
يقال : تضعفه و استضعفه .وأما على الكسر فعناه متواضع متذلل خاءل 
واضع من نفسه + اتهى ٠‏ 

(م) بياض ف التقول عنه ٠‏ و قال القارى : بضمتين فتشديد أى جاف شديد 
الخصومة باللاطل » وقيل : الجاى الفظ الغليظ . 

(4) قال القارى : بتشديد الواو أى جموع منوع أو تال » و قيل : السمين . 

“.عن العم نو" قل« الاجر" بالحيم و نيلياه امه 


اك 


الكوكب الدرى (4م” ) . الجزء .الثالك 


أبواب الابمان )١(‏ عن رسول الله ين 


(1) اعل أن الكلام على أحاث الايمان طويل لايسعه هذا المختصر ؛ بسطه شراح 
البخارى لا سيا ااعلامة العيى فارجع إليه لوشئت التفصيل ٠‏ و ما لا بد 
من ذكرها ما أجمله القارى إذ قال: إن الايمان هو التصديق الذى معه أمن 
و طيانينة لغةء ا الشرع تصديق القلب يما جاء من عند الرب ؛ واختلاف 

ِ العللاء فيه على أقوال :أوها عله الأكيرون و الاشعرى و الحققون أنه 
مجرد تصديق النى مله فها عل مجيئه بالضرورة »تفصيلا فى الآمور النفصيلية 
و إجمالا فى الاجمالية تصديقاً جازماً و لو بغير دليل حى بدخل إيمان 
المقلد فهو صحيح على الآصم » وهو مذهب الائمة الأربعة و الا كثرين . 
لآنه مله قبل الايمان من غير تفحص عن الآدلة العقلية » وثانها أنه عمل القلب 
و اللسان مما ؛ فقيل : الأقرار شرط لاجراء الأحكام لا لصحة الابمان فا 
بين العبد و ريه ٠‏ قال النسق : وهذا هو المروى عن أن حنيفة وإليه ذهب 
أبو منصور الاتريدى والاشعرى فى أصح الروايتين عنه » وقيل : هو ركن 
لكنه غير أصلى بل زائك » و من ثم يسقط عند الاكراه والعجر ء 
و لذامن صدق و مات فنجاءة على الفور فانه مؤمن إجماعا , و قال 
بعضهم : الأول مذهب المكلمين, والافى مذهب الفقباء » والحق أله 4 
عند المطالية و شرط لاجراء الاحكام علد عدم المطالبة » و بهذا يلنثم الثولان , 
و الخلافان لفظيان . وثالما أنه فل القاب و اللسان مع سائر الآركان , 84! 


اليكوكب الدرى 2 (وم») الجرء الثالك. 


2 و نقل عن أحصاب الحديث .و مالك و الشاففى , و أحد و الأوزاعى, 
و المميؤلة والخوارج » لكن المءتزلة على أن صاحب الكبيرة بين الابمان 
والكفر بمعنى أنه لا يقال لله.مؤمن و لا كافرء بل يقالله فاسق مخلد فى 
انار » و الخوارج على أنه كافرء و أهل السئة على أنه مؤمن فاسق داخل 
تحت المشيئة » ولا تظير المغمائرة بين قول أحصاب الحديثك و بين مائر 
أهل السنةء لآن امتثال الأوامى و اجتناب. الزواجر من كال الامان اتفانا 
لا من ماهيته , فالنزاع لفظى لا على حقيةته . انتهى . قال العينى : أما أصماب 
الحديث فلهم أقوال ثلاثة : الأول أن المعرقة مان كامل وهو الاصل, 
ثم بعد ذلك كل طاعة إعان علاحدة , و زعموا أن الجحود و [تكار القاب . 
كفر :ثم كل. معصية بعده كفر على حبدة: ولم يحملوا نشيشآ من الطاءات 
إعانآ ما لم توجد المعرفة والاقرار . ولا شيثاً من المماصى كفراً ما لم 
يوجد الجحود و الانكار.. لآن أصل الطاعات الايان و أصل المساصى 
الكفر . القول الثانى أن الايمان اسم لاطاءات كلها فرائضبا! و توافلما 
وهى يحمتلها إيمان واحد . ومن ترك شيئاً من الفرائض فقد انتقص إهانه , 
و من نرك النوافل لا ينقص إيانه . الثالث أن الايمان اسم للفرائض - 
دون النوافل » التهى . و فى شرح العقائد ( الاممان فى اللغة اردق ( 
لجى إدعان حكسم المخبر و قبوله و جعله صادقا ( و فى الشرع التصديق 
بها جاء به من عند الله.) أى تصديق النى مَك بالقاب ف جبسع ما عر 
بالضرورة مجيئه به من عند الله إجمالا فانه كاف فى الخر وج عن عبدة الامان 
و لا :تحط درجته عن الامان التفصيل ( و الاقرار به باللسان ) إلا أن 
التصدديق ركين لاحتمل السقوط و الاقرار قل محتمله ٠‏ وهو مذهب بعضل 

00 وهو اختبار شم الآئمة و عفر الاسلام » وذهب جمهور المحققين 
إلى أله هو التصديق بالقلب و الاقرار شرط لاجراء الاحكام ؛ اتهى . 


قر كنال ا الجرء الثالك 
الاقرار بفرضية الفرا'ض القطءية و إنلم صرح بذلك فى الرواية » قن الفااهر 
أن الاقرار بالرسالة داخل فيه قطمبآ مع أنه غير مذكور هاهنا فترك ما سوى 


)١(‏ قال القارى : أكثر الشراح على أن المراد بالناس عبدة الآونان دون أهل 
الكتمات ميم يقولون لا إله إلا الله و لا يرفاع عنمهم السيف إلا 
بالافرار بنبوة عمد َيه أو إعطاء الجزية » و يؤدده رواية النسائى: أمرت 
أن أقاتل المشركين . و قال العبى هنا الحديث فى حال قتاله لأهل 
الأوثان الذن قال الله تمسالى فهم «كانوا إذا قيل لهم لا إله إلا الله 
يستكيرون » فدعام إلى الوحدانة و خلع الآوثان » وأما الآخرون المتكرون 
النبوة فقال فيهم : أمس ت أن أقاتل الئاس حى يقولوا لاإله إلا الله ويشهدوا 
.أن محمد رسول اللهء فاسلام هؤلاء الاقرار بما كانوا به جاحدين . و على 
هذا تحمل الأحاديث » اتهى . و قال الطب : المراد الأعم لكن خص 
أهل الكتاب بالآية » قبل : وهو الآولى لآن الأمس بالقتال نزل بالمديئة 
مع كل من يخالف الاملام » و التحقيق. أن يقال : الشبادة إشارة إلى 
مخلية لوح القاب عن الشرك الجللى و الى و سار النقوش الفاسدة الردية 
ثم تحليته بالمعارف اليقينية . و الحكم الالحية . والاعتقادات الحقية . وأحوال 

المعاد وما ,تعلق بالآمور الغيبية» والاحوال الآخروية .لآن ٠ن‏ أثبت ذات - 
الله تعالى يجميع أموائه و صفاته الى دل عاهيا أسم الله و نى غيره » 
و صدق رصالة النى وَكِلْهْ بنعت الصدق و الآمانة . فقد وفى بعبدة عبده 
و ذل ابة جهده فى بداية جبده » و آمن يحماع ما وجب من الكتب ' 
و “الاضل و العاف 4 133 نشت طن" الاغداد . ماين الا ]د ”4د من .من 

+ لاوم روشق من اللديد ر لمتتلية .وام ينا عا اخ ال 
لاسو وود إعلاء كلسة الله و هو يحصل بذاك فى بعضبسم#ة 


الكوكب الدرى وم ) ٠‏ ص الثالمف 


الثهادتين أو ماسو ىَ الشبادة الآولى فى الروابات إما أن يكون اغتسارا 00 مال واق». 
يقال :]من على ما كانوا عليه من أن المقر بوحدانيته تعالى لم يتكر الرسالة .وهن 
أقرمما فأى كان له مساغ فى ترك الفرائض القطمية فضلا عن [نكارها و يجوز أن 
بقال فيه ما قال (؟) الزهرى كا يذكره المؤاف عن قريب ٠‏ لكنه بعيد جداً فان 
لاص بالقنال إنما كان بعد الهجرة و قد نزلت فرضية صلاة 5 التبجد فى مكنا . 


فكيف يقال : إنه لم يكن بعد فريضةاء نعم تأويل: الزهرى ,تمشى من غير تكاف 

ف لاديف الى لم يذكر .فيها القنال وغيره »كقوله مِْمْمْ : من قال لاإله إلا الله 

دل -الجنة . 

9 و فى يعضهم بالجزية » وفى بعضهم بالمبسادنة » مع احتهال أن حنكم الجزية 
ورد بعد ذلك بل هو الظاهر ؛ وأضاً المراد من وضع الجزية أن يضطروا 
إلى الاسلام و سبب السبب سبب. فيكون التقدير حى يسلموا أو يمطوا 
الجرية » ولكنه ١‏ كتنى باهو المقصود الأصل ,أو نقول: إن المقصود القتال - 


أوما يقوم مقاءهء أو المقصود الاسلام مهم أو ما يقوم مقسامه فى دفع 
القتال» و هو إعطاء الجر يه ٠و‏ كل. هذه التأويلات لجل ما ثبت بالاجماع 
سقوط القتال بالجزية » اتهى . - 

)١(‏ م يدل عليه رواية للبخارى يلفظ : حبى يشهدوا أن لالله إلا الله وومنوا 
5 و بما جسّت به . وحذفتا فى رواية استغناء عنما بالشسمادتين لأنهيا الأصل . 
كذا فى المرقاة . 7 

5 بلفظ وقد روى عن الزهرى أنه سئل عن قول النى يِه : من قال لاإله 
إلا الله دخل الجنة . فقال : إتما كان هناخ أول الاسلام قبل نزول الفرائض 
واللام و انهى . اتهى . 

(؟). الغل ذكر التهجد ليبن اناحتران 'قآن فراضة مار ات كلا كانت قبل ذلك بل 
ذكزها لكوما أول ما.فرض . 


التكوكب الدرى. 6 الجوء الثالمعي 


تزله [ إلا حتها] أى إلا بحق الكلمة كقتل القاتل ورجم. الزاق. فان الكلمة: 
تحور قتلبها ٠.‏ قولة [ كفر من كف من . العرب. [ل1] قد صان هؤّلاء ثلاث فرق : مهم 
من انك عن الاسلام » ومهم. من أتكن فرضية. الزكاة »٠و‏ مهم من أنكز أداءها [ليه. 
و إن أقى بأنها فريضة الله على عباده . والآولان مهم كافرون دون. الثالك ؛ فاطلاق 
كلفر من. كثفر قى الوواية تغليببء أو ,المقصود بان الكلفرين. لا الثال, و كان هؤلاء. 


() أشار الشيخ. إل دقع إيراد برذ عسفى ظتساهر المسسديث قاف 
ظاهز قرله هد كفر من كر » يشين [ِلى أن منداظرة القنبخين كانت فى قتال. 
المرتدين .. وهذا مشكل جداً و بيد عن مثل عمر . و أيضاً يشكل على 
هوله « كفر من. كف » ما قال عم : كيف. تقاتل الناس إل فدفعيما الشيسم 
بهذا الكلام » ى حاصله. أن قوله ه كفر من كفر »لا دخل له ف الخاظرة 
بل إشارة إلى معظم. ما وقع ى. هذا الزمان و بان للطائفتين الكافرتين. 
لا الطائفة الى وقعت فبها الناظرة . أو يقال : إن إطلاق الكفر على 
الطوائف كبا مجاز لدخول كلهم فى. منع أهل الردة » و توضيح ذلك ما فى, 
البذل عن, العيى أن هؤلاء كلهم كانوا صنفين : صاف ارتدوا عن الذين و لذو 
الملة و ثم الثنين عنام أو هريرة بقوله « وكفر من كفر » وهده الفرقة 
' طائفتان :إحداهها أاب سيلة وأصاب الأسود النى ؛ وهذه الفرقة 
بأسرها منكرة للبوة سيدا تمد مركم مدعية للنبوة لغيره » فقاتلهم أبو بكر حىّ قتل 
الله مسيلءة باليامة و الءاسى بالصنعاء . و الطائفة الثائة ارلو اعن الدين: 
فألكر وا الشزائع و تركوا الصلاة والزكاة وغيرهما من أعور الدين وعادوا 
إلى ما كانوا عليه فى الجادلية . وااصنف الآخر ثم الذيت فرقوا بين الصلاة 
و الزكاة فأقروا بالصلاة و أن أروا'فرض الركاة ووجوب أدائها إلى الامام 
و هؤلاء على الحقيقة أهل بغ ء و [تمسالم يدعوا بهذا الاسم فى ذلك , 
الزمانخصوصا لدخوابم فى غمار أهل الردة ٠»‏ فأضيف الاسم فى الة إلىجع 


الكوكب الدرى ارعس ) الجرء الثالك 


الذين أبوا أن يؤددها إلى الامام بغاة ‏ وكان اختلاف عر فى هذين , وقد كانف 

000 فها بيهم رضى الله تعالى عنهم أن من أذكر فرضية الصلاة كفر فاذلك 

قال أبو بكر : لاقاتان من فرق بين الصلاة والزكاة ٠‏ فانم لا علتم أن إكار 

الصلاة كفر فكذلك إتكار الزكاة يكون كفراً . فن فرق ينها بأن أقر بالصلاة 

و “ألكر الركاة فاله كافر : ش 

558 الردة إذ كانت أعظم الأمرين وأسمهها » وأرخ قنال أهل البغى فى زمان 
على إذ كانوا منفردن و يختلطوا بأمل الشرك ؛ وقد كان فى ضمن هؤلا. 
المانعين من لا منعها إلا أن رؤساءم صدوثم عن ذلك ا ى دوع ء امهم 

جمعو| صدقائهم ف أزافوا أن يبعئوها إلى أنى بكر ف: عنهم مالك بن 

وفرقها فيهم » اتتهى . وقال الحافظ تحت قول بير لأقاتن 500 

يجوز تشديد فرق وتخفيفه » والمراد بالفرق من أقر بالصلاة و أتكر كر 


جاحداً أو مانم مع الاعتراف ء و إِنما أطلق ف أدل القصة الكفر ليشمل 


ويرة 


الصنفين » فهو فى <ق هن جحد حقيقة وفى دق الأخرين جاز تغلياً, د إنا 
قاتلهم الصديق و لم يعذرجم بالجهل لم بم نصبوا القتسال له إلهم من 
دعام إلى الرجوع فلا أصروا قاتنهم » اتتهي ٠.‏ وعل من ذلك أن المين 
الثلى فى كلام العنى الذنى سمام أهل البغى كانوا أيضآ على صنفين . واذا عد 
الشيخ فرقتين و جعل المرتدان كلهم فرقة 3 واحدة أعدم الاحتياج 
تفصيل أحوالهم بخلاف مانتى الزكاة . 

)١١‏ هكذا فى الفتعم إذ قال : قال المازرى : ظاهر السياق 


8 
هاهنا إلى 


أن عر ان موافتا 
.على سال من سحاد الصلاة فألزمه الصديق عدله قَْ الركاة لأورودهها قَّ 
الكتاب و السئة مورداً واحدا 3 اتهى ٠.‏ . ش 


1 الكوكب الدرى و بمب (بعميم ) الجر ؟الثالث 


مز راف ماهر إلأا اد وات 21 ] بس ان آنا كنلا شرح اهاضدرء 
+ لقتال :ز بين ل أبو بكر وجوها عرفت ما أنه الحق علات .أن أبا.بكر ما كان يقوله 
+ الحق » ويمكن (1) أن بقال ف بان معناه : إن الأمى لم يكن .إلا أى رأيث أن الله 


يناه دون غيره رح صدر أى بكر لقتال وأطمه: و ل مله قَْ رمة. فنه © 


و لاكان ذلك وسوسة من الشبطان ؛ فعرفت بعد ذلك أنه الحق كا كان عرف 
أ و بد بكد, وتان على ذلك اكتصا لله عليه . : : 9 


[مناب مأ جاء ف وصف جبرتيل (0) لني ل بكر الابمات والاسلام ] إننا 
الوصضف إلى جر ثيل أن فاه ما كان سيب وصفه 2 لدو اله إياه 0 


)0 7 ا بان اميت أن عر 3 كن القتال هاف اول 6ن باستدلال 
إبى بكر 4 وف أقاق تائف “لا لا بكرتب عله ؛ 1 5 صدره له كا كان 
شرح له صدز أفى كل من قل 2 :وق اليذل عن شروح ابغارى. : عرفت 
أنه أى القتال الى :[ى' المحق الثبت بالدليل الشرعى بما ظبر لى من الدليل 

الذى أقامه الصديقء لا أنه قلذه فى ذلك لأن المجتبد لا يحوز له أن بقلد 
يجتببداً آخر ؛ فان قلت : ما نص الذى اعتمد' علنه بو بكر أ قلت : : ردى 
الحا كم فى الاطل :عن عنذ .الزتنهن الظفرى و كانت لله بنة ء قال : 
بعك رضول الله ْله إلى رجل: امن أشجع لتوخذ صدقته فأبى أن عطيها 
فرده إليه الثانية أفأبى ْم رده إلبه الثالثة وقال : إن أنى فاضرب ا 
0 قال عبد 50 أدب رواة الحديث قلت لحي :ها أرى أبو بنكر قائل 
أهل الردة إلا على هذا الحديث + قال : .أجل » انتهى . 
(؟) هكذا فى | االسخ . المندية , فر ٠و‏ بوب عله البخارى فى صحيحه « باب 
'* مؤّال جبرئيل ١‏ 5 يه عن الايمان و الاسلام 1 » وهو أوضم » وَلمل 
المصنف اختار ذلك اشنحارة لل ما فى الحديثك ذاك جبرئيل ألا 1 بعكم ْ 
ديم , خيله النى ولت ممللآً » و إلله أشار اله 500 الثانى. 


يه تنكو كلبا الددى 0 ) 066 ( باتعا الجرء ‏ الثالث 


هو الواصف ,1 و يقال : إنه لا صيق :١‏ مم ذا يه من الاق وأفر ما مل 


واصفاً حقيقة و لا ضير فيه إذاً . 


قوله ل أدل من تكلم فى القبر ] أي أتكرة(0 10 اله 


قرله [ فظنت .أن .صاحى سيكل الكلام إلى (8).] الكوق. أقدر على الكلام 


قال الثووى : معنناه أول من قال' بننى القدر ناأبتدع و غالف الصواب ٠‏ 


و فى شرح المواقف : يلقبون. بالقدرية لاسنادهم. أفعال العباد إلى, قدرتهم 
و.إكارثم القدر ٠‏ قال النتووى ا الجهى بضم الجم نسيدة إلى جبينة قبيلة 


هوأ ل هن . تكلم فى _البصرة بالقدر , فسلك أهل 2 2 : 


و قيل : إنه معبد بن عبد الله ين عويمر » التهى . وى البذل .: يقال إنه 


إن عيد ينه نِ عم ٠:‏ و قال : ابن عيدٍ ألله يع عوما :و يقال : ان 


ش و اد أيضاً شعونل 3 يال عياض 321 بعضهم قال فيه 3 


قال النووى : معناه يسكات و يفوضه .إلى. لإقدانى و جرأق وبسظة لباق 
فد جاء عه ف رواياته لآق كنت أسط لساناً 2 انتهى . 


قال التووى : بتقديم القّاف على الفاء » معناه. يطليونه و اتشبعو له 3 هذا هو 


المشهور » و قبل ا راودا" بعض شبوخ المغارية بتقديم 
الفا و و ث0 1 ا . ا سحدون عن غأمضه و سستح ترجتون خفه, 
و روى فى غير سل بنة تقفون بتقدم لاف وحذف اراء ه دهو صحيح أيضأ. 


البح #2 م 
المخر وا ل © 


الكوكب الدرى . ا(وسسم) ش الجرء الثالثك 


اك 


نوا من أهل العم و. الفطلة وجب البحث عما يقولونه فان ظاهرم يدعو إلى 


سام مقاهم . 


عن 
الرد 


اقرله [ فأخبرمم أف منهم يرى” الخ ] قدم هذا القول مسارعة إلى الآبرى 
هؤلاء وتعجيلا لالقاء النفر 00 عنهم فى قالوب السائلين 8 م بين بعد ذلك دليل 
علهم و إظبار التبرى عنهم » و هو أمم ليسوا بأهل (؟) إمان » ثم انشأ 


إثيات أن ذلك أى الايمان بالقدز داخل فى الانمان فقال : قال عمر بن الخطاب . 


عان قره ال ارون قي وا اسهد و ل وراب واو ا 
و فسره بأنم يطابون لعره إى اوه ٠و‏ ف رواأية شفقهرون و معناه 
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68 


ظاهر » اتهى . و قال الدمنى فى نفع القوت : يتفقرون ء بالئهاية بفاء 
فقاف و المشبور عكسه . و قال بعض المتأخر بن : هى عندى أصم روايانه 
أى يستخرجون غامضه من فقر البثر حفرها لاستخراج ماما ء و معنى 
المشبور أى يطلبون العم قو 

قال الراغب : النفر الانزعاج عن الشئى و إلى الشتى كالفزرع إلى الشثى 
و عن الشئى » قال تعالى « ما زادهم إلا نفوراً » اتتهى . و فى الحديث: 
بشروا الناس ولا تنفروهم ٠‏ وورد أن هنكم منفرين . 

قال التووى : هذا الذى قاله ابن عمر ظساهر فى تكفيره القدرية . قال 
القاضى عياض : هذا فى القدرية الأولى الذين نفوا تقدم عل الله تمسالى 
بالكائنات ٠‏ قال : والقائل ببذا كافر بلا خلاف وهؤلاء الذين يشكرون القدر 
م . الفلاسفة فى الحقيقة ؛ قال غيره : ويجوز أنه لم برد بهذا الكلام التكفير 
المخرج من الملة يكون من قبيل كفران النعم إلا أن قوله : ماقبل الله 
مهم ظاهر فى التكفير فان إحباط الأعمال إتما يكون بالكفر إلا أنه يود 
أن يقال فى المسم لا يقيل عنله معصية وإن كان صحيحاً . م أن الصلاة 
فى الدار المغصوية صحيحة غير محوجة إلى القضاء عندجاهير العلياء بل ياجماع 
الساف وهى غير مقبولة فلا ثواب فيها على امختار عند أحابنا » اتهى : 


الكوكب الدرى باسم ) الجزء الثالث 


مذكور فى مس . قوله [ شديد بياض الثياب ] باضافة البياض الصفة إلى لباب : 


قوله [ كنا عند رسول الله مَقهِ ] فيه اختصار و الحديث )١(‏ بطوله 


و السوادة (؟) و يغير الاضافة :و فيه أدب حضور مجالس العم باللباس الطيب 
الصاق الغير المتدس ولا المتسخ , و بازالة الشعث و الغبرة عن وليه و ينه 3 


قوله [ لايرى (*) عليهأئر السفر ] حى يكون من أهل بادية قدم من هناك 


يدل على الاختصار وعلى أن بعضهم ذكر ما لم يذكره غيره » وذحكر 


ْ أبو داؤد فى أول القصة من حديث أنى هريرة وأنى ذر قالا :كان رسول. الله 


ش 2 يجاس بين ظبرى أصحابه فيج الغريب فلا يدرى أيم هو حى يسأل 


فطلبنا إلى رسول الله يله أن نجمل له مجاساً ؛ الحديت . 


ذف ها بعده اختصاراً و اتيكالا على ما يفبم من السياق » و الممنى أن 
البباض مضاف إلى الثياب من قبيل إضافة الصفة إلى. موصوفها و كذا 
السواد الصفة مضاف إلى موصوفها و هو الشعر . و قوله : و بغير 
الاضافة يتعلق مهما 27 و فى الارشاد الرضى : إما باضافة الشديد إلى 
البباض أو دون الاضافة » و هكذا فى شديد سواد الشعر ء قال القارى : 
ياصافة شديد إلى ما بعده إضافة لفظية مفيدة ' للتخفيف فقط صفة رجل , 
واللام فى الموضعين عوض عن المضاف إل العائد إلى الرجل » أى شديد 
بياض ثسابه شديد سواد شعره »و فى نسخة بالتنوين فى الصفتين المشبوتين 
ورفع ما بمدهما على الفاعلية » وفيه استحباب الياض والنظافة فى الثباب, 
رأ زمان طلب العلى أوان الشباب لقوته على تحمل أعبائم, اتتهى . 


(>) قال القارى : روى بصيغة الجبول الغائب ورفع ا فر براه 


الاك و الاشهر بو ردى بصيغة المتكلم المءلوم و نصب الأثثر واجماة 


)١(‏ لم أجد فى مسل هذا الحديث بأطو ل ما ذكره المصنفء نعم مجموع رواياته 


هكذا فى المنقول عنه فان كان محفوظاً عن التحريف فهو عطف على البياض ' 


عه 
20 


الكوكث. الدرى ( مم ) الجرء الثالك 
ا ا اا 1 ا 1 


030 قوله [ ولابسرفه منا أحد ] حتى يكون من أهل المدينة ٠‏ قوله [ فالزق ركته 
يركته )١(‏ ]أى قريها بها وليس المراد الالزاق الحقيق » بل المراد شدة المقارية حى 
كآنه ألرقها بها ء وفيه الجاوس بقرب الاستاذ مؤدباً حى لايحتاج إلى رفع الصوت 
فى البيان » ثم الضمير الأول لجسريل و الثانى للنى مَفِتَمٍ . قوله [ ثم قال : امد 
ما الابمان ؟] فيه نداء للخاطب بالاسم الذى (م)يرضيه ليتعين من بين الموجودين 6" 


3 حال من رجل أو صفة لهء والمراد بالآئر ظبور التعب و التغير و الغبار » 
والمعنى تعجبنامن كيفية إتيانه » إذ لو كأن من المدينة لعر فناه 2 غربباً 
لكان عليه البق قال زين العرب فى شرح المصابيح : لا يعرفه منا أى 
من الصحابة وإلا فالرسول مَل قد عرفه , وقال السيد جمال الدين: قد 
جاء صرحا فى بعض الروايات أن النى مه لم يعرفه حى. غاب » كا أفاده 

الشيخ ابن حجر ءاتهى ٠‏ 0 

(1) بافراد الركية فى النسخ الى بأبديناء قال القارئ: والجلوس على الركبة أقرب إلى 
التواضع والآدب ٠‏ وإيصال الركبة بالركبة أبلغ فى الاصغاء وأثم فى حضور 
القاب وأكل فى الاستئناس ,و الجلوس على هذه اليئة بدل على شدة حاجة. 
السائل » و إذا عرف المسثول حاجته وحرطه اعتنى و بادر إلله » اتتهى . 

(م) وقيل : ناداه باسمه إذ الحرمة تنص" بالأامسة فى زمانه أو مطاقاً و هو 
ملك معل ٠‏ ويؤيده “قله تعالى « لا تجعلوا دعاء الرسول بتكم كدعاء بعضكم 
بعضآ » إذ الخطاب للآدميين فلايشمل اا إلا بدايل ٠‏ أو قصد به المعى 
الوضق دوك العلنق نوما :ورذة العا من ناه يتن «المتساية “انه 
فذاك قبل التحرم » وقيل:آثره زيادة فى التعمية إذ كانوا: يعتقدون أنه 
لابناديه به إلا العربى الجافء قيل : ولم يسم مبالقة فى التممية» أو يان أنه غير 

. واجب ٠‏ أو ملم ولم ينقل وهو الصحيح للا ورد فى الرواية » ومن حفظ 
حجة على من ”لم تحفظ » هكذا فى المرقاة . 
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الكركب البرى 01 001 انوع الجزء الثالك 


سمت 


و فيه تقدم الموقوف: عليه الذى. ط ملاك اللاضص ىُْ السؤال. و أيضا ففه تقديم 
السؤال غر| هو كاف لانجاة من الخلود فى النار و الدخول فى الجة وهو 
الامان » فعلم يذلك تقدم الام الم . ثم الابمان ياعتبار كونه )١(‏ معقوداً عليه 


, هذا من المسائل الى اختلف فبها الساف والخلف . ول بسطه المطولات‎ )١( 
قال العينى فى أحاث الابمان : النوع الرابع فى أن الاسلام مقائر للايمان‎ 
ظ أو هما متحدان ؟ فنقول : الاسلام فى اللغة الانقياد والاذعان: و فى الشربعة‎ 
, الانقياد لله بقبول رسوله لتم بالتلفظ بكلمتى الشهادة و الائيان بالواجبات‎ 
والاثهاء عن المكرات : م دل عله جواب النى مله حين سأله جبريل_‎ 
عليه السلام عن الاسلام » وايظلق الاسلام على دين مسد 2 »م يقال دين‎ 
اليهودة والنصرانية » قال تعالى « إن الدين عند الله الاسلام » و اختاف‎ 
فذهب “الحققون” إلى ألهها: متغاين ان وهو الصحيح ؛ ذهب :بض‎ ٠ العلءاء فيهما‎ 
المحسدثين و المكلمين و جمبور الحتزلة إلى أن الايمان هو الاسلام » و‎ 
الانيان مترادلان قرعا .. ال الخطاق : و الضحيم من ذلك :أن بقبد.‎ 
الكلام ولا يطلق , و“ذلك أن المسلم قد . يكون -مؤمناً فى عض الآحوال‎ 
5] دون بءعض ؛ والمؤمن مسلم ف جميع الأحوال» فكل موهن مس‎ 
. قال : و هذه إشارة إلى أن بينمهما ععومأ وخصوصاً مطلقاً م‎ ٠ كل ملم مؤمنآً‎ 
صرح به بحض الفضلاء » والحق أن بينهها عموماً وخصوصاً هن وجه . لآن‎ 
0 الامان أيضاً قد بوجد بدون الاسلام » إلى آخر مابسطه العيى . وفى‎ 
7 العقائد للنسنى : الامان و الاسلام وأسضدب لان الاسسلام هو الخضوع‎ 
, الانقياد بمعنى قبول الاحكام و الاذعان بهساء و ذلك حقيقة التصديق‎ 
و يؤيده قوله تعالى « فأخرجنا من كان فيا من المؤمنين فها وجيدنا فبها‎ 
غير بيت من المسلدين » و باجملة لايصح فى الشرع أن نحم على أحد بأنه‎ ٠ 
أو مسلم و لبس يؤمن ؛ و لا تعى بوحدتهها سوىلاة‎ ٠ ا مؤمن و ليس يمسم‎ 


الك وكب الدرى ) ع9 ( اط الثالت 


القاب إيمان »2 و باعشار ظبور ثاره. إسلام فبما متلازمان أوهما واحد ء فان 
المرأ إذا أقر ماتجب إقراره وأيقنه بقليه فهو مؤهن و مسو إنم يصل وم يصم ء 
و قوله عليه السلام. أن تؤمن بالله وملاككنه و ككتبه و رسله إل مشعر باقراره 
بأركان الاسلام بأسر هاء فانه لا صدق الرسل وآمن بالكتب فانه يقربما فيها لاجرمء 
وكذلك بما أمى به النى وَقِْْ ‏ ثم قوله عليه السلام فى بيان الاسلام : إقام الصلاة 
و إبتاء الزكاة ليس الماط فيه على [تيانها »بل المذكور فى الاسلام [نما هو الاقرار 
بها ء فالمقر المقصر آت بها حكمأ وملحق بالذى يأنى با » فلم يكن بين الاسلام و 
الابمان فرق » و إن أخحذ الكامل منهما كان الثلازم ينها أظبر . فان الابمان 
الكامل لايحوز ترك الأعمال, والاسلام الكامل لابتصور بدون الاعتقاد بالممتقدات , 
هذا والله الحادى إلى سواء السبيل ٠‏ وهو حسبى و نعم الوكل:.: 
قرله [ فما الاحسان ] لا فرغ عن السؤال عما لابد منه لكل مؤمن مس 
أخذ فى السؤال عما هو درجة الكمل » فان إحسان كل شئى هو الاتقان فيه » و 
مراتبه متفاوتة . فان إحسان الانياء و الأولباء و الصديقين و الشهداء و غيرمم 
أنو اع متفاوية :. 
قوله [ أن تعبد الله كأنك )١(‏ تراه ] وهذا 56 لمراتب الاحسان فكلا زاد 
ع ذلك ؛ و ظاهركلام الشاخ أنهم أرادوا عدم تقارما. مم آنه ليوا 
أحدهما عن الآخرء لا الاتحاد بحسب المفبوم : فاف قيل : قوله تعالى 
«قالت الآعراب آمنا قل لم تتؤمنوا ولكن قولوا أسليناء صريح فى تحقق 
الاسلام بدون الامان ٠‏ قلنا : المراد أن الاسلام الممتير فى الشرع لابوججد 
دون الايمان » و هو فى الآية بمعى انقياد الظاهر من غير انقياد الباطن . 
مامزلة التلفظ بكلمة الشبادة من غير تصديق » و المراد تحديث الباب أن : 
ثمرات الاسلام و علاماته ذلك . إلى آخر مابيطه 
)١(‏ قال القارى : مفعول مطلق أى عبادة شبيرة بعبادتك حين راه . أو ال 


الكوكب ‏ الدرى هم ) الجرء الثالك 


المراقبة حسن الاحسان » و قوله الى : فان لم تكن تراه فانه يراك » ينه )١(‏ 
الشارحون بحيث تكون مستبته أدون من الى قبلها » فقالوا : وإن لم تقدر على ذلك 
فاعبده كأنه يراك . وهذابعيد ‏ أما أولا فلان المراقبة فى ذلك أشد ء لأنه ثيارك 
و تعالى لما كان ناظراً إليه و رائأ حاله »وراقب العد ذلك اشتدأمى الاحسان 
0 زاد فيه »لا أنه يكون مرتبة دونى نسبة إلى الأول ٠‏ و أما ثانا فلان المناسب 
حنئيذ هر أن يقال كأنه يراك و هنذا غير صمح ٠‏ بل الرءة منه سبحانه محققة 
قطعية , إلا أن يقال : المقصود أنه تعالى وإنكان زائيا حاله إلاأن الواجب على المابد 
ماعاة رؤيته » والمراعاة غير متحققة قطءا ٠‏ ومع ذلك ففيه بعد كم لا مق . فقوله 
هذا .لسن إلا دليلا: عل القول: الأول .د ينى أن المأ إذا امتبعد رؤيفه الب تاركو 


من الفاعل أى حال كونك مشبها يمن ينظر إلى الله خوفآ منه و حياء , 
و هذا من جوامع الكلم فان العبد إذا قام بين بدى مولاه لم بترك شيئاً 
ما قدر عليه من إحسان العمل . و لا يلتفت إلى ما سواه ٠‏ اتهى . 
)١(‏ كا ظبر ما سطه القارى . وحكاه فى الارشاد الرضض عن الشيخ عبد الحق 
المحدث ء وكذا قال غيرهما » وبسط العينى فى أنواع الاحسان فأرجع ابه 
ششت » و عاصل ماأفاده الشبيخأن قوله َه : فانم كن تراه لركان مرتبة 
ييه أدون من الأولى كان حق العبارة أن يقول : فارنف تكن كأنك 
تراه فاعبده كأنه يراك ء لان الى إذ ذاك لايد أن يكون هو المبت أولاء 
ولم يذكره الشيخ اظهوره ٠‏ و أيضا لا يصمح هذا الكلام لآرف رؤيته 
تالى متحققة لا محالة كيف كأنه يراك . فالصواب أنيقال إنه ليس 2 
بمرتبة أدون من الآولى » بل هو دليل و تصوير للكلام السابق إذ كان 
يشكل عليه أن رؤية العبد إباه تبارك و تعالى محال فى الدنيا فكيف يمكن 
لأحد أن يصوره » فبين صورته بأن تصور أن الله عر اسمه يراه فى كل وقت 
يؤدى إلى الصورة الآولى ؛ فتامل . 


التكوكب ' الدرى (40م ) الجرء الثالك 
د أب عورمينوة سد سا سيقن متيو تور د نه 


تعالى قال النى مله : اعد الله كأنك تراه لآنك إن لم تكن تراه .فانه يراك قكيف 
تغفل عنه و كيف تصلى و و قلبك فى مكان و جسمك فى مكان , و كيف تسبح الله 


بلسانك وقليك مشغول بفلان و فلان ٠‏ 
قوله [ قد صدقت ] و التصديق نوعان : تصديق التسايم و عدم الانكار م6 
يصدر من المسل الجاهل ؛ وتصديق الاتفاق و الاقرار م يصدر من العالم » وهذا 
التصد.ق كان من القبيل الثانى )١‏ فلذلك تعجبوا منسه ٠‏ قوله [ قى ! 1 ما 
سأل عن ذلك ليعلم بوم مجازون على الحسنات السابقة ذكرها . 
قوله [ أن تلد الآمة ا اختلفت أقوال (؟) العلداء فى ببان ان 
و الظاهر المناسب هاهنا ا أن تجكثر السى » و المولود حينذ ولى نعمتها فان 
ةرق الولاء .رجع إلله بعد موت أيه و إن لم يكن لاولد أن شتلكها » و فيء 
إشارة أيضآً إلى كثرة النساء لآنه قال ربها و لم يقل ديا ٠‏ 0 ش 
6 و يويد ذلك ما حكى القارى من الروايات » و فى بعضبا : انظروا هو 
يسأله و يصدقه كأنه أعل منه » و فى أخرى : ما رأينا رجلا مل هذا 
كأنه يعم رسول الله مَيِيُهْ يقول له : صدقت صدقت ٠‏ 
0 فل لمارف ادا ق هده الزوابة وان وصتكر فى روايات آخر 
0٠‏ باعتبار التسمية ليشمل الذكور و الاناث . أو فراراً من ششركة لفظ رب 
العماد » و إن جوز إإطلاقه على غيره تعالى بالاضافة دون التعريفء أو 
أراد الينت ففعرف الابن بالأولى » و الاضافة إما لأجسل أنه سبب 
عتقبا » أو لأنه ولد ربها أو مولاها بمد .الاب » و فصر هذا القول كثير: 
من الناش بأن. السى يكير بعد اتساع رفعة الاسلام فيستولد الناس إماءهم 
فيكون الوك كالسيد لآمه لان ملكبا راجع إليه » و ذلك إشارة إلى قوة 
الدين » و استيلاء المدين » و هى من الآمارات لآن بلوغ الغاية منذر 


بالتراجع » و الاتخطاط المؤذن بقيام الساعةء أو إلى أن الآعرة تصير أذلةةا 


الكوكب الدرى ( ++ ) الجزة الثالك 


قزل :يا عبر هل. تلبرى. عن السبائل ٠‏ ؟].وكان الصحابة. رمنوان الله علبيم. أجمين 
متشوقين إلى أنه مرح# هو فانه جمبع فى سؤاله بين الشريعة و الحقيقة ٠‏ و بين 
ما لا يمكن استقصاؤه من المسائل , و لم يكن من يعرقوتة حتى يعلدوا أنه مون 
عداء البود أو النصارى » فيقضوا بذلك مم فالهم كانو | عارفين بأحبار م المشهورين 
ول يذكره البى. يلك من نفسه لهم لبزيد بذلك اشتباقهم إليه وهابوا أن يسألوه ٠‏ 
[باب ما جاء فى إضافة )١(‏ الفرائض إلى الايمان] قد طال(9)أقوال العلماء 
فى أن بين العلماء التكلمين والمحدثين اختلافاً فى دخول الفرائض ف الايمانو عدمه 
و زبادة الابمان مأ وعدمبا , فذزهب المكلمين منعه . و ذهب علاء الحديثك إلى 
ثيوته . .هذا ما يتعجب منهء أفترى المحدثين يقولون بأن من لم يعمل فريضة. قط 
فبو كافر أو غالد فى التار » أو رق المتكلمين يتكرون الفرق بين من آمن الآن 


به لآن الام مربية للولدء فاذا عار الولد دبما سسيا [ذاكان يتنآ ينقلب الام ء 
كا أرى القرينة الثانية على عكس ذلك. و هى أن الآذلة ينقلبون ملوك 
الارض ٠‏ فيتلاءم المعطوفان» وهذا إخبار بتغير الزمان , وانقلاب أحوال 
الناس : وقيل : معناه أن الاماء تلدن الملوك » فتكؤن أمه من جملة رعيتهء 
ويقرب انه القول :بأن السى إذا كثر قد.يسبى. الولد صغيرا ثم بعتق ويصير 
رئيساً بل ملكا ء ثم تسبى أمه فيشرا عالاً أو جاهلا » ثم وا 

وقد يطؤهاء و قيل : معناه فساد الاحوال بكثرة بيع أمبات الأولاد 
ارده فى أيدى المشترين حتى يشريها ابها و يطأها و دو لا يعلمء و يؤيده 
رواة بعلبا و إن فسر بسيدها . وقيل : معناه الاشارة إلى كثرة عوق 
الأولاد » فيعامل الوإد أمه معاءلة السيد أمته من الخدمة وغيرها » وخص 
بولد الآمة لآن العقوق فبن أغلب . 

ظ )١(‏ غرضٍ المصدف و من نحا نحوه الرد على المرجئة وهى طائفة من أهل البدع , 

قالالحافظ : المرجئّة بضم لمهم وكسر اجيم بعدها بأء مبموزة »و جوز تشديدها 

.بلا همزء نسبوا إلى الارجاء وهو التأخير لآم أخروا الأعمال عن الايمان28 


الكو كب الدرى 0 (44" ) 3 الجرء الثالك 


7 يعمل حسنة » وبين من أنقد عمره لله صائما ومجامدا , حاجآ] ومعتمراً وعابدا, 


فليس الأاص 3 اشتبر ينهم من أن الحدئين يخالفون المتكلمين فى هذه المسألة ٠»‏ بل 
ا 


وَجناوا ماد اسم الاجان. 1 اال ٠و‏ قالوا : لا يضر: 3 الايمان 
ذنبٍ أصلاء اتهى ٠‏ ؤفى ع -المواقف : المرجئثة لقبوا به نم يرجئون 
البذل عن النية » أى ' أخروه فى الرتبة عنها و عن الاعتقاد » من أرجأه 
أى آخره و أخرمء أو 8 نم شرارة : لابضر مع الااعان معصية فهم يعطون 
الرجاء » و على هذا , ةا 
البونسية ؛ والبيدية, والغسانية » والثوبانية: والثومنية » ثم بسط مقالائهم 
و ذكر فى الغسانة' : هم أصحاب الغسان الكوقى قالوا : الايمان المعرفة ة الله 
و رسوله . و بما.جاء من عندهها إجالا لا تفصيلا مثل أن يقول : قد 
فرض الله الحج و لا أدرى أبن الكعبة ؟ ولعلها بغير مكة . وبعث عمداً 
ولا أدرئى أهو الذى بالمدينة أو غيزه ؟ و حرم الخنزير والاأدرى أهو . 
هذه أم غيرها ؟ و غسان كان ححى هذا القول عن أنى خنيفة و يعده من 
ا مرجئة ٠‏ وهو آفتراء عليه قصد .به غسان روح م مذهبه عوافقة رجل كبير 
مشهور . قال الأمدى. : ومع .ذلك فأصواب المقالات عدوا أبا حنيفة وأصحاءه 
هن ل جثة أهل السنة » و لعل ذلك لآن الممتزلة فى الصيدر الآول كانوا 
ياقبون من عالفيم فى القدر مرجتاً ٠‏ أولانه لما قال: الايمان هو التصديق 
ولا يزيد والا ينقص ء ظن به الارجاء بتاخير العمل عن الايمان » وليس 
كذلك إذا عرف منه المالغة فى العمل و الاجتهاد فيه انتهى . 
(؟) يعى المشهور ينهم أن انحدثين و المكلمين مختلفون فى ذلك حقيقة و بس 
كذلك ٠‏ بل الاختلاف 2 لفظى هبنى على تفسير الايمان » كا صرح 


فار عر د من رد من الفريقين لبس غرضه الرد على بالفر يق *5 


10-35- 


التوكب الدرى 200 ( هغ؛؟) ٠‏ الجزء الثالك 


الآمن اللق الى ينبت أن يمول اله [نا "هو الرك ل من .“قال .لا يان اي .من 

المعاصى بعد الامان بأن هذه الأافعال داخلة فى الايمان » و من قال بعدم الدخول 

فيه فشأه الزد على من ذهب هنهم إلى أن الايمان: لا يفيسد بلون الفرائض: » 

وهذاه, الحق الذى ينطبق عليه كل الروانات » و أما مازعم من ذهب 

امحدثين فهو افتراء عامهم يرده الروايات الصرحة 5 ستقف عليه . 

قوله [.1نا هذا الى من رييعة] إذا نصبت الحى فهو على الاختصاص 6 
و من ربيعة خبر إن » و إذا )1١(‏ رفعته فهو خبر إن وقوله من ريعة حال . 
قوله [ فقال: آمك بأربع إل ] فى الحديث اختصار , و لم يذكر فى هذه 
الرواية ما امم عنه (؟) و هو مذكور فى الروابات الآخر ؛ وقد ترك () فى 
كل روايات الصحاح ذكر اثلانة من هذه الأربع المأمورة :و عا “المذكر و نينا 
واحد ء و هو الايمان المفسر بالآربعة المذكورة بعدها . و هذا الذى ذكرنا أسل 
الثانى م يتومء بل من أثينت للاممان أجر اء وأفراذاً غرضه الرد عل المرجئة 
القائلة بأنه لا يضر مع الايمان شئى : و من" نفاها عن الاممان غرضه الرد 
عل المعتزلة القائلة بأن الكبيرة تخرج المرتحكب عن الاهان » و على 
الخوارج القائلة بأن اركاب الكبيرة .دخله فى الكفر . 

)١(‏ وبالآول جزم الحافظان ابن حجر واعينى و غيرهما » وعلى كلا الاحالين 
معناه أثنا من حى ربيعة »ء و لا يمن محيئها إليك إلا فى الشهر الحرام 
الميلولة ضر بننا وبينك ٠‏ و لفظ المشكاة عن التفق عليه بلفظ البخارى : 
[نا لانستطيع أن نأتيِك إلا فى الشبر الحرام » و يننا و بينك هذا المى 
من كفار مضر 2 الحديث ٠.‏ ! 

)نو هن الأرعيتسة الاريقة الواردة فى جل الروليات : الدباء» و الختم ». 
والنقيى ».و المرفت. :. 


(؟) ويذلك جزم البيضاوى 5 حكاه عنه الحافظ فى اافتح إذ قال :قال البيضاوى :28 


الكوكب الدرى ا (45؟ ) الجرء اثالث 
اسح ع ا 1 ا ل ا ا 11 0 


اقل ف تجيه الحديت » و بذلك يصمح إيراد الحديث هاهنا » وبه يظبر مطابقة 
لترجة » و أما ما قال الشراح فى توجيبه بأن الايمان بلله مفسر بالشبادتين سب» 
و إقام الصلاة و إبتاء الركاة وأداء الخسش الثلانة الباقية منها »و قبل (١):الايمان‏ 
عة. الظاهر أن النسة المذكورة هاهنا تفسير للايمان, وهو أحد الأربعة الموعوه ‏ 0 


يذكرها » و الثلانة الآخر حعدذفها الراوى اختصاراً أو نا ٠‏ انتهى 5 


ْ و سيأق إليه الاشارة فى كلام السيد جمالم حكاء القارى » لكن الحافظ 


٠ برض مهذأ التوجيه‎ ١ 

هذا هو المشبور عند الشراح فى تفسيره »كا حكاه القسارى و غيره 
من عامة مفسرى الحديث ٠‏ فق المرقاة : قال ابن الصلاح : قوله أن تعطوا 
عطف على قوله بأربع فلا يكون واحداً مها » وإن كان واحداً من مطلق 
شعب الايمان ٠اتهى ٠‏ فكون هذا من باب زادة الافادة» قال الطبى : فى 


الحديثك إشكالان 0 أوهيا أن المأموربه واحد و الآركان تفسير للامان 


يديل قوله أتدرون ما الابمان » و ثانيبها أن الآركان الم ذكورة خمسة 


1 واقد ذكر أولا أربعة » وأجيب عن الأول بأنه جعل الايمان أربعة نظرآٌ 


إلى أجزائه المفصلة , وعن الثانى بأن عادة البلغاء إذا كان الكلام منصباً لغرض 
من الأغراض جعلوا سياقه له » وكأن ماسواه مطروحء فباهنا ذكر الشوادتين 
لشن متصوداً لآن القوم كأنوا مؤمنين مقرين بكلمى الشبسادةء اتهى ٠‏ 
و يدل عليه ما فى رواية للبخارى : أمرم بأربع ونام عن أربع ء أقيموا 
الملاة ؛ و آتوا الركاة » وصوموا رمضان » و أعطوا خمس ما غنمثم * 
ولانشربوا فى الدباء وى الحتتم والتقير والمرفت ء قال القارى : وبهذه الرواية 
تتدفع الاشكالات » و يرجع إلها التأويلات , لكتى ما أقول ما قاله 
الطيبى من أن ذكر الشبادتين ليس مقصوداً »بل أقرل: هو المقصود بالذات 
وإئما المذكورات بان شعبها المعظمة وأركانها المفخمة » وحمل كلام الطبى أهأ8ة . 


ْ الكوكب الدرى ٠2‏ : ( عم ) 1 الجوء الثالت 


مفسر بالشبادتين فقط و الثلاثة المذكورة بعدهماء وهى إقام الصلاة » وإيتاء الزكاة» 
و صيام رمضان ٠‏ 5 هو مذكور فى رواية الصحيحين تتمة الأربع ٠‏ ثم زاد بعدها 
من عنده خامساً . وهوأداء الخس»ء ففيه أن الآام لو كان كذلك لا أورده المؤاف 
فى هذه الترجة إذ لا يعم منه بهذا التوجنه دخو ل الفرائض فى الايعان حت يتم 
استدلاله » فصنيعه هذا و كذا صنيع أستاذه ‏ البخارى )١(‏ بدل على ما ذكرنا من 
توجيه الحديث ٠.‏ : 
قوله [ من عند عباد بن عباد بحديثين ] وذلك لا له من الفضل على غيره.. 
|قوله [ دضيع لعائشة ] ليس الرضيع هاهنا ا المشبور و المرضع » 
بل المراد بذلك أخوها رضاعاً . ش ٍ 
قرله [ يعنى و كفركن العشير ] (؟) . قوله [ و ما نقصان عقابا ] ما 


5 
4 للنريت 


8 ليس مقصوداً من الأربع » بل هو جملة معترضة , وقال السيد جمال الدين : 
قل : هذا الحديث لا يخاو عن إشكال لأنه إن قرىء و إقام الصلاة إل 
بالرفع على أنها معطوفة على شبادة ليكون المجموع من الايمان فأين الثلانة 
الباقة ؟ وإن قرئت بالجر على أنها معطوفة على قوله ,الايمان يكون المذكور 
خمسة لا أربعة 0 و أجيب عل التقدير الأول بأن الثلانة الباقية حذفها 
الر اوى اختصارآ أو نياناً » وعلى التقدير الثانى بأنه عد الآبع البى وعدم 
م زادهم خامسة؛ وهى أداء الخس - كانوا مجاور'ن لكفار مضر وكانوا 
أهل جباد وغناتم » اتهى . وفى ذلك أقوال أخر ذكرها الحافظ و غيره 
كقول ابن العرنى تحتمل إن يقال: إنه عد الصلاة و الركاة واحدة لآنها 
قرينتبا فى كتاب الله و تكون الرابعة أداء الس . 

(1) إذ بوب على الحديث «باب أداء الس هن الايمان» وهذا كالصربح فى مختار 
الشيخ يأنه عد أداء الس أيضاً من أجز اء الايمان فا قبله بالطريق الأولى. 
(,) بياض فى الاصل بعد ذلك ٠‏ و لعل الشبخ أراد توضييم ألفاظ الحديث 28 


الكوكب الدرى 48307« ) الجزء الثالك 


عنت )١(‏ بذلك أمارة على هاادعاه النى عَِيِيهِ من نقصان العقل والدين لاأنها أرادت. 
ذلك لمنه فان المبادر من قوله .ما تقصان عملا أى .ما رأيت من نقصان عقلبا 
.ودينها «ا نى الله حتى قلت ذلك . و بذلك يظهر المطابقة بين السؤال و الجواب . 
[ اب الحباء من الامان ] قوله [ و هو يعظ أغاه فى الحيساء] أى 
كان () يأمره بتركبا » و بمنعه من الاستحياء . 
#ا يظهر من الارشادالرضى إذ بين هاهنا كثرة تلوت أمزجتهن , و كثرة 
شكواهن » وقلة صبرهن » ختى ورد فى أحاديث الكسوف لوأحسئنت إلى 
إححداهن الدهر » ثم رأت منك شيئاً قالى : ما رأيت منك غيراً قط . 


قلت : و يحتمل أن الشيخ أراد بيان وجه زيادة لفظ يعى فان ظاهرما 

يوم أنه تفسير لقوله: لعتكن ٠‏ وليس المقصود ذلك ؛ بل الغرض أن 

الراوى نسى تعبير الشيخ ؛ فنبه بلفظ يعى على أنه ماد الشيخ لا لفظه ٠‏ 

)00 خاصله ره إيراد يرد على ظاهر الحديث. وسكت عنه عامة الشراح 

وهو أن السؤال بما يكون عن حقيقة الشئى وله » و على هذا فلابطابق 
. الجواب السؤال'» وحاصل الدفع أن المؤال هاهنا ليس عن الل » بل عن 
الك أكون عله كان الحائن .دو ارلادما ماف للا + ودو بن زر قر 

مارأيت من نقصان غقلباء و على هذا فلا خفاء فى تطابق السؤال والجواب . 

زم قال الحافظ : لم أعرف اسم هذين الواعظ وأخيه ء و قوله : ا 
ينصح أو مخوف أو يذكرء كذا شرحوهء والآولى أن شرح مما فى البخارى ٠‏ 

فى الآدب بلفظ يعاتب أخاه فى الحباء يقول: إنك لتستحى حتى كأنه بقول 

قد أضربك ؛ و يحتمل أنه جمع الوعظ و العتاب فذكر بعض الرواة 

ما لم يذكره الآخر ء زاد فى الارشادالرضى أن 8 المذكور كان سح 3 
المعاملات من الببع و الشراء و غيرهما . فن يشترنه نسية أو يعطيه أقل 


.من تمن الشئى لابرد عليه حياء.» فداتبه على ذلك أخوه ورد عايه الى ده 


5 20 
ما ذكر ذلك )١(‏ دفعا لل عسى أن يتوم من أن المذكور من الصوم و الضلاة 
و غيرها شثى سين يفعله كل أحد. فلا ييكون له وقع (؟) فى القلب . وكذلك. 
كآن الى ميته قال له : نما سألت عن عظيم » و إنه ليسير على من يسره الله إل 
ليل أن ما ما ذكره هاهنا إِنما هو شئى عظلم 7 ف كونه سبن الدخون فق الله 
7 الخروج م من اثارء ثم م اعم أن المذكور فى الوهلة (*) الثانة [نما هو بان 
التوافل إلا أنه بعل نه حال الفرائض بالطريق الأولى , فان صدقة النفل للا كانت 
تطقء غضب الرب» و صوم النفل كانت جنة من النيران و المعاصى و السيئات , 
فكيف بالفرائص منها . 
قوله [ثم تلا « تتجاق جنوبهم» إل ] هذه الآية ظاهرها ألما فى التبجد (ع) 
و فل : بل عي (ه) صلاة الأوابين ؛ فان العرب سها أعواب العمل متهم كانوا 


)0 حاصل كلام الششيخ أن البى مَرلَهْ نبه على الأمرر اذكورةمن الصلاة والصوم 
و غيرهما أولا بقوله عن عظم م بقوله : ألا أدلك على أنواب 
الخير ٠و‏ المراد بالامو ر المعدودة بعد هذا هى النواذل 6 يدل عليه السباق 
وعلى منها حال الفرائض بالطريق الأولى . ظ 

(0) أصل الوقع المكان المرتفع فى الجبل ٠‏ ف المراد هاهنا توثم أرن الآمور 
المذكورة لعموهبا لم تقع فى قلبها #دلع عط 

(؟) قال المجد : لقية أول وهلة و و بحرك و وام أول شق , ١‏ اتهى . 
والمراد فى كلام الشيخ من الو هلة الثانية ماذكر فى الرواية من قوله : ألازدلك 
على أبواب الخير » والوهلة الآولى هى ما ذكره من قوله : لقد سألتتى عن 
يم اخ . 

(؛) »م هو مقتضى حديث الباب.. وأخرج السبو فى الدر عدة آ ثار مؤيدة إذاك 

(0) 5 أخرجه السيوطى بطرق كثيرة عن أنس دغيره ٠‏ فى رواية عن أنس #به 


أكركت 


الدرى م ؟؟ ( 5 1 الجرءالثالث 


اا 1 0 - 
معّادن للاضطجاع بعد العشاء الأول » و -لذلك موا عن النوم قل العشاء الاخرة ؛ 
فالتجافى م أنه صادق وه المضجع بعد أخده ٠‏ فك ذلك صادق على برك 


53 
5 
فى 


(00) 


قوله د ذروة سناهه الجباد ] فان إعلاء كلية الله الى هى الاسلام 5 هو به. 


قوله [ و إنا اؤاخذون با تكلم به ] ٠ )١(‏ 
/ باب فى ثرك الصلاة ] قوله [ بين الكفر و الايمان برك الصلاة ] قد 


-_ 


زولك فنا معائر الااضار كنا نصلى المغرب فلا ترجع إلى رحالنا حى 


تصلى العشاء ع النى يله » و فى أخرى له قال: كانوا ينتظرون ما بين 
المغرب والعشاء يملون . وه فى أخرى له قال : كان قوم من أحاب رسول 
الله متم من المباجرين الآولين يصاون المغرب. و يصلون بعدها إلى عشاء 


الآخرة فنزات هذه الأية فهم ‏ و غير ذلك من الروايات الكثيرة عنه 


و عن غيره ء هنما عن ان المكدر و أنى حازم قالا : هى ما الا 
والعشاء صلاة الاين 00 

ناض امول هد ورق ما ظر ولدطنة الارشاد ارش و و3 
معاذاً رضى للد عله وم من الام 7 اللسان المؤاخذة بكل مايتكلم الرجل 
و استبعده » فسأل بذلك و انه النى ته بقوله : حصاندذ ألسنتهم أنه قد 
يكون ا لدخول النار » قال القارى' ٍ! شيه ما يتكلم به الانسان بالزرع 
الحصوه بالحجل أو هو امن بلاغة البوة أ 6 أن الخجل يقطع و الا يعين 


بين الرطب و اليابى و الجيد و الردى 2 كذ لك أسان بعض الناس يتكلم 


بكل نوع من الكلام حسناً واقبيحاً 3 والمعى للا يكب ف النار إلا حصايل 


ألدنتهم من الكفر و القذف و الشسم و اسه ا الى 
و الاستئنا مفرغ و الحم وارد على. الأغاب : انتهى 1 


الكوكي الدرى (ذهم)). الجرء الثالك 


21 
ترك الصلاة » فن برك د دخل فى الكفر ٠و‏ هن لم شركيها كان مؤمناً . 
قوله [ ثرله كفر غير الصلاة ] أى مستحلا أو كالكفر (*) . 
قوله [ من رضى ,الله إل ] أى وجد ببذه الثلابة غنية و 1 عن جميع 
ماسواها » ففى الرضى المذكور -هاهنا شدة (8) نسبة إلى الرضى المستعمل فى لغتنا. 
قوله [ف هذا خروج عن الايان إلى الاسلام] يعنى أن مقتضى الابمان الذى 
هو المقد القلى إنما كان أن لايرككب ذلك , فان من ل أن النار محرقة لا بمسباء 
فلم بارتكابه الكبيرة نقص ف اعتقاده » و قصور فى ل إهانه , لكنه مع ذلك مقر 
ما يحب الاقرار به من ا بد ازيل الاعيدن :ذلك 


() إذ جعلوا متعلق بين >ذوفاً 5 فى الحاشية عن ابن الملك إذ قال : تقديره 
رقا نوضة انتفاويلة وقال الطبى : برك الصلاة مبتدأ و الظرف اللقدم 
خيره للقة دوف قدم فيد الاختصاص . والظاهر أن فمل ااضلاة 
هو الحاجز بين العبد و الكفر » وحاصل ما أفاد الشيخ أن نر ك الصلاة 
من علامات اللكفر 9 0 فعلبا من علامات اع ٠‏ فهو الفارق 

بين 1 نارهما ٠‏ 

() أى فى شذة القبح » أوعلامة الكفر م تقدم؛ أو نوع من أنواع الكفرء 
فان الكفر و الامان كليان مشككان تقدم فى مله . 

5" ين أن سانب الرضا تكن متفاوثة جدآء وأكثر ما يستعمل عندنا مقابل. 
السخط عمى لا يسخط عنه و لا يكرهه , و ليس هو مراد الحديث» بل 
المزاد فيه أعلى درجاه المثمر لحب الشئى و إعابه لييرتب عليه ذوق طمم 

. الامان ء فلله در الشبيخ ما أدق و ألطف ما قله . 


ا عامل أن الشقوق هاهنا أربعة : الشقان فى إقامة الحد التوبة و عدما » 


الكوكب الدرى ركهم )0 الجرء الثالك 


العم .. و الآصل أن العبد إذا أذنب ذأقيم عليه الحد ٠‏ فالظاهر من حاله أنه يتوب 
بعد ذلك » ولذلك يذكر نيه إلا شق واحداً . وهو أنه إذا مل عقوبته فى الدننا 
فالله أعدل من أن يْنى على عبده العقوبة » و كذلك فى الشق الثاف. شقان إما أن : 
يتوب العبد بعد سثره تعالى أو لا يتوب , و المذكور منهها واحد . 


[باب فى علامة الافق ] -قوله [ آبة )١(‏ المافق ثلاث] و لايازم من كون 


ممع و المذححور هاهنا هو الآول . لآن الظاهر من حاله أنه يتوب بعد الحد 
لا محالة لآن مقتضى الابمان أن توب بدون التنبيه . كيف مثل هذا 
التنيه و الزجر الذى هو الحد » فعدم إيرانه التوبة مستبعد جداً 
فلذا اكت بذكره و لم يذكر الشق الثانى و هو عدم التوية لاستبعاده , 
وكذلك ف حالة السثر شقان : التوبة وعدهها » و المذكور هاهنا هو الأول 
كا يدل عليه لفظ عنى عنه » و لم يذكر الشق الثاق اظبوره بالتأمل . 

)١(‏ قال القارى.: الآءة العلامة » وإفرادها إما على إرادة الجبسء أى كلواحد 
منها آية » أو أن العلامة أنما تحصل باجتماع الثلاث . ويؤيد الآول مافى 
0-6 أنى عوانة بلفظ : علامات النافق ثلاث .» فان قبل : ظاهره الخصر فى 
الثلاث : فكيف جاء فى الحديث الآخر بلفظ أربع ؟ أجاب القرطى باحهال 
أنه َيه امستجد له العلل مخصالحم ما لم يكن عنده » وقال الشيخ ابن حجر: 
لس .بين الحديثين تعارض لأانه لا يلزم من عد الخصلة المذمومة الدالة على 
ل النفاق كوا علامة على النفاق لاحتّال أن تكون اللامات دالات 
أصل النفاق . والخصلة الزائدة إذا أضيفت إلى ذلك كل بها خلوص النفاق على 
على أن فى رواية لمسل عن أنى هريرة مايدل على عدم الحصر » فان لفظه : 
من علامة المافق ثلاث . فقد أخبر ببعض العلامات فى وقت يفنا 
فى وقت آخر » ووجه الاقتصار على هذه الثلاث أنها منببة على ما عداها 
إذ أصل الددباية منحصر فى ثلاث . القول و الفعل و النية ٠‏ فبه على فساد 5 


لندرى 


الكوكب الدرى ) اوكا ( الجزء الثالك 


القول بالكذب ء وعلى فساد الفعل بالخيانة » و على فساد النية بالخلف » لآن 
خلف الوعد لا يقدح إلا إذا كان العزم عليه مقارتا للوعدء أما لو كان 
عازماً ثم عرض له مانع أو بذاله رأى فهذا لم توجد منه صورة النفاق : 
وف ااطبراق من حديث سلمان مارشهد لهء ولفظه : إذا وعد وهو يحدث نفسه. 
أنه يخاف » وق أنى داؤد والترمذى من حديث زيد بن أرقم إذا وعد الرجل 
أخاه ومن نيته أن بفى له فل يف فلا [ثم عليه قال النووى : هذا الحديث 
عده جماعة من العلاء مشككد هن حيث. أن هذه الخصال قد توجد فى المسل 
٠‏ 5 على عدم الحم بكفره قال : وليس فيه إشكال بل مغناة صحيح والذى. 
قاله الحققون. أن معنا أن هذه خصال نفاق وصاحها شيه بالمنافقين فى هذه" . 
الخصال ء و متخاق بأخلاقهم . قال الحافظ : و محصل هذا الجواب الل فى 
النسمية على الجاز » وهو بناه على أن المراد بالنفاق نفاق الكفر» و قبل فى 
الجواب عنسه : إن المراد نفاق العمل » وهذا ارتضاه القرطى واستدل ‏ 
له بقول عمر لخذيفة :هل تعل فى شيئاآ من النفاق » فانه لم يرد بذلك نفاق 
الكفر + و إما أراد نفاق العمل . و يؤيده وصفه بالخالص فى الحسديث 
الآخر نقذ له : كان منافقاً خالصاً » و قيل : المراد باظلاق النفاق الانذار 
و التحذير عن ارتئكاب هذه الخصال », و أن الظاهر غير مراد . و هذا 
ارتضاه الخطانى , و ذكر أيضآ أله يحتمل أن المخصف بذلك هو من اعتاد 
ذلك وصار له ديدناً ٠‏ قال : ويدل عليه التعبير باذا ء فانها تدل على تكزار 
الفمل , و الأولى ما قال الكرماق : إن حذف المفعول من خديث يدل 
عل العموم » أى إذا حدث فى كل شتى كذب فيهء أو يصير قاصراً أى 
إذا وجد ماهية التحديث كذب ٠‏ و قيل : هو مول على حمن غلبت عليه 
هله الخصمال ٠‏ و مماون عاذو انف ايها + هده الأجوبة كلبا هنية 


على أن اللام فى الخافق لجنس » و منهم من أدعى أنها للعبد فقال : إنه 55 


الكوكب الدرى | ( همهم ) الجرء الثالك 


هذه الآيات فى رجل كونه منائقاً » بل اللازم يذلك اتصافه بصفات المافقين - 

قوله [ أربع من كن فيه كان منافقاً ] أى بحسب العلامات وظاهر أ أومشاماً 
بهم .فى الخصال » أو منافقاً نفاق العمل 15 سيج ٠‏ 

قوله [:نفاق العمل] مقابل لفاق الاعتقاد فالآول نرك العمل بافتضاء الاسلام » 
و الثانى ترك الاعتقاد بما يحب أن يعتقد . 

[ باب سبساب المسلم سوق ] قوله [ قتال الملى أخاه 5 اخ ] 

إن كن مستحلا فكلاما )١(‏ خثر ؛. و إلن ل يكن مستخلا. فيس 
0 اح .و إنماهما يدخلان فى الفسوق . و الجواب أنه ميتم (؟) 
عبر بن القتال بالكفر لحكورنه أعظم الكبائر 2 تكأنله إذا قتل 


82 ورد فى حق شخص معين, أو فى حق الخافقين فى عبد النى وَل » و تمسك 
مؤلاء بأحاديث ضعيفة جاءت فى ذلك لو ثبت شئى متها لتعين المصين إليه ؛ 
و أحسن الأجوبة ما ارتضاه القرطى ٠‏ ش ش 

)١(‏ أ القنال و السباب كل منهما كفر على الاستحلال » و بذلك جزم 
الحافظان إبن حجر و العبى »و سيأ فى كلام الحافظ ابن حجر . 

(؟) قال الحافظ : ظاهره يقوى مذهب الخوارج الذين يررك بالمخاصى » 
فالجواب أن المالخة فى الرد على المبتدع اقتضت ذلك.و لامتمسك للخوارج 
فه لأن ظاهره قن عراد:» لكق للا كان لقتال أشه من لساك لاله 
مفض إلى إزهاق الروح عبر عنه بافظ أشد من لفظ الفسق و هو 
الكفر » ولم برد حقيقة الكفر الى هى الروج عن الملة ء بل أطلق عليه 
الكفر ممالغة فى التحذير معتمداً على ما تقرر هن القواعد أن مثل ذلك 
لا يخرج عن اللة » أو أءالق عليه الكفر لشببه به لآن قنال الؤمن من 
شأن الكافر » و قل : المراد هاهنا الكفر اللغوى وهو النغطية » لآن حق 
المسلم أن ل عنه أذاه » فلا قاتله كأنه غطى على 


الكوكب الدرى هم ( الجر ٠‏ الثالث 


اللسلاقبد كفر.» بخلاف السباب فانه ليش بثلك انثابة ٠‏ فيس البيان إلا لتدال 
الغين عه تساي -“قوله 3 فقد 1 3 أخدهها : أى 2 دض ذلك 0 
وتوياله مت 2237 


© هذا الحق ٠‏ وقيل : أراد بقوله كر ٠‏ أى قد يؤل هذا امل ب إشوهه إلى 
امكف و 15 بعيد 2 و أبعد مه حمله على المستحل لذاك لأانه لو كان 
اذام .يحصل التفر بق بين السباب و القتال ؛ فان مستحل لعن المسلم 
7 شد تأدبل يكفر أيضا , ثم ثم ذلك مول على من فله بغير تأويل: و قال 
العيبى : فان قا لباب د القال كلاهها غل القواة ف أن فاعليما ١‏ 
يخسق وله يكفر قم قل في الأول فنوق .دف الثانى كفر ؟ قنا: لآن 
الثاى- أغاظ. : أو لأانه بأخلاق الكفر أشبه . انتهى . 0 
00 بع + إن صدق القائل فيرجع إلى المقول له . و إن خحكزب مرجع إلى 
إلقائل . قال التووى : هذا الحديث ما عده بعض العلماء من المشكلات من 
حييش أن ظاهره غير .مراد و ذلك مذهب أهل الحق أله لا يكفر المسم 
: لماص كالقتل والزناء ٠و‏ قوله لأخيه كافر من غير اغتقاد. إطلان دين , 
الاغلام » م إذا تقرر ها ذكرنا فقيل : فى تأويل الحدوت ارم ادا 
7 أنة مول على المستخل ٠‏ فعلى هذا معنى باء بها أى رجع عليه الكفر ء 
و .نانينا أن معناه رجعت عليه نقيصته و معصية تكفيره , و ثالها أله / 
٠‏ ممول على الخوارج المكفرين لاؤمنين ٠‏ و هذا ضعيف لآب المذهمب 
الصحيح أنهم كساء ثر أهل. البدع لاتكفر. ٠قال‏ القارى : هذا فى حق غير الرافضة 

الخارجة فى زمانا فامم يعتقدون كفر أ كثر الصحابة فضلا عن سار أهل 
السنة واجماعة ...فهم كفرة. يه ٠‏ قال : : وخامسها ققد دجع إله تكفيره 
و 7 ار حقيقة الكفر . اتهى . 


الكوكب الدرى ) اناف ( الحو الثالك . 


ترد عليهم حين الموت.و غيره أحوال ٠‏ فنهم من مطى و هو فى حال “الخشية ظ 
. كعمر . و هنهم من انقضى و هو فى حال الرجاء كبذا الصحالى فانه لما على ألله على 
فراق أستاذه سلاه بأن وعد له بما يفيده فى عقباه لينجبر بذلك باله . و لمله 
يستقل بذلك السرور الآخروى بلباله ٠‏ قوله [فيخرج بطاقة] الظاهر )١(‏ أن هذا الرجل 
قن سذا :و 1 اسيل بعرم حننة لاحو امات هل اخ تزية. .ونا زا أند 

كان كافراً فأسل فرده عرض السجلات مع أن الايمان يمحو ما كان فى الكفر ء 

و كذلك ما قالوا انه كلة الما عند الموت يرده )١+(‏ أنه لا حسنة عنده مع أنه 

لو كان كذلك لكان كه أخرى الى آنن يتواط 1‏ 
[ناب افتراق هذه الآمة ] قولة [ و“فترق أمى (م) على اثلاث وا سبعين : 

)00 قال القارى : يحتمل أن الكلمة هى أول ما نطق بهاء و يحتمل أن تُكون غير 

تلك المرة مماوقعت مقبولة عند الحضرة وهو الأظبر “ثم يحنمل أن تكون 
البطاقة وحدها غلبت السجلات » و هو الظاهر المبادر » و يحتمل أن 
تكون مع سائر أعماله الصالجة لكن الغلبة ماحصلت إلا بيركة هذه البطاقة . 

(؟) قلت: لكنه موقوف على نق الحسنة والحديث ساكت عنهء و يحتمل على 
ما تقدم عن القارى أن تكون الأعمال الباقية غير مقبولة غير الكلمة فائما 
كانت فى غاية. من الاخللاص و القبول . 

(م) قيلل: يحتمل أمة الدعوةء فيندرج سائر المال الذين ذا على قبلتتا فى عدد 
اثلاث و السبعين » و يحتمل أمة الاجابة» فيكون الملل الثلاث والسبعون 
منحصرة فى أهل قبلتناء والثاى هو الأظبر ٠‏ ونقل الأ.هرى أن المراد أمة 
الاجابة عند اللأكثر . همكذا ف الرقاة , و قال الشبخ فى الذل + المراد 

' من هذا التفرق التفرق المذموم الواقع فى أصول الدين , و أما اختلاف ' 
الآأفةفى الفروع فليس بمذهوم , بل هو من رحمة الله سبحانه . فانك به 


د الا ( باهم 14 ْ الجرء' الثالث . 


فرقة 7 الارله مهم + 'تسنعين الوأفق 07 حذو النعل بالبمل فوجتب لاحن اتتمها 
: للطابقة » و بقيت فرقة غير مطابقة لما وهى الناجية ٠‏ و لذلك: زادت على : تاك تواحد. 
قوله [ إن الله تبارك و تعالى خلق: خلقه فى ظلة #1 ] )١(‏ 


ممم جديم ممح ديهم 


8 ترى أ ن الفرق الختافة ف الفروع كلبا متحصدة قُْ الأصول و لا يضال 


جح حم جح ح ربجم 


يعضوم بعضاً 0 أما المفترقون فى الأصول فكفر عضوم بعضاً » و أما 
العدد فيحمل على التكثير » و لو نظر إلى جميعهبا من الآصول و الفروع 
انها نويد على اللآت ٠‏ و أما لو نظر إلى أصول الفرق فيمكن أن يكون 
لتحديد » فان الفرق الختلفة وإن _تشعيت شعيهم مايزيد على هذا القدر - 
بكثير » ولسكن أصولهم سلغون هذا دف والآولى أن يقال : إن هذا العدد 
لاد أن .وى ولغ مذا المقدار » و لا ينقض منه » لكن لو زاد على 
هذا المدد فلا فضائقة فيه » اتتهى . 


2 انوا لاب 
لعز 


(1) ياض فى الأصل بسد ذلك > قا ايها فى الادشادالرضى أن تركيب 
الثقلين من القوتين : الهيمية والملكية » فتؤدى الآولى إلى الكفر و الضلال 
والأخلاق الرذيلة » وترشد الثانية إلى الابمان و الحداية والاخلاق الفاضلة: 
فمنى إلقاء النور تغليب القوة الملكية » فن غلبت عليه هذه القوة اهتدى : 
ومن لا فلاء و لا ينافيه ححديث «كل مولود يولد على الفطرة » لان 
امواود فى عالم المنكوت يكون متليسآ بالقوة المللكية » و 10 لد ل 
عليه التلبس بالقوة المهيمية ٠‏ فيا كآن عند الولادة قريب العبد بالمادكر 5 
كان الغالن عليه 2-5 القوة ‏ فان كان فابراً قبل ذلك بالقاء النور أى بغلبة 
القوة الملكية اهتدى , و إلا فأبو أه بهودانه أو ينصرانه ٠‏ انتهى عختصرا . 


و قال القارى : إن الله خلق الثقلين لا الملآئه فى ظلية النفس الآامارة 


الكوكب الدرى (مهم ) الجرء الثالك 


الجهولة بالشبوات فن أصاب من نور الايمان و المعرفة اهسدى و من 
لافلا »و قيل : المراد بالنور اللق لهم ما نصب من الشواهد والحجج , 
وماأز ل لهم من: الآ.بات و النذر » وقيل-: المراد بالظللة كالمسد والحرص 
وغيرهما من الأخلاق الذميمة » و بالنور التوفيق والمداية؛ وقيل : اراد 
بالظلية الجبالة » و بالنور المعرفة ء إلى آخر ما بسطه . 


الكوكب الدرى (ومم) الجره الثالت 


أبواب العم عن رسول الله مله 


قوله [ من طلب العم كان كفارة للا مضى ] و أنت تعلم ها يرد على طلبة 
العلوم من أحوال توجب ندماً على ما فرط )١(‏ فى جنب الله أيام جهله» و خشية 
على ما فرط فى ذلك الزمان من سوء صنيعه و فعله , أفلا ترى ذلك يبعشه على 
تونة صحيحة . ورجوعاً عن تلك الأفعال القبيحة . وليست التوبة إلا ذاك الانرجار 
و الاقلاع عما عرف كيبره من. الأحول و الأوضاع ٠‏ فلا تخضصيص فيه على ذلك 
التقرير بالصغائر (9) و لعل رحمة ربى تصفح عنها و عن الكبائر ٠ ٠‏ 
(1) ضخائر الوحدة باغتبار كل واحدة إحاطة للا”فراد » وما أفاده الشيخ موجه, 
”© او الاريهة أن كون تن ذلك أذ المسسية نتن لين ل الفارالة 
و من فى الآرض و الميتان فى جوف الماء كا ورد . ظ 
(0) م فعله امحشى و الشراح فى الحاشية : قال الشبيخ فى اللمات : التكفير ف 
عداه من الأعمال كالوضوء و الصلاة إتما هو من الصغائر » و قد يكون 
من الكبائ رك فى الجج » ويمكن أن يكون الحال فى الع كذلك ٠‏ اتتهى. 
لكن هذا خلاف ما قاله أهل التحقيق من أن الكبيرة لا يكفرها الصلاة 
و الصوم :و كذا الج ء و [نما يكفرها التوبة الصحيحسة لا غيرها . 
نقل ابن عبد البر الاجماع عليسه » و كذا قال القاضى عياض : إن ما فى 
الأحاديث فبو فى تكفير الصغائر فقط وهو مذهب أهل السنةء فان الكبائر 
لا كفرها إلا التوبة » و رحمة الله عر اسمه ء لتهى . و قال القارى : 
قيل هذا الحديث مع مافيه من الضءف يخالف الكتاب و السأن المشهورة 


0 قوله [ثم كتمه ] أى بعد )١(‏ ما احتاج الناس إليه » ولم يكن فى إظراره 
مؤسدةٌ ٠‏ 
قوله [فاستوصوا بهم خيرآ] أى أوضيك الخير (؟) بهم فاقبلوا وصبى فيهم. 
وهو موضع بحث ء و الظاهر أن الكفارة مختصة بالصغاءر . أو بحقوق 
انه الى ليس الا تدارك, أو “شعل حقوق العباد الى لاتدارك لاء ويمكن 
أن يكون الى أن طلب العلم وسيلة إلى ما | إكفر ام ف الثوبة ٠‏ 
ورد المظالح . ظ 
(9) و بذاك جزم غامة الشراح » قال لقادى': هو عل حتاج إلبة: رن _ 
<٠‏ أ دينه.قال اب حجر : ثم هاهنا استتعادية لآن تمل العم إنما يقصد لنشره . 
و نفعه الناس » و بكتمه زول ذلك الفرض الأكل؛ فكان ا من 
فى. صورة العللاء و الحكماء . قال التتيذ : هذا فى العم اللاذم اتعلم » 
كاستعلام كاف غن الامسلام هاهوء جك عبد به عن تمليم أصلاة حضر 
وقتها ء أو كالمستفى فى الحلال والحرام» فانه يازم فى هذه الآمور الجواب 
لا نوافل. العلوم الغير الضرورية » وقيل : العلى هاهنا على الشبادة » و تكلم 7 
بعض العلباء فى هذا الحديث بأنه ضعيف », بل هو 0 ٠‏ وف المقاصد 
الحسنة للسخاوى : حسنه الترمذى و صححه الماك . اتهى .. 
() هذا هو المشهور فى مناه » و قيل: اطلبوا الوصية و التصيحة بهم من 
أنفسكءفالسين الطاب والكلام من باب التجريدء أى ليجرد كل متم نحم 
من نفسه و- يطلب منه التوصية فى حق الاين ؛ و مراعأة أحوالهم , 
وقيل :الاستيضاء. طالب الوضية: نمق اتقله: أو ا عيرة ,أحد أو يد يقال : 
0 9 لعمرق خير ظ 2 طلبث من زيدك أن ل مرو غير 2( 


06 


٠‏ الكوكب الدرى ‏ (51م ) الجرء الثالك 


[ باب فى ذهاب العم ] قوله [ هذا أوان يختلس فيه العم إل ] أرى )60 
البى ييه وقت وفاته أو وقت انتزاع العلم رأساء كا يكون فى آخر الزمان, والمراد 
على الآول إبما هو انتزاع ترقيه و فيضانه من الله سبحانه » م كان فى وقت 
البى كله : واختلاس الفيضان وقت وفاته ينه ظاهر . ثم لا عل انقطاع فيضاله 
عم انقطاعه رأسآ فى وقث ماء لآن عل الصحابة أقل بكثير عن علله َه ٠‏ 6 أن عر 
التابعين من عل الصحابة رضوان الله علمم أجمعين وهل جرأ إلى أن يأف الزمان 
الذى بينه فى هذا الحديث ؛ و أنا ما كان فالمقصود أن العم بأخذ ف التقليل إلى أن 
ينق رأساً . 

قوله [نكلتك أمك لخ ] إنما كان لسؤال زياد د شببته جوابان : الأول أن الم 
بالكتابم هو «فاد الاقرار المبين فى السؤال لايازمه فهم معانيه على وجه الصواب , 
والثاف أن العم بالكتاب وإن سل فهم معانيه أيضاً لايازمه العمل بمقتضاه فكان غير 
مفيد ٠‏ إلا أن الجواب الأول كان فيه مساغ للسؤال و الشبهة بأنه كف يكن عل 
الكتاب هن غير فهمه » واستبعاد خلو الالفاظ عن الدلالة على المعافى غير مستعد, 
فلذلك أجاب تلم أن يفبموا المعانى أيضاً بأن العم إذا لإيقارن به العمل لا عداد 
به كأهل اللكتاب فانهم ما لم ينتفعوا بعلومهم ماكانوا إلا كالجار يحمل أسفارا » ويس 

الع اهل م شفع :د العاران؟ لا عرواء ظ 
قوله [من تعلم علا لغير الله] المراد به (؟) العل. الدببى إذ هو العم حتيقة. 


ا لح ع سس يي ا ا 


إلى السماء كوشف باقتراب أجله فأخبر بذلك . والمعتى الثانى أظهر بألفاظ 
الحديث إذ نق العل بالكلية حى لا يقدروا منه على 


بي 
سى . 


(١‏ و يويد ذلك ما فى المشكاة بروابة أنى داؤد و غيره عن ابن عمر و أنى 


هريرة مفوعاً : من تع علا ا ونش أ ريه ألله ل كعد إلا ليصيب 22 


الكوكب . الدرى 0م 2 الجرء الثالك 
ا ل 1 2 0070515 


. [باب فى الحث على تبليغ السماع] .قوله .[قنا : ما. بعث إلبه هذه الساعة [لم] 
و بذلك يعم أنهم كانوا لا يعتادون الدخول على. الامراء إلا بعد طليهم. 6٠و‏ تقدير 
دا هكذا : ما بعث مروان إلى زيد بن ثابت رسوله إلا ليسأل عنه مروان عن 
٠‏ قوله [نعم سألنا عن أشياء ] وكان يرد عليه أنه كيف سارع إلى باب الامين 
هذه الساعة و لم يؤخر ذل عن تولك لوقت اعدو عيية ,انا عأعور رون بالتبليخ 
فلا نؤخره » فقال : معت رسول الله يله نضر الله إلخء و أما ما سأله عنه 
موان فغير هبين فى هذا الحديث . 
قوله [ فرب حامل فقه إلى من هو أفقه ] لظ الحديث مشعر يأن الرواة فى 
رواياتهم ثلاثة أقسام: فقيه» وأفقه , وغير فتيهء أما الأول فثابت بقوله إلى من هو 
أفقه منه » فان استعمال أفعل التفضيل فى المحمؤل إليه ينىء عن كون الحامل متصفاً 
بالفقاهة » وإن كان أدوزمن المحمول إليه فهاء وأما. الآفقه فباستعمال(1) « رب »فى 
قوله رب حامل فقهء فان مفبومه أن كثيراً من حامل ااذمّه أفقبون من الحمولين 
0 » ثم صرح بالقسم الثالث فها بعد بأن من الخامل من ٠‏ ليس بفقيه . 
به غرنضآ من الدناء» مدر : 

و إلى هذا اللقسام اتبت مسودة الارشاد الرضى و هو أنفسع تقرير 
لطالى المسديث لمحكونه فى اللسان الندية 2 فيا الااسف عسلى 
اختتامه . وإلى الله المشتى » نضر الله جامعه ومسوده رحمه الله .تعالى رحمة 
واسعةء فقد توفى فى بوم السرور بوم . العيد من المنة الماضية ١ه‏ » وكان 
شريك الدرس -لوالدى المرحوم ؛ وكان ذكيآ أدبا لبا طبداأ حافظأً للقرآن 
ماهراً فى العلوم العقاية و النقلية » و ذكرنه فى هذه الحواشى بالارشادالرضى 
مشيراً إلى اسم الجامع و الشيخ كلبهما نفع الله به طلبة الحديث ٠‏ 

6 فان كوت الخامل و هو الشيخ أفقه من المحمول إلله و هو التليذ 
ظاهر ء و.لذالم يذكره نصاً . و أما عكسه و كذا كون الحامل غير فقيه 
كانا خفيين » و لذا ذكرهما بلفظ رب الذى أصله التقايل . 


الكوكب الددى . 0 


2020000 الجرء_الثالك 


[ ناب “فيفن روى خديثاً و هو 'رى أنه كذب ]. 
قوله [ واهو يرى أنه كذب ] بصينة الجهول )١(‏ يعنى يظن . قوله [فهو 
أحد: الكاذيين ] إن كان بافظ المع فظاهر أنه منهم » و إن كان مثنى فقيل : 
المراد مهنا مدعا الرسالة : مستيلة » و العنسى»: وقيل : أنحدهها الواضع ٠‏ و تاننهما 
الناقل . أى هما متساوءان فى الوزر ء و هذا إذا لم يبين وضعه » و أما إذا بين 
:وضما- فلا “وزن فى ألنقل "٠‏ 
قوله [ إذا روى الناس: حديثاً رسلا إل ] هذا كالبدل من الذى قبله 
ويان له؛ فكأن المؤاف مثل لأاستاذه الخطاء الذى كان ذكره فى سؤاله حيث قال : 
وهو يعم أن إمناده خطاء. قوله [ بين حديث مد بن المتكدر ] أى فصله عنه 
فرفعة () و وقف ف الاسناد الثانى . 
() قال. القارنئ : روى :ضم لياه من الاراءة أى يظن ٠‏ و بفتحبا من الرأى 
أى بعل » والكاذيين جمع باعتيار كثرة القلة. قال الاشرف : مماه كاذياً لانه 
بدن المفترى و بشاركة بسبب إشاعته ؛ فهو كن أعان ظالاً على ظله . 
قال التووى : يرى طبطناه بندم ألياء و الكاذبين المع ٠‏ هذا هو المشهور 
فى اللأظين » و قال عياض : الرواية عندنا على المع » و رواه أبو نعم 
الأمقاف فى المنتخرج من حديث سمرة على التثنة » و احتج به على أن 
لراوى له يشارك البادئ بهذا الكذب.. وذكر بعض الأمة جوان فتح الياء 
من ابرى بمعق يعلم وهو ظاهز سن : فأما من طم اياء فمثناة يظق » 
ويخوز أن بكون القتح بم يظن أيضآ » فقد حكى رأى بمعنى ظن , وقيل : 
إنه لا يأثم إلا برواية ما عله أو يظله كذباً » وأما ما لا يعلله ولايظله 
فلا إثم عليه فى روابته» و إن ظنه غيره كذيا أو عله » اتتهى . 
() كنا ف المقول عنه ؛ و الظاهر فى محسله فأرسله و أوصل الاسناد 
الثانى » فتأمل . و لو صح ذلك ممح كلام الشبخ لله تجوز فالهم 8 : 


الكوكب الدرى ( 54 ) الجزء الثالث 


[ باب فى كراهية كتابة العلم ] قوله [ فل يأذن انا ] بوجبين ثلا يختاط 
كتاب الله بكتاب رسوله و أحاديثه بأنانه, ولثلا يتكلوا على الكتابة فيقل الحفظ 
و الفط كو اا ضفل القن جتن الفافيت نيا تن )١(‏ طم فى اللكتابة . 
[باب الرخصة فى ذلك ] قوله [ أكتبوا لى يا وسول الله 1 ] من نصر (,) 
و الاسناد بجازى . 
قوله [ أكثر () حديثاً عن رسول الله بَكهُ منى ] كونه أكثر دين 
منه لايستازم كأرة (4) روابته نسبة إلى روايات أنى هريرة فلا يرد أن روايات 
0 يتجوزون فى هذه الاطلاقات » قال السيوطى فى التدريب :قال ابن 0 
من جعل من أهل الحديث المرفوع فى مقابل المرسل حيث يقولون : 
فلان وأرسله فلان فقّد عى بالمرفوع الاصل » اتتهى والاريكد البوير 0 سن 
بالجال. و الائواب فى قبة أو بيت كا لعروس يعنى الذى لزم الببت و قعد 
عن طلب العل.» و قيل : المراد هذه الصفة الترفه و الدعة , 6 هر 
عادة المتكير المتجبر القليل الاهام بأم الدن -هكذا فى المرقاة . 

6 و لنا استقر الاجماع على جواز الكتابة بعد ما كانت المسألة خلافة ,م 
بسطت فى مقدمة الآوجز مع ذكر دلائل الفريقين و أقوال الحققين . 
(,) و المراد بالقصة الى أشاد إلها الممنف هى خطبة الى يق ابى خط ا 

فى فتح مك ء ذكرها أبو داؤد فى تحريم مك عتصراً . 9 
)م( وسيأق فى الناقب ما أفاده الشيخ أن ذلك قبل القصة دق لأبى هريرة 
من سؤاله رسول الله َيه أن لا ينسى حديثه » فلا يرد على الحديئ أنه 
إذا ل ينس حديثا فالكتاية و عدمبا سواء فى حقه . 
(4) فان مرويات أنى هريرة خمسة آلاف حديث و ثلاث ماد وأرعة وستموق 
حديثآء و لعبد الله بن مرو بن العاص سبع ماثة حديك , و قال أبو نه 


م“ 
الأصبهانى: : روى من المتون سوى الطرق نيفاً 


و خمس مائة حديث , كز| قالمه 
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ري اق عند اكير اقب عن روي + 


قوله بلغوا )١(‏ عى و لو آبة 1 بمعى قطعة من الكلام فبعم الكتاب 


والحديثك ‏ أو »م قال فى الحاشية )١(‏ و التحبيديث عن .بى إسرائيل و سماع ظ 


000) 


(000 


جواب الشيخ أن كونه صاحب روايات كثيرة لا يلزم منه وجود كارة 
مرويانه ء وبين .وجبه فى الحاشية عن المجمع أن أبا هريرة استوطن المدينة 
و هى مقصد المسلبين هن كل جبةء و عبد الله بن عمرو سكن مص ء 
و الواردون إلبه قليلة ٠‏ 


ولفظها بلغوا عنى يحتمل وجبين: 'أحدهما أن يراد [يصال السند بنقل العدل 


لغ عن له إل امتباه» لآن بيغ 5 ٠‏ الغ دمر اتباء العتى إلى غايته , 
الاجيين اوقوع وإ ١‏ لداعل ونال رن 


ولفظبا : قوله : و لو آبة الظاهر أن المراد آية القرآن ء أي ولو كانك آبة 


قصيرة من القرآن 3 والقرآن مبلغ عن رسول لله يله للانه الجانى به من 


عند الله ».و ينهم مله تبليغ المديث بالآولل ؛ .فان القرآن مع انتشاره 


و تكفل الله بحفظه لا أمنا بتليغه فالحسبديث أولى به ء اتهى ٠‏ و قال 
القارى :.قوله .ولوآنة »أى .ولو كان المبلغ آية» وهى فى اللغة العلامة اظاهر 5 
قال زين العرب : و [نما قال آية لآنما أقل ما يفيد فى التبليغ , و لم يقل 
حديئاً لآن ذللك يفهم بالطريق الآولى . لآن الآنات إذا كانت و اجبة التابغ 
مع انتشارها » و كثرة حماتا لتوائرها . تي الله تعالى حفظها . فالحد يثك 


أول بالتبايغ 0 و إما لشدة اههامه 14 بنقل اليات أمقاتها ام رن سار 


ارات : و ناس الحاجة إلى ضبطها واقلبا ا 
قال القازى : والثاى أظبر . و قال المظبر : المراد بالآنة الكلام المفيد نجوه 


بت“الكوكب الدرى 03 اويية ايا البزء' الثالث 


كلامم م كان منيآً عنه فى أول الاسلام » ثم خا حضل الآمن للق :آنا يتين" كلاميه 
١‏ بكلامة 00 وَل لشيوع “أحاد شه 10 و ل يخفت علبهم أن يحضل لم ربة ف ديهم سح 


مالكتب "السناوية الأخر الى “خرف 


أحيارم أ كرها رخصوا ف ذلك 001 


0 قوله 1 و من. كذب على 2 ] ,مناسيته: يما تقدم ظاهرة 0 فان التحديث عن 


[ ناب ما جاء الدال على الخير كفاعله] أى مشارك له فى. نفس الثواب لآن 


العمل فرع 'العلم (0) ؛ فقام العامل بأحدهيا م قام !١‏ ّ بالأعوه بو أبااني! فنذن 


الو اب فلا ٠.‏ 


0 


5 اقوس توا مع 


ن عت يجا ء أى بلغوا عى أحاديثى و لوءكانت قليلة» فان قبل لم قال' 
أنه المراد ؟ قلنا : لوجبين أحدهها أنه أيضا ' 


داخل فق هذا الاممة للأنه 0 كه ملغهما :“و الاق أن لع اللملين امائلة 


إلى قراتة القرآن » د تلفق ليهاو تفره .اصن + 
قال القازى : الحرج الضيق و الاثم » وهذا ليس على معنى إباحة اللكذب - 


عاهم » بل دفع لتوم الحرج: فى التحديث عنهم » و إن لم يغلي :ته 
و إسنتاده لبعد الزمان » هكذا .فى. شرح السئة » وتبعه .زين: العرب , -وأشار 


٠‏ إليه المظبرء و هو مقيد بم إذا لم تر كذب ما قالوه عللآ أو ظنآ. قال 
:. السيد جال الدين : ووجه التوفيق بن 0 عن الاشتفال بها جاء عنهم , 


مر اد باللتددث هاا التحدث 


لمعن من الآنات المجبية كم" قتل ببى م مايل أنفسهم فى بم 5 


1 وتفصيل لحيل الكو ف القرآن: لآن فى ذلك عبرة وموعظة . 0 :وأن 
: الم اد بانهى هناك النهى عن قل احم بوم م أله 0 #نسوخة 


6 


بشربعة نينا 0 03 اتتهى . 
أقان الشيخ ذلك إلى وح عراسة 0 لمش هن" ا قُْ كتاب 


العم » » فان بيان العالم المسألة لآحد يعمل بها داخل فى ذلك . 


مكرك الاو زيم ) الجرء الثالك 


2 [ اشفعوا و جردا 0 و ليقضى الله إل ] بلام الس و فيه تأكيد 
نسبة بقوله اشفعوا توجروا . ش 0 ظ 

قوله [ سن القتل إل ] سن وأ سن لغتان صمحتان .02 

[..اب الاخذ بالسنة و اجتناب_البدعة ]-قوله 7 إن هذه موعظة مودع 1 
كانوا قد )١(‏ عدوا بقرائن. تقتضى ذلك .. كنزول «إذا جاء نصر الله» وبعض بيانات 
النبى مه أنما قد خانت ساعة الفراق » فسأل السائل ول يفمل. بأمآ + أواخزاد آنا 
كوعظة .مودع لخذف جرف التثييه كا :تحذف كثيراً 6 فى قوله أسد , و فى 
قرله « صم بر اليه على أحد التوجيبات المذكورة فها . 
١‏ اي [ اذا 5 إنا 2 ] هذا بحقق. أن المراد. حقيقة الوداع لا كدي : 

توه 1 0ل الراشدين ] و اجمع انحل باللام تبطل جمعيتها 

قيس:: ابلاذم (؟) إلا أن بوافق سنة أحد منهم أنا ما كان . 20 
00 1 5 الاحمالين فسر الحسديك القادى إذ قال :.قوله موعظلة 0 

«الاضافة 2 فان المودع لكسر الدال عند الوادع لايشرك شيئاً ما مم المودع 
7 بفتح الدال » أى كأنك تودعنا بها للا رأى من مالقسه ميته فى الموعظة , 


3-5 


| و يمكن أن يقال : لا نأك تأثير] عيبا .ن موعظه فى اام و الباطن 
0 أدى إلى اليكاء ٠‏ فشبه موعظنه يموعظة. المودع من حيث التأثير 
0 البكاء ٠‏ أو لكال التأثير 9 موا أنه بعقبه الزوال » اتهى . 
(؟) يعن 1 يقصد فية معى البعية . فل 0 منه السدان القى اتفقت و و أبعت 
عليه الخلفاء كا كلهم » بل المراد مم ووعة ا مهم أنا من / 
قال القازى : : تم الخلفاء الأربعة دضى الله نهم أجمعين ل 0 الصحا 
: 5 وار 1 عل امشطار الرحعة . امن د اللبوية» وخصهم الله 0 
بالمراتب الليةء أتعم | الله لله علهم. يمنصب الخلافة العظمى والتصدى 1" النيائة 
الكبر ناح ال و" إعلاء أعلام الشرع انين , عخاف الصديق باجماع 
الصحابة سنتين و ثلاية أشبر و عثرة أام ٠‏ لله و وقاره ٠‏ و سلامة به 


الكركب الترى ١‏ ارم ) الجرء الثالك 


قوله[اعل قال :أعل] معناه على الاستقبال )١(‏ فان صيغة المضارع محتمل الحال 
و الاستقبال بقرينة قوله عليه السلام: اعلم » و هو أمي ممعناه الفعل فى الاستقبال 

جوابه إنى أفمل فعل العم على حسب أمرك يا رسول اله يِل . 

١‏ 7 نفسه و لين جانه » والناس شود والاض عر نابت , لأمى بعنة الدين 
و رفع غوائل المرتدين » و جمع القرآن وفتح بعض البلدان » ثم استخلف 
الفاروق لآن الام مستقر » و القوم .مطيع والفكن سأكنة » فرفع راءات 
الاسلام فى مشارق الأرض و مغاربها » و فتح ' كثر أقاليم الأرض لأنه 
كان فى غابة الصلابة ».و متانة الرأى و حسن النديير » و خلافته عشر 
سنين و ستة أشهر و عشر ليال » ثم بويع لعممان لشوكة أقاربه و بسط 
أيلبى بن أمية فى حكومة الآطراف » فلو نصب غيره لوقع الخلاف, فأظير 7 
فى مدة اثتى عشرة سنة مساعى جميلة » و جمع .الناس عل مصحف واحدء 
ثم يويع بعده لعلى لآنه أفضل الصحابة بعدهم ٠‏ و قال التوربشى : أماذكر 
سنتهم فى مقابلة سنته لان عل أنهم لامخطئون فبا يستخرجون من ستته » 
أو أن بعضبا ما اشتهر إلا فى زمائهم ٠‏ و ليس الراد اتتفاء الخلافة عن 
غيريم حتى يناف قوله يله : يكون فى أمتى اثنا عشر خليفة » بل المراد 
تصويب أيهم و تفخير أمرم ء و قبل : ثم و هن على سيرتهم من أئمة 
الاسلام الجتبسدين فى الاحكام , فاهم خلفاء الرسول فى إرشاد الخلق , 
وإعلاء الدين » اتتهى . ٠‏ : 

)١(‏ توجيه لطيف للسياق الموجود فى 5 الى بأبدينا » و معناه شأحصل العم 

امتولهء يعنى إرشاد فرماكٌ مين جان لوكا , قلت : ومحتمل أن يكون 
أمرآ من الاعلام » أى أخبرنى ٠‏ و هذا كله على سياق النسخة الاحمدية » . 
و أما على سباق النسخة المصرية فلا حاجة إلى التوجيه ء و لفظبا :.إن 5# 


ا الدرى زلكدم ( الجزء الثالك 
٠‏ قوله [هو مضيصى] “نسبة. إلى مصيصة بفتتم للم و كسر الصاد عففة (1) . 
0 قوله [ وامات سعيد بن المسيب. بعده بسنتين ] يعتى بذلك إمكان اللقاء يينهها 
لاتحاد عصرهها ٠‏ 2 
قوله [أن يضرب الناس أكياد الاب و ضرب ٠‏ الأكاد كنسابة عن طول 
السفر لا فى أسفارمم هن قلة فى الماء فييبس (؟) يذلك كيده . | 
35 فى فضل الفقه على العبادة ] قوله [ فاق سممت رسول الله يت ] 
يحتمل أن يكون هذا اهو الحديث الول عنه » و الظاهر أنه غيده و إنما ذكر 
هذا الحديك بغارة له .و إظبار؟ لقضيلة طلب العلى . 
قوله [ كفضل القمر على سائر الكواكب ] فيه إشارة إلى أن الحتير من 
العلم مغ وا الكتاب و السنة. 5000 أوره مستفاد من نور الفون : ؛ ولس 
. أن البى 0 قال يلال بن الحارث : اعلم » قال : ما أعلم _يارسول الله ! 
3 قال: أعم ا بلالء قال : ما أعم با رسول الله! الحديث .و على هذا فا 
بين أدينا إما من تحر , ف الناسخ أو اختصار من أحد رواة الترمذى » ' 
5 شحو السخمة المصررية ذكر ه المنذرى ف العرغعب 0 هكذا فى الجتبائة 
انون التكرار بافظ : إن البى متم قال للال بن الخارث : اعل » قال 
ْ ما أغل بالود ل اق الس أي سنة ء الخحديك . 

(1) بياض. فى الحقول عنه بعد ذلك , و لعل الشيخ أراد أن يذكر الاختلاف 
اط ل اله ظ يتفقلهء وقال الجد :. المصيصة كسفيئة القضعة ونادة 
بالشام , و لا تشدد , و قال السمعاق فى الأنساب : المصيصى بكسر الم 
و التحتانة بين الصاديث المهملتين الأولى مشددة نسبة إلى بادة كيرة عل 
شاحل بحر الشام يقال لها المصيصة . و قد استولى الفرج علمها ٠‏ واختاف 
“فى اسبا »و الصواب الصحيح المشدد يك سر الم - _ 
(8) و الضرت شتامل استغيال الأافغال السامة ' وقال صاحب المجمع : ضر ا 

' :الاكياد كناية عن السير السريع لآن مريده: يضرب كيده برجله . 


من عنده ء مُكذلك بجحب أن يكون نور العل فى العالم مستفادآ من نور شمس الرسالة» 
و أيضاً ففبه إشارة إلى أن أحسداً من أفراد الآمة و إن كان غاية .فى العأو 
فلا يساوى نبه فان ما فيه من الأنوار مستفاد من الغير و عرض له وبالواسطة 
و هو إصالة و بالذات نيه » فكان أدون منه . 

قوله [ حسن سمت )١(‏ و لا فقه فى الدين ] و-السبب فى ذلك منة الله 


)١(‏ قال القارى : أى خلق و سيرة وطريقة . و قال الطبى : هو التزبى بزى 
الصالمين » و قال ميرك: السمت يمعنى الطريق أعنى المقصد . وقيل : المراد 
هيئة أهل اير والأحسن ما قاله ان حجر أنه تحرى طرق الخير , والتزنى 
بزى الصالمين مع التنزه عن المعائب الظاهرة و الباطة » و قوله : ولافقه 

عطنف بلا لآن خسن سمت فى سياق التق ء فلا لنأ كيد المنق. المناق ٠.‏ قال 

. التوريشبى : خقيقة الفقه فى الدين ما وقع فى القلب» ثم ظهر على اللسان 
فأفاد العمل » و أورث الخشية و التقوى . و أما الى يتدارس أنواباً منه 
تعرز به و يتأكل به فأنه بزل عن الرئبة العظمىء لآن الفقه تعلق 
كاله دون قلف قر كن المزاة أن ازجوزها قن دون للشو 
بل هو ريض للؤمنين .على الاتصاف بها » و الاجتناب عن أضدادهما » 
وهو من باب التغليظ . اتتهى . قلت : لا شك أن كل الفقه ما بورث 
الخشية والتقوى ٠‏ فقد قال البى مَلِلَهْ : من يرد الله .به خيراً يفقه فى الدينء 
قال القارى : أى أحكام الشريعة و الطريقة و الحقيقة ء ولا يختص بالفقه 
المصطلح امختص بالأحكام الشرعية العملية » فقد روى الدارى عن عمران 
قال قلت للحسن يوماً فى شى قاله :يا أبا سعيد هكذا يقول الفقباء» قال : ويحك 
هل رأيت فقيبآً قطء إما الفقينه الزاهد فى الدنيا الراغبٍ فى الآخرة البصير 
أ دينه المداوم على عبادة ريه » اتتهى . للكن المراد فى حديث البساب 
هو المنى المصطلح الختص بالاحكام الشرعيسة كا يظبر من كلام الشبخ » مع 


الكوكب الدرى («برس ) الجرء الثالك 


على عباده و دفع أبواع المفاسد عن بلاده » و هو أن عادة الله جارية بأن الخلق 
تتبع حسن الفعال. وإن لم يكن فقيبا » و كذلك كثيرآ ما يرجعهم إلبه المقرر 
واللسن وإن لم يكنمتورعاً متصفآ بحسن السمت . وأما إذا جمع المرأ هذين الوصفين 
فبو غاية فىكونه مرجا للا“نام وممتقدا للخواص و العوام, فأما إذا فقه ولليتورع 
و لم يجتبد فى الطاعة فأ كثر الناس يعرضون عنه » و يقولون فلان ليس بدتى , 

أما ترى أنه يرككب كذا و كذا من المعاصى ٠‏ وكذلك إذا تورع واجتهد فى إتيان 
العبادات و الحسنات واجتناب المماصى و السيئات » فانهم إذا لم يكن مع ذلك 
فقيهاً يقولون فيه: إنما هو جاهل مطلق لاحظ له من ااعل » أفترى أنه يصل إلى مقام» 
وإنه لا بحسن مسألة عن الزكاة » ما هو إلا مدخرة ااشيطان , لا يعتمد بصلاته 
و لا بصيامهء ولا بركوعه و سجوده و قيامهء إلى غير ذلك » فلذلك لم بوفق الله 
لمذين منافقاً . 

قوله [ أحدهما عابد ] و يعلم الضرورى من مسائل الصيام والصلاة إلى غير 
ذلك . لكانه لم يشتغل بالمزيد من العل ء إذ لو لم بعل ذلك القدر أيضأ لما كانت عبادته 

قوله [ و الآخر عالم )١(‏ ] أى ليس يشتغل بنوافل الصيام و الصلاة وإبما 
هه و يدل عليه العطف و أصله المخائرة » و لظ اك بالتثنية . 
)١(‏ حى صاحب الجمع عن الشيخ على المت : اتفق الحققون على أن أفضل 

الاعمال مأيتقع لعد مونه كالاقات الصالحات الوارد فى الكتاب العريورء 

و السبعنة الواردة ق«المستديك من تليى + وأجراء عجى »ا عقن برا , 
و غرس تسل ء و إناء مسجد ء و ارك مصحف أو وإد , قال : 
و نشر العم أفضلبا فأنه أبق » إذ مثل التخل و البثْر يتمحى بعد مدةء 
والعم ببق أثره إلى .بوم الدين . قال : و له أسباب 


كتدريس : و وقف 
كتاب و إعاريه» وإعطاء كاغذ 2 أو مداد , أو 


فلم ٠‏ و العمدة فيه تعليم ع 


إليكواكب: الدرى عام ) ب الجوء الثالتك. 


عاى: أئ-صين اطباء ختى يتفرع علوم جمة-.. كفس شجرة بتفرع؛ عليته © 
أغصان و أثمار » و ما 'يدل. على فضل التعلي .ز. التعلر حديث فضل عام . 
:-:. صلل المكتوبة ثم يلس . الحديث . و غير ذلك من" الرؤايات:» قال : 
شم رأيت كثيزاً .من .اللبلاء. المتصوفة يذعون ملوك اط زيق إلى الله .وم .” 
.. لبسوا عليها, ‏ .و' يتكرون التعل .ى التعليم و يمنمون أصسابيم عنهما ٠»‏ كأنهم 
: أعداء العم و العلساء .و لا يعلدون أنه يضر . باهم » وا يحتجون بكون ' 
الى ل أمأ ولا يعرفون أنه صاحدب و تحى. وهمعندن على وربما بحصل 
5 للجاهل بشثل ذكر أو اسم بعض صفاء ء .فيغتر .و لا :يدرى أن له آقات : 
الغيل عل ,كالول و الاتحاد , وربما يحتج . بءض ‏ الجوال يقول المشايخ : .العم 
. حجاب الله الأكيرء م لا.يدري أ فط عله اا 1ه العم بهذا . 
اكثل من عشق شخصاً فأخير أنه وراء جدار فيقول: الجدار حجاب فبتركه» , 
فانظر هل أحد أحمق منه + 2 و كآن يجب عليه أن يقطع ,الجدارب) و بيصل 
الى الحبوب و إنما و صفوم بالحجاب الأ كبر لآنه ه يحتاج ف قطعسنه لل 
افمنة حريدة ؛ 6 قال أ ريده على الى جامد لكين ملق فا وجدت . 
أشد شن العم و متابعتسه ٠و‏ لو لا اختلاف | العلماء لنعيت, ».و إأيضا !ا 
كرون 1 من طايه لتفاخر 3 عام الدنا ٠‏ و أيضآً مثل من ترك الغ 
كشخص يدعى' محبة أحد فارسل حوب ا لس ل اك 
إل 6و عر بح الكاية و ين أنه حجاب فلا شك أنه -- إلى 
- الحق-. فالقرآن و الخحديث و 3 الدين تعرف طريق الوصول إلى الله . 
ثم اعم أن: الع ا ناطن “و للقلاهر عقدنات كالفنو ن المريجة 
و>مقاصد كالتفسير و الفقه : لدي + والباطن اعم الأخلاق كالاخلاص 
»و التوكل. وت ا تواضع و غيرها : و ضدها كالكبر و غوها و كل هنا 
إما فرض عين أو فرض كفاية : و ب يطلل كل ذلك .من مظائه ٠»‏ و بالله 
: التوفيق .. اتهى ٠.‏ ْ 


ش اللكوكب. الدرى دفن ( ٠‏ الجوءت الثالك 


وقته بعد أداء الفرائض والسئن الرواتب مشغول فى تعل العلوم وتعايمباء إذ اولميأت 
بهذا القدر من العيادة لكان فاسقاً « كثل المار حمل أسفاراً » . ا 
20 قوله [.جى يكون منتهاه الجنة ] أى حتى الموت » فان منتهى تحصيله العلوم 
نما هو الموت لكنه عي عنه' بالجنة” لا أن قبن الوم روضة عن رماضيات نا؛ 
قوله [ ضالة المؤمن ] فان )١(‏ النفوس قد جبلت على الفطرة » و هى ميدأ 
ل خير و منشأ لكل حسنةء لكن كثافات البييمية و الدار الدنيونة منعتها عن 
ملاحظة تلك الفضائل فنسجت عالبها عناكب .الذهول و النسيان » و لكن كلا وقف 
عم شع معي إن ما كان ف اسن يا قرا كانت الود زلا هين 
اعنده لسوء اختياره و قلة تحفظه و تذكاره ‏ ظ 1 


1 اماقتنا اعد ترجه طوف العا ل كه نمدا انه 

.مما ذكرت الشراح من التوجيبات ٠.‏ قال القارى : قؤله ضالة ال حكيم أى 
مطلوبه , قال' السيد جمال الدين : يعى- -أن 1ك م يطلب المكة 0-0 وجندها 
غبو أحق أ بالعمل ياو اناغيات ا أن كلمة الحكة: رما نفوه 
ا انا بأمل ,ثم وقعت.إلى أهلبا فيو أحق مها من قائلبا من غير 
التفات إلى خخساسة من وجدها عنده ء أو المنى أن الناس يقاو تون نْ فى فهم 
المعانى فينيغى أنلا كر من قصر فهمه عن إدر الك الحقائق علىهن رزق فهماً . 
لا نازع صاحب الضالة فى ضالته إذا وجدهاء أو أن الضالة إذا وجذّت 
مضيعة فلا "ترك , بل تؤخذ ويتفحض عن صاحبها <دى ترد عليه » كذلك 
السامع إذا سمع كلاماً لا يفيم معناه و لا يبلخ كيه فعليه أن لإ يضينة 
.وأن تحمله إلى من هو أفقه منهء فلعله يغهم أويستنيط منه ما لا يفيمه , 
ا لاحل منع صاحب الضالة عنها فانه أختق بها ؛ كذلك العام إذا:. 
سئل عن معنى لا بحل له كننانه إذا رأى فى السائل استعداداً لفبمه؛ انتهى. 


الكوكب. الدرى 4بم” ) الجزء الثالك 


أبواب الاستيذان (1) والآداب عن رسول الله لل 


[ باب فى إفشاء السلام ] قوله [ لادخلوا الجنة ] لعله -ننى )١(‏ بصيغة النهى 
وهكذا قوله [ لا تؤمنوا] والمراد بهما معناهما الاخبارى لا الانشائى » أويقال : إن 
العرب تعامل بالنون معاملة حرف العلة فتحذفها تحقيقاً ما فى قوله تعالى: «أو لم تك 
تأتيم رسلكم بالبينات » وقول الشاعر « ألم يك يننا بلد بعيدء ثم قوله : لاتدخلوا 
(1) قال القارى : بسكون الحمزة » و يبدل نياء م معناه _طلب" الاذن وز الأاصل: 
نه قوله تعالى « يا أيها الذين آمنوا لا تدخلوا يوا غير يوتسم حتى 
تستأنسوا » الآريات ء قال الطيى : و أجمعوا على أن الاستيذان مشروع ء 
واختلفوا فى أنه هل يستحب تقديم السلام أو الاستيذان , و الصحيح 
تقديم السلام » فيقول : السلام علكم أدخل ٠»‏ اتهى . 
(؟) و بذلك جزم القارى إذ قال بعد البسط فى اختلاف النسخ : لعل الوجه 
أن انهى قد يراد به الننى كنكسه المشبور عند أهل العلل ٠‏ و قال أيضآ : 
و لعل حذف النون للجانسة و الازدواج ؛ و المنى لا تؤمنون [يالا . 
كاملا حتى تحابوا حذف إحدى التائين وتشديد الموحدة المضمومة, أى حتى 
٠‏ --0000000 ! 


الجنة.حى _تؤمنوا :هذه المقدمة بديبية الثبوت مسلءة الفرق كلباء بق الكملام فى المقدمة 
التالية لحا فنقول: لاريب فى أن الامان _بوجب الحب بالايمان , ثم: بواسطته مودة 
المؤمنين. والاخلاص .معهم » ثم إذلك غوارض و.موانع غارجية: وجب زبادة تلك 
المودة. أو. نقصاما» و لذلك قلنا : لوقتل المؤمن من حيث إمانه طسب كفر للكونه 
ارتكن عا هي مأمواد بخلافه » قعل بقتله أنه ليس .له الحبة بالابمان فى حرجة من 
الدرجات لا قليلة و.لا كيرة » وعلى هذا فوجب السعى ف إزدباد هذه المودة الى 
هى مناط .الامان الموقوف عايه .دخول الجنة , فلذلك قال النى ينه : ألا أدلم على 
أمالو الخ . 
قوله [ فقال النى مله عشر ] فان الحسنة بعشر أمثالها . 
[ باب فى أن الاستيذان ثلاث ] قوله [ فقال عمر واحدة ] لمله رضى الله 
تعالى عنه كان )١(‏ مشتغلا فى مهم له فأراد أن يدعوه إذا فرغ منهء لفل يشرغ 
منه إلا و قد ذهب أنبر موسى الا لم يسمع بالآذن ؛ وكان عمر رضى الله تعالى عنه 
مع اشتفاله بما كان .قد'كان تنبه. بندائه: حم قال لغيره .: إنه: استأذن“مرة ‏ واحدة » 
و يمكن أن يقال : إنه رضى الله تعالى عنه أراد أن يعمل بالسنة م كان النى مقت 
ئ الخطاب فل يؤذن له , و كأنه كان مشغؤلا فرجع أو موسى ففزع عمرء 
الحديث ٠‏ وف روابة لمسم عنه قال: استأذنت على عمر أمس' ثلاث مرات 
فلم .يؤذن لى » فرجعت اء ثم جمت اليوم فدخلت عليه فأخيرته أنى جئت 
أمن فسايت ثلاث ثم انصرفت . قال : قد سمعناك » و نحن حيتكذ على 
شغل فأو. ما استأذنت حتى يؤذن لك ٠‏ و جمع الحافظ بين عتلف ارو 
:عنه فى هذا بأن عمر ا فرغ عن الشغل الذى كآن فيه-سأل عنه.ء فأخير 
بر جواعه ٠‏ فأرسل إلله ف يجده الرسول فى ذلك الوقت.وجاء هو :إلى عمر 
فى الوم الثاى . 


٠‏ الكوكب «الدرى وبسم) ٠‏ :الجر لكف 


امسا مي تي ممم سمي 


فل معه حيث إذن له 0 بعد ما استأذنه ثلاماً ٠‏ إلا أن أنا مومى لم لصيل 
بمد اثلاث فراح» فلنا عم عير رضى الله عله . يذهأبه رده و طلاب مزه المذز قَْ 
الذهاب » فلو قال أبو موسى : إنه بدا لى أن أرجع ليك له. عليه سبيل» لسكنه. قال : 
عملت السنة أو امتثلت السنة .. طلب منه شاهداً على كون ذلك سنة , لا لآن 
عير رضى الله عنه لم يك يعتير خبر الواحد كا زعمه )١(‏ بعضبم » .بل لا أن أنا 
مو سى ل كآن. 33 إذ ذاك فاته 3 إن كآن صحابياً إلا أنه ' بك معضوماأ , فلعله 
قال ذلك -خشية من الصولة العمرية » أو اجتهد برأيه: فعير عنه بالسنة لثبوته. منها ء 
و للا مجترىء كل أحد على بان الحديث إذا رأى أمثال هؤلآء الكرام الموثوقين 
بهم بطاب مهم لبد يلقعو بذاك - أن شبادة الهم شن 1 وأن الاستيثاق فى 
الاخبار مستحسن - 1 


قوله [ لبتم أعلمر الناس ١‏ أ “من أص النامن » أوالمراد بالنان أ كثرمم يمن 
1 يك ملازماً له يكت . 


0320 


م المزداد يوون . فالغنان .حي من -- 
٠‏ إلا شيك فى صدق خيره عنده » و قال الطبى : تماق بهذا الحسب 

3 من يقول. لا يحتج بخير الواحد » وهو باطل , فانهم أجمموا على 0 

0 خين: الواحد.ء ووجوب الممل .به ودلاطيع 1 كثرن .عا تحسى.ء و أمة قول عبر 

8 ليس معناه' رد خير ‏ الواحد .الكن خاف سارعة' الناس إلى القول على البى. 

: 0 بما لم يقل ٠‏ كا .يفعله المبتدعون و “الكذاون , و كذا من وقع له 

.:قضية وضع فيا حديئاً على النى َلتَهِ » فأراد سد الباب لا شكا فى روايته ,' 

.و ما بدل على أنه ل يرد خيره لكوته غير واحداً أنه طب نه إخبار” 

. رجل:آخر.حتى يعمل بالحديف ؛ و معلوم. أن خير الاثنين خير واحد 

وا.كنذا ما زاد. حى. يلغ التوائر .. لآن ما لم بل التواثر ' فو خير ا 

واحد » اتهى . 


الكوكب الدرى ( ابام ) الجزء الثالك 


قوله [ ما أصابك إلخ ] لآى أروما ما ترويها » وكان مزاح )١(‏ الصحاءة 
رضى الله عنهم مثل أن قالوا : الآن تتضرب يا أبا هوسى ؛ إلا أن أيا سيد 
كان أصغرثم 0 يكن سدق الأدب معه رضى الله عنه ٠‏ 


قوله / و عليك أرجع 0( إلخ ] فعل (*) جواز الرد بتاك الكلمة أيضاً . 


)١( |‏ قال الحافظ : و فى رواية أنى نضرة فقال: أل تعلموا أن رسول الله متم 
قال: الاستئذان ثلاث ؟ قال : ؤعلوا يضحكون ء ذقات : أنام أخوم وقد 
أفر فتضحكون ٠‏ اتتهى . | 

(؟) صيغة: الآسء وها :أشان إليه المصنف من طول الخديث هو حديث مشبور 
ف-كتن"الاعادية بقصة صلاة المسثى , أخرجه أحاب الروابات مختصراً 
ومطولا » واستدل به الفقباء على واجبات الصلاة من الاعتدال و غيره . 

(+) لكن يشكل عليه أن الوارد فىأ كثر طرق هذا المديث من روابات الصحاح: 
البخارى و أنى داؤد وغير هما بلفظ : علك السلام بام الكلمة » فالظاهر 
أن الاقتصار على قوله : و علبك من تصرف النساخ . نعم قال الحافظ 
بعد ما بسط الرواءات ف الرد على الذى بلفظ عليك أو وعليك : استدل به 
على أن هذا الرد مخصوص ,الكفار فلا بجزىء فى الرد على المسلل » وقيل : 
إن أجاب بالواو أجرأ و إلا فلا » و قال ابن دقيق المد : إنه كاف فى 
حصول. معى السلام لا فى امتثال الآمى فى قوله «فيوا بأحسن مها أو ردوها » 
1 كأنه الذى بغيد واو » أما الذى بالواو فقد ورد فى عده أحاديث منها 
فى الطبراى عن ابن عباس جاء رجل إلى الى مي ٠‏ فقال : سلام عليكم 
فقال: وعليك و رحة الله » وله فى الأوسط عن سللان: أق رجل فقال: 
وعليك, قال الحافظ : لكن الا اشتبرت هذه الصيغة لارد على غير المسلم ينبغى 
ترك جواب المسم بها ء و إن كانت مجرئة فى أصل الرد » اتهى . و قال 
أيضاً فى موضع آخر :قال النووى: اتفق أخابنا أن الجيب لو قال عليك بغير 3 


الكوكب الدرى ( عيبم ) الكوء انثالث 
ال ل ل سس ل 


[ باب فى فضل الذى يدأ بالسلام ] ٠‏ 
قوله [ أولاهما الله ] ومع ذلك فقد آذن النى طلم با هو أدب 5 سبج 
من أن الراكب يسل على الماشى الحديث » فعم أن حمل الحديث الآنى )١(‏ هو 
ما ]ذا القنت1 
بد واو لم يحزء وإن قال نالواو فوجبان , انتهى ٠‏ قلت: وقد أخرج أبوداؤد: 
ولا غرار فى صلاة و لا تسايم ٠‏ وفسر بوجوه هلها ما فى المجمع: غرار 
القسليم قول المجمب و عليك و لا يقول السلام انتهى . 

6 الظاهر أن فيه سقوطاً من الكاتب لآن ما أفاده الشبخ هو تمل حديث 
الباب عند الشراح لا حمل الحديث الآنى . و يمكن أن يكون. رأى الشبخ 
علا للشراح . فكون ممنى كلامه أن مقتضى الحديث الآى هو التفصيل 
وهو الآدب» لكن مع ذلك لو بدأ من ليس عليه البداية كان أكثر أجراً , 
لحديث الباب » و يمكن تأويل كلام الشيخ إلى الشراح أيضا بأرن يراد 
بالحديث الآنى هو هذا الحديث المذكور هاهنا و إن كان بعيداً » لاحديث 
الراكب يسل على الماشى . و توضبح كلام الشيخ كا يخطر فى البال 
أن ظاهر حديث اللاب هو فضل من بدأ بالسلام أيا ما كان؛ راكيا كان أو 

عاقيا ضقيزا كآن أو كيرا ؛ و مقتضى الحديث الأنى فى باب تسليم الراكب 
هو الثرتيب » فلعل الشيخ أشار بذلك إلى اجمع يما بأن حمل حديث الباب 
هو ما إذا الثقنا مع فى حالة واحدة كأن يكونا ماشيين أو راكبين؛ وهمل 
حديث الترئيب ما إذا لم كو نا متساوبين ء قال الحافظ بهد ما بسط رواءات 
الترتيب من تسليم القايل على الكثير » والرا كب على الماشى : والماشى على 
القائدء والصغير على الكييرء والمار على القاعد :أى سواء كان المار ماشياً 
أو راكياً » و بق صورة لم تقع منصوصة . و هى ما إذا تلاق ماران 
رذكيان أو ماشيان » و قد تكلم عليه المازرى فقال : يبدأ الآدنى منهما 
الآغل قدراآ فى الدين إجلالا لفضله لآن نضيلة الدبن مرغب فيا فى الشرعمع 


الكوكب الدرى ويم ) الجزء الثالث 


. [باب فى كراهية إشارة اليد في السلام] أى مكتفيا ما مقتصراً علما؛ فأما إذا كان 
التافظ بافظ ااتسليم أيضأ فلا )١(‏ ربذلك عل أن التصرف فى شتئى بالنقص والزبادة 
خرجه عن التشيه ٠‏ 
[ باب ما جاء فى التساء يم على النساء ] أى إذا لى يخف فتنة فيه » و مقتضى 
عقد المؤلف: برجة الباب ب الآلفاظ أنه لم يكن الى ميته ١‏ كتنى بالاشارة دون 
التسليم ٠وإلا‏ لقال :ناب الاشارة على النساء 0 فلم بذلك أن معى قول الراوى 
فى بيان حاله يليه فألوى بيده بالتسليم أنه ملم أشار يده متلبساً بافظ التسليم 
و متكلماً به ؛ لاك قال الشراح من أن الجار متعلق بالفمل المذكور هاهنا إذ 
را سار الوك اروس 1 بجا ص ميا بالود ابا ا 
الذى يبدأ بالسلام »كا فى حديث المباجرين من أبواب الآدب البخارى , 
وأخرج أضاً فى الدب المفرد إسند صيح هن حتديث جابر قال : الماشيان 
إذا اجتمعا فأمما لأ بالسلام فهو أفضل , و أخرج الطبراتقى بسند 3-8 
عن الأغر المرنى قال لى أنوبكر : لا ..بقك أحد إلى السلام » والنرمذى 
من حديث أنى أمامة رفعه إن أولى الناس بالله من بدأ بالسلام » و قال : 
حسن»ء وا أخر ج الطبر أ 1 حديث أى الدرداء قلنا : يا رسول الله إنا 
لتق فأينا يبدأ بالسلام ؟ قال : أطوعك لله . انتهى . كأنه أشاز إلى أن.تمل هذه 
الأخاديثك هو التساويء وإليه أشار العيى إذ قال : و إذ تساوى اللاقبان 
من كل ايه فكل مه مادؤر بالابتداء » و خيرهما الذى يبدأ بالسلام » 
انتهى . قلت : و يكن المع أيضآ بأن الترتيب هو من الآداب ارعاية 
الحقوق » فلو بدأ بالسلام من ليس عليه البداية كان أحق بالآجر ء لآن الافششاء 
فيه مرغوب . و فيله بدل على كونه أحرص على الافشاء المقصود . 
)١(‏ صرح بذلك الطحطاوى على المراق قبيل باب ما ,فسد الصلاة إذ قال: وى 
٠‏ رسالة المصاخة الشرنلالى عن شيخ «شاضه الخانوقى: التحبة بالركوع هبه 


الكوك.ب الدرى ) #ل؟ ( الوءالثالك 


_ ل 


عل (1) هذ لتشدير حتاج إلى تقدير ء و هو التلفظ ,السلام مع أن النى ينا 
أسل من الاحتياج إلى تقدير » و برد عليه أيضاً أن التسلم بالاشارة لا لم يك 
معبود أهل الاسلام ؛ ككيف يقال ألو ى بده بالتسليم إذ لا تساي بالالواء إذا . 
قوله [ ثم روى عن هلال بن زبنب إلخ ] لفظة ثم ليست (؟) واردة 
على معناها من التاخير الزمانى » بل المراد أن ابن عون مع طعنه فيه قد روى عنهء 
و الجواب أنه كان يروى عنهء ثم لما حدث لشبر بعد ذلك سوء الحفظ فى آخر عمره 
ترالله ابن عون و تكلم فيه » و نقل الطمن فيه عن رجال آخرين . لكنا () 


هع و استرخاء الرأس مكروهة لكل أحد مطلقاً » ومثله السلام باليد » كانصت 
عليه المنفية » قال الشرنلالى بمد : وحل كراهة الاشارة باليد إذا اقتصر 
علا » و ذكر حدياً يفيد أنه مله جمع بين اللفظ و الاشارة . 

)١(‏ علة تار الشراح » يعنى اختاروا تعلق الجار بالالواء للا >تاج إلى تقدير 
وهوالمراد بقوله : مع أن الذى ينا أى الذى اختارته الشراح سالم من التقدير؛ 
لكنه يرد على مختارمم أنه يخالف تبويب المصنف » وبرد عليه أيضأ أنه ليس بمعبود 
فى السلام عند المسلدين . و اختار المحشى أيضاً عختار الشيخ إذ قال : هذا 
تمرل على أنه َيه جمع بين اللفظ و الاشارة , لآن أنا داؤد روى 
هذا الحديث فقال فى روايته : سم غليناء كذا قاله التووى » اتتهى . 

(؟) لعل الباعث للشيخ على هذا التوجيه مع احماله الظاهر من التاخير الزمائى 
ما يظبر من ككتب الرجال أن طعنه متأخر عن الرواية» فق تهذيب الحافظ 
قال ابن المديى : حدث ابن عون عن هلال بن ألى زينب عن شبر : فساره 
شعية » ضِ يذكره ابن عون قله معاذ ن معاذ : سألت أبن عون عن حديرث 
هلال عن شبر ء فقال : ما تصنع شور تدده لاسرا » اتتهى . 

(0) و فه أنه ضعفه غير ابن عون أيضآ لاسيا شعبة » كا بسطه علهم الحافظ 


ف حهل بيه لكن مو هوه أيضا كيرون كا 9 شرح مد مة مسلم لازووى . 


الجوكي_الدرى حم ) الججرء الثالك 
[ باب فىكراهية التسلم على الذى ] قوله [ ا عائشة! إن الله يحب الرفق 
إل ] يرد عليه أن الرفق حيث سب الى مَيه أحد غير سائغ . و الجواب )١(‏ 


)١(‏ و أجاب عنه القاضى عياض فى الشفاء بعد ما بسط الكلام على قتل ساب 
الى يتان قلت:لم لم يقتل النى يف البودى الذى قال له: السام عليم. 
وهذا دعاء عليه . و لا قتل الآخر الذى قال له: إن هذه قسمة ما أريد 
بها و جه الله » و قد تأذى الى ع يذلك و قال : قد أوذى هوسى 
بأكثر من هذا فصبر : ولاقتل المافقين الذين كانوا يؤذونه فى أ كثر الاحبان, 
“فاع وفقنا الله و [باك أن الى يِه كان فى أول الاسلام يستألف عله 
الناس و ميل قلوبهم إليه » وايحبب [لبهم الامانت و بزبنه فى قلوبهم 
. .و يداربهم ١‏ و يقول لأصتابه : إنتا حم ميسرين و لم تبعثوا منفرين , 
وقول: لا ,تحدث الناس أن مدآ يقل أعرابه ٠‏ وكان مله يدارى 
الكفار و المسافقين و يغضى عنهم » و يحتمل من أذامم ٠‏ و يصير 
على جفامهم ما لا بحوز لنا اليوم الصصر لهم عايه »فا استقر و أظبره 
لله على الدين كله قتل من قدر عليه » و اشتبر أمره كفمله ببابن خطل 
:و .من عبد بقتله. .بوم الفتتم » و من أمكنه قتله غيلة من بود و غيرهم , 
-وعواطن النافقين مستترة وحكمه َيه على الظاهر , و أ كثر هذه الكليات 
إنما كان يقولها القائل منهم خفية و يحلفون عليها إذا نميت» و تحلفون بالله 
.ماقالوا. و لقد قالوا كلبة الكفر . و بهذا أجاب بعض أثمتنا عن ه_ذزا 
السؤال, و قال : لمله لم يثبت عنده يت من أقوالم ما رفم . و إنما 
. نقله الواحد ومن لم .يصل؛ رتبة الشهادة ؛ و على هذا تحمل أمس اللهودى فى 
. السلام “و :أنهم لووا به ألسنتهم فل ينوه ء ألا ترى كيف نبت عليه 
عائشة . ولو كان صرح بذلك لم تنفرد بعلمه , ولذا نبه عليه الصلاة والسلام 8# 


الكركب الدرى 0 (88) الجرء الثافك 


1ك كما ١‏ اعرش نكن ا اطتزد مدرو ولا كر ارين( نا 
الى مله فالى يؤثر دعاومم عليه عَم . و من هاها يعم أن الرقق ف أمثال هذه 
المواضع أى حيث سمع سب الى يَقُهِ أوغير ذلك لاجوز . ألا نرى ما اعتذرت 
به عائشة رضى الله تعالى عنبا . حيث قالت : أو لم تسمع ما قالوا ؟ فكانت تعل أن 
الرفق لا بحوز هناك ٠‏ ولو عل النى يَيْهْ لما منعنى عن سبهم و شتمهم , إلا أن 
النى يَقلَهِ أمرها بالرفق لا أنه لى تك مبآ (؟) ء لا لآن السب و سوء الآدب 
فنه صرح م 0 دعاء إلا بما لابد منه من الموت الذى لايد من 
الاقه جميع البشر » وقيل : بل المراد تمق ن ديعم والسأم والسآمة اللال, . 
واهذا دعاء على سامة الدين: ليبس بصريح سب » و. لذا ترجم البخارى على 
هذا الريك اب إذا عرض الذي أو غيرة بسب النى مِيْوْء قال بعض 
عليائئا : و ليس هذا بتعريض ,السب ٠‏ وإعما هو تعريض بالأاذى. والآولى ظ 
فى ذلك كله و الأظهر من .هذه الوجوه مقصد التأليف. والمداراة على الدين 
ْ 55 يؤمنون » و لذا برجم البخارى على جديث ‏ القسمة « .اب من ترك 
قتال الخوارج لتألف ٠‏ و لكلا ينفر الناس عنه » اتهى عاتصرا .. 
(1) م يدل عليه ما فى المشكاة من رواية البخارى قالت : أو لم تسمع ماقالوا؟ 
قال: أولم تسمعى ما قلت ؟ رددت عليهم .فيستجاب لى فيهم» و لا ستجاب 
0 | 1 0 
(0) أى صريحا »كا تقسدم فى كلام القاضى عياض ٠‏ أو يقال : كان من باب 
. المداراة و تاليف القلبء كا تقدم مببوطء ومسلك المنفية فى مينألة الاب 
ما فى الدر الختار : و يسلم على أهل الذمة لوله حاجة و إلا كره , هو 
الصحبح كك كره للسل . مصافة الذى , ولو سوا على مسل فلا.بأس بالرد 
كن لا يزيد على قوله : و عليك. م فى الخانية ‏ و لو سم على الذى** 


الكوكب الدرى ( >مم ) | الجبزء الثااث 


فى شأنه لا يوجب الشدة و التعزير على القائل . 
+[ ياتا الفلام على مجابن فيه مسدون و غيدبم ] قوله [ فل علييم ] أى 

ناويا بتسايمه المؤمنين , و هكذا يفعل حيث اضطر إلى ابتداء أهل الذءة بالتسليم 5 
و إن لم يكن ثمة مسلم ينوى الحفظة و الكتبة و الجان . 

1 باب التسليى عند م و القمءود ] قوله [ ثم إذا قام فليم إل ] والحد 
ف تكرار تسليم القائب برك ا واعينة ٠‏ فاذا غاب من الاظر 6 عاد كرد التسايم 
ثم إذا قام ليذهب سل سا يم الرواح و الخمة 1 ش 

[ باب الاستيذان قبالة ابيت] قوله [ ففقأ -يذه ما غيرت عله] أ ى لم أغير 
فعله و لم أمنعه عن ارتكاب ذلك لآنه لم يفعل بأساً ٠و‏ يكن فى معناه )١(‏ غير 
ذلك » ويروى ماعيرت عليه بالعين المهملة» وهو ظافر المعنى . ثم هذا تذليظ بحت 
عند الامام الهمام » ولو اركب أحد ذلك ففقأ عينيه تؤوخذ. منه الدية ولا بقتص 
منه لا عر شبهة بلفظ الحديث . والحدود, تندرىء بالشييات , بخلاف الأاموال فانها 
اي أيضاً.. و لفظ الحيديتث و إن كان لا صرح بكونه تغليظاً وتشديدآ 
إلا أن امتناعه ملت عن فقىء عيليه يؤيد هذهب الامام . فان إيتان الحد لو كان 
عل حقبقته لا سقط عن الرجل بتأخره عن الثقب الذى أطلع منه » بل فقأ عينه بالخروج 


ا سس يي بي بيب 
َف تجلا إكفر » لآن تبجيل الكافر كفر . قال ابن عابدين : قوله لا يزيد على 


قله : وأعلك + لأنه قد يقول السام ليم 7 الموت » كا قال بعض 
البود انى ييه فقال له : و عليك, فرد دعاءه عليه » وفى اتتار خانية : 
قال ممد : يقول وعليك» ينوى بذلك الام لحديث مرفوع أنه مه قال : 
إذا سلبوا عايكم فردوا علهم ؛ اتهى . 
)١(‏ عله أشار إلى أنه يحتمل أن يكون من الغيرة بمعنى الديةء ثم اختلفت نقللة 
المذاهب من الشراح و غيرثم فى ببان مسالك الآئمة فى ذلك . وامل ذلك 
مبنى على اختلاف الروابات عنهم » وما بظهر من كلام أكثرهم أن دمه ]لز 


الكوكب الدرى ( عم ) الجرء ,اثالث 


3 البيت » فأن* الزابى و كذا غيره ‏ هن. متكى. الخدود إذا أقلمو من فعلهم » 


هدر عند الامام الشاففى. فى أضصم قوليه و الامام أحمد . لا عند المالكية 
والحنفية , قال للقارى : قال ابن الملك عمل نه الشافعى وأسقط عنه ضان العين » 
قبل : هذا بعد أن زجره فلم اجر 2 و أصم قولبه أنه لا ضمان مطلقاً 
لاطلاق الحد.ث » اتتهى . و حى الشيخ فى البذل عن الحافظ و غيره 
مذهب الالكية القصاص ٠‏ لكن ما فى الشرح الكبير إلدردير القصاص 
فى العمد والدية فى الخطأ . إذ قال: نظر من كوة أو غيرها » فقصد عه 
أى رما حجر و نحوها ففقأها من ينى اقتص منه على المستمد ء وإن لا 
بقصد بالرى عينه بل زجره ؛ فلا ضمان ممنى لاقودء فلا ينافى أن عليه 
الدية » اتهى ٠‏ وقال العلي فى أمامش الزياتى : من نظر فى يبت إنسان 
من ثقب أو شق باب أو نحزه » فطعنه صاحب الدار مخشيسة أو رماة 
حصاة فقلع عينه يضمنها عندنا , وعند الثنافعى و أحمد لا: يضمنها ارؤابات : 
الاب » ونا قوله مه :فق العين نصفف الدية » وهو عام؛ ولآن مخرد النظر 
لا يببح الجناءة عليه م لو نظر من الباث المفتوح .نو 5 لو دخل فى ييه 
و نظر فيه ء و نال من امرأنه ها دون الفرج لم يخز قلع عينه » اتهى. 
و كدذا قال ابن عايدين . و زاد : و لآن قوله يَْيلهِ لا يخل دم امرىء 
ملم الحديث يقتضى عدم سقوط عصمته , و المراد بما روى أبو هريرة 
المالغة فى الزجر عن ذلك ٠‏ انتهى . وفى الدر انختار عن القنية : نظر فى ,باب 
رجل ففقا الرجل عينه .لا يضمن إن ل يمكن, تنحيته من غير فقثها » و إن 
أمكنه ضن» وقال الشاضى : لا يضمن فهما » ولو كن انه اي 
ففقأها لا يضمن إجماعا . وإنما الخلاف فيمن نظر من خارجها » اتتهى . 

وجمع ابن عابدين بين ماوقع من الاختلافبفى قولهم ٠ك‏ لو دخخل فى يبته 

| ونظر إلخ ء و لو أدخل رأسه فرماه إلخ ؛ بأن سل الثى على ما 
إذا م يمكن تنحيته بغير ذلك . و الأول ص ما إذا أمكن 


اس ببست 


ىو فرغوأ 2 أفسقط الحد يذلك الاقلاع » » فكذا كان هذا ء» فعلم أنه تقر بع ونوبيخ ؛ ش 


تعم اقد حدثت بألفاظ 566 شهة وجب درء القصاض ٠‏ 
قوله [ضع القلم على أذنك ] أى إذا )١(‏ فرغت من كتابة و ترد أخرى فضعه 


ع 


الآارض على أذنك لكونه 6 ف ا (0) بالقلم الذى 8 ب كل شى 


فايه سمعك (م) مضامين 3 ا 


(00 


69 


ظ 6 


بعى ى لماكان لقم اشتراك اسمى بالق-لم الذى كتب قاور كل كل او لاا 
05 فى المسميات غالاً م نآن فكان لكل قل أ رآ فى وسعة المعأومات » 
و الأذن محل للاستاع » فوضع القل على الآذن مفيد فى وسعة اوبات 
و هذا ألطف ما سيأنى من كلام الشراح ٠ ٠‏ 

وطالما يكون للاسماء أثر فى المسميات » واذا كان النى ملم يخي الاسم 
القيم » و روى عن سعيد بن المسيب أن جده حزنا قدم على الى مَيهُ 
فقال ما اسمك ؟ قال : اسمى حون ء قال : بل أنت سبل » قال : ما أنا بمخير 
سا نوانيه أبى . قال ابن المسيب : هما زالت فنا المزوية بعد ء اتهى . 
وقال القارى : وقيل السرى ذاك أن الم أحد اللسانين المترجمين عنا فى القاب 
من الكلام و فنون العبارات » قتارة يترجم عنه اللسان اللحمى العير عنه 
بالقول » و نارة يعبر عنه بالقلم و هو المسمى بالكتابة'» و كل واحد 
من اللسانين ,سمع ما نريد من القول و فنون الكلام من القلب » و ل 
الاسماع الآذن ٠‏ فاللسان موضوع دائاً على محل الاسماع و القلم منفصل 
عنه خارج عن نحل الاستماع ٠‏ في<تاج فى الاسماع إلى القرب من بحل 
الاسماع و الدنو إلى طريقه ليسمع من القلب ما يريده من العبارات 
وفنون الكلام ؛ و حاضله أن القرب الصورى له عل تأثير من المقضود 
المنوى » اتتهى . ولا يذهب عليك أن افظ الحديث على النسخ الى بأيدينا : 
ذأنه أذكر للمل » و ف المشكاة عن الثرمذى : فانه أذكر للآل » و سط 


عليه الكلام القارى فارجع إليه لو شئت ٠‏ 


الكوكب الدرى (( كمم ) - الجرء الثالك . 
سالبببيبابيبيبيبيب يبب ل 


قوله [فا مم فى نصف شهر [ل] بستنيط من هاهنا ما أعطى الله أصماب رسوله 
ا هن سرعة الفبم و قوة الحفظ و إن م 2 إلينا علومهم » أفلا ترى أفرادثم 
كانوا يسمعون منه ملم أحاديث عديدة » ثم: يستتبطون مها 7 ها برد علهم هن ٠‏ 
تفامدل الما نل + 


[باب فى كراهية التسليم على من يبول ] قوله [ و هو يبول فلم برد عليه] 
فعم بذلك أن التسايم لايحوز على القاضى حاجته من البول والبراز» ولاعلى الطاعم » 


(9) وحكى صاحب الدر 0 نظماً جمع فيه مر عليه عليه د فقال : 
سلامك مكروه. م مع ا 
شْ ووامن بعد ما :أبدى 
ممل او الال ذاحكر: و ميد : 
0 م و هن يصنى. إلمم و ممع 
مكرر نقه جالس ‏ لقطانله 0 0 
57 ظ و من بحئُوا فى الفقه دعهم لينفعوا 
مؤذن أبضاً د ميم بندزوس: 2 : 
| زا الآجدم بات الفتيات أمتسيع 
و لساب شطرئج و شبه بلقم 
و من هو 4 امل له اتمسسائع 
ودع راك ومحكتشوف عورة ْ ْ 
و من- هو فى :حال التغوظط اخ 
ودع آكلا إلا إذا كنت جائصاً 0 ١‏ 
و تعمل املية أنه ليس لسع 


شن 0و شرع 


فبذا 1 خصام و الزيادة تفع 
و فى الجمع : وقد يستدل بهذا الحديث على أن عسل قضاء الحاجة 86 


الكوكب الدرى ) الجرء الثالك 
أت ل ا 0 


ردةةع إلا أن )01 المستحنن للقارى أن إسكلك عن قراءنه فيرد عاينه 0 
[ناب فى كراهية أن يةول: عليك السلام ] قوله [بالبت النى بِقِت ] وكان 


حضوره لاراذة الاسلام إلا أنه ١‏ 535 تغرف ابي 7 عه ناذاك قال بعك ذلك : 
ولا أعرفه:.. 


قوله [ تحية ايت ] الظاهر (7) فى مناه د عليك السام بتتديم عليك 


8 عق لجو اب بعد الفراغ » و حكى الطحاوى أنه يتيمم وجيب ء 8 
التووى ال لاتفاق على عدم استحقاق الجوابٍ » اتتهى . 

(1) واقد حى ابن عابدين أنه يأثم ,السلام على المشغولين بالخطنة أو الصلاة؛ 
أو قراءة القرآن أو مذاكرة العلم وأغيرهاء وأنه لا يحب الرد. فى الآولين 
لآنه بيبطل الصلاةء والخطبة كالصلاة » ويردون فى الباق لامكان المع بين 
سق ردم ما هم فيه من غير أن يؤدى إلى قطع شق تجب إعادته , 
انتهى 3 

(0) و ع القارى عن بعض العلماء أنه لم يرد به أنه ينبغى أن بحى ١‏ 

ْ 3 الصبغة إذ قد سل ييه على الآمو ات. بقوله : السلام عليكم دار قوم 
مؤمنين ؛ و إما أراد نه أن هذا نحية:تصلح أن يحى بها اميت لا الى 
و ذلك لمئين : أحدهما أن تلك الكلمة ششرعت الجواب. التحية . ومن حق 


ف 


المسلم أن بحى صاحبه با شرع .له من التحية , فيجيب صاحبه بما شرع له 
من الجواب » فايس لله أن يحعل الجواب مكان التحية , و أما فى حق 
الميت فان الغرض من التسليم عليه أن تشمله بركة السلام ؛ والجواب غير 
منتظر هنالك؛ فله أن يس عليه بكلتا الصيغتين . والآخر أن إحدى فوائد 
السلام أن: سمع الملم المسل عليه ابنداء لفظ السلام ليحصل الآمن من 
قبل قلبه ء فاذا بدأ بعليك لم يأمن حى يلحق به السلام » بل ستؤوحش 
5 توثم أنه يدعو عليه ٠‏ فأص المسار عة إلى إيناس الاخ المسل بتقدم 20 


: اا ااا 


تحمة خصبا شعراء العرب و فصحاؤم بالأموات ا شبد به أشعارهم » فلايناسب 
ذكرما للا حياءء ويمكن أن يقال وإن كان بعيداً أن عليك السلام تحية الآموات )١(‏ 
من أهل الجاهاية » فلا يناسب ذكرها فى الاسلام لآهله » و إضافة التحية إلى الميث. 
على التوجيه الآول إضافة الممدر إلى مفءولهء وعلى التوجيه الثافى إلى فاعله » أى 
كان أهل الجاملية يحيون به فيا بيمم و قد ودع الاسلام هذه التحية ٠‏ 

< فوله [ ثم رد الت يق ] تاخيره يإ فى رده عليه مشعر بأن الرد ل يكن 
واجباً (؟) عله , و إلا لسارع إليه قبل كل شتى » عم أن الذى يحب رده هو 
خش تم 


أبتبما شاه وقيل: إن عرف العرب إذا سليوا على قبن قالوا: عليك السلام» 
ينبثى أن سم على الاموات بهذه الصيغة » اتتهى . فعلى الآخير تحمل على 
موقع كلامه قر : عليك السلام تحة الميت ء وفى المجمع :هذه إشارة إلى 
ما جرت نه عادتهم فى المرائى كانوا يقدمون ضير المت على .الدعاء » وذلك 
منه جواب جعلوا السلام عليه كالجواب 0 
المت جنس يراد به جبلة العرب » فان الجبلاء أموات حقيقة » وق امجمع : 
أراد با موف كفار الجاهلية ٠»‏ انتهى ٠‏ 

() و المسألة خلافيةءقال النووى : بكره أن يقول المبتدى : علكم السلام» فان 
اله استحق الجواب عل الصحيح المشبور » و قبل : للا ستّحق 3 وحى 
ات عابدين عن الشرنلالى أنه لا يحب الرد على البتدى بهذه الصيغة 
قانه ما ذكر فيه أنه ل رد السلام عليه » بل بهأهة وهو أحن” احّالات 2 


الكو كب الدرى 0 الحزينا ( 1 لزه الثاأثك 


التدليم الذى يكون على وجه السنة ء و أما إذا سل بتغبير لا يحب رده ء و أيضاآً 
فقد عل ذلك أن التغيير كا يكو ن بتبديل الكلمات يكون بنقض ترتيهاء ثم إن رده 
يَبْهْ عليه بعد ذلك كان منة منه عليه و تفضلا » تكذلك حك التسلبم و الرد على 
من ملم غير «واقق للسنةء ولعلك دريت من هذه الأحاديث ما فى البدعات و إن 
قل )١(‏ خلافها من الكراهة و الشناعة . 

قوله [ كان إذا سل سل ثلاثا [خ ] ليس المراد ها تادر منه أنه مَل 


ثلاية ذكرها التووى » فيترجح كونه ليس سلاماً ء وإلا ارد عليه اتتهى . 
قلت : لكنه يرد عليه حديث الباب فتأمل » ثم ها أشار إلبه المصنف من 
القصة الطويلة فى حديث الباب هى ما فى المشكاة بروابة أنى داؤد عن أى 
عرى آل :"اين الله أن برل ميو انان عن بريه “ل فول 
ينا ]لا مدروا د قلك :من هذا قالوا :هذا وموك اه “قال فلن: 
عليك السلام .يا رسول الله مرتين , قال : لاتقل : عليك السلام عليك » السلام 
حية المت » قل : السلام عليك . قلت : أنت رسول الله ؟ فقال أنا رسول الله الذى 
إن أصابك ضر فدعوته كشفه عنك, وإن أصابك عام منة فدعوته أَنبتها لك » 
.وإذاكنت بأرض قفر أوفلاة أضلت راحلتك فدعوته ردها عليك» قات : 
اعبد إلى » قال : لا تسبن أ<دآء قال : فا سبيت بعده حرا ولا عبداً ولا 
بعيراً و لا شاة » قال : ولا تحقرن شيئاً من المعروفء وأن تكلم أخاك 
وأنت منسط إليه وجبك. إن ذلك من المعروف . و ارفع إزارك إلى 
نصف الساق » فان أبيت فالى الكعبين » و إباك و إسال الازار ؛ فانها 
من الخيلة » و إن الله لا بحب الخيلة . و إن إمرؤ شتمك و عيرك با 
يعلم فيك ء فلا تعيره بما تعل فيه ء فاما وبال ذلك عليه » اتهى . 
)١(‏ يعبى و إن لم تكن البدعة بهامبا خلاف السنة » بل يكون فها شتئى سير 


من خلاف السنة » وقوله : من الكراهه بيان لا فى قوله : ما فى البدعات . 


الكوكب الدرى ( ٠وم‏ ) الجرء الثالث 


كان كلا سل سل ثلاث » وكلنا تكلم تكلم ثلاث » فان هذا المنى رده كثين من 
الروايات وَ المسكانات» بل المراد أن الثلاث كانت منتهى تكراره إذا أراد ذلك 
فى الاكثر ٠‏ فكان إذا: ساو لم يسمع أحد أو أراد-آن يتكلم “قغهم و لم يسمعه 
الخاطب أعادها » وكانت الاعادة لا تبحاوز الثلاث : وهذا المعنى خال عن التكلفات » 
ف قد ثبت فى بعض المواضع تكرار الاعادة نوق ثلاث لكنه نادر فلا بحم 
عليه » و يمكن فى توجيه ككرار التسليم ما قال المحشى أيضاً ٠١ )١(‏ 2 


)١(‏ ولفظه: أىالاستيذان؛ ؤنيه نظر لآن تسليم الاستيذان لا بِشى إذا حصل 
. الآذن بالآولىء ولا يثلك إذا حصل بالشانى », و لفظ إذا يقتضى التكرار 
فالوجه أن الآول للاستيذان؛ والثانى للتحية » والثالك للوداع » والمراد ,الكلمة 
الجلة المفبومة المفيدة » كذا فى المجمع ٠‏ قلت : وزاد ف المجمع عن الكرمانى : كان 
٠‏ ذلك أى التثليث فى 1 كثر أممهء اتتهى ٠‏ فبذا بوجيه ثالث » ويؤيد هاأفاده الشيخ 
لفظ الترمذى فى شعائله برواية أنس :كان رسول الله عَيِثَهُ يعيد الكلمة ثلاثاً 
لتعقل عنه . قال القارى : المراد هاهنا ما لايتبين مبناها أومعناها إلا بالاعادة : 
ونى الاقتصار على الثلاث إشعار بأن. مراتب الفهم ثلاث : الآدنى و الأوسط 
و الأعلى . و قال الناوى : الآولى للاسماع , و الثانية للفبم » و الثالثة 
للفكر ٠‏ أوالآولى إسماع » والثانية :نيه » والثالثة أىء والثلاثة غاية ٠‏ ولعده 
لا مراجبة , وحمله عل .ما إذا عرض للساممين نحو الفظ فاختاط ليع , 
فده لم ليفيموه » أو على ما إذا كثر الخاطبون ٠‏ فلتفت مرة يمينا 
وأخرى شمالا ليسمع الكل رده العصام بأنه تخصيص لا بد له من مخصص ء 
الكرن نارعمه الشارح بأنه لا يحتساج إلى توقيف . و قوله : لتعقل 
للاعادة بقصد حصول المتى للخاطب تيبا على أن الاعادة كانت فى مقام أ 


الماجة 3 انتهى . 


الكركب الدرى (بلوع ) الجرء الثالك ' 


قوله [ فاستحى فاستحى الله منه ] تحتمل وجبين )١(‏ أحدهما أن الرجل 
استحى أن يشق الصوف و يخطى أعناق الجلوس ٠‏ أو كره أن يدخل بين اثنين 
قيوذهما : خلس (؟) خلف الحلقة حاء قل يدخل ينهم » فمنى استحبى الله منهجازاه على . 
حائه » و على هذا فأجره أوفر من أجر صاحبه الذى دخل فى الحلقة ء و الوجه 
الثانى أن يقال : إن الرجل قد كان أخذ فى الذهاب . فلا مشى قيلا أو كاد أن 
زول عن موضعه استحدى من الله فى أن يرك بجاس نيه وهو يعظ الناس » أواستدى 
9 الناس أن يكون جلس معبم » وهم جلوس فى مجلس وعظه مه » واستحاء الله تعالى 
ش على هذا التوجيه فغتاه [نابته وإشراك فى الآجر بصاحبه وبرك عةوبته وعدم السخط عليه » 


(و) و يوخنذ الاحتالان معآ من كلام العبتى إذ قال : قوله فاستحيا » أى ترك 
المراحة كا فعل رفيقه حياء من النى َيْهُ ومن حضرء قاله القاضى عياض , 
ويقال : معناه استحى من الذهاب عن المجلس 5 فعل رفقه الثالث . ويؤيد 
هذا الى ما جاء فى رواية الام : ومضى الثانى . فلبث » ثم جاء خلس ء 
اتهى . و قال النووى : قوله فاستخى أى رك المزاحمة و التخطى حياء من 

الله تعالى و من النى لتم و الحاضرين ٠‏ أو استحياء منهم أن يعرض م 
عل الثالك , فاستحى الله منه أى رحمه ولم يعذبه » بل غفر ذنوبهء وقيل : 
جازاه بالثواب , قالوا : و لم باحقه بدرجة صاحيه الآول ؛ اتتهى . قلت : 
و هذااغل. الب “اقاق دون الآول © فاده الفيخ 4و أفوطاهر + 

(؟) وبوب اللخارى فى ححه على هذا الحديث « باب هن قعد حيث ينتهى به 
الجاس و من رأى فرجة فى الحلقة خلس فباء قال الحافظ : فيه استحباب 
الآدب فى مجالس العلل » و فضل سد خال الحاقسة , و جواز التخطى لسد 
الخلل ما م نوذ أعدا انان عض اميت لاوس حبت: تنهن 6 فل 
الثانىء و فيه الثناء على من زاحم فى طلب الخير » اتتهى . 


الكوكب الدرى ( ع#وم ) الجرء الثالك 


لكنه موقوف على بوت )١(‏ أنه أراد أن لايحاس خلس بعد تراخ و هبلة . 
قوله [إن كنم لا بد فاعلين ] فى الحديث (*). اختصار م يجىء فى موضعه ٠‏ 
[ باب نى المصاخة ] قوله [ الآخذ باليد ] اللام فيه للجنس » فلا تثيث 
الو-دة (») والحق فيه أن مصاكته عَقْتَمُ ثابتة باليد وباليدين إلا أن المصافته بيد 

واحدة لا كانت شعار أهل الآفرتح وجب ثركه لذلك . 

(1) و قد ثيت برواية الحام »عي تقدم فى كلا العينى قال الحافظ : وقد بين 
أنن فى رواتته سيب استحياء هذا الثاتى فلفظه عند الحا م : وامطضى الثاى 
قبلا ثم جاء خلس » فالمعى أنه استحبى من الذهاب عن الجلس ٠‏ 5 فمل 
رقف لالع ا 3 

(؟) فق المشكاة برواية الشيخين عن أنى سعيد الخدرى مرفوعا : أ.يأم والجاوس 
بالطرقات ء فقالوا : با رسول الله مالنا من مجالسنا بد نتحدث فهاء قال : فاذا 
أبيتم, إلا امجلس نأعطوا الطريق حقه , قالوا : وما حق ااطريق يا رسول 
الله ! قال : غض اللصر » و كف الآذى, و رد السلام؛ والآمى بالمعمروف 
والتهى عن الخكر . انتهى . والحديث أخرجه أنو داؤد برواية أفى سعيد ثم 
أخوج عن أ شورة فق جعقة القمة قالع وزو ذاه السول. 4 2 روئ ين 
عمر فى هذه القصة قال : وتغيثوا اللووف و تهدوا الضال ء انتهى . ولمسل 
من حديث أنى طلحة : كنا قعوداً بالأئية تحدث خاء رسول الله مه فقام 
علينا فقال : مالكم و لجالس الصعدات ! اجتنبوا مجالس الصعدات ٠‏ فقلنا 
إنا قعدنا لغير ما بأس , قعدنا نتذاكر ونتحدثء قال : فاما لا فادوا حقها ؛ 
هن السن حرف جف اناق و ساق “للد اليه 

(+) و لذا بوب البخارى فى صححه باب الآخذ باليد و ذكر فيه حديت ابن 
مسعود يلفظ : و كق بين كفيه: وأنت خبير بأن الحجة فى فمله يلم لا 
فى فعل ابن مسعود . وحى الحافظ عن ابن بطال الآخذ باليد هو مبالخة 986 


الكوكب الدرى (عوع ) الجرء الثالثك 


قوله [ إنما أراد عندى حديث سفيان إل ] لآن الثات بهذا الاسناد )١(‏ 
(ما هو هذا الحديث لاذاك . 

قوله [ يده على جبته] إذا لم يكن عخالفآ للاأدب ‏ أو عل من حال المريض 
أله يررض بذاك - ا 


قوله | إلا غفر لها ] أى صخائرههاء قوله [ما رأته عرياناً قله ولابعده] 


المصاغخة » و ذلك مستحب عند عامة العللاء » و [بما اختلفوا فى تقبيل اليد 
فأتكره مالك . وأتكر ماروى فهء وأجازه آخرون» انتهى ٠‏ وقال أيضاً : 
قالاين بطال : المصاخة حسنة عند عامةالعلياء وقد استحبها مالك بعد كراهته . 
وقال النووى : المصاخة سنة جمعة علمها عند التلاق .وقال : بعد ذكر 
الروابات الواردة فى المصاخة : و يستئنى من عموم الأمى ,المصاخة المرأة 
الآجنبية والآممد الحسن » اتتهى . و هكذا ذكر استثناءهما العينى , وحى 
القارى عن التووى : و ينبغى أن تحترز عن مصاطة الآمرد المسن الوجه 
فان النظر إليه, حرام » وقال أصابنا: كل من حرم النظر إلبه حرم مسهء 
بل مسه أشد فاه يحل النظر إلى الاجنية إذا أرادأن يتزوجباء وفى حال ابيع 
و الشراء و نحو ذلك ء ولا يحوز مسبا فى شثى من ذلك » اتهى . ثم 
المشبور على الآلسنة أن المصالخة عند الوداع لم يبت و ليس بصحيح . 
فان الرواءات فى ذلك عديدة ذكرت فى محلبا من كتب الروايات . 

)١(‏ ععتى أن الصواب بهذا السند حديث السمر لا حديث التحية » و الصواب 
فى حديث التحية الوقف » قال الزيلعى فى نصب الرابة : فيه رجل يبول ؛» وقال 
الحافظ فى الفح : فى سنده ضعف ء وحى الترمذى عن البخارى أنه رجح 


أنه موقوف على عبد الرحمن ن يزيد أحد التابعين 2 انتهى 


الكوكب. الدرى (4و؟) الجوءالثالك 


عم بهم 


أى خارجاً )١(‏ من البيت ا رأيته اليوم» وإلا فكانت كثيراً ما تراه مجرد فوق 
الم 1 ش ظ ا ظ 
[ باب فى قلة () اليد و الرجل ] قوله [إن داؤد دعا ربه إل ] أورط ' 
)١(‏ وعلى هذا فلا بردما أورده 1 قال القارى : إن قن : كيف نحلف 
أم المؤمنين على أنما لم ثره عرراناً قبله ولا بده من طول الصحبة وكثرة 
الاجماع فى لحاف واحد؟ قيل: لعلها أرادت عرياناً استقيل رجلا واعتنقه ؛ 
'فاختصرت الكلام إدلالة الخالء أو عرباناً مثل ذلك العرى ء واخنار القاضى 
الأول ٠‏ و قال الطبى : هذا هو الوجه لا يشم من سياق كلامها رانحة 
الفرح و-الاستبشار بقدومه » و ال اد بقوله عرياناً يخر ثوبه » أىرداءه 
من كال فرجه ركان نار أ “ها عازن مايه ؤ كته . لكن :سقط 1 عن 
عالقا كان نا قوق له “عونا ا مهي 0 
(+) قال صاحب الدر المختار : التقبيل على خمسة أوجه: قبلة المودة لاوإد على الخد 
و قلة الرحمة لوالديه على الرأس ٠‏ و قبلة الشفقة لآخيه على الجممة» وقيلة 
الشبوة ارأته أو أمته على الفم » وقبلة التحبة للؤمنين على اليد » و زاد 
ده قلة الذبالة الحجز الآسود” وقال أيضآ : لا بآس ميئل يد العام 
و المتورع على سيل التبرك و الساطان العادل » و قل ؛ منة .و تقل 
رأس العام أجود : و لا رخصة فى تقبيل اليد لغير العالم و العادل على 
الغتار , طلب من عالم أو زاهد أن يدفع إليه قدمه و يمكنه من قدسه 
لتبله أجابه » و قبل : لا يرخص فيه . و كدذا ما يفعله الجهال هرمن 
".يل د نفسه إذا اق غيره فهو مكرره ابالاجمسشاع ٠‏ يعتى إذا لم يكن 
ماه عالاً و لا عادلا و لا قصد تعظيم إعلاءه وءلا إكرامه. وكذا 
ما يفعلونه من تقبيل الآرض بين يدى العلاء و العظماء أرامء و الفا تل 
و الراضى يه آثمان لآنه 'يشيه عبادة الوثن . و هل كفر ؟ إن على وجه 


العادة وااتعظ كفر دورو إن على وحده التحية لا ٠و‏ صار ع ومرتكبا بيد 


/َ 


الكوكب الدرى ) مقع ( الجزء الثالثك 


على دعواهما دليلين )١(‏ أو يقال.: اعت ذرا عن قبول الايمان عذرين : الأول 


0 نقل 3 ٠‏ والشاف عقل 2 و كانوا فمما كاذبين ؛ و كذب الاول ممهها ظاهر, 
وكذب الثانى أن من أمن من الهود ل يقتل 5 


للكبيرة » انتهى بزيادة واختصار . و فى الفتح عن النووى : تفيل ين 
00 إزهده و ملاحة زو عله أو شرفه أو صياته أو 0 ذلك من 
الأمور الدينية 3 كرهديل ‏ ا ستحب ‏ فاق كانه لخناية أى كر كته أو جاهه 
1 أ الدنيا فكروه شديد الكراهة , وقال أدص امتولى الحمره ظ 
انتهى ٠ ٠ ٠.‏ ”5 ْ 
(5) أى دعوة داؤد عليه السلام و قتل يهودء وجعل القارى الثانى مرة الأاول 
إذ قال : دعا ربه بأن لا ينقطع من ذريته نى إلى دم القيامسة +- فكون 
مستجاباً فكون هن ذريته نى و إتبعه المود ٠‏ و رما كون لهم الغلبة 
5 الشركة .و إنا نخاف إن تبعناك أى فقتنا البود » أى إذا ظبر لم 
نى و قوةء وهذا افتراء محض على داؤد عليه السلام لأنه قرأ فى التوزاة 
و ونون سف ند ا ٠‏ وأنه خام الليين + و أنه ينسح ابه الآدان 2 
مكيف يدعو بخلاف ما أخبر الله به .ن شأن عمد يله » ولئن فايرا عليه 
اللام من ذريته »وهو نى باق إلى .يوم الدين »'تهى . ثم المراد من تسع 
آنات إما المعجزات التى ظبرت على يذ موسى عليه السلام » فقوله لت : 
لا تشركوا إلى آخر ما أفاده من العشرة كلام مستأنف ذحكره تكمرلا 
و 8 ] للفائدة » أو المراد الأحكام العامة الشاملة لللل كلبا » فذكر العاشر 
خاصة للهود زائّد على الجواب 5 بسطه القارى و اللحشى » و سبأنى الكلام 


عل ذلك ذ فى كلام الفرخ را 3 تفسير سورة لي (سرائيل . 


قوله [ فوجدته ينتسل] لله لم يكن شرع .بد فى الاغتال + أو كان قا 
فرغ منه » وعلى كل ذلك يطلق عرفا فوجدته يغتسل )١(‏ »ء وهذا للا ستشكل 
كلامه عرناناً . قوله [بالراكب الماجر ] الماجر هاهنا إثما دو التارك يته و إلا 
فالحجرة الاصطلاحية (؟) لم تك إذا . 
[باب فى تشميت العاطس ] قوله [ست بالمعروف] أى متلبسة يكونها معروفاً 
وغيراً , ثم لا يضر كون بعضبا فرض كفارة أو واجباً أو سنة أو غير ذلك ٠‏ 
قوله [ الحد لله على كل حال ] هذا اللفظ داخل فى القول » و ليس قدا 
لقول ٠‏ قوله [ عليك وعلى أمك ] وجه المناسبة (م) فسه أن التسايم على الآم 
)١(‏ يعنى على كلا الاحتالين يصح إطلاق قولها فوجدته يغتسل مجازاً » و هذا 
شائع . ويحتمل أن يكون الاطلاق على الحقيقة واغتساله ييه كان متزراً , 
و سئر فاطمة كان لما فوق الازار » و على هذا فلا إشكال فى اكلم , 
والقصة الى أشار [ليها المصنف هى ما فى رواياتها المفصلة من أمانما بض 
أحمائها و صلاته عقت الضحى . 
(؟) لآنه «ى وءكة صارت دار الاسلام وقد قال البى َيه : لا مجرةبعد الفتح, 
اللبم إلا أن يقال : إن مجرته كانت من الهن وهى إذ كانت دار كفر وذلك 
لآنه كان أولا شديد العداوة لرسول الله يتم تبعا لآبيه أبى جبل وكان فارساً 
مشهوراً » فبرب نوم الفتح بالون » فلحقت امرأنه أم كيم بنت الحارث 
فأنت به النى ينه . فلا رآه قال : مرحبآً بالراكب المواجر , فأسلم بعد 
انتم و حسن إسلامهء كذا فى المرقاة ٠‏ وعلى هذا فاطلاق الماجر دَله 
يحتمل الحقيقة أيضاً . 
(م) قال ابن الملك : نيه ذلك على حماقتها حيث سرى فيه من صفاتها فافتقر 
إلى الدعاء بالسلامة .قال القارى : لا وجه لنسية الماقة إلى ذانما الغائية » بل 
[نما دعا لما بالسلامة الكن على طبق كلامه حيث وقع ف غير موقعه » نعم 


قد يقال : الآوجه فى وجه تخصيص الآم أنه كناءة عن تربيتها إباء 9 


الكوكب الدرى ) الجزء الثالك 

لكونه ل اليه كه مع أنه لم يقل بأساً » تكذلك فى وضعه السلام فى غير 

موضعه:..و يمكن أن يكون إشارة .إلى أن أمك هي الى علتك هذا . و لو كنت 

من عليه الرجال والاباء اا فعلت هذا . فسلام على معلتك هذة . 

“قرول [ عن ابن أن لى ] هذا )١(‏ هو جمد بن ألى للى . 220 
قوله [ إنه حمد الله ] قعلم وجويه (؟) بحمد العاطن.. و إن لم يحمد 


مسال 


ب دون أيه فانهن ناقصات العقل و الددن لم يعرفن تفصيل الآداب . يخلاف 
. الآباء فالهم للمعاشرة العلداء يعرفون غالياً مثل هذه الاشياء » انتهى 
(1) منسوب إلى جده ء فان المشبور .بابن ليلى أريمسة نفر 5 فى التقريب : 
عبد الرحمن بن أنى ليلى » و ابناه مد و عيسى » واين ابنه د الله بن 
عيسى ٠‏ والمراد هاهنا تمد إذ ,يروى عن أخيه عيسى . 
)١(‏ قال الحافظ : وقد ثبت الأمى بذلك. قال ابن دقيق العيد : ظاهر الام 
| الوجوب و يؤيده حديث أنى هريرة » لق على كل مس سبعه أن شمته ,2 
و ذكر الحافظ عدة روايات مؤيدة اذاك ٠‏ ثم قال : و قد أخذ بظاهرها 
ابن مين من المالكية » وقال به جمبور أهل الظاهر ؛ قال ابن ألى جمرة : 
ْ و قال جماعة من علاتنا إه فرض عين ٠‏ و قواه ابن القيه فى حواشى 
لمان فال : جاء بلفظ الوجوب الصريح ٠‏ و بلفظ الحق الدال. عليه 
و بلفظ على الظاهرة فيه . و بصيفة الام الى هى حقيقة فيه » وبقول 
الطان ام رسول الله ع قال :. و لاريب أن الفقباء أثيتوا وجوب 
أشياء كثيرة بدون جموع هذه الآشياء » و ذهب آخرون إلى أنه فرض 
كفابة إذا قام به البعض سقط عن الباقين ٠‏ و رجحه انن رشد وابن العرنى , 
و قال به الخنفية و جمهور النابلة ٠‏ و ذهب جماعة من المالكية إلى أنه 
هتحب عو 1 الواحد هن اججاعة 6و هو قول الشافعية ٠‏ والراجح 
خرف الدليل القول الثاى » والاحاذيث ا الدالة على الوجوبةة 


الكوكب الدرى (هوم ) الجزء الثالث 


فتشميته منه )١(‏ و ت#فضل . 


[ باب ما جاء كم يشمت العاطس ] القول اجملى أنه إذا تحقق كوبه مزكوماً 


لا يحب التشميث سواء تحقق قبل العطاس أو بعده بمرة أو بمرتين» و أما فى غير 


لاثتما كونه على الكفاية . فان الام و إن ورد فى عسوم المكلفين 


ففرض الكفاية يخاطب به الميسع على الأصح ٠‏ انتهى . و قال العينى : 
ظاهر الأحاديث الوجوب . و به قال أهل الظاهر : و قال بعض الناس : 
إنه فرض. عين » و عند جمهور العلياء من أصحاب المذاهب الأربممة أنه 
فرض عفاية . و قال جماعة من المالكبة : إنه مستحب ء انتهى . و حكى 
إبن عابدين عن تبيين لحارم : تشميت العاطس فرض على الكفاية عند 
الآ رين . و عند الشاففى سنة ٠»‏ و عند بعض الظاهرية فرض عين ء 
اتهى . 

و بوب البخارى فى صححه «.اب لا يشمت العاطس إذا لم يحمد الله» قال 
الحافظ : أورد فيه حديث أنس كأنه أشار إلى أن الحم عأم » ولبس مخصوصاً 
بالرجل الذى وقع له ذلك . و إن كان واقعة حال لا عنوم فها » وورد 
الآ بذلك فيا أخرجه مس من حديث أبى موسى بلفظ : إذا عطس 
أحدم كمد الله فشمتوه » و إن لم يحمد الله فلاتشمتوه » قال النووى : 
مقتضى هذا الحديث أن من لم محمد الله لم يشمت . قال الحافظ : بل هو 
منطوقه » لكن هل النهى فيه التحريم أو للتيزيه ؟ الجمهور على الثانى : اتتهى . 
و قال أيضا قبيل ذلك : و فى الحديث أن التشميت إما يشرع لمن حمد 
الله » قال ابن العربى : هو مع عليه » اتتهى . وحى ابن عابدين عن بين 
الحارم : نما ستحق التشميت إذا حمد الله و إلا لا . لآن العطاس نعمة . 
فن لم بحمد بعده لم يشكر الله » و بكفران النعة لا يستحق الدعاء » 
انتهى . 


الكوكب. الدرى ( ووم ) الجرء الثالك 


المزكوم فالتشميت الأول واجب ؛والثاق مستحب » والثالك قريب من ذلك , ثم 
وميك ذلك مباح و عا ذكرنا بر تفع المعارضة بين الروايات 600 8 


)١(‏ فان الروايات فى ذلك ممتلفة جداً كا بسطها الحافظ ,ثم قال : حي التووى 
عن ابن العر بى أن العلماء اختلفوا هل يقول لمن تتابع عطاسه : أنت من كوم 
الى الثانية أوالثالثة أو الرابعة على أقو ال ؛ والصيحح ف الثالثة » قال : ومعناه 
أنك لست من يشمت بعدها لآن الذى بك مرض ». و ليس من العطاس 
امحمود الناثى عن خفة البدن » فان قيل : إذا كارت مضا 
فينبغى أف شمت بطريق الآولى لآنه أحوج إلى الدعاء من غسيزه . 
قلنا: نعم لمكن بدعى له بلعاء يلائمه لا بالدعاء المشروع للعاطس ,“بل من 
جنس دعاء الل للسلم بالعافية » وذكر ابن دقيق العيد عن بعض الشافعية أنه 
يكرر التشميت إذا تكرر العطاس إلا أن يعرف أنه منكوم فيدعو له بالشفاء, 
و تقريره أن العموم يقتضى التكرار إلا فى موضع الملة و هو الزكام . 
و عند هذا يسقط الآمى بالتشميت عند العلم بالزكام لآن التعليل به يقتضى 
أن لا يشمت من عل أن به زكاماً أصلا ء و تعقب بأن المذكور دو العلة 
دون التعيل » اتهى . قلت : و ها أفاده الشيخ هن مراتب التشميت 
َ/ أجده فى عامة كتب الحنفية بل ظاهرها تسوبة الثلاث . فق فتاوى 
قاضى غان : ينبغى لمن كان بحضرة العاطس أن يشمت العاطس إذا تكرر 
عطاسه ف مجلس إلى ثلاث مرات » فان عطس أكثر من ثلاث فالعاطس 
محمد الله فى كل مرة » ومن كان بحضرته إن شمته فى كل مرة فسن . وإن 
يشمته بعد الثلاث لسن أيضاء اتتهى . نعم ذكر الطحطاوى على المراق 
من شرح المؤطأ للقارى أنه يحب تشممت العاطس مرة واحدة ». و مازاد 
فندوب ء و لولم يشمت أولا كفاه واحدة كسجدة النلاوة » اتهى . 


اليك ركب الدرى (420) الجزء الثااثك 


ال ااا 0 


قوله [ فاذا زاد لح ] أى بغير المركوم ٠ )١(‏ قوله [ اماس مرا 
لله ] أى يرضى نه لا أنه بورث النشاط و التنبه و يعقب امد [ والشاؤب من 
الشبطان ] أى مرضى به لايراله غفلة و لا ذكر عقيه ٠‏ 
وه 5 العطاس و النعاس ف 1 العطاس ف ٠‏ الصلذة 8 امن الشيطان الم 
5 بالتحميد و التشميت » و يحتمل التدمي ٠‏ اتتهى . و اختار العينى 
الثلى » ثم ما قال المصنف أن إسناده مجهول تعقبه الحافظ فى الفتح وقال: 
أما رواية الرمذى ففيها عن عمربن إسماق عن أمه عن أبيهاء كذا سماه عمر 
ولم يسم أمه و لا أناها ء و كأنه لم معن النظر فن ثم قال : إسناده 
بجبول » و قد تبين أنه لبس بمجبول . و أن. الصواب يق بن إتصاق 
لا عمر ء انتهى . و قد ذكر قبل ذلك رواية أى داؤد هن طريق يى بن 
إاق عن أمه حميدة أو عبيدة و حسن. إسناده :. وقال : المعتمد حميدة . 
(؟) قال الحافظ :هذا الحديث سنده ضعيف . و له شاهد. عن ابن مسعود فى 
الطبراق لكن لم يذكر النعاس » وهو موقوفف و سنده ضعيف »وى شرح 
الترمذى:لا يعارض هذا حديث مجة العطاس لكونه مقبداً بحال الصلاة , 
و قد يتسبب الشيطان فى حصول العطاس للصلل لشغله عن صلانه ٠و‏ قد 
يقال : إن العطاس إنما لم يوصف بكونه روهآ فى الصلاة لآنه لا يمكن 
ل بخلاف النثاؤب ٠و‏ لذلك جاء فى. التثاؤب : إبرده ما استطاع ول بأت 
ذلك فى العطاس ٠و‏ أخرج ابن أنى شببة عن. أنى هريرة : إن الله يكره 
التثاوب. و بحب المطاس ف الصلاة » و هذا يعار ض حديث جد عدى , 
و فى سنده ضعف أيضآ . و هو موقوف ء اتهى . قلك : 0 
5 26 بالكثرة الو 5 ذلك بما ذكر الحافظ من رواءة ' 
72 الرزاق عن «عمر عنقتاده : : سبع من الششيطان :اذكو منها شدة العطاس . 


1 لحم بع اس م ا‎ ١ 


الكركك: الوط 0000( لء-؛) ٠‏ الجوء الثاليف 


أله روث كنظ مارهة المزلةة - 
قوله [ يقوم لابن عمر فا بجلس فيه ] سداً لباب أو لعل القائم )١(‏ قام 
من جاسه حياء و للا بر ىن" يسرك موضيعه . 
قوله [ أن يفرق بين اثنين ] أى إذا لم بثركا بينهما فرجة (9) و إذا تركاها 


فلا ضير بالجأوس ممة . 
قوله [ فى كل أربعين ليلة ] كانت الرخصة فى بلادهم» وأما في ديارنا () 


)١(‏ الحديث أخرجه البخارى فى حصحه : و بسط الحافظ الكلام على الروايات 
حالف الأقون ل ذلك 1 ز شك عن اللزرى أن فا انث إل ا 
عمر ورع منه » وليس تعوده فيه حراماً إذا كان برضا الذى قام» لكنه 
تورع لاحتّال أن يكون الذى قام لأجله استحى منه » فقام عن غير طيب 
قله » فسد الباب ليسم منه» أورأى أن الايثار «القرب مكروه أو خخلاف 
الآولى » اتتهى ٠٠‏ ش 

(؟) وبنو ذلك فسر صاحب الجمع إذ قال : لا براحم رجلين فيدخل بيمماء 
لآأنه ربما ضيق عابهما فى شدة الحر .اتتهى . ومال القارى إلى أنه قد يكرن 
بينهها حبة ومودة وجريان سر وأمانة » فيشق علبهما التفرق يجلوسه بيمما » 

انتهى . وعل كلا التوجيهين لا يشكل ما تقدم من إخباره عله عن ثلانة 
رجل هنا من جاس فى الحلقة فآواه الله يا لا يخنى ٠‏ 

(م) و ذلك لآن المقصود النظافة » فكلما تزداد الشعور يحتاج إلبها » و هذا 
يختاف باختلاف البلاد و الطباع و الرجال . و لذا قال صاحب المجمع : 
لا تجاوز عن أربعين لآن المختار أنه يضبط الحاق و التقليم و القص 
بالطول » روى أنه كان يأخذ أظفاره و شاربه فى كل جمعة » و يحاق العانة 
فى عشرين » وينتف الابط فى أربعين ‏ انتهى . قات : وقال أصاب الفروع : 
الأفضل الآسبسوع واجاز فى كل خمسة عشر بوماًء و كره ترلله وراء 


الأربعين ‏ فى الدر انختار و غيره ٠‏ 


ارك الدر (+-0) الجرء الثالك 


سممييييي يي يي يي يي يي يي يي ل ا سي ييا دوجي ج000 
فلا ينبغى أن يترك فوق عشرين . 


قوه[ من لم يأخذ من شاربه فليس منا ] لكونه تزيا بغيرنا . 


قوله ْ الاعان قول و عمل ] وزذا مدل ما ص هن أن المراد به الككامل 
من الاعان ٠‏ 


باب فى إعفاء اللحية] قوله [ أحفوا الشوارب و أعفوا الاحى ] إحفاء )١(‏ 
الشوارب فيه أقوال» حلقها أو قصبا فليلا بحيث تظبر أطراف الشفة العليا سب ء 


وقيل : بل قصها بالمالغة , ولعل هذا القول الثالث أصح فانه بجمع العمل ,الروايتين 

معا » أى رواية القص و رواية الاحفاء » و أما إعفاء اللحية فالظاهر (؟) من 

)١(‏ قال مالك : استيصال الشوارب مثلة . وخالف الكوفون استدلالا برواءة 
الصحبح انمكوا الشوارب ؛ و لفظ مسل : أحفو | الشوارب. وقال الطحاوى: 
لم تحد عن الشافى فى هذا شا منصوصاً : وأصمابه الذين رأيناهم المزنى 
و الرييع كانا يحفيان شواربهما . و ذلك يدل على أنهما أخذا ذلك ععرن ‏ 
الثشافهى » و قد ذكر ابن خويرمنداد موافقة الشافعى للكوفين . وقال 
الأشقن ارات اعون بن حنبل بح شاربه شديداً ٠و‏ سمععته يقول وقد 
سئل عن الاحفاء : إنه السئة » هكذا فى البذل . و فى الدر الختار : حلق 
الشارب بدعة » و قبل : سنة .قال ابن عابدين : قوله سنة » مشى عليه 
فى الماتق »و عبارة امجتى بعد ما رض للطحاوى : حلقه سنة » و نسبه إلى 
أنى حنيفة و صاحبيه . والقص منه حتى بوازى الحرف الأعلى من الشفة 
العليا مسنة بالاجماع . انتهى . 

(؟) قال الغزالى : اختاف السلف فها زاد من اللحية . فقيل : لا بأس أن 
يقبض عليها ويقص ما نحت القيضة , كان ابن عمر يفعله » ثم جماعة من 
التابعين؛ والام فى هذا قريب لآن الطول المفرط قد يشوه الخلقة » قال 
التووى : و الصحبح كراهة الأخذ منبا مطلقاً و يتركبا على الها كف ب/نة 


٠‏ الكو كب الدرى 0 (رع.؛ ) الجوء الثالك 


المح ع بو اي ا اي 


سس ساح ال لاخ ا ساح سس مالي" 0200-7 


فله مَيِيْهْ أن الاعفاء مسنون بحرث يخرج من التشبه بالهنود. و الجوس كسب . 

قوله [ مستلقرآ ] و علة المنع فيه كشف العورة ليث )١(‏ لا توجد الملةلم يحرم 

وضع الرجل على الرجل ٠‏ قوله [ اشهال الصماء ] و النهى فيه أيضاً معاول بكشدف 

السر عند قوم » و قبل : لمشابهة اليبودء أو لعدم )١(‏ الاختيار بعد ذلك . 

يد كانت لحديث أعفوا اللحى . و أما حديث عيرو بن شعيب بسنده أن النى 

َيه كان ,أخذ من لحيته ء فرواه الترمذى باسناد ضعيف لا يحتج به ء 
هكذا فى البذل . وفى الدر اتختار: لا بأس بأخذ أطراف اللحرة و السنة 
فها القبضة . قال ابن عابدين : كذا ذكره محمد فى كتاب الآثار عن الامام , 
قال : و به تأخذ ء انتهى . 

)١(‏ و بذلك جمع بين هذا الحديث وبين النهى الأتى جماعة من الشراح وجمع 
الظبر كا فى المرقاة » و الشيخ فى البذل بطريق آخر فقالا : الاستلقاء على 
نوعين » إما أن تكون رجلاه مدودتين إحداههما فوق الآخرى و لا بأس 
ذلك ء أو بكون ناصياً ساق إحدى الرجلين و ضع الرجل الآخر ى عل 
الركبة النصوبة . فعلى هذا إذا كان لابساً الازار فحتمل الكشف و هو 
تمل النهى ء وأما إذا كان عليه سراويل فيجوز فى الخالتين لمدم احتال 
الكشف ٠.‏ | 

(؟) و الأصل أن الاختلاف مبنى على الاختلاف ف تفسين الصماء ١‏ قال الشبيخ 
فى البذل : اختلفاللغوبون والفقباء فى تفسين اشتال الصماءء فقال الأسمعى : - 
هو أن ,شتمل بالثوب حى يحال جميع بدنه » ولا رفع منها جانياً » وقيل 
لها الصماء لأنه إذا اشتمل بها لسدت بها النافذ كلبا كالصخرة الصماء 
الى ليس فما خرق ء و أما تفسير الفقباء فهو أن يشتمل بثوب ليس عليه 
غيره » ثم يرفعه من إحدى جانبيه فيضعه على أحد متكبيه » وعلل هذا ذائما 
نهى عنهء لآنه يؤدى إلى كشف العورة . و على تفسير أهل اللغة [نما هى28 


الكوكب الددى ( ع٠‏ ) الجبزء اال 


قوله [د الاحتباء ] أيضاً )١(‏ منهى لذلك . و-على هذا .فاليسات. 
الثلانة معللة بشى واحد هو كشف العورة . 
[ باب ما جاء فى حفظ العورة ] أى من غيره ٠‏ قوله [ ما نأقى منبا ] أى . 
نريها غيرنا منا و ما نراها من غيرنا . قوله ‏ [ فالله أحق. أن ستحى منسنه.] أى. 
يتل بأمره (؟) تعالى » و إن لم يكن ممة أحد . قوله [ و لا يحاس على أكرمته 


5# مخافة أن يعرض لهشئى فحتاج إلى رده بيده ولا يحد إلى ذلك سيلا , 

اتتهى ٠‏ قلت : و مبتى القول الثانى ما ورد فى الروايات من قوله لتم : 
وله تمل اشهال البو 5 ١‏ 

(1) ك يدل عليه جموع ألفاظ الرواية » فق المشكاة برواية مسلم عن جابر 
أن اقول الصماء أو يحتى فى توب واحد كاشفاً عن فرجه ٠‏ و لفظ 
النساثى على ماحكاه القارى: وأن يحتى فى ثوب ليس على فرجه منه شثئى , 
قال القارى : فالنهى [نما هو بقيد الكشف» و إلا فهو جار . بل مستحب 
فى غير حالة الصلاة » فان كان يتحقق منه كشف العورة فبو حرام » وإن 
كان يحتمل 5 مكروه » التهى . ظ 

(0) فق الدر التختار فى شروط الصلاة : الرايع ستر عورته » و وجوبه عام 
ولو فى الخلوة 9 الصحيح إلا لغرض ضيح » قال ابن عابدين  :‏ قوله 
ولوفى الخلوة» أى إذاكان خارج الصلاة يحب السثر بحضرة الناس “إجماعاً , 
وفى الخلوة على الصحيم, أما لو صلى فى الخلوة عرياناً ولو فى برت مظل 
وله ثوب طاهر لايجحوز إجماعاً . ثم الظاهر أن ماايحب ستره فى الخاوة 
خارج الصلاة هو ما بين السرة و الركبة فقط . حتى أن المرأة لا يحب' 
عايها ستّر ماعدا ذلك و إن كان عورة » و قوله على الصحيم» لآنه تعالى 
و إن كان عزف الوق 5 يرق المكشوفه, الكتوايرى: الكقير ف تارك 
لادب والمستور متأدباً . وهذا الأدب واجب مراعاته عند القدرة , و د 


الكوكب .الدرى ( هه ) الجزء الثالكث 


إل ] اشتراط الجلوس عليب! بالاذن مشعر يجوازه . و غرض المؤلفت من إيراد 
الآبواب المذكورة هاهنا إثيات أن. شيئاً منها لا بكره .وليس بداخل فى دأب الجابرة. 

[ باب الرجل أحق بصدر دابته ] قوله [ إلا أن (١)تجمله‏ لى] يخدشه أنه كان 
ظ قد تأخرء فكيف يقال له إلا أن تجعله لى ؟ والجواب أن تأخره لم يك بعد عله 
بأحقية .نفسه ظلعله تآخر أدب واستحياء . أو لما عل أنه ملم أحق نه فأخر إذلك, 
و كان مقصوده عليسه السلام [ظبار المنألة له فأعلسه بكوته أحق: بصدر دابته » ثم 
سأله بعد ذلك هل هو راض بتقديه عليه السلام بعد العلل يأنه أحق أم: لا . 

[ باب الرخصة فى انخاذ الأنماط] قوله [ فأنا أقول لها أخرى إل ] وقوله 
ذلك إعد العلى (؟) بالجواز بناء على الزهد إلا أنه يترحكبا إذا أصرت و رأى 


سرورها بذلك - 1 : 
[ باب فى ركوب ثلاثة على دابة ] قوله [ هذا قدامه وهذا خلفه ] لاتعيين 


8 إلا لغرض صحيح . كتغوط واستتجاء » و حى الاختلاف فى الاغتسال . 
)١(‏ قال القارى : أى تجعل لى الصدر صركاً , و فيه بيان إنصاف رسول الله 
يِه و تواضعه وإظبار الحق المر حيث رضى أن يركب خلفه. و لميعتمد 
على غالب رضاه » اتتهى . ش 
(؟) و عل جوازه من إخباره يِه بدون اللكير عليه » و لذا استدلت به على . 
الجواز امرأة جابر ».و سكت عليه جاير » و لذا بوب عليه المصنف باب 
الرخصة . وبوب عليه فى مسلٍ « باب جواز اتخاذ الأتماط» قال الزووى : 
جمع نمط بفتح النون و الى » و هو ظهارة الفراش ٠»‏ و يطلق أيضاً على 
بساط لطيف له خمل على البودج » و قد يحعل سترآ . واللمراد فى الحديث 
التوع الآول ؛ وفه جواز الخاذ الأنماط إذا لم كن من حريرء وففه معجزة 
ظاهرة باخياره بها » و كانت 5 أخبر ء اتتهى . ٠‏ 


الكوكب 'الدرى 0+0 ) الجرء الثالث 


قَْ :الاشارة حى 5 بعين أهها عا كان أمامه و أهها خاة.ه 5 ثم .اأنهى عن 460 :إركاب: 
الثلاثة .ميى عل: أنه يشق على الدابة »وقد انثفت: العلة هاهنا: لكوهما صغيرين ؛ وغلى 


هذا طرث لا تطيق الدابة راكبين 7 إركاءما ٠‏ وحيث أطاق ثلاثة جاز (؟). 


ضيه امساح بج حم حجر . 


عمععس ب بعس ممع سمس متو مج 


(61 6 0 الطيزانى فى الآأوسط عن- جابر. :© :هى رمسول الله ليع كه أن يركب سس 0 
ثلاثة على .دابة » و سنده :ضعبف + وأغر ج الطيزى: عن أنى سعيد رفمه 35 
لا كن الداية غوق .اثنين واف سدده لين »:وأخرج ابن ألى .شيبة من ٠‏ 
مرسل زاذان أنه رأى ثلاثة على بغل فقال : لينزلن. أجدمء فان رسول الله 
ييه لمن الثالك .:وغين ذلك من الروايات و الآنار .الى ذكرها المنافظ . 
(؟) قال النووى:فىالحديث دليل لجواز ركوب ثلاثة على دابة إذا كانت مطيقةا».: 
و هذا مذهينا و. مذهب العلياء كافة... و حى القاضى عن بعضهم منع ‏ ذلك 
مطلقآً » و هو فاسد . انتهى . و تعقبه الحافظ .بأنه لم يصرح أحد بالجواز 
مع العجز ولا بالمتع فع .الظاقة : بل اقول “من المطلق: فى المنع د 
ميل عل المقيد » اتهى” ا و-ما أفاده الشيخ من قيد -الطاقتة 
افستنيظط ا 'أخخرجه 58 ابن أق شيبسة: عن "ان عم قال : "ما أبالى 
أن أكون عاشر عثيرة على دابة إذا أطاقت حمل ذلك » قال الحافظ : وبهذا 
اعتمم بين مختاف الاديث فى ذلك فيحمل ما وردفا لزجر عن ذلك على ما ' 
.إذاكانتالدا بة غير مطرقة كاجار مثلا., وعكسه على عكبه كالناقة و البغلة .“اتتهى ٠‏ 
(©) و أيضأ نأ علم من حديث الباب 6 أفاده الطيبي أت الآولى نافعة | أن 
النانية ضارة لآن الناظر إذا أمسك عنان -3 و لم يتبع الثانية إأجر ؛ 
انتهى ٠‏ قلت : و فى المشكاة برولية أحد عن أنى أمامة مفو 1 : ما من 
مس ينظر إلى محاسن أمرأة أول مرةاء ثم يغض بصره إلا 0 الله 
له عبادة تيد حلاوتا » انتهى . ولا يذهب عليك ها فى وجدان الخلاوة 


من الدقة ٠‏ 


الكوكي الدرى 00 +(08؛) الجرءالثالك ٠‏ 


بالحديث السايق “أن إداهة النظرة: في حكم لنظرة الثانية ٠‏ قوله [ أفعمياوان أنه ] . 
وأ (01) تعل أن النهى فى هذا الحديثك وكذا .الذى قله مبنى على خوف الفتنة 
-)١(‏ قال القارى عار ان نة عمياء تأئيث. أعى 6 فل فى لوي عن 77 
نظر المرأة إلى الأجنى مطلقاً.. و خصه بعضهم بحال خوف الفتنة جعاً ببنه 
د بين قول عائشة : كنت أنظر. إلى الحبشة وم يلعبون تحرابهم ف المسجدء 
و من أطلق التحرتم قال ذلك قبل آية الحجاتٍ » و الأصمم أنه >وز نظر 
المرأة إلى الرجل فيا قوق السرة و تحت الركة بلا شبوة ؛ وهذا الحديك 
. مول على الورع والتقوى ؛ قال السيوطى : كانت النظر إلى الميثدة عام 
'قدومهم سنة سبع و لعمسائشة بومئذ ست. عشرة سنة . و ذلك بعد 
. الحجاب ء فيستدل به على جواز نظر اللمرأة إلى الرجل ٠‏ اتهى . قلت : 
و لكنه مقيد بعدم خوف الفتنة , فلا يصح الاستدلال به غلى الجواز فى 
زماتا هذاء كف و الدور ملو بالشبوات و اللاهى . و قد قالت 
عائقة .رضن أقاعيا فى زماما لو رلى. رسول" اق لكو ما أحدت الننناء 
احبي انيد 6 معت امزال :قلت + وعد فال ولاو لحن 
لبخرجن و هن تفلات» وقال: النى مَقِلُهِ : المرأة عورة فاذا خرجت استشرفها 
الشرطان ء و.أقرب ما تكون من رحمة ربها و هى فى قعر ينها » و عن 
أم نائلة قالت : جاء أبو بررة فلم يبد أم ولده فى البيت »و قالوا : 
ذهبت إلى المسجد فلما جاءت صاح بها ء فقال : إن الله نهى النساء أزف 
يخرجن وأس هن أن:قرن فى بيوتمن» الحديث ٠‏ وسيأنى عند المصنف عن : 
الى مَل : ما تركت بعدى فى الناس فتنة أضر على الرجال من النساء . وعن 
ان مسعؤد. قال : احيسوا الاساء فى البيوت . و عن عير قال :. استعيئوا 
على اللساء نالعرى» إن إحداهدن إذا حكثرت ‏ ثابها وحسنت زيتتها أيجبا 
الخروج »هكذا فى الذر. المثور؛ قلت : ولله دره رضى الله عه » فان 


الك ركب النرى وم ) الجرء الثالث 
شط شطع د لل 


و إلا فقد قألت الفقباء يحواز (1) النظر إلى الآجنيية . وكذا لللرأة أن تنظر من 
الونجق ما فوق السرة إلا أن تخاف الفتتة ٠»‏ فطلى هذا يمكن أن يقال : عل النى مَلِيهُ 
هاهناقتتة لعلة لم ندركها . ولم يخف حيث أرى عائقة ‏ رضى الله عنها - فلاحاجة 
إلى نما تكلفوا فى المع ينبما ٠‏ قوله [. على أسماء ابئة عميس ] و كانت (؟) نحت 
على و بينبا و بين عمرو بن العاص قرابة من غير عحرمية ٠‏ 

[ باب فى كراهية اتخاذ القصة] قوله [ أبن علاوم إلخ ] وكان معاوية رضى 

ألله عنه بعد حجه (#) أتى المدينة قكازتفت عر بالسوق حتى وجد قصة فأخذما 4 

ل نا رجا فر نه ست الم الج 
إلى أماكك الآموات أرضاً . 

(1) فق الحداية.:'لا يحو أن ينظر 5 إلى الأجنية إل إلى وجبها وكفما » 
“فان كان لا يأمن الشبوة لاينظر: إلى وجبها إلا لهاجة .و قوله لا يأمن بدل 
ع أنه لا يباح إذا شك ف الاشتهاء » و تجوز للرأة أن تنظر من الرجل 
إلى ما ينظو الوجل: إليه منه إذا أمنت الشهوة » و فى كتاب الخنثى من 

الأضل أن نظر المرأة إلى الرجل الآجنبى عنؤلة نظر الرجل إلى محارمه لآن 
النظر إلى خلاف الجنس أغاظ ٠‏ اتتهى عتصراً ٠‏ 

(ب) كانت.من الهاجرايك إلى الحبشة مع زوجها جعفر بن أنى طالب فولدت له 
' هناك أولاداً..فلما قتل جعفر. "زوجم أبو بكر رضى الله عنه 58 له حمداً » 
شم تروجبا على فولدت له ٠‏ هكذا فى الاصاءة ٠‏ 

(م) .و كان آخر ججة حجها فى خلافته سنة إحدى و خمسين . قاله الحافظ . 
.و قال أيضآ فى موضع آخر : و عند الطبراف من طريق عروة عن عداو 

من الزبادة. قال : وجدت هذه عند أهل . و وعموا أن النساء يزدنه فى 
:._شعورهن .و هذا دل على أنه 7 يكن يعرف. ذلك فى النساء قبل ذلك » 
نوف .رواية سعيد بن المسيب : ماكنت أرى يفمل ذلك إلا الهود » وليل 


#تكوكية: الدزى 20 الجرء اثالث 


و تعجب هن علاء ل لا عكنءون ٠ن‏ اتخاذها و يعبا و ثراماء ذإنا يع 
و يؤيخهم على ترك العظة و ارتكاب. ااذفلة حوى شاع بين عاءتهم مثل هذه. قوله 
[ لعن الوائمات و المستوثمات ] وتغيير الخلق فى ذلك ظاهر؛ ووجه النهى (0) - 
فى المتمصات و الواصلات تغرير الخناق مع تغسير خلق الله فكانت نساء المرب 
تغالى هبورها على ااسن و امال 5٠‏ تالى على النسب و الكل . و فى الوصل 
و كذا التنمص تلبيس السن » و كذالك ففببما إظبار ما ليس فيبا من الخال , 
فلا بأس بأخذ ما نبت (؟) عليها من الشعر إذا لم بك فيه تغرير لاحد . وأما 
من وجه آخر عن سعيد بن المسيب ؛ إن معاوية قال : إنكم أخذثم زى سوءء 
وجاء رجل بعصا على رأسبا خرقة ٠‏ و الحرسى بفتح الذاء والراء ونااسين 
البملات نسبة إلى المرس , وم خدم الآمير الذى بحرسونه . ويقال 
اللواحد خررى لآله أن عدن 1 * ٠‏ 

)١(‏ قال الخطانى : إنما ورد الوعيد الشديد فى هذه الآشياء لما فها هن الغش 
و الخداع و تغبير الخلقة و إلى ذلك الاشارة فى حديث ابن مسعود بقوله : 
المثيرات خلق اللهء مكذا فى الفتح . و قال الحافظ : هذه الاحاديث حبجة 
من قال بحرم الوصل فى الشعر و الوشم والقص عل الفاعل و المفعول به , 

و احجة .على من حل له ليه عل التريد ٠»‏ الأن لاله لعن عل التخزيم 
.من أقوى الدلالات » انتهى . ش 

٠‏ () قال الطبرى : لا يحوز لارأة تير شتئى من خاقتما الى خلقها الله علها بزيادة 
أو نقصان الدّاساً الحسن لا للروج ولا لغيره » كن تكون مقرونة الها جيين 
فنزيل ما ينهها نوم الباج أو عكسه . ويستثى من ذلك ما يحصل به الضرر 
والآذية كمن يكون لها سن زائدة أو طويلة تميقا ف الأكل , و قال 
النتووى: يستثئى من القاص ما إذا نبت لارأة لحية أو شارب أو عنفقة 

5 فلايحرم عليها إزالتها بل يستحب قال الحافظ : وإطلاقه مقيد باذن الرو58 


0 :فقد كانت العرب ا ادن بشعوى: -الأساقة ولاقد عرفت 5 به 
من التغرير .وى التلييس ٠‏ وجيت التفسئ لطنان ك!. إذا, وصلت المتكوحة بالابريسم. أو 
: بخير شع الانسان جان لانتفاء العلة ,ألجرمة. ققد قال الله تعالى : « قل إمن حرم زلائة 
0 هذا الذى اختاره )01 الفقهاء ٠‏ من العلماء » أوأما أحماب الحدي 5 فاختاروأ 
خرمة لوقل أصلا لاطلاق ألفاظ الحديث ٠‏ 
' قوله[ الوشم ف آلشة-] لبس ذلك 2 قدا لاطصلاق الحديث 0 الاراة 
تعر يف 2( ا و شلا و أنه" كود صتونا لعالوة ا 


اد 


0 فكرن وما : 0 ك! : 5 
(1) . لختلفت. الشافعية فى ذلك على 5 سطها النووى ع و :جملة مسالك الأئمة 
...و العلياء فى ذلك ا يظين. من “الفتح و. اانووئ: و ..غيرهما أن.جملة الشعر 
بشئى من الشعر و غيره لا يحون مطلقاً.ء و هو .مذهب مالك والطيرى . 
و مطلقاً وانسب.. إلى عائشةء لكن قال التووى :لا نصح النسية. [إمها » 
ا 0 شئى طاهر سواء كان شعراً أو غيره إلا شعر الآدي بشرط إذن 
1 85 أل الحم وهو هو أصح أقوال الشافية ؛ اول يجوز بشعر الانسان 
ماما" 5 جوز بغيره وا هو ذه م و اليه و اللي : عو عزأه 
ألو عبيد' إلى كثير دن الفقباة 6" و لذا حْ عليه الشبخ مدهب" الفقباء » 
و.فى الدر المختار : وصل القشعر 'بشعز الأدى حرام سؤاء كان شعرها أو. 
شعر غيرها »قال ابن عابدين : إنما الرخصة فى غير شر ببى آدم 2و 5 : 
: :. عن الخايةجواز الوبرة ٠‏ اماه ١‏ 0 
() قال أهل اللغة : الوث 6 0 1 يغرز فى ا د 0 رمخ 
٠ 00‏ سيل الدم كم حشى بنررة أو غيزه اضرأ 5 فُْ 
السئن : الواشمة التى نجل الخيلان فى وجب بكحل أو أو مدادء أو ذكر الوجه 
للغالب » وأ كرما يكون فى الشفة » وعن نافع عند ابخارى أنه يكون. فى اللثة » 
وقديكونق اليد وغيرها هن الجسد وقد يفعل ذلك نقشما » وقد بعل دوائره» 
و فك يكت أضم امحوية 2 و اطه حرام بدلالة الس مكنا فى الفتح . 


الكوكب الدرى 22 2 0 41 الجن زه الثالث 


5 


[ :باب فى كراهية 'خزوج را اتتمطارة ] قوله فر وكذا] لآن ا 
الطيب داع إلى الفتنة و النساء طيعآ. قوله [ طيب الرجال لخ ] أئ ما بنبنغى لمم 
و'ما هو لائق بحالهم ..وكذلك فى النساء فان النساء لما أمرّن بالتحجب و التحلل 
ين أن كرن: سيعتلا ع حتى يقصر علا » و على ارمأ دواعي 
بخلاف 1 جال فان الأدلى لم . م الآلو ان هو البياض و اللون يخااف بخلاف ما 
يفى من اطبب فانه يناسبهم الحضو نودم الجاع 1 لمشاهد ٠‏ واغشه نمم المجالس 
و المساجد 1 
قوله 0 5 عن المبارة 0( الأرجوات 1 فن .قال بحر 5 المسرة 


)١(‏ .قال الشيخ فى البذل :.و افظ النساني فهى زانة , مجاه . البى كله زانية 
مجازآ لآنما رغيت الرجال فى نفسها فأقل ما يكون هذا سببا لرؤيها» وه 
: زنا ,الغين .» انتهى ٠‏ والحديث أخرجه أبو داؤد بزو اية. سعيد بن .أى عزوبة 

5 'عن» قتادة "عن الحسن: عن عمران بن حصين 0 زأد : ف آخرة قال مش : 

٠‏ أراه ( أى.قتاهة ) قال : إبما جملوا قوله فى طرب النسساء على أنها إذا 

68 المئرة بكسر المدم و سكون التحتية و ققح المثلئة بعدها راء مهملة, ثم هاء 2 
... هكذا فى الفتح » وفي امجبع: بكسر الميم وسسكون البمزة ٠و‏ قال" الحافظ : 
“لا همزة فهها ١‏ أصلبا سس الونارة ..و الويرة بكسر الواو و.سكون المائلة 
1 و الوثير الفراش الوطئ. » و إمرأة وثيرة كثيرة اللحم واف المجع هى 

وطاء عقو أصله الواد, وميمه زائدة من وير وثارة فهو اوتا أ وطق 
لين. 0 ذ كالفراش الصغير و محشبى 1 بقطن أو :صوف ارس الأرجوان 
بس امبر وَالجيم هما راء ساكنة م واو خفيفة ا سكي عياض 
القر طى فتح الههزة » و أنكره التووى » و صوب أن الضم .هو المحروف 

فى كتب الحديث و اللغة » و اختلفوا فى المراد به » فقيل: هو ضبخ أحرةة 


الكوكب الدرى ( + ) الجرء الثالك 


مطلقاً )١(‏ علل الهرمة فى المايرة » ومن قال يحواز الخرة قال بأن الميائر كانت 


ه52 


3 شدد المرة ء وقيل : الصوف الأحمرء وقل :كل شىق أخمر. :فهو أرجوان : 
مكذا فى الفتح ٠‏ وق امجع : ورد أحمر أو صبخ أجر ٠‏ والآاكر فى كلامهم 
إضافة الثوب و القطفه إليه . و قال القارى : و فى ألباية : هو معرب 
أرغوان هو ثجر لله نور أحمر , وكل لون يشببه فهو أرجوان . وف القادوس: 
ظ الآرجوان ,الضم الأحمر . و المفهوم من كلام بعضهم أن المببوة لا تكون 

إلاحمراء ‏ فالتقييد إما للتأ كيد أو بناء على التجريد , اتهى وف البخارى 
برواية عاصم عن أنى بردة عن على : المثرة كانت النساء تصنعه لبعواتين مل 

القطائف يصفرا . قال الحشى عن القسطلانى : من الصفرة : وف العينى: من 

' من التصفير + و فى الفتح : يصفوتها . ألى يحعلونها كالصفة . ثم قال اليخارى : 
و قال جررير عن يزيد فى .حديثه: المئزة جلود السباع » قال أبو عبد الله ؛ 
قول عاصم أكثر وأصح فى الميثرة قال النووى : هذا التفسير .باطل ٠‏ و قال 
الحافظ : ليس بياطل . بل يمكن توجيبه . و هو ما إذا كانت المثرة وطاء 
صنعت. من جلد ثم حشيت ء و اللنهى حيئئذ إما لآنما من زى الكفار 
أو لانم لا تعمل فنها الذكاة ٠‏ و قال أن عبيد : الماء الخراء الى إجاء النهى 
ءنها كانت هن مرا كب العجم من ديباج و حرير ء ثم قال الحافظ بعد 
ذكر: الاختلاف فى تفسير الميائر : فان كانت من حرير فالنهى فيا كالتهى 
عن الجلوس على الحرير 6٠و‏ :تقبيدها بالآحمر أخص . فيمتنع إن كارف 
حريراً ٠‏ و يتأكد المع إن كانت مع ذلك حمراء » و إن كانت من غير 
حرير: فالنهى لازجر عن التشبه بالآعاجم أو للسرف أوالتزرن ٠‏ ونحسب 
ذلك تفصيل الكراهة بين التحريم و التنزيه » و قيل : من زى المترفين . 
(1) و اختلف فى الآحمر اختلافآ كثيرآء قال الحافظ : للعلداء فيه سبعة أقوال, 

م بسطبا » وقال صاحب الدر الختار: للشرنلالى فيه رسالة ذكر فها اليس 
أقوال منها أنه مستحب - ش 


الكوكب الدرى ( ١‏ ) الجرءالثالك 


تكون منضفزة » و المعصفن والمزعفر حرام مطلقاً وهو التحقيق , لا أذ كل خرة 
أو كلوت العصفر )١(‏ حرام © ١‏ ! 
قوله [ ثلاث لا ترد ] لآن الطباع مائلة [ليها فالرد فبا لا يكون إلا عضآ 
من التكلف الظاهرى إذ ليس (7) فها مؤية و شقة على الممدى حى يتلل بأن 
الرد. لأجل الابقاء عليه فلا يكون إلا تكيراً ار عر 
لا يكون إلا دهناً . 
[ باب ما جاء فى حفظ العورة ] أى من نفسه فلا تكرار (غ) . 


)00 شن على الخرة. بتقدير الحذفء أى و لا أن كل .لون يحكون كلون 
المصفر حرام ٠.‏ 0 ظ 
(؟) ولذا ورد : من عرض علية طيب. فلا برده فانه طيب ارج خفيف الحمل , 
قال القرطى : بفتح الميمين معنا الخل لآنه لا مؤلة مله و لا منة لحق 
فى قبوله لجريان عادهم بذلك ء لكن المسك المة فيه ظاهرة . و كذا 
عدم خفة المحم لغلاء ثمنهء هكذا فى البذل . قلت : كأنه أشار إل أن 
٠‏ تحمل الحديك نا الأغلاء قله او للا منةء مالم يكن بهذه المثشابة لا يدخل 
فى. الحديث . 
() »ا حكاه. انحشى عن اللمعات إذ قال : أراد بالدهن الطيب إما أن يكو 3 
. المراد الدهن المطيب أو على طريقة ذكر الخاص و إرادة العام » اتتهى . 
.و الحديتت أخرجنه املف فى شائله بهذا البند والن , 
:قال القارى فى ششرحه : ( الوسائد والدهن ) وفى نسخة صحيحة بدله ( الطببٍ ) 
٠‏ و لعل المراد بالدهن هو الذى له طيب 0 تارة عنه بالطيب » و أخرى 
بالدهن » (تهى . و قال فى شرح « لاخر اراد يعاق 
3 ل سر ل لام ٍ 
(4) يعبى أن الترجمة بظاهرها مكررة فاها تقدمت قريباً وذكر فيا د يلك 22 


الكوكب الددى (4:2) الجرء الثالك 


قوله [ فالله أحق أن_يستخى مه ] و مع الاستحياء منه تعالي .ليس هو 
الاستتار منه فاته لا يخق عليه خافية بل المراد امتثال. أمره سراآً يا تمتئله علانية . 
٠ ِ‏ [ باب فى الظافة ] .قوله [ إن الله طيب يحب الطبب ] ينبغى أن يفرق بين 
الطيب .والنظاقة أن الأول من .الآانجماس والشافى من الآدئاس . قوله [ فنظفوا أراه 
قال افق ]ند لا تشيهوا بالبهود فان عرصات 0 تيق متدنسة : متلطخة 
بالنجاسات لا أنهم كانوا أهل دواب و زروع» فى النى وَل َي أصايه وكانوا: مثلهم 
أصراب زرع و دواب أن لا يدنسوا أفنية دورحم كالبهود ٠‏ 

[ باب ما جاء فى الاستتار عند الماع ]أى ما استطسساع واكشدت البرجمة 
بالحديث الوارد فيه بأن الملائكه الحفظة الا لم عار قوا إلا و كدت ل جب 
اتقليل فى الكهف ثلا يكثر بعد هم . ْ 

* افق عزن الجام] قوله [ فلا بحاس عل مائدة يدار عليهم اخر ] 

و فى حكنه ما سواه من المخاصى ٠‏ فعل يذلك أن لا ضور فى لمكت علمها 
معصية نو إن لم تكن على المائدة ففيه تفصيل ذكره فى الحداية 000 


مما لم ماص لح صا راي مام الحم ااي ل رب ايح لاحي عع مياد سيج ريسيد ماي ري ميجالس سس صب 


ا اباب بروأية يحى بن سعيد عن بمهزء وتظافرت. النسخ الغندية و المصرية 
ش عل الترجتين 0 
(1) ولفظبا: من دعى إلى وايمة أو طعام فوجد ثمة لعبأ أو غناء فلا بأس بأن 
ظ يقعد و يأكل ٠‏ قال أبو. خيفة-: ابتليت بهذا مة ميرت «اواهذا لآن 
إجابة الدعوة سنة » قال يِه : من لم يحب الدعوة بفقد عصى أبا القاسم » 
ا فلا فلا يتركبا لا اقرنت به من البدعة. من غيره كصلاة الجنازة واجبة 0 
1 و إن حضرتما باحة فان قد على المنع منعيم » و إنف لم يقدر يصير , 
...اهنا ناا يكن مقتدى , فإن كان بو لم يقدر على منعيم يمخرج” و لا 
يقعد لآأن فى ذلك شين الدين » وفتحم. باب المعصية على المسين » وانحى 
عن أبى حنيفة كان قبل أن يصير مقتدى , ولو كان ذلك على المائدة لانغى#ة 


: الكوكي الدرى م١‏ ) الجوء الثالث 


رم رخصن للرجال 0 المينازر ] وهذا تنبيه على علة المنع ‏ أنه كشف 
العورة فبك لا كشفب لا بى» وبذلك يعم )١1(‏ أن الام التى كانت مختصة بالنساء 
ا 0 أنت 0 
الساء و لا .تكشفن فها بينهن. . 


بسي حي يم ا م يا بحي 


6 أن قدو إن م يكن متتدى التوقه تيال : « فلا تقعد بعد الذكرى مع 
القوم الظالمين » و هذا كله بمد الحضود .و لو عل قبل الحضور لا يحضر 
لأنه لم يازمه حق الدعوة بخلاف ما إذا مجم عليه لآنه قد ازمه ».و دات 
المسنألة على أن اللافى كلبا حرام حى التغنى بضرب القضيب ٠‏ و كذا 
قول أنى حنيفة : ابتليت لآن الابتلاء بالحرم . يكون اتتهى ٠‏ و قريب منه 
مافى الدر الختار و غيره من كتب ب الفروع ٠‏ : 

)١(‏ استنباط لطيف "١‏ امن الشبيخ و حاصله أن النوعين لا منعا ممأ . ثم رخص 
<< للرجال بالازار حصل به التنبيه على علة الجواز وه النسير .فلا حصل 
0 التسثر ولو فى حق الساء يجوز لن أيدآ الدخول وهو ظاهر لا غبار عليه 

و وجبه لا إشكال فيه . لكن ما يخطر فى البال أن الظادر من النصوص: 
أنبن مع كون الدخول جائزآ لمن بهذه الشروط منعن عن ذلك سداً 
لباب 15 هو ظاهر السياق » وفى اللمشكاة برواية أنى داؤد عن عبد الله بن. 
عبرو مفوعا ل يدخلها الرجال إلا بالآزر وامنعوها النساء إلا مريضة 
أو نفساء » ويرواية الترمذى وغيره عن جابر مرفوعا : من كان يبؤمن ,الله 
و ايوم الآخر فلا يدخل امام بغي إزار » و من كان يؤمن بالله و اليوم 
الآخر فلا يدخل احلاته الام وغير ذلك ف ادن المفرقة بين الرجال 
و النساءء قال المظبر : و إنما لم يرخص الساء فى دخول. الام لآن جميع 
أعضائين عورة » و كشفبسا غير جائز إلا عند الضرورة . و د 
الرجال بغير إزار :قال القارى : لايق أنه لا يظبر من كلامه حكة2ة 


الكوكب :الدرى (كىع) 000 الجر الثالك 


: [[ باب ما جاء فى كراهيبة لبن الممصفر الرجال ] -عقد الترجمة بهذا اللفظ 
تنبيماً. على. أن الهى فى الحديث الوارند فى فذ!-الياب إا هو لكونه متصفراً لا 
الحمرة فكأنة شرح الحديث بالترجمة .واهذا .هو التحقيق أن :إلخرة .ليست حرمتها 
مطلقة » إنما الحرام )١(‏ على الرجال هو المعصفر والمزعفر مابدا لوميا أو إذا. غييل 
بحت لا كاد لونه أن يدو إلا قلا لا بحرم . 


قوله [ و إبرار المقسم ] له ممنيان: أقسم رجل على مالم يطق أرف بفعله 


وجب إعاته حتى يفعل ».و الثانى أنه أقسم بم () هو عختص بك كان لم تأتنى غداً 


5 


الفرق نين الرجال والاساء فى النهى فان الانساء مع النساء كالرجال مع الرجال 


7 من غير فزق + و لعل الوجه فى منع النساء أنهن فى الغالب لاا يستحي 


بعضبن” من لعضاء و إتكشفن او ينظر إعضهن ن إلى بعض فى الآجات 
فضلا عن القرائب . و أما البنت مع الآم أو مع الجارية و أمثالهما فلا 


تاد توجد أن تتستر حى فى الببت فضملا م . 0 هو مشاهد ئ 


(؟). 


ش حت تفعل كذا و أنت تستطيع فعله فافمل كلا يحنث . و قيل 


كير من اقامات للنساء خصوصاً فى بلاد العجم ٠‏ وق أنه لا زر ٠‏ مما إلا 
نادرة المهن نا 00 السلاطين أو الامراء 3 [تهى ٠.‏ 


فق الذر الختار : كره لبس المعصفر و المز عي 3 7 7 للرجال ‏ 
مقاده أنه لا 05 ه للنساء ٠‏ إتهى ش 


و قال القارى : و المعى أنه لو حلف أحد على أ مستقبل 0 ألنث 


تقدز اغل 'تصدابق بعينسه والم يكن فيه معصية 5 لو أقسم أن لإا يغارقك 


: إبراره 


فى “قؤله لتفطن كذا . [تتهى . قلت : مآل المعنى الأول من كلام القارى 
و معى الثالى_من كلام الشيخ واد و الاحهال الشانى من كلام القارى 


هو: معى نالك للرؤاية .ولا معمى آآخر أو هو المشهور أن يقسم أحد بأن 


شول : أقسمت عليك', ٠»‏ فبذا و إن لم يكن حلفأ شرعا الكن الآملى أن 


يفل ما سأله لتم احتراما لامهه ع انهه : 


الكو كي. الدرى ' 6 الل+.ء الثالك 


فميفدى تحر أو رمثل ذللتك, فينفئ الك التهاب لل) يتد :مدي لا نت ؛ وأورد )١(‏ 
هذا احديت. هامنا بإهاماً الحينيث! الؤارد قبله و .إن لم 6 ن.دمنء هذا للباب,.. 
١ 3 5‏ عل نين 8 إذا أضيقت 00 التثنية 0 الدغر جاذ 1 لك 1 بجمع 


لايم 2 


5 هذا الكلدم 0 6 58 ٠‏ اقبي ل كن . مكتوبأ يد اش على مامش كتابه 
تأوددت كيلا للفائدةء دكن توجيه المناسبة بأن ,يقال: إن آلا السابع 
ل يذكر قَّ هذا الحديث وهو المرة 00 فى دواية الفتحين وعترعرا 
و لفظة دأو ٠‏ شك من بالراوى _ 8 و جيه كر الخرة ف هذا اذا 0 


قم كلام 2 00 1 | 
(0) وف الحاشية : أسمال اجمع ل سين 0 57 97 مفتوحة ؛ : الوب الخلق ء 
الرا ل المع ما فو ق الو اين عل أن الوب الو احد قد يطلق عليه أسمال 
بأعياد. اشماله عل . اه و حينئذ فلا إشكال : إضاقه إضافة سال 
ال عليين تصنين ملابة بالضم بو إلمد لمكن بد .حذف الألف , ولا يقال : 
علية به و هويأ فى القامرسن كل توب لم يضم بعضه يعض بخيط بل كله . 
مان عورف لق قن راوع د 11 السكات عتن :لمعل ل ا 
حدر المى. فى شيرع .للشمائل ٠‏ انتهى .. قلت : ثم .ما ذكر المصدف أن فى 
: بالطهدريث ,قصة -طو بيلق . » قال القايى فى .شرح الشهائل :. أخر جه رالطبر اي فى 
اليكبير 0 قريب (من' ودؤتين عن د, ركيد 5 الديخة كان سقمسة 
1 و مميحؤة محرفة, دا بحيث ما 0 ريفهم المقصود. 5-75 اتهى 5 
ف ا م الخارى فى ب : ب القيا. و فروج حرير. و هو القباء : 
97 15 دهم بالذى د . .شق ,من خلفه » ٠‏ قال الحا : القباء بع القناف 
و الموحدة رمدود افابرسر د 0 7 عرب د اشتقاقه . 3 القوا 0 


2 1 
:: الم » ل لخ و بقال. :'.الفروج ه و,النى له ميقم م سن خلفه فيد قباء و 0 3 


الكوكب الدرى (م١ع)‏ د الجوء الثالك 


قوله [. فقال:: رضى عخرمة] تمن كلام )١(‏ النى وَل أو 0 : 
1 الشوم فى ثلاثة ] و أصح )١(‏ النأويلات فيه أن الشؤم 


وقال القرطى : القباء و الفروج كلا هما ثوب ضيق الكين . 57 
. مشقوق من اخلقه بلبس فى السفر والحرب لآنه أعون على المركة , و قال 


ان بطال : القباه من ليس الأعاجم + هكذا فى الفتح و المبى 
(:) قال الحافظ فى اللباس : جزم الداؤدى دى الل لء و رجحت ف الحية 
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الثافى, اتهى عتصراً .. 
(؟) وإنما احيتج إلى التوجيهات لمخالفته الحديث الصحبح المرفوع : لا عدوى 
و للا طية . وق أبى دازد برواية ابن مسعود مرفوعا : الطيرة شر ك ثلاثاً, 
و التطير و التشاؤم واحد ٠‏ و جمع ينما وجوه كثيرة سطبا الخحافظ 
< وغيره من شر راح البخارى 0 هذا المختصر . والوجه الذى أختاره 
1 الشيخ 7 الهم دلبيا فوجة ل مؤيد بعدة روابات, وذهب إله أرضاً 
بض السلف 2 قال الحافظ : و قل ه يحمل الثم على قلة الموافقة و سوء 
ْ الطباع ؛ وهو كحديق سعد بن ألى ا زقعه” من :سعادة المرأ المرأة 
الصّالحة :و المسكن الصنالح + و“المركب التىء .ومن شققاوة المرأ المرأة 
الننوء؛ والمسكن السوءء و المركب النوء . أخرجه أحمد ء و هذا بختص 
ييعطن: أنوام الأجناس المذكورة دون بعض ؛ وبه صرح أبن عيد البرققال : 


ع 


جر لقره دون قوم و ذلك كله بقدر الله وقال' أيِضاً ق موضع كغر : 
أخرج أحد و صححه ابن حبان و الحا م فق اعد تق عمل + حرف عا < .هن 
سعادة ان آدم ثلاثة , الحديث » بلفظ ا مركب الصالم »وف زواية لان حبان: 

الك المنىء والمسك ن الواسعء وفى رواية لساك : واثلانة من الشقاءء 

. المرأة ثراها فتسوءك و تحمل سانا عليك ء والدابة تكون قطوفا فان ضريما 

انمنك ,لو إن تركتها لم تلخق أصحابك , والدار تكون ضيقة قليل المرافق ,6 


الكوكب الدرى. 190 ) الجرء. الثالك 


معيان : النحوسة المطلقة ‏ , والثانى اشماله على ما تكرهه الطبيعة و يحتذب منه المشاق . 
و كونه سيباً لا تتتفر مته الطبيعة ليث نفى الشؤم أصحلا أو قال )١(‏ :'لو كان 
الوم لكان“فى .هذه الثلاثة فالمراد هو المتى الآول و حيث أئبته أراد الثاق ٠‏ 

قوله [ و رؤاية سعيد .أصمح] يعتى )١(‏ أن ذكر حمرة من تلامذة سفيان ' 
لارثبت ففكر ابن .أنى عمر عن سفيان أنه ذكر حمرة. يكون غير صمح » نعم لو نسب إلى 
غير .سفيان. من أحاب الزهرى كان له, وجه 5 ذكروه عن مالك وغيره ٠‏ 


- و للطبراق .من حديث أسماء: من شقاء المرأ فى الدنيسسا سوء الدار والمرأة 
و الدابةء وفيه: سوء الدار ضيق ساحتها و خبث جيراها » و سوء الدابة 
منعها ظبرها و سوء طبعباء وسوء المرأة عقم رحبا وسوء خلقها » اتتهى 
(1) و عليه حمل الامام جمد فى مؤطاه أحاديث الاطلاق إذ ذكر أولا حديث. 
الشؤم فى المرأة والدار و الفرس ء ثم قال : قال محمد : إمما بلغنا أن النى 
. يتم قال : إن كان الشؤم فى شتى فى الدار والمرأة والفرس ء اتهى ٠‏ فكأنه 
. أشار إلى أن أصل الحديث بلفظ إن الشرطبة » و قد عم من الأحاديث 
. الآخخر النافية للطيرة أن الشرط لم يتحقق ٠‏ 
06 حاصل 0 الترمذئى أنه راجح زواءة سعيد الى ليس فيا ذكر حمزة 
على رواية ان أن عمر التى فها ذكر حمزة » و استدل على مامه بأن 
على بن المديبى” و اميد رونا عن سفيان أنه كان يقول:لم يرو نا الزهرى 
هذا الحديث إلا عن سالم عن ابن عمر ؛ واتعقب الحافظ كلام الترمذى. 
هذا و بسط الروايات الى فها ذكر حمرة أيضاً :وال فى آخره : فالظاهر 
أن الزهرى مجمعبها مرة و يفرد أحدهما أخرى . انتهى . وحاصل ما.أفاده 
الشريخ نوجيه لكلام الترمذى بحيث لا يرد عله تعقب الحافظ . بأن إيراد 
الرمنى مقتصر على رواية سفيان فقط , وليس مقصوده الايراد على جميع 
الرواءات الى ورد فها ذكر حجزة »كيف وقد روى عن مالك وغيره أيضاً . 


التكواكب الدرى ١‏ ) م ( .-أطنء لثالك 


:-ذقرله [عنجمارية بن حكن ال (به)] (.. [باب لايتاجن:اثنان جون الثإلث] 
.قوله [ فان, ولا عرن] قل جل مما يتشاور انف أو لقلة (5) الالتفات. 
سيف فق له > وامحدثون :تكلموا على هذا الحديك , -قاك الحافظ : وأما ما 
ر)! بالمترينجه» الترمةتى فن. دبك كك ماب .فق إسناده طعك ممع | 
عخالفته إلا حاديك الصحيسة؟ + 00 أنث بيه بأنه لذ الف جديا .- 
.أعلي حمل . الذى حمل ..عليه. الشيخ 3 الشوم ٠‏ فائها ذا الو ون 1 
إختصة. ببعضى الأننواع م 0 الى افق . الون في أفراد 
.أخر » هتأمل. ... 00 تامف دا 
(؟). يعى كن هبي: ل يظبر 50 هذا قلة -التفاهماطل. اثالث ء 
لاو قرأنق هله اما قلاوادةة إنه القت إكرام.المومن .او ما قال الطداوى فى 
« مفشكلهرمن ١‏ سوءالآدب فالعالا وتقيل: سيب “لحرن ما يتوه نامن” فلم 
سوم رأييجا قه » و أنه .ليش يمن!ايعتيد أله .:أو:-خوف القلة ؤغيرها . 
كا أشار إليه القسخ ء ثم فى اللد يرقةهدةذ أحارهدة الول علة' النهق و قدتقدم , 
.و الثانى ما قال عياض : قبل.كان. هذا ف أو ل الاسلام » فللءفينا الاملام, 
زوأبن الناس. » أي_يعضيم , عن .بض بن الفئلة و غيرهل: سقط ,هذا !الحم 
إل صاحب الجل: :ذهب بنش الناس إلى 0 ذلك فى أول الاسلام , لإن 
ذلك كآنٍ حال المنافقين م فيتناجى المافقون دون الموءنين ' أتهى. ٠‏ و تعقبه 
1 القرطى بأن هذا ع5 و تخصيص لا ديل ل والثالك ما قال الخهور : 
7 .فرق ف ذلك بين الفر و.الحضر ظ اق الحطانق عن أ اعبيد بن 
0 عرق أن الحم مختص بالسفر فى الموضع الذى : د من الرجل على 
لقص 1 أما 5 الحضر و الممارة قلا ؛ 0 عياض وه ولفظه : + قل 
“الم 8 هذا الدريث السفر 1 لمر واضع الى لا يأمن فيا الرء جل دفيقه 1 25 
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الكوكب الدرى (6#91. الجزء العاللث” . 


ٍ لا يعرنه ‏ أو لا يثق ه: و يخعى منه » قال : .و قد زوى ف ذلك أثر 
يعبى ما أخرج أحمد بسنده إلى عبد الله بن عمرو رفعه : .لا يحل لثلانة 
فر يكونون بأرض فلاة أن يتناجى اثنان دون صاحبهما » و فى منده ابن 
فيه وب غل. تقد اليو فقيدة بأرطل الفلاة يعاق" باجدى علق فى 1 
وه توم أنها يتفقان على غائلة تحصل له منهها » و أحاديثٍ الاطلاق 
تعلق بالملل الآخرء قال ابن العربى : الخير عام اللفظ والمحنى والعلة الحزن 
موجوذة فى السفر'و الحضر فوجب أن يعمهما النهى جيعآ » و الرابع أن 
دك الاثنين فى أحاديك الباب ليس احترازاً » بل المهى 5 ترك واحدء 
وقد نقل ابن بطال عن أشبب عن مالك : لا يتناجى ثلانة دون واحد 
7 لا عشرة لآنه نهى أن يثرك واد وتان لاقو و دق ل 
لا فرق فى المعى بين الاثنين و الماعة لوجود المءنى فى حق الواحد , قال 
القرطى : بل وجوده فى العدد الكثير أمكن وأشد . فليكن المنع أولى , 
وما خص الثلاثة بالذكر لأنه أول عدد بتصور فيه ذلك الممنى »قال ابن 
بطال : و كلا كبر الناعة كان أبعد الحصول الحزن ٠‏ و وجود التهمية ء 
فكون أولى .و الزامس ما قال الحافظ : و يستثى من هذا الحم ما إذا 
إذن من بق » فان المنع يرتفع لكونه حق من ببق » و قال الووى : 
النهى فى الحديث للتحريم إذا كان بغير رضاه . و قال فى موضع و 
إلا باذنه » أى: صرحا كان أو غير صرح , و الآذن أخص من الرضاء 
لآن الرضا قد يعلم بالقرينة » فيكت بها عن التضريح .و الرضا أخص من 
الآذن من وجه آخر لآن الآذن قد يقع مع الاكراه ونحوه . و الريضخا 
لا يطلع على حقيقته » لكن الحم لا يناط إلا بالآذن الدال على الرضاء 
مكنا فى الفتم ء و فيه أن الرضا كم على بالقرينة فكذلك الآذن » نعم 
لو قيل: إن الرضاء قد يحصل لكن لايقدر الرجل على الاذن لعارض كنع8ة 


الكوكب الدرى (*5>* ) الجرء الثالك 


[ باب فى المدة ] قوله [ فل يعطونا شبء ] فلم أن المبة لتم دون القبض 
ولا ثبت بالوعد ملك الموهوب و إلا المنعهم )١(‏ العامل عببا ٠‏ 


5 كير له بالاذن لكان له وجهاء فتأمل ٠‏ و السادس ما قال الحافظ 
أينآ : إذا انتجن «اثثان ابتداء .او ثم ثالث حك لا يسمع كلامهما لو :كلما 
جهرآ. فأتى ليستمع علهما فلا محوز , .لو لم يكن .حاضراً معبما ‏ و قد 
:أخرج. البخارى فى الآدب المفرد .من رواية سعيد المقبرى ؛ قال : مررت 
على. ابن عمر ف معه دجل, يتحدث ؛ فقمت .الهم ٠‏ قلطم صدرى و قال : 

ذا وجبت اثنين يتحد نان فلا 2 ممما حتى تستأذنهما » زاد أمد ف 
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داع من وجه آخر عن سعيد ٠‏ قال : أما سمعت أن النى عَم قال : إذا 
اج انان > قال ابن ٠‏ عبد البر: لا يحوز لآحد أن دخل على المتساجيين 
ف حال تناجنبيا © أتهى . والسابع ما تقدم عن الاووى أنا! نهى التحرم , 

و هكذا كاه غنه القارى: إذ قال : قال النووى : و هذا النهى عن “تناجى 
اين ل يحضرة” ثالك غ٠‏ و كنا علاثة و أكثر عخضرة واد تهى 
ف » فيخرم عل الماعة المنساجاة. دون واحد مهم إلا بلذله2 و هو 
مدهب ان عبن و مالك و أصابتنا و جماهير الثلياء.:.و هو عام فى كل 
الازمان- انثرا 7 حضرا: اتهى “.و فى اأسوئ أشيرخ' مثناةسا الدهلوى 
أن :النهى نهئ تأديب + انتهى .و قريب منهاما فى.إبجاح .الحاجة من أنه 
عيد عن شأن المسم ٠‏ ش 

)1( هكذا فى المقول غنه » والظاهر أن .فيه عر من أاناستخ. , و الضواب 
ل منعهم العامل , ثم. المسألة خلافية » قال العيى : شرط فبها. القيض. عنسد 
أكثر الفقباء و التابءين » و هو قول أنى حديفة و الشافى و أحمد إلا 
أن أحمد يقول : إن كانت الهبة عبنآ تصح يدون القبض فى الآصح 20 
ا والوزدة لا تصح بدونه .و عند مالك شبت .فا الملك قبل52 


الكوكب الدرى 20 ( 5؛ ) الجرء اثثالك 


ْ ان فداك أنى و.أى ] قوله [ ما سمعت النى قله إل | أى مطلقاً 
أو فى 'وقعة أحد, وعدم سماعه رضى الله عنه لا يدل )١(‏ على عدم جممه ملم لذيره . 
“قوله [ أبها الغلام الحزور (؟)] وإطلاقة عله مع كونه. قد بلغ, لصغرم نسيسة 


مح يمه 


5 القيض اعتبارأ بالبيع » و به قال أبو ثور و الشاففى فى القديم » اتهى 
و قال الحافظ : قول اجمبور ألا لا تتم إلا بالقيض » وعن القدم ,ويه ' 
.قال أبو ثور و داؤود تصم بنفس العقد و إن لم تقيض, واعن أححمد 
تمصيم بدون القيض فى العين المينة دون الشائع » و عن مالك كالقديم لكن 
قال.: إن مات الواهب قبل القيض وزادت على الثلثك افتقر إلى إجازة 
الوارث ٠‏ اتتهى ٠‏ قات : ومن لم يشترط فى الهبة القيض حمل الحديك على 
العدة ٠‏ 5 يشير إليه تويب المصنف . و مذهب اجمبور فنا أما لا يجب 
١‏ بل مندوب .و تقل الجبلب الاتفاق عليه : .قال الحافظ قل الاجاع 
مردود فالخلاف فيه مشبور . لكن القائل به قليل ٠‏ و أجل من حي 
عنه عمر بن عبد العزيزء وعن بعض الماللكية : إن ارئيط الوعد بسب كأن 
يقول لآخن : تزوج و لك كذاء فتزدج وجب الوفاء به وإلا لا ؛ انتهى . 
)00( قلا يناف ما سيأق عند المصنفف أيضآً فى مناقب الزبين ٠»‏ و بالاحمالين 
المذكوررت جمع ينهيا عامسة الشراح الحافظ: و غيره., قال التووى : فى 
الحديث جواز التفدية بالأآبوين .و به قال جماهير. العلياء » و كرهه عمر 


الحا سحيام لبح بر بحبح 


:ان الخطاب و الحسن اليصرى » وكر هه بعضهم بالتفدية بالمسلم من أنويه, 

أو الصحبح الجواز مطاقا لآنه ليس فيه حقيقة الفداء: و إنما هو كلام 

و ألطاف . وإعلام انحبة له » وقد وردت الأحاديث الصحيحسة بالتفدية 

مطاقاً » اتتهى . قلت : وأجاب الحافظ عن ما استدل. به على المنع فارجع إليه . 

6 حاء مبملة فراى مفتوحتين فواو مشددة فى آخره راء ٠و‏ بت سكون 


الزاى و تخذيف الواو : هو من قارب اللوغ ٠٠‏ المراد هاهنا. الشاب لآن 2 


اكوك الدرى ' 00 3 5 4 ( م الجرء” الثالك 


الشركة[ باجنا جلها فى ]بس أ لس نا إن] ب كلد رح ولت 
كرما في وأ 

1 اب ها يكره من الاسماء ] قوله [ لأنمين ] أى لأاحرمن” إلا أنه 
يحرم فم كراهته لها . قوله. [ غير اسم عاصية ] فعل أن )١(‏ ما شاع من كتابة 
مثل الأثم و المذنب و العاصى غير جا ثز 


كه بد 1 ا البأوغ بومكذ قابه أسل وهوابن منبع عشرة سنمة فابحمل 
أنه قارب باوغ كيل الرجواية فى الشجاعة .فق القاموس : الحزور الغلام 
القوى و الزجل القوى؛ هكذا فى هامش المشكأة عن المرقاة و الاعاث ٠.‏ 
.)١(‏ قلت : و ها يخطر فى البال إن كان صواباً فن الله “م هن بركات هؤلاء 
المشاعخ الكبار. و إن كان خطأ فنى و من الشيطان أن فرقا ما بين 
. النسمية و التوضيف », فان للا"سنائ تأثيراً فى المسميات ٠‏ فيكون التسمية 
مكروما مخلاف التوصيف » فانه إن كان على سبيل اتلقيب ففِدخل فى 
الكرا إهة . و إلا فلاء لاسا إذا كان الرمنتك هضماً لنفسه . نعم بكره إذا 
ْ 500 : كا هو التعارف._ولا يدخل فهما معآ ما هر المتعارف 
ا 5 المتأخرين فى.مفتنس كتمهم هن ذكر الصفات المتضمئة للعجز و التقصير 
فان المقام مقام وعاء و براضع . و قد ورد فى مقسام الآدعة ‏ الاعثراف 
بالذثوك كثيراً. منها. ما ورد : أمء بنعمتك على وأنوء يذنى , وكدذلك إنى 
. ظلت نفسى ظلاً كثيراً و لا يغفر الذئوب إلا أنتء و كذلك أنا عبدك 
. “ظلبت نفسىء» و اعترفت يذنىء فاغفرلى ذلونى جمبعاً ٠‏ وغير ذلك من الآدعية 
الكثيرة الصححة الشميرة » هذا ز قد وردانى غير رواءة تعبير الصحابة 
. رضوان الله علهم أجممين إناهم أنفسهم بمتل هذه الآأوصاف » فى أحاديث 
ا : هلكى يا رسول الله . و ف رواية إنه احترق ٠‏ و فنا 
أيضا قوله مِقتّهِ: أن الحترق آنفا مع أنه كه غير اسم الشباب ٠‏ و فها١ك‏ 


الكوكب الدرى (6:؛) الجبرء اليالك 


[. .باب ما جاء فى كراهية امع بين اسم النى يِه و كنيته ]:و الآاصم 
دن النهى عقي يزمان حياته مقتَهِ - قوله [ و فى الحديث ما يدك غل كراهية أن 
يكى آنا القاسم ]: أى مطلقا وإن ل يسم باسمه , و ونه ذلك أن أكثن ناي فيا 
ينهم إنما كان بالكنى لدلالة ما لا على التعظم والتفاؤل بالولد ٠‏ قنهوا عنه لثلا ينبس 
بندإته .يَقتْهْ . و قد عرفت أن علة. النهى قد ارتفعت . 


38 أيضآ: إن الآخر -هلك., قال الحافظ : الآخر الأبسد , وا قبل 0 0 
:: وقيل: الآرذل »وكذلك ف رؤايات المدود أن رجلا من أسلم قال لأنى بكر : 
إن الآخر نز » قال : فتب: إلى اللهء ثم أنى:عمن كذلك” ثم أقى رول الله 
لَه »وقد ورد التافظ بقوهم : نافق هلان لأنفسهم كثيراً »كا روى عن حنظلة 
قال.: لقيى أبو بكر ذقال : كيف أنتك اا حنظدلة ؟ قلت : 'نافق 'خنظلة » 
قال : سبحان الله ما تقول ! قلت.: ككون عند النى َيه 'يذكرنا بالنار 
و الجنة الحديث » و أنت خبير. بأن كلام مشائخ السلوك" ملوء بأمثال: ذلك . 
-)١(‏ اختلفت روايات الحديث فى ذلك , ولذا اختلفت أقوال أهل الع ؛ أجابا 
التووى ٠‏ ى بسطبا. الحافظ فى الفتح , و ذكر فى المتألة خمسة مذاهب : 
الول المنم مطلقآ وهو مذهب الثناففى والظاهرية » وبالغ. بعضبم فقال : لابحوز 
لأإخد أن يسمى: أبنه القاسم , والثاى الجواز مطلقاً . وكان: النهى مختصاً: بحيانه 
يَيلهُ ٠‏ وهو تمذهب الجهوز » والثالث لا يخوز من اسمه عمد و يجوز لغيره , 
.قال الرافع :: يلبه أن يكون هذا أضم ووهاه الدووى ١‏ والرابع المنع من 
-.التسمية بمحمد مطلقاً . و كذا التكى بأنى القاسم مطلقاً ٠‏ و الخامس المع 
مطلقا فى حياته و النفصيل بعده بين من اسمه عمد و أحنند فمتتع و إلا 
فيجوز.ء انتهى ٠‏ وطختار الشيخ هو ما اختاره صاخب الذر انختار إذ قال : 
ومن كان انمه عمداً لا بأس بأن يكى أبا القاسم . 1 قر لله : مرا :8 


الكو كب الدرى 42555 ) الجرء الثالك 


قوله [ باب ها جاء فى إنشاد الشعر ] أراد أن بين أن الشعر مشل النثر 
من الكلام حسنه )١(‏ حسن و قبيحه قيس » غأثيت: أن منه ماهو حكلة, ثاب عليه , 
باسعى و الا تكنوا بكنبى , قد :سخ . لآن عليآ كلى ابنه عمد بن المتفيسة 
0 أبا القاسم ء اتتهى . قلت : و فعل عل كان باذنه يله ٠‏ فقد أخرج 
البخارى فى الآدب المفرد . و أنو داؤد و ابن ماجة, وصححه الجاع من 
حديث عل قلت : ,با رسول الله إن ولد لى ولد بعدك أسيه باسمك وأ كيه 
بكنيتك ؟ قال: .نعم » و قد رونى. عن جماعة من الصخابة دأمهم سعوا أبناءثم 
مدا واكبؤم أبا:القاسم . و قال٠‏ القاضى فى الشفاء :. حمل: تحقةو1 العلياء 
<< ايه مله على مدة 1 م لارتفاع العلة . وللناس فيه مذاهب » 
وها ذكرنا هو مذهب ابخبور والصواب إن شاء الله تعالى » اتهى . قال 
التووئ : هذا مذهب مالكء: وقال. القاضى : .به قال جمهؤر الساف وققباء 
الأمصار و جمهور الدللاء ؛ اتهى . 
00 حى ابن عابدين عن الضياء المعذوى العششرون 5 :هن آفات اللسان الشعرء 
اسل عنه يقث فقال: كلام حسنه حسن وقبيحه قبيح '. اتتهى . قال القارى 
فى شرج الثمائل: روى هذا عن عائثة مرفوعاً ...اسناد حسن , اتهى . 
:و روى ف المشكاة برواية الدار قطى ؛ قال القارى :و كذا رواه-أبو يعلى 
.باسنا حسن.» و قال الحا : أعرج البخارى: في الأدبيم المقرد من 
0 عبد الله بن عمرو بلفظ : الشعر بميزلة الكلام:. لكسنه: كحمن الكلام » 
. و قببحه كفبيح الكلام , وإسناده ضعيف .و قال أيضأ : و الذثى ,تحصل 
امن كلم البايكاه اجن الشعر الجائر أهن ذال كل .قاق امس 
1 علا .عن جو وعن الاغرات. في المدح :و الكذب الحض و 
بين لا يحل ٠»‏ ونقل ابن عبد البر الاجماع على جوازه إذا كان 0 2 


اتتهى . وافق الع :قال جماعة من التانعين و الثورى و أو حنيفة ومالك 26 - 


الكركب الدرى . هقد ( الجرء الثالك 


شم 0 له دليلا فى هذا الباب . و هو أمره لحسان رضى الله عنه و اماه 
به حتى وضع له انبر ,ثم الانشاد يا يطلق على رفع الصوت بالشعر كذلك هو 
موضوع لأليف الشعر إلا أنجواز لثافى منه يستازم جوار الآول ٠‏ فاذلك اكنى 
فى الاستدلال على جواز الانشاد بأحدها . ٠‏ 
قوله [ ,د 01 منيراً ١‏ ولك ا أن هلاه اهيئة كانت 1 فى العدو. 
قوله [ ف 0 فيه إشارة إلى أن الكر عه فى الشعر لا كانت لعارض 
و أما نفسه فراح كا أن العارض قد وك )00 استوى فه المدجد و غيره : 
.قوله [ يفاخر عن إل ] يتضمن معى الدفع فى المفاخرة 100 [ إن الله 
بد حمان بروح القدس ] فانه نوع من الجباد_فآن : 2 
8 .و الشاففى و أحمد و أبو يوسف و محمد :لا بأس بانساد الشعر الذى - 
لسن. فيه. مجاه ولا تكب عرض أحد من المسلين و لاش وقال مسروق 
و إراهم الخعى و سام بن عبد الله والحسن البصرى وجمرو إن شعيب: 
>زه روايةالشعر .و إنشاده » اتهى . 
(و) وسباق قريآ أنه ييه أطلق عليه الجراد اللسانى » وقال تعالى : « .ياأيها النى . 
. جاهد الكفار و المافقين و اغلظ عليهم » الاية ٠‏ 
() القدس يضم الدال و يسكن , لى يجبرئيل , سمى به لآنه كان يأتى الأانبياء بما 
2 فيه حياة القلوب ؛ فبى كالبدأ المأة القاب, م أن الروح هبدأ حياة الجسد » 
و القدس صفة لالروح ٠‏ و إنما أضيف إلسه لأنه مجبول على الطبارة 
و النزاهة عن العيوب ؛ وقيل : القدس بمعى 0 هو الله عز سه 
فاضافة الروح. إليه التشريف . كذا فى المرقاة . 
(م) فقد ترجم اليخارى فى صميحه ٠‏ باب هجاء المشركين » قال الحافظ : أشار هذه 
الترجمة إلى أن بعض الشعر قد.يكون مساحبا » و قد أخرج أحسيد 


و أبو داؤد والنساق وحفحه ابن حيان من حديثك لين رفعه : جاهدو ف 


الكوكب الدرى (8 ) الجرء الثالك 


.. ..جراحات :السنايف .لا . التيام.. و لا للنسام. .ما جرح اللسان 
و كانت للللائكه الكرام قدياً. تجاهد مع النى َيه فى الغزوات كبدر وأحدء فكانت 
تقوية الروج الآمين و إاقاء مضامينه من هذا القبيل» ولفظ «ماء فى قو د 
توقبتية . 

قوله [بى الكفار] منادى يحذف حرف الداء» وفيه مبالخة ل 5 71 لبس 
أما الكفار» فانه دل على أن كفرم راسخ فهم | م 0 كذلك من 0 . 


تقليد نهم لا بمتدون بنور البصيرة حي بتذكره 2 وأمم صبيان و لدان ل بس فهم 
قوة المتابلة .2 
06 قله ( فقال له عبر رضئ لله غنه إتلا ل لاكان عر رضي ان . عنه قد عل 
أن الى يه نمانا أن نشد ما فيه مجاء لقوم أو تعيب لهم إلى عيد جلك , وكازت هذه 
كذفك , أزاد أن إشتفسر عن وجه الاجازة فها حيث جوزه الى ييه و لم نمه 
إلا أله غير العنوان ف اسوال , ويمكن أن يكون عمر رضى انه عنه عمل أحاديث 
الى عن إنشاد: الشعر على الاطلاق قنهى لذاك ء ثم [إمت "الى 2 م يقتصر فى : 
الجواب على [باحته أوإجازءه له بل أراد أن. ينبه أن الشعر لا كان مثل النير.ف الاباحة 
وكانبت حرمته لغارض 5 أن : استحسانه لعارض» وكا أن .المعصية توجب تشديد الجزاء 
قْ المواضع الحترمة كذلك لا تؤجب تكثير المثوبة فيا . ل اع 


5 المشركين بالستم و ٠و‏ روى عبد ٠‏ الرز ؤزاق فى مصنفه من طريق تمد بن سيرين' 
قال :هجا رهط ”عن امقر كين النبى ب واف يان المراخرون : ارمول 
7 لله ألا تأ علي فيبجو هؤلاء القوم » فقال : إرن القوم الذين نصروا 
“يدهم أحق أن ينصروا بألسنتهم ٠‏ فقالت الآنضار: أرادنا و الله » فأرسلوا 
إل نان انافن عفان > با تارمل قا الى أكلة لقنا “اع أن 
5 تقول ذا بن صنعاء و نصرى : ققال': أنت لحا . فقال : لا عل لى . 
.شيش .- فقال لآى بكر : أخيره عَنهم ٠‏ وا تقب له فى مثالهم ؛ اتهى٠‏ 


2 


الكوكب الدرى ( ه40 ) الجزء “٠اثالك‏ 


ل سح بد و سسجيس عع ويس عي ا 


.هذا يؤر(١)‏ فهم ما لا يوئر فهم غيره » كأن هذا القول .وجب له أجراً وعمدة ظ 
.أقتهام ريا عمر عن مجاهدة فى سبيل الله. شم يستشكل مبادرة عمر رضى الله عنه بالحم 
بين. يدى النى. ينه مع أن الآمن لوكاف. محظوراً لماه الى مله بنفسه 'النفيسة » 
و الجواب أن عمر رضى الله عنه كان يعلم من عادة. (8) النى يِه سكوته على ما 
“لا يرضناه زجاء أن عنعه غيزه لم وهضالح ..هنها أن يشيرك الأمى.فى الآجر , 
انها أن المأمور لو كره أصض الى مله . و بيه والعياذ بالله ‏ كان أضر .له يدينه 
من أن يكره أس غيره و .نميه » و .عنها أن لا واه انى َه ما سو ه مع أن 
الغرض وهو ترك المأخور الحظطور يكن الحصول بدونه » وإلا فكيف ,تصور سكوته 
ييه على ممصية و خلاف ٠١‏ 


(1) 'قؤ المفكاة برواية شرح المنة عن اكمب "بن مالك أنه قال للتى يلا 
' الله تعالى قد الرل' ف الثعمر اه ما أزل ؛“فقال النى ميته : إن اومن : مجاهد 
0 و لسانه الى نفسى يده لكأنا , مونم ابه ص النبل فى 
ظ الاستيناب لابن عبد لبر : : أنه قال يا سول الله! ما ذا ترى قْ الشعر 0 
.فقال: إن المؤمن يجاهد بسيفه ولام تاوراة سم عن عائشة :إن زاك 
لله قال : امجوا قريشا ‏ ؛ فانه أشد عامهم من. وشق اللبل . 
(؟) وهذا من صفاته المعروفة يق فقد روى القاضى بسنده إلى ا الخدرى 
7 ال : كان يِل لطيف البشرة رقيق الظاهر '. لا يشافه. أعددا: بما بكرهه حياء 
وكرم: نفس ء وعنا عائشة : كان وسول الله مرك إذا بلغه عن :أحد ما يكرهه 
م يقل : : ما بال فلان يقول كذا وكذا؟ و الكن يقول : مال بال أقوام 
١‏ 5 يصئعون أ يفزلون كذ! :© ينهى عنه او الا سعى فاعله » وددى عن أل 
: أنه دخل عليه رجل بتر صفرة ض يقل له شيئا » وكان ل يداجه, أحداً 
بما بكره ٠‏ فلما خرج قال : لوقلم له يغسل هذاء وفى الباب روايات كثيرة ٠‏ 


الكوكب الدرى ( .مع ) الجرء الثالفغ 


قرله [ و كعب بن مالك بين يديه ] و لا ضير فيه فاله يكن | جمع بين 
الروايتين » فلمل أحدهما أنشد فى غير زمان إنشاد الآخر أو فى غير مكابه » و 
لايصح. )١(‏ قول الترمذى :أن هذا أصح فان غروة مونة كانت بمد هذه » وكان 
عبد الله بن رواحة لم يقل حين جاءوا لعمرة القضاء . 

قوله [ و يأتيك بالأخبار من لم تزود ] و هى الأيام » فان التجارب بطول 
الأيام تفيد يجائب . و ابستث زود منك ء و نسبة (؟) هذا الثعر إلى إبن رواحة 


ال حم م حم 


5 ماسح اسه ررس 


(0- وود قال 0 انظ فى الفتح بعد ما حى قول البرمذى : هذا هو ذهول 
شذيد و غاط مدود .ما أدرى كيف وقع الرمذى ف ذلك مع وفور 
معرفته » ومع أن فى قصة عمرة القضاء اختصام جعفر و أخيه على و زيد 
ابن حارثة فى :بت مزة » وجعفر: قتل هو و زيد وابن رواحة فى موطن 
وإحد . و كيف خق على الترمذى: هذا ء قال : م وجدت عن يعضوم 
أن الذى عند العرمذى من حط.يث أنس أن ذلك كان فى فج مك ؛ ذفان كان 
كذلك فائيجه اعتراضهء للكن لوه خط رو بى راوى الترمذى ماتقدم » 
و الله أعل ٠‏ اتهى . قلت : و كذلك عامة أهل السير و التاريخ ذكروا 
سرية موبة بعد الزجوع عن عمرة القضاءءولذا ترجم البخارى بهذه السرية بعد 
عمرة القضاء » و كانت فى ذى القعدة سنة سبع ».و أقام الى يلق بعدها 
عدة إشبر و بعت سرية بمونة فى جمادى“الآوى سنة ثمان ٠‏ و. أيضاً فعامة 
أهل السير حكوا فى عمرة القضاء هذه الآابات عن ابن رواحة لاكمب بن 
مالك ء وكذلك عامة أهل التراجم ذكروها فى برجمة ابن رواحة , فالظاهر 
التسامح من المؤلف . 

).ان ظلناف سياق اممف يدل 3 أن هذأ لير لات رؤاجية وهر 

الاشكال مآ ى نسخة للشهائل »فان المضف أخرج هذا الحديث بهذا السند 

و المان فى شائله وفيه نسختان :: إحذاها ,تمثل بشهر- ان رواحة ويتمثل مر 


الكوكب الدرى ( 05 ) الجرء الثالك 


لع م ا 14 0 


مشكل ؛ و الجواب بالتوارد محوج إلى النقل» و ما أجبب: بأن عائقة رط اه 
عِمها لعلها سمعته من ابن رواحة أولاء ثم سمعت النى يق بقوله , فظنت أنه لان 
رداحة ينبو عنه )١(‏ أنا كانت أعل بأخبار العرب و أشسارها . و لكنه غير 
بعيسسد مل بعد الجواب الذى تكلفسته .ءض.الأفاضل من حضر مجلس الدرس . 


“5 و يقول :و ,تلك إلخ و فى أخراها تمثل بشعر ابن رواحسة 
و يتمثل بقوله : و يأتيك إل . قال القارى : الظاهر المنبادر أن هذا 
البيت هن كلام ابن رواحة لا سيا على ما فى نسخة (و يتمثل يقوله) وقد 
اتفقوا على أنه من شعر طرفة بن العبد فى قصيدته الحلقة . و الجواب أنه 
كلام برأسه والضمير امجرور لقائل» أو شاعز مشهور به معروف عندم . 
اتهى » قلت : و بؤيده ما سيبأق من رواية أى الليث السمرةندى 
من أن عائشة عزته إلى طرفة ‏ فتأمل . 

)١(‏ و يرد هذا الجواب أيضأ ما قال القارى : روى الشيخ أو الليث اعد قندى 
فى بستانه عن عائشة أله قيل لها : أكان رسول الله مُه يتمثل بالشعر ؟ 
قالت : كان أبغض الحديث إليه الشعر غير أنه تمثل مرة ببيت أخى قبس 
طرة فل أخره أوكه امن قله : 
ستبدى لك الأيام ما كنت جاهلا .2 و يأنيك بالأخبار من لم نود 
فقال : ويأتيك من لم تزود.بالأخبار». فقال أبو بكر : لبس هكذا يارسول 
الله » فقال : ما أنا بشاعرء لكن رشكل عليه رواءة الكتاب فانه بظاهره 


يعارض رواية الشيخ إلا أن يتكلف بأن يقال : تمثل' بمسادته و جوهر 
. حروفه دون نثراييه الموزون؛ أوبحمل على تعدد الواقعة ٠‏ [نتهى . قلت : 
و المراد. بالتعارض أن ظاهر حديث الككتاب أنه عليه السلام أنفده ميا 


غير معكوس . 


اللكوكب الدرى 0م ) الجرء الثااثك 
و م هه 0 


“فقالت*-( 1)إن لفظة «يقول* ليس. يانآلقوله ؛ يثمثل » بلببان ل « تير » ما يينته 
أولا فكان النى أنه يله كان بتمثل بشعر 0 را دغر ٠‏ أحانا 'أيضآء فاتى سمعة 
يقول اخ . ْ ظ اي 
..قوله 56 الشعن. إل 0 أى ما. ليس فيه :مفسدة مما بوجب..للمى. عنه 

قوله [ د يتذاكرون أش يباء ] أى غيرة (؟) و أمتتااً. منه عللى 03 
و ٠‏ إظبار لاحسان الر سو 0 له عليم حيث أنقدم من آمثال . هذه الفال الى 
تبو عنها السماع عا اع إلى غير ذلك من الفوائد. : 

[ باب انكل كرت 2 | قوله ! يديه ] أأى يفسده 0 


0060 واقد عرفت أن جواب بعض :الأفاضل ماجوة من كلام شرا » قد 
| تقسدم ذلك الجواب فى كلام .القارى ٠‏ واله جزم المسساوى إذ قال : 
7 يتمثل بقوله 0 بقول الفساعر و هو طرفة 0 فالضمير معاد على غير 

مذاثور أشهرة قاثئله مم ٠‏ اتهى . ا 

(؟) بان 0 مضالح دعت إلى هذا التذاكر رفن" 1 إماذكر. من ذلك قال 

١‏ يعضوم : : رأيك اعلا صعد فوق صنمى و بال على رأنه و عينيه حى عمى 
ا الا أ رب يول التلبان يرنه ' 

فتركت طريقة الجاهلية ودخلت فى شريعة الأملام ؛ كذا فى ج ارال: 
(#) و الحد يف ضراخ ف ذم الشعر ٠‏ و اختلفوا فى مله فقيل “لراك به النوع 
تمه من. 'الشعر . و هو -الذى. يكون فيه فش و“ خناء . و قال الببيق 

.ا عرو الشعتى : المراد “به: الشعر الذى مجى أنه رول الله عتم . و قال 
اق عبيدة : الذى فبه عِبديى .غير .ذلك .لآن ما مجى :به سول الله مم لو 

. كان شطن بست لكان -كفزاً + و .لمكن . وجبه عندى أن.“كمتل. قلبه. ع غلب 

.. يعليه'فييغله_بعن. 'لقرّل و الذكر ٠‏ إلى آخر: ما بسطه: البق 0 

() بفتح المثاة التحتية و كسر راء مضارع . ورى يرى فق الولو 


كالرى » داء يداخل الجوف و قال الجوهرى : ورى القبح .بريه وباي 


الكوكب الدرى (:ع؛ ) الجرء: الثالك 


وفبه من المإلغة ما لم يكن فى الحديث السابق » يمنى أن القبم لو أفند جوفه-حي 
وبق له إلا الحلاك لم يضزه إحزار الشعر إذا غلب: عليه » وشغله “عن -أمور دنه ؛ 
لآن. «طرره يفلد ونه ففسد عليه انه الاخروة غلاف ل إذا وزى جوفه 
قن .إضراره :مققصنز على الحياة الديوية . ْ 0 00 

[ باب اما جاء فى الفصاحة و البيان ] _فاتهما مع 3 صفى. مدح إذا قفد 
الرجل 5 الرباء ُ و السمعة (1) وتكلت فهما ليشار .إليه بالبنان فبقال :. : لله إدره من 
ليغ !د واها له من فيح ١‏ كان يا بلاثه و وبلا عله . ْ 

توه 5 بتخلل الرق بايا 3 11 و خص البقرة 9 الطول. فى لسانها 


د 1 أكلهي.و إل قوم : حى يصيب ركتهاء د اغيدثم لان ةمود 

و إذا بيت منه ذملد قلت : رآه برآه , و قال الأزهرى, : إضنه الرئة 

أضلها من ودى بو هى محذوفة » و المشهور فى الرلة الحمرء قاله المبى , 
و. قال القارى : “مناه ,قحا يأكل جوقه و يقيدم + 

595 5 5 فق للشكاة و أن 0 أيهر خرفوعا :هن‎ 0 ١ 
ليسبى به قلوب الرجال أواناس قبل لله مله يبوم القبامة صرفاً ولا عدلاء‎ 
وفى جمع اافوائد بروانة العرمذئى عن أنى فريرة رفعه : تعوذوا الله من‎ 
1 حخن انلزرن. فالا :د ونا جب الحون ؟ قال : واد فى. جبنم تعوذ منه‎ -* 
.كل ووم مأة غرةء قبل ومن. : يدخله ؟ :قال :١القراء المر النيالارد واناشق‎ 

1 :لباب عديدية » 3 ف ردك 1 

0 و قال القارى ,: : ضرب 00 ا بشاهده ارائن. بس حال ا رن 

ْ أثيت فى الضهائرء وذلك أن سائر الدواب تأخذ من نيات ٠‏ الأرض. يأسنائها 
فقرب يا الل لمنيين : أحدهها أنم لامندون من المآ كل إلا 3 ذلك 
'- سييلةء كا أن التقزة لأتين من الاحتشاش إلا بلسالها » والآخر أ دق 

3 مغرام ذلك كلبقرة: الى صعوا أأن: تلميز فى ا »اين الفرك بالطب الت 


الكؤكب الدرى (-4؟:) :5 الثااث 
العف اليا 153299996 اللللتسسمسمهة 


و حرص لا على الأدكل ما ليس لغيرم »ا أن هذا الرجل: .يريد أن يتطاول, بلسانه 
على الأنام » ويحوز ببيانه ما يبحان له. من الحلال و الخرام ٠‏ 

قوله [ فان الفويسقة ربما جرث الفتيلة :].المراد بها الفارة فانما تشرب 
الزيت وتعتاد جمع الأآشياء ء فى بتهاء فتجر الفتيلة )١(‏ لذلك فربما يحرق البيت ,ولا 
ضي فى ثركه. إذا أمن. (؟) الاجتراق ٠ ٠‏ 0 م 


جب" 


1-1 والحلو والمرء بل قلف الكل لسانا لها ٠‏ تكذلك مؤلا: الذن حدرة النايم 
ذريمة إلى مالم ل يميزون بين الحق و الباطل ‏ »و قال القاضى : شبه 
إذارة نك حو ل الأاسنان والفم حال تكلم تفاصاً بما تفيل البقرة ا 
١‏ ل ف الماية ؟ هو الذى عو ب له ويلفه م تاف 
البقرة بلساما »*[تتهى . 1 ش 

(1)-فقد أخرج أبوداؤد بننده عن ابن عباس قال : جاءت فارة فأخذت 
مو ا م ا 0 
قاعداً ليها 'فأحرقتٍ مها مثل موضع ددم ؛ : تقال : إذا عتم فاطفتوا. | سرجم 

1 فآن الشيطان بدل مثل هذه على هذا تحرقك . 1 
4 5 بذلك جزم جمع من الشراح ٠‏ فقد حكى لقارى عن النووى” : هذا عام 
: .يدخل فيه السر اج بواغيره : وأما القناديل. المملقة: فان. خيفله سبهها :خريق 
دخك فى ذلك و إلا فلا بأس لانتفاء العلة » و قال القرطى:جمتنع أواص 
هذا اباب امن ناب الارشتاد إلى لمصلحة » و يحتمل أن تكون ندب لا 
7 سيا خسن ينوئ امتثال الآم ؛ و الاغلاق مقيد اليل » والاصل فى جمييع 
1 “ذلك لجع الل الشيطان. فانه هو اذى يسوق الفارة إلى الاحر اق »ء انتهى . 
5 : ويدل 58 ما تقدم فى روانة أنى داؤد عن ابن 13 وفما: فان . 
الشيطان يدل مثل هذه على هذا . 


الكوكب الدرى 2ه ) . الجزء الثالت 


قوله [ فأعطوا الابل حظها من الأرض ] أى ‏ إذا تزلتم )١(‏ لحاجة فابزكوه 

يرعى لمدا أن الكلاء حينئذ نوجد فى كل أرضن. و لا. تتركوه بحيث لا بقدر على 
الرعى ء و كذا غيره من الدواب . 

.قله [ فباخزوا .بها نقيها إل ] أى يلوا فى - السافة و لا تمبلوا ف 

الطريق » فان الراحلة تستضر يذلك فانها الاتجد () ما تأ كله 1 ثر بالجوع. ويذوب 

| قا ١‏ قولة [ أن ينام الرجل 3 ا أى قربأ من الطرف حى ياف السقوط » 

2205 على مثل ما تام (") عله فلا كراهة إذ لا يضاف المقوط 2 


بساحم جم حرم م صم ا ممح حم 


00 والحديث ممنى آخر 6 أقاده الشيخ فى البذل عأ للقارىء يمن دعوها ساعة 
فساعة وعئ إذ حقها من الآرض رعبها فيه » اتهى . ومعى قول الشيض: 
و كنذا غيره من الدواب » أن الحم لا يختص بالابل بل ذكره لكثريه فى / 
هذه الدمارء وكل الدواب فى ذلك سواءء ولذا قال التووى : معى الحديث 
الحث على الرفق بالدواب و مراعاة مصلح<ما : فان سافروا فى الخصب قللوا 
المنن وتركرها ترعى فى بءض اللهار وفى أثناء السير فتأخذ حظها من الارض 
بما ترعاه مها » و إن سافروا فى القحط يلوا السير ليصلوا المقصد و فيها 
بقية من قوتها » ولا يقللوا السير فلحقبها الضرر » لآنها ادي 
قتضدف و يذهب نقما » اتتهى ٠‏ 
() يعن لا تجد الكلاء .أ كل موطم فق الاتراع إلى الأزل اتش هناك 2 
ما تأكله . و قال القاري. : أى أسرعوا علها السير. ما دامت قوية باقية 
اللؤء و بسط ف إعراب هذا افظ و تركيها .٠ن‏ التق بكسر اورت 
و سكون القاف إل 200 | ْ 
(+) هكذا فى المنقول عنه » و لعل الى أن هذا حكم السطح » و أما إذا نام 
على شق موضوع الوم كالسزير و نحو الذى لا يخاف منه السقوط فلا 
كراهة . وأما إذا خيف على السرير أيضأ فيكره لآن علة الكراهة خوف 
السقوط سواء كان على السطح أو على السرير ٠‏ ش 


نكرب الددى 0 ) الجر لثالك 


و أما إذا خيف كان منهاً عنه حيتكذ أيضاً . 
.قله [ سئلت ]على زئة الغائية )١1(‏ من المجمبول. 0 
يكثر كيته بطوله (0) - 1 


)١(‏ كا يدل عله صوغ الكتابة من التبخ الى بدن التدية و الصرية ».و في 
لسبائل بلفظ مأل بصياغة كتابة المروف » و ضبطه 0 

0 55 القاري. مو المناوى 00 البجورى : بالا حتيالين معأ إذ قالوا : 
شكلم » و غلى هذا فالكمشان بعده بالتصب على الخعرلية ,و فى , رواية 

بصنة الائية ميا المجهو ل + دعل ه هذا ١‏ فال مان بعده ده بالرقع عل اليابة عن 


1 الفاعل. ' أتهى . 
)0( أق يردق المقدار : بازدياد” ل ا 7 
نه ل ١‏ 


الكوكب الدرى ( مم ) ش الجرء الثالثك 
ال اميل 
أبواب الامئال غن رسول ألله 2 


وضعمأ ليعلم بذاك أن التميل ابه و-“أن التشسيه مسأ يعتمد الكال ف 
وجه الشبهء ولا ينظر فيه إلى سائر ما يازم» فان تطبيق كل المشبه على كل الاشبه به 
لا كون مقصودآ ‏ فان الله عر وجل شبه بالصراط. اللنتقم. وهو على الآدضنٍ 
بالاسلام )١(‏ ء ولانشبه ينها فى كثير من. الآمور يجامع الايصال إلى المقصودء 
وكذلك ما قال : و داع (م) يدمو فوقه فاله لا ينظر فيه إلى ما لزم من تحيزه إذ 
)01 هكذا فى المقول.عنه بزادة الباء على الاسلام و الصراط معأ ٠‏ والظاهر 

أنها عل الاسلام من: ستهو الناسخ - 
(م) «ظاهر باأقاده الشيم رح اه أنه فسر الداعى بالله عز امه و هر 
ظاهز سباق التزمذى ٠‏ إذ قال : و الله دعو إلى دار السلام » نكن هذا 
الحدنث ‏ غختصر » وأخر جه الحام مفصلا و:فسر مه الداعبين بغين ذلك , 
'ولفظه : عن التواس بن سيعان قال : «ضرب الله مثلا صراطأ -مستقيماً , 
.*و عل كنق“الصراط سؤران: فيهها ‏ أبواب مفتحسة ». و على الآبواب 
ستورص خاةء و عل الضراط: داع يدعو يقول : يا أبها النامن اسلكوا: الصراط 
ع ولا تتوجؤا؛ و١داع‏ مار لما 57 أراد. أحدم فتم شق 
ان “تلك الآبواب ؛ قال : ويلك لا تفحته “فانك إن تفتيحه تلجه , فالصراط 
الاسلام » و الستور حدود الله . والأبواب المفتحة حارم الله » و الداعى 
الذى عل 3 اعد اط كتاب الله ء و الداعى من فوق واعظ الله يذكر يمع 


3 


الكوكب الدرى (8ب) الوم الثالك 


التشببه والتصو ير إتما هو مجرد دماله مستقيلاء فان الداعى إذا 1 كأن فى الجبة المقابلة” 
من المدعو كان الوصول إليه أسسهل و و سمع قوله أصوب فكان القبول له أمم . 

| قوله [حى كشف: الستر ] والله أعم ماذا أريد )١(‏ بالسير , وما الفرق. ينه 
دبين الحد؟ ولعله أراد بالستور الشيهات وبالحدود المهياتء أو أراد بالستور ما:عل: 
المهيات من الصور المرغوية فبها ما قال يقِتُمٍ : حفت النار بالشسهوات وحفت الجنة. 
بالمكاره » أو المراد بالحدود للنهيات . و الشير نفس الى » ولا إنخل القام إلا . 


- 58 فى قلب كل مسلم 00 سل ولا أعر فل عل. و ل 
ْ مخ رجاء » اتتهىئ ٠‏ قلت : و يويد رواية الحا ما فى المشكاة بزواية 0 
سعود مثل هذه القصة بلفظ : و عند رأس الصرّاط داع يقول : 
استقيموا على الصراط” ٠‏ دفوق ذلك داع يدعو كرا مِ عبد أن يفتح بشع 
من تلك الآبواب : :و يحك لا تفتم ٠‏ ثم فسر الداعى. على وأ الصراء 1 
بالقرآن » و الداعى من فوقه بواعظ الله فى قلب كل مؤمن , وما ينبغى 
اتبيه عليه أن قوله (صراطاً مستقما) بدل من قوله ( مثلا) لاعلى إهدام المبدل 
فى قو لك : زيد رأبت غلامه رجلا الحا »قاله القارى . وقوله (زوران) 
بالزاى المبدلة عن السين معنى سوران حققه انحشى . وفى النسخة المضرية 
(دادان) بدك (زودان) و الظناهر أنه تحريف ؛ و ما ذكر المصنف من 
رواية الدارى عن كنا بنا عدى عن الفزارى ,7 و كني عله الحشى أنه 
بوجد فى بعض النسخ زكري بن ألى عدئ فهو تحريف من الناسين» والصوات ‏ 
بدون حرف الكنية فانه زكريا بن عدى بن زريق من مشاي إلدارى , 
وتلامذة الفزارى ٠‏ وهذا الأآثر ذكره 'مسل فى مقدمته بدون لفظ اللكبية , 
و ليست فى اللسخة المصرية من البرمذى أيضاً . 
(1) ولفظ رواءة الام المتقدمة يشير إلى أن المراد بالحدود حدود 5 وازء فلا 
يدخل فى الحرام إلا بعد تعدى حدود الجواز و هو ادر بكشف الشتر 9 


الكوكي الدرى 0_0" 2 و« ) الجرء: الثالك 


بالاستفسار' عن اللاستاذ العلام ء ى الله الحادى إلى الضراط المستقام . 

قزله [. و الذى «دعو من فوقه ] و حكذلك ما اتقدم من.قوله [ و داع 
بدعو فوقه] السكناية راجعة إلى الصراط أو إلى العبد . أى من فوق. الصراط أو من 
' فوق العبد المدعز . والمراد. نه الآنبياء ونوابهم » أوملهم الخير من الله سبخانه . فقد 
محقق بتعدد التجارب أن القلب لا ,بادر إلى الجراثم إلا بعد تردد فيه و منازعة ' 
أن يفعله و أن ترك ٠‏ إلا إذا جعل السيئات ديدنه و دأبه فكان )١(‏ م قال : 
كلا بل 0 على قلوب»م ما كانوا بون 


بس ا نامحس 


الي مع نيه ساي بس سبح بيه لبد يي مشي ل لي جل بل 


4 | والله أعل . ولفظ. روابة ابن مسءود : إن الآبواب المفتحة حارم الله ء وإن 

الننتور المرخاة حدود الله ؛ قال الطيبى :: الحد الفايل الى العيد و ممارم 

الله م قال الله تغالى : ٠‏ تدك حدود الله فلا ##ربوهها » قال القارى : 

والظاهر. أن المراد بالنستور الآمو ر المستورة الغير المبينة من الدين المسماة 

بالشبهة المعبرة عنها يحول الى فى الحديثك المشهور ٠‏ أنتهى ٠‏ وف المجمع : 

أصل الحد الفصل بين الشبتين؛ قكأن حدود الشرع فصات بين الحلال والحرام , 

و قال الراغب : الحد الحاجر بين اأشيئين الذى يمنع اختلاط أحدهها 

ْ بالا ٠‏ شال : حددت كذا جءات له حداً عيز . وحيد الشى الوضفت اط 
بمعتاه المميز له عن غيره . ْ ب 

)١(‏ فق الدر برواية أمد و الام و البرمذى. و داه اسان وان ماجة 

و غير ثم عن أفى هريرة مرفوعاً : إن العبد إذا أذنب ذنا كنت فى قله 

ش تكتة سوداء » فان ناب و بزع و استغفر صقل قله » و إن. عاد زادت 

3 تعلق قليه ‏ فذلك الران الذى ذكر الله فى القرآن ١‏ وبرواية التبيق عن 

حذ بفة : القاب مكذا مثل الام فيذب الذي تقض مله م يذنب 

الذنب فينقبض منه حى يم عليه : فيسمع الخير فلا يحد له مساغاً» الحديث . 

"وى :الاب زواات أخر قن جعل السيئات دأبه يستولى الرين على قلبه 

افلا بردد فى فعاماء ولا يتعظ. بواعظ القلب ولا غيره غالآ إلا من 


الله صدره و وفقه. فهو على كل شتى قدير . 


2 


١ 


التكوكب الدرى 40 ) الجرء الثالك 


2 
قوله [ و':الدار الاسلام ]!و لم يقل و الدار )١(‏ الايمان إشارة :إلى أن 
0 ندر الشيخ ما أدق- تكاته + وعامة الشراح سكتوا .عن مثل هذه اللطائف . 
ثم .لاذه عليك-أن سياق روايات جابر مختلف فى كتب الحديث و إليه 
“أشار الترمتتى أيضا “تفد ذكر الحديلن »* فسياق الترمذى كا ترى» و إليه أشار 
البخارئ ق حصيحة تملقاً و أخرج فى صيحه بسند آخر بغير هذا السياق 
ولفظه : حدثنا حمد 'ن عبادة نايزيد ناسليم/ بن حبان تاسعيد خيننا 
أوسمعت جابر بن عبد الله يقول : جاءت ملاتكة إلى البى يله وهو نام , 
قال .بعضهم :"إنه نائم » وقال بعضهم : “إن العين نائمة والقلب يقظان» فقالوا : إن 
١‏ لصاخبك هذا «ثلا :فاضر بوا له مثلاء فقال بعضهم : إنه ناثم »وقال' بعضهم : إن 
٠‏ العغين نائمة: والقاث. يقظان » ققالوا:. مثله كثل رجل بنى دازآ ؤجعل فبها مأدبة 
وبمث داعنا'فن أجَابْ الداعى دخل الدار وأكل عن الأحيق ريال عزن 
الداعى 0 2 الدار ؛ ول يأكل من المأديةء فقألوًا : أولوها له يفقبباء 
فقال بعضيم : إنه نثم و قال بعضهم : إن العين أنائمة و القلب يقظان » 
فقالو |: فالدار الجة والداعى عمد وَل » فن أطاع عدا يكل فقد أطاع اللهء 
و من عصى متمدأ يَللْهِ فد عصى الله , و عمد فرق بين, اناس . قال 
الحافظ. : قله فقالوًا الدار..الجئة أى الممثل بها » زاد فى رواية سعيد: بن 
٠‏ . أن هلال ( أى رواية الترمذي) فلله هو الملك؛ والداز الاسلام » والبيت 
الجنة وق حديت أن شود عيد "أحمن :“أما اللميد فهو رب العالمين » 
و أما البنيان فو الاسلام». و الطعام الجنة » انتهى ٠‏ قال القنازى : فان 
ش قلت : :كف شيه فى الحديث السابق الجنة بالداد » و هذا الحدريث الاسلام 
00 ابالدار . ؛. وجعل لله عالت امن انه 1 كان الإبلام 5 لدبخوها اكتق 
فى ذلك بالمسيبه غن. السبب 4دبؤ لمسا كانت الدعوة إلى الجنة .لاتم إلا 
بالدعوة إلى الاسلام وضع كل منهما مقام الآخراء و لماكان نمم الجنة نال 


الكوكب الدرى (١4؟4)‏ الجزء. الثالك 


بجرد التصديق المبر بالامان لا يتفع ما لم رنضم [د قسط من الاقرار» و اليم 
المعبر عنه بالاسلام » و أدناما اعتقاد فرضية الشرائع و الاحكام » فصار الاسلام 
منقسماً إلى نوعين» فالملم حقيقة من أدى الأركان كا وجبث عو حم الل الحقيق 
من لم يودها غير أنه مقر بوجوبها عليه » و معترف بتقصيره ببركبا , و أما من 
أكر وجوب الشرائع رأضآ فليس له من الاسلام حظ قلل ولا كثيرء فلا يدخل 
الدار و لا هو ذائق من أطعمة اللطيف الخبير . 

قوله [ و أنت .با جمد رسول إل ] و وجه التخصيص مع أن سائر الأنبياء 
دعاة إلى الجنة هداة إلى مواد النة أن الانساء صلوات الله علهم لا حصر لاحد 
على نى متهم معين أن لا يدخل الجنة إلا بأن يؤمن به بل الأمس مرجو بعد كل 


و بجتها هو المطلوب الأصل جمل الجنة نفس الأدية مبالغة » كذا حوقه 
الطبى ١‏ [تهى ١‏ ثم ذكر المصنف أنه مرسل », قال المسافظ : يريد أنه 
منقطع بين سعيد و جابر . وقد اعتضد هذا المقطع يحديث رببعة الجرشى 
عند الطبراى فأنه بنحو سياقه و سئده جيد » و سعيد بن أنى هلال غير 
سعيد بن ميناء » وكل هتما مدتى, لكن ابن ميناء تابعى مخلاف ابن أنى ملالن. 
واجمع بينهما إما بتعدد لمر و هو واضح ء أو بأنه منام واحد حفظ فه 
بعض الروأة ما لم يحفظ غيره؛ واجمع بين اقتصاره على جبرئيل وميكائيل 
فى حديث ء و ذكره الملاتكه بصبغة امع فى الجانبين الدالة على الكثرة فى 
حديث آخرء فحتمل أنه كان مع كل مهما غيرهء .واقتصر فى الرواية على 
3 باشر الكلام. مبهم ابتداء وجواباً و وقع فى حديث أبن مسعوة عند 
البرمدى : إذا أنا برجال علبهم ثياب بيض » الحديث ٠‏ [تتهى ٠‏ قلت : وحديثك 
ربيعة الجرشى الذى أشار إليه الحافظ أخرجه صاحب المشسكاة برواءة 


الكو كب الدرى (؟؛؛ ) الجرء الثالك". 


رو ار ربجم يدوي رجرب بجر حريج يدر حر يج بحري بيد سحي بحر رح ير ب حي لجرب بحر يححيح بحر برجا بج بحر محرعم سراح حر ميحر بج رحر يحور ير بحبح سح حر سحي 


انان دآ من الناس لولم يؤمن بابراهيم عليه الح 11 رمي عليه -السلام » 
و كذلك عيسى ءايه السلام .لكان فى سعة أن يؤمن بنينا جمد مَقِك فينجو ء وأما 
إذا لم يؤمن به َه فأف يرجى له الجنة بعد ذلك ٠‏ 

قوله [ ثم خط عليه خطأ.] من هاهنا ,ستنبط جواز الأعمال للحفظ م 
ل ب يي ل ل 
ذلك من المنافع ٠‏ 

قوله [ أشعارثم (0) إل ] ععى أمهم كانوا كالزط (؟) فى أشعارثم وأجسامهم . 

غير أنم مع أفى لم أر علمم ثياباً تسترمم لم أر عوراتهم . فكان كالاستثناء عنا قبله 
حيث ساوامم بالزط . 

قوله [إذا رقد نفخ] أى تنفس شديدآء ويكون اقوة فى البدن ٠‏ قوله [إن 


)١(‏ أى فى أزمنتهم ٠‏ فسعه أن يؤمن. يالنى مل عا إذا لم يؤمن بنبنا 
0 الذى لا فى بعده فيمن يمن بعسده ؟ و يمكن أن يقال فى وجه 
التخصيص : إن المعروف عادة أنه إذا ذكر الآمير أوالسيد أو الرئيس فيراد 
به جماعته, والننى يقت سيد الرسل و إمام الآننياء و خطيبهم » و ثم حت 
لوائه » فذكره يتم مستازم لذكرم . و المراد كل الآنياء » أو يقال : إن 
القثيل باعتبار هذه الأمة . وكذلك حال الأنيباء عليهم الصلوات فى أزمتتهم . 

(0) ككر فى الحاشية : يحوز النصب فى قوله أشعارهم و أجسامبم على تزع 
الخافض : ويحوز الرفع على الابتداء والخير محذوف أى مثلمم » و الله أعل 
الرواية » اتهى ٠‏ ظ 

(9) يضم الزاى وشدة مبملة -» جنس من الدودان و الاود . هكذا فى المجمع , 
و قال أيضا : حديث ابن مسعود لا أرى عورة و لا قثرا ؛ أى لا أرى 
منهم عورة متكشفة ٠و‏ لا أرى علهم ثياباً » اتتهى . قال المجد : القد 
بالكسر غفاء الشئى خلقة أو عرضاً و كل ملبوس »ء اتتهى . 

(4) و كان النفخ فى النوم من دأبه يِف م فى الشمائل برواية ابن عباس : وكان 


اللكوكب الدرى 044 الجرء لثالك 
عينيه تنامان إي ] بكسر الحمرة ليكون كلاماً مستقلا علوحدة . فانه ليس بان لما تقدم 
15 قوهم :ما رأيئا قط عبداً أوى إل لآن ذلك ليس ما يختص به مَقته بل الانبياء 
كلم كلك ولذلك 1 يكن نم الأآديه كافش بطيازتيم و كنا تصين الأولياء 
أيضاً .فائهم يقفون )١(‏ على ما يتكلم به عندهم , فكان مرادمم أنه مختص مخصائص 
ل يونا أحد قبله ولا بعده » وهو شارك سائر الانياء فى أن عينيه تنامان و لاينام 
قلبه » ثم ضريوا الل له ليعلم )١(‏ لا عليوا أنه ميته يسمعه و يفيمه ٠‏ 


يط إذا نام نفخء و.قد ورد هذا اللفظ فى البخارى فى حديث ابن عباس حين 
. نام عند غالته. ميموة » و أكثر ما يكون النفخ عنه استثقال الوم . 

)١1(‏ أى يطلعون » و قال القارى : يقضان غير منصرف » وقيل : منصرفء 
نج فعلانة منه » يعى فلا يفوله شئى ما تقولون . فان المدار على المدارك. 
الباطنية دون الحواس الظاهرية » و قال الطيبى : هذه مناظرة جرت ببنهم 

بيانآً و تحتيقاً لما أن النفوس القدسية لا يضعف إدراكهبا بضعف المواس 
أى الحسية لاستراحة القوى البدنية . بل ربما يقوى إدراكبا عند ضعفها , 
يا مشاهد عند أرباب الصوفية ( هكذا فى الأصل ) اتهى ٠‏ قات : ومع 
ذلك فعدم نقض الوضوء بالنوم خصيصة للاثنييا .لا يشترك فنهم الأولياء : 
و لا يذهب عليك ما فى حديث أبن مسعود من اختّللاف السياق لا تقدم , 
قال الحافظ : ظاهر حديث سعيد بن أنى هلال أن الرؤيا كانت فى بيت 
انى ملم لقوله : خرج علينا فقال : إفى رأيث ف الخام؛ و فى حديثك 
ابن مسعود أن ذلك كان بعد أن خرج إلى الجن فقرأ عاهمء ثم أغى عند 
الصبح ؛ و مجمع بأن الرؤيا كانت على ما وصف ابن مسعود ء فليا رجع 
إلى منزله خرج على أصخابه فقصها . اتهى . قلت : و هذا بد حمل 
الروايتين على قصة واحدة و لا ماع عن: التعدده ٠‏ 

(0) يعى ذكروا أول الكلام تمبيداً و اختبارا لآن انى يه هل سمع 


الدكوكبالدرى ( ؛؛: ) الجرءالثالك 
قرله [ فقال سمت ما قال هؤلاء إلخ] على زنة الحكلم من المعروف )١(‏ 
لابصيخة الخاضر ٠‏ فان سباع أن مسعود كان غير ملتاب هله .. 
قوله [ وسلمان التدمى إلخ ] إما(١)‏ ذكر هاهنا سلبان التيمى مع أنه ليس 


أم لاء ثم لا عللوا أله مكنم يعلمه ويفيمه ضربوا له الخل لعل النى ملل 
ما قصدوه . . 
)١(‏ و يويد ذلك ما فى الخصائص برواية الطراى و أنى نك 
. البكالى عن ابن مسعود, وفيه: ثم إن رسول الله ميم استيقظ , قال : مارأأيت 
ياابن أم عبد ؟ فقلت : رأيت كذا وكذاء قال: ماخ على شتى ما قالواء 
م نر من الملاتكة . اتتهى . 
(؟) احتاج الشبخ إلى هذا التوجيه لا أنه بوجد ف النسخ ذكر سلبان التبيى 
و لس له ذكر فى الرواية » و الحق أن فى النسخ المندية سقوطا 5 
الناسخ » و الصواب ها فى المصربة و لفظه : و أبو عمان النبدى اسه 
عبد الرحمن مل » وسلبان التيى قد روى هذأ الحديرث عنه مغتمر » وهو 
سلمان ءن طرغان و لم يكن تيمياً . و إنما كارنف ينل فى يتم فنسب 
إلهم ٠‏ اتتهى ٠‏ وعم بذلك وجه ذكر سلبان هاهناء فان الرواية المذكورة 
رويت من طريقه أيضأ » فذكره المصنف تيع » و إن لم يأخذ ساهان عن 
أحد من رواة السند المذكور . فقد قال الزيلعى : روى أحمد فى مسنده : 
حدثنا عازم وعفان », قالا ثنا معتمرءقال قال أنى : حدثى أبو تميمةء عن 
عحرو البكالى » عن غبد الله بن مسعود » قال : استتبععى رسول اله مله 
فانطلقنا حتى أتينا مكان كذا و كذا , عط لى خطة و قال لى : كن :بين 
ظبرى هذه لا تخرج هنا ء ثم ذكر حديثاً طويلا .و أخرج الطحاوى 
هذا الحديث فى كتابه المسمى ب « الرد على الكرايسى » ثم قال : والبكالى 
هذا. من أهل 'الشام ١‏ وال يرو هذا الحديث إلا أنو تميمة هذا .و لبس بيع 


الكوكب الدرى (605؛ ) الجرء الثالك 


بمذكور فى الرواية فرقاً بين الذيمى )١(‏ و التيمى» فاعل السامع بلتبس ينهما . 


يعتى أن الشرائع الى كلف الله بها الآمم السابقة لم تسكن كلت و لا تمت 
لقصورز (9) فى المكافين بها » فبعى نينا يي مكلا ما يق من الخيرات والبركاتء 
هادياً إلى أرشد اسل فى الطاعات و العادات 2 بشرائع لا يلاف فى أما حر 


الشرائع ولا شقاق» ويشير إليه قوله: بعمْت لام مكارم الاخلاق . 


0 هو باج » بل هو السلبى يضرى. أبس عمعروف, اتهى . قلت < ولا مانع 


من أن المصنف جعله مجيمياً ء فذكر سليان هذا هاهنا لذكره رواية جعفر 2 
إن ميمون عن أنى تميمة الهجيمى قبل ذلك. و سليان أيضأ آخذ عنه على 


هذا التوجيه 3 فناسب ذكره هاهنا ٠‏ 


(1) هذا أيضآ مبنى على النسخ النسدية» إذ فها:و إما كان ينزل بى تميم» 


و الصواب ما تقدم عن النسخة المصرية : نما ينزل بنى تيم » و المنى أن 
سليان لم يكن تيميا ء ىت نما نسب إ[لعهم لنزوله فهم ٠‏ 

ما أجاد الشيخ1فلا يرد على تقريره ما أشكل على الشراح هن إيهام التقص 
فى الآنبياء السابقين » و زعم ابن العربى أن اللبنة المشار [لمبا كانت فى أن 
الدار المذكورة ء و أنها لو لا وضعها لانقضت تلك الدار ء قال : و بهذا 
م المراد من التشيه المذكور » قال الحافظ : هذا إن كان منقولا فبو 


٠‏ حسن ءو إلا فليس بلدزم ؛ نعم ظاهر السياق أن تكون اللبنة فى مكان يظبر 


عدم الال فى الدار بفقدهاء و قد وقع فى رواية همام عند مسل : إلا موضع 
لبنة من زاوية من زواياها » فيظبر أن المراد أنها مكلة محسنةء و إلا 
الاستازم أن يكون الام يدونها كان ناقصاً.ء و ليس كذلك ٠‏ فان شريعة 
كل فى بالنسة إليه كاملة »فالمراد هاهنا النظر إلى الكل ,النسبة إلى الشريعة 
امحمدية مع ما مضى من الشرائع الكاملة » انتهى ٠‏ 


الكوكب الدرى (45ئ:) الجرء الثالت 


.قوله [ و إنه كاد أن يبط بها ] فان الآمى إما مطلق أ, مؤقت و التأخير 
قُْ الأول لا باوجب 4 لا بولك المأمور انه قاضياً 2 وق الثاني عصيان والمأفون 
التأخير فيه بعك قاضياً 0 والاص أيدى عليه السلام لعله كان من قبيل الثانى » فلذلك 
صح قوله :كاد.أن يبط مها .وعيسى عليه السلام لم يكن بعد أوحى إايه كتاب » فلايشكل 
أنه كيف أمى يحبى نمع وجود عيسى » و كيف ساغ لعسى عليه السلام أن يطلب 
نابة من الذى هو دونهء لآنمما )١(‏ كانا مساويين إذآً . وفى قوله: «أخشى إن سبقتتى 
بهاء إشارة إلى جواز الخلف فى الوعد وامتنع لغيره » فان العذاب فى حق الأنبياء 
لو استحال لذاته لم يكن لخشيتةه عليه السلام معى . 
قوله [ فامتلا” و قعدوا على الشرف (؟9) ١‏ ريمكن أن ستنيط من هاهنا أن 
الامام إذا كان من أسفل وصار بعض القوم فى موضع عال منه جاز عند الضرورة 
و الزحمة 57 فان قوم عيسىن م ارتفعوا على الشردف بعل أمتلاء ممت المقدس بكر 
قولة [ فقال ] أى قال قائل و هو (ع) الصدقة هاهنا . فان الصدقة تطفئى 


() علة لقوله : لا يشكل » يعنى لم يكن يحي دونه , بل كانا مساويين . 
(:) قال الجد:: الشرف عخركة العلئ و" المكان. ,العالى » و' شرقة: التصر .مروف 
ظ واجمع شرف »؛ اتهى . و فى لغات الصراح : الشرفة كتكره جمعه الشرف . 

(0) مع كونه عليه السلام نباً» لجواز التفوق على الامام يسبت بالأولى » والقصة 
و إن لم نكن فى الصلاة لكن العلة وهى الازدراء بالامام مشتركة فان قدر 
الامام ليس بأجل من قدر النى ٠‏ 

() فان الصدقة هى التى فدت نفسبا عوض التصدق الآسير , وهذا هو الظاهر 
من ساق التّرمذى » و الحديث ذكره ابن الآثير فى أسد الغابة بتغير يسير 
فى بعض الألفاظ . ولفظه فى أمس الصدقة : إنما مثل ذلك مثل رجل أسره 
المدو فأوثقوا بده إلى عنقه .“فقال : دعوفى أفد. نفسى منكم عل يعطيوم 
القايل و الكثير حتى يفدى نفسه . الحديث . 


الكوكب الدرى (490»:) 200 الجرء الكثالع : 
غضب الرب ء ولا برد البلاء إلا الضدقة. والبعاء.: و. اتقوا انإ ى لو إشق تمزة . 

قوله [السمع والطاعة ] لا كان النى يِه أوى جوامع الكلم بين فى هذين 
اللفظين ما يربو كثيراً على الخس الى ببنه يحبى عليه السلام ‏ فان السمع شامل لسمع 
أمن الله سبحانه وأنيائه ونوابهم إلى يوم القيامة » فكأن الحنى إفى آمرم أن تسمعوا 
أمى كل من أمرك دوافقآ لآم الله و رسوله و لو مباحآء لو أميراً (00) عم 
فى كل ما لاتحصى تفاصيله , ثم إن السمع البحت لا لم يفد فقد قال قوم من سمم: 
سمينا وعصينا » أر دف السمع بالطاعه » فشمل ما فى الشريعة من الآركان والعادات . 
و السنن و الطاءات . و كراتم الاخلاق و الحستات . قله دره . ثم إنه خص 
منه بعض مأ اهم نه فقال : ٠‏ 

[ و الجباد و المجرة ] و هما مل الأولين يشملان معاق لا تحصى 

وفى تخصيص الام مموافقة الماعة عنريد اهام مها فان التأسى بأسصماب الى َل 
هو ملاك الآ و نام العمل ٠‏ 

ركه [نونين أ دفرى الكامية ] اعلزوة عق لشن ف ع 
و ليس شيا بابن ما سبق » فان كلا هن السمع و الطاعة و اجماء.ة يشمله إلا 
أنه فصله و ينه للا رأى ابتلاءتم بذلك ؛ و المراد بدعوى الجاهاية يمكن أن يحم 


بحث يصدق على كل ما خالف الشرع من الآمورء وإن مخص (؟) يما اعتاده أهل 


.)1١(‏ أى لوكان الآمى أميرآ علي » والظرف فى قوله: فى كل ما لاتحصى متعلق 
للفعل فى قوله تسمعوا ء أو المصدر فى قوله : لسمع أمن الله. 
١‏ قات و لا 5-35 أن بخص عا ذكر الحافظ برواية مسل و ان حيا*كت 


و غيرها من طريق أبان ان يزيد و غيره » عن بحى بن ن أنى كثير » عن 
زيد بن سلام , عن أنى سلام , عن أنى مالك الأشعرى مرفوعاً بلفظ : أربع 
فى أمى من أص الجاهلية لا يثر كومن : الفخر فى الأحساب . و الطعن فى 
الأنساب »و الاستسقاء بالأنواء. و النياحة . اتتهى . فان سند هذا الحديث 
يوافق سند حديث الباب فأولى أن يفسر به . ا 


الكوكب الدرى ) 44 ( الجرء الثالك 


ل ل 
و دعاتهم فها ينهم بأسماء منعهم الى مله علا . 
قوله [ غباد الله ] منادى بحذف حرف الداء ٠.‏ 
قوله [ لايسقط ورتها ] هذا بحتمل أن يكون وجه )١(‏ الشبه؛ وأن يكون 
انآ لبعض خواصه ايسهل عليهم فهمه » و. مع هذا فهو بعض (؟) من الوجوه 


6 و يؤيد ذلك ما قال الحافظ : و وجه الشبه بين المسلم و انخلة من جهة 
عدم سقوط الورق ما روى عن ابن عر من وجه آآخر بلفظ : كنا عد 
رسول الله ييه ذات بوم فقال: إن مثل المؤمن كثل شجرة لا سقط 
لها أتملة » أندرون ما هي ؟ قالوا: لا ! قال:هى التخلة » لا تسقط للا أملة 
ولا تسقط لمؤمن دعوة ء انتهى . 

9 اختلفو فى وجه الشبه فى هذا التشبيه ٠‏ و كلام الشيخ يشير إلى أنه جامع 

لأمور كثيرة » قال الى األاوية ال فايرا واد لد 

هو كثرة خيرها . ودوام ظابا و طيب تمرها » و وجودها على الدوام ءانه 
من حين يطلع مرها لا يزال بؤكل منه حى بيبس 2و بعد أن لايس 
يتخن منها منافع كثيرة من خشهها و ورقها و أغصاما ٠‏ فيستعمل جذوعاً 

و حطبأ و عصيآ و محاضر و حصراً ., و غير ذلك مما ينتفع به من 

أجرائها ؛ ثم آخرها ثواها ينتفع به علفا للابل وغيرها ؛ ثم جمال ناتبا 

وحسن مرتها » و هى كلها منافع وخير وجمال . و كذلك المومن حير كله 
من كثرة طاعانه و مكارم أخلاقه , ومواظبته على ضلاتهة و صيامه؛ وذكره 

والصدقة وسائر الطاعات . هذا هو الصحبح فى وجه الشبه , و قال بعضهم: 


وجه النشييه أن النخلة إذا قطءت رأسها مانت بخلاف باق الشجرة , وقال 


بعضبم : لما لا تحمل حى تلقح . وقال بعضهم : انبا موت إذا مرقت أو 
فسد ما هو كالقلب لا , و قال بعضهم : لآن لطلعما رائحة الى , و قال 866 


الكوكب الدرى (44: ) الجرء الثالك 


فهى لا تنفك عنها كالمؤمن ٠‏ فان الاممان لا ينفك عنه ساعة » و هو بهاؤه و زينته 
وأخياته . وطيب ثمرما ونفعها »5 أن ثمرة المؤمن ‏ وه الاعمال الحسنة - طيبة 
نافمة » و أن النخل لا يطيب ثمارها بذير التأثير م أن المؤمن لا يستجيد ديه 
ولا يككله إلا بتلقين و تعايم من الاستاذ و المرشد » و أن منفعة النخل بق بعد 
قطعها. فى منافع شتّى» فكذا المؤمن يخاف من آثاره ما ينتفع به » و قد يقال : إن 
الماء إذا ارتفع على رأس الخلة فامها تموت م أن الانسان كذلك . 

قوله [ فاستحييت إل ] أشار إلى أن )١(‏ الآدب مع الكبراء أن لايتكلم 
بين أدهمء لكن ذلك حسن فى غير مسائل الدين وأحكامهء لقول عير : لآن تكون 
قاما إلخ » و فى الحسديث جواز إدارة الأحاجى (؟) فها بيهم و أن لا مع 


يو ا 


23307701010110101101010009 


هه بعضبم : لما تعشق كالانسان , و هذه الآقوال كلها ضعيفة من حيث أن 
التشبيه [ما وقع بالمسم وهذه المعاى تشمل المسم و الكافر . 

() قال الحافظ : فى الحسديث استحباب الم.اء ما لم يؤد ذلك إلى تفويت 
اماه وان كل عن أن قوق امهل ان نرف و قله ذلك 
فى العم و الآدب ٠‏ اتهى ٠‏ بوب عليه بقوله «باب الخياء فى العلمى » كتاب 
العم »و بقوله ه باب ما لا يستحدى من الق للتفقه فى الدين » فى كتاب 
الآدب» وما أفاده الشيخ بوب لالبخارى أيضاً فى كتاب الآادب بقوله «ناب 
! كرام الكبير» . 

(0) جمع أحجية أصله أحجووة » يقال له فى المندية جيستان » كذا فى لغات 
المقامات . ثم ما رواه أبو داؤد من حديث معاوية عن النى مله أنه 
نهى عن الغلوطات مول على ها لا نفع فيهء أو ها خرج على سبيل تعنت 
المسؤل أو تعجيزه . قاله الحافظ : وف البذل عن الخطانى : المعنى أنه نهى 
أن يعرض للعلداء بصعاب المسائل الى يكثر فسا الغاط ليستنزلوا فيها , 
يستسقط رأيهم فها » اتهى . 


0 


يم بجر حيمر يسيع + لبج جب الج ب جم ا 


اسان )١(‏ الزجل صاحيه إذا. لم يقصد يذلك إهائته » و قول. عمر رضى الله 

عنه : لآن تكون [إلخ إشارة إلى أن مسرة الرجل بعاو أحد من أقاربه و أولياته 

لا شناءة فيه إذا كان لأمس ديى و إِنما هو من مسرة بمة من الله تعالى وإحسانه 
قل هن اليه 

[ باب ما جاء مثل الصلوات الخس إللم ] اختلفوا فى أن المغفور بالطاعات 

هل هى الصغائر من الذثوب أم كبائرها أيضا » فقال أكثرم (0) : هى الصغائر فقط 

ولا يغتفر الكياثر إلا بالتوية و الاستغفار »و قال بعضيم (؟) : إنها الكبائر 


6 و لذا بوب عليه البخارى فى ميحه « باب طرح الامام المسألة على أخابه 
لختبر ما عندهم من العلم » انتهى ٠‏ ْ 00 

(؟) قال الطيى : إن الشارحين اتفقوا عليه » و هكذا ذكر التووى والقرطى ىق 
شرح مسلء كذا فى الشانى . و به جزم القارى و العببى و حكيا عن ابن 
عبد الير الاجماع على ذلك يعد ما حى فى تمده عن بعض معاصريه أن 
الكبائر و الصغائر تكفرزها الصلاة و الطبارة لرواية البخارى و غيره : فتنة 
الرجل فى أهله وماله تكفرها الصلاة والصوم»ء الحديث ٠‏ وازواية الصناتحى : 
إذا توضأ خرجت الخطاءا من فهء الحديث .ثم رد عليه بأنه جبل وموافقة 
الرجئة فى قوم : إنه لا يضر مع الامان ذنب . وهو مذهب باطل باجماع 
الآمة » انتهى . وفى الدر الختار : قال عياض : أجمع أهل السنة أن الكباتر 
لا كفرها إلا النوبة » و لا قائل سقوط الدين ولو حقاً لله » كدين 
صلاة و ركاة . نعم إثم المطل و تأخير الصلاة و نحوها ,سقط » وهذا 
ممنى التكفير على القول به » اتهى ٠‏ 

(6) فق الدر الختار: هل الحج يكفر الكبائر : قبل : نعم كحربى أسلم ٠‏ وقيل: 
غير المنعاقة ,بالآدى كذى أسل ثم حى عن عياض الاجماع المذكور قبل» 
وتقدم ما حكاه ابن عبد لبر عن معاصريه, قال ابن عاندين : و فى شرح 8# 


الكوكي الدرى (١ه؛»)‏ الجرء الثالك 


والصغائر حتى حقوق العباد أيضأ كالحج , واستدلوا على ماذهبوا إليه برواية ابن ماجة )١1(‏ 


باس بح مشر سا امسا ا جر يحص جر يمر حر بجر بجر حرم جر بح بح بحر حرم حر حرم 


6 الإباب: مشى الطبى على أن الحج بهدم الكبائر والمظالم.» و :دقع منازعة 

بين أمير بادشاه من الحنفية حيث مال إلى قول الطيبى ٠‏ وبين أبن حجر 

الم حيث مال إلى قول المبورء قال : و ظاهر كلام ابن الممام امل إلى 

تكفير المظالم أيضاً » و عليه مثى الامام السرخسى ».و ا المناوى إلى 
القرطى » أنتهى ٠‏ ا 

)١(‏ وافظبا : حدثنا أبوب بن عمد المحاشمى » ثنا عبد القاهر بن السرى السلى ٠‏ ثنا 
عيد الله 'ن كنانة بن عباس بن مرداس السللى ٠‏ أن أباه أخبره عن أببهء 
أن رسول الله ميته دعا لآمته عشية عرفة بالمغفرة » فأجيب. أفى قد غفرت 
لمم ما خلا الظالم, فانى آخذ لمظلوم منه ء قال : أى رب إن شت أعطيت 

. المظلوم الجنة و غفرت للظام » فلم يحب عشيته » فليا أصيم بالمزدلفة أعاد 
الدعاءء فأجبب إلى ها سألء قال : فضحك رسول الله َيل »أو قال: تيسمء 
فقال أنو كر و عر راف أنى و أنى إن هذه لساعة ما كنت تضحك 
فها فا الذى أختكك ؟ أضحك الله سنك , قال : إن عدو الله إبليس لا عم 
أن الله قد استجاب دعا و غفر لأمتى . أخذ التراب جعل بحثوه على 
رأسه » ويدعو بالويل والثبورء فأختكى ما رأيت من جرعه . اتتهى يلفظه ٠‏ 
وق القول المندد : قال عيذ الله بن أحد بن حتيل فى.زيادات المسند .له : 
نا إبراهي بن الحجاج الناجى . ثنا عبد القاهر بن السرى» إلى آخر ما تقدم 
عن ابن ماجة » ثم قال : و حديث العياس هذا قد أخرجه أبو داؤد 
(أى مختصراً قصة الضحك فقط ) فقال : حدثنا م بن إبراهم و سمعته 
فقأ الولد : وأنا لدف عي أخنظ + قالا: أخيرنا غك القار بن 


السرى ب ,عق السللى “نا ان كتانة بن عَان بن داس » عن أيه » عن جده» 


الكوكب الدرى (مه؛) الجر الثالث 
ا يم م 


و إن كانت ليست بذاك )١(‏ لا ورد (؟) لما من المابعات و الشواهد » و هى 


ام ال مضنا 


3 قال: ضحك رسول الله مَفلَمْ » فقال أبو .بكر وعمر : أضحك الله.سنك . وساق 
الحديث »ء اتتهى كلام أبى داؤد ٠‏ ولم يذكر فى الباب غيره و سكت عليه 
فو صالم عنده. و أخرجه أيضآ الطبرانى من طريق أبى الوليد و عيسى 
ابن [براهيم جميعاً بامه , و أخرجه أيضأ من طريق أيوب بن محمد ( أى 
سند اين ماجة ) ٠.‏ 

(1) هو من ألفاظ التضعيف . يعى والرواية المذكورة و إن كانت ضعيفة حى 
أوردها ان الجوزى ف الموضوعات و أعلبا بكنانة » فانه منكر الحديث 
جدآ . ورد عليه الحافظ ابن حجر فى مؤلف سماه «قوة الحجاج فى عموم 

. المغفرة للحجاج » قال فيه : حك ابن الجوزى على هذا الحديث بأنه موضوع 
مردود فان الذى ذكره لا ينتبض ديلا على كونه موضوعاً . وقد اختاف 
قول ابن حبان فى كنانة فذكره فى الثقات » و ذكره فى الضعفاء. وذكر 
ابن مندة أنه قبل : إن له رؤية من البى عَيْهِ » وولده عبد الله فيه 
كلام ان حبان أيضاً » وكل ذلك لا يقتضى الحم بالوضع ٠‏ بل غايته أن 
يكون ضعبفاً » ويعتضد بكثرة طرقه », اتتهى . و فى الدر الختار : حديث 
ابن ماجة ‏ ضعيف » وفى الدراية. أشار انن حبان ف رعو كنانة من الضعفاء 
إل ضعف هذا الحديث ا و قال البخارى : لا يصمح » انتهى ٠‏ ظ 

(0) دليل لقوله : استدلوا » يعنى أن الحديث و إن كان ضعيفاً لكنهم استدلوا 
بذلك لا له من المابعات والشواهد ؛ فى « إبجاح الحاجة» بعد ما تقدم من 
قول الحافظ رادآ على ابن الجوزى: وكل ذلك لا يقتضى الحم بالوضع . 
بل غارته أن يكون ضيفاً و يعتضد بحككثرة الطرق » و هو بمفرده 
يدخل فى حد الحسن على رأى الترمذى, ولا سما بالنظر فى جموع طرقه, 
و قسد أخرج أبو داؤد طرف منه و سكت عليه » فهو صامم عنده ع« 


الكركب الددى : 00 ٠‏ > الجر اثالك 


أن البى م 06 وت استغفر الامته قَْ عرفات , 'فاستحرت 55 إلا الحقوق 3 
00 م فيا لبهم ثم استغفر لم ا ف المردلفة فاستجيب له ف ذوب أمته 0 


امس سب حي حسم 


و أخرجه الحافظ غياث الددن المقسدمى فى الاحاديث الختازه ما لبس فى 
0 الي وقال .الببيق. بعد أن أخرنجه فى شعي الاغمان : هذا الحديث 
له شواهد كثيرة قد ذكرناها فى كتاب .البععث ٠.فان‏ صح شوا ده ففيه ٠‏ 
ْ الحجة.ء فى إرن ...لم يصمح ققد قال الله تعالى : « ويقفر 'مط. دون. ذلك لمن 
يشاء » وظلٍ. بعض «إعضا: دون الشزك: .. و: قد جاء هذا :الحدييث شواهد فى 
. أحاديث: صحاحء لنتهى .' وفى «القول"المسبد» : .قد وجدت ل شاهداً قوياً 
أخرجه أبو جعفر بن جرير ف التفسير. من طريق عبد العويز :ن أنى داؤد 
عن نافع عن. ابن عمر ء فسناق حديثاً .فيه المعتنى المقصوند من ديت العباس » 
و هو غفران جميع: الذنوب من شبد الموقف.. و أورد ابن الجوزي الطريق 
المذكورة أيضآً و أعلبا ببشار بن بكير الحنق راويها عن عبد العزيز 
فقال : إنه مجهولء قال المافظ : ولم أجد للتقدمين فيه كلامآ ٠‏ و قد نابمه 
عبد الرحيم بن هاق النساق ' فرواه عن عبد العزين توه »وهو عند 
الحسن بن شفبان فى مدئدهء فالحديث على هذا قوى لان عبد الله بن كنانة 
ل ينهم بالكذبء وقد روى حديثه من وجه آخرء ولَيِن ما رواه شاذاً , 
َو على شرط الحسن عند البرمذى ,ثم وجدت له طريقاً أخرى ٠ن‏ وجه 
آخر بلفسظ:آخر . و فيه المنى المقصود » و هو عموم المنفرة أن شبي. 
الموقف . أخرجه عبد الرزاق فى مصنفه » و من طريقه أخرجده الطبراق » 
فى معجمه عن إسحاق بن [براهيم الديرى غنه “عن معمر عم مع قنادة 
: يقول : حدثنا. خلاس بن عرزو؛ عن عنادة قال :قال رسول الله به بوم عرلة : 
أيها الناس إن. الله عزوجل قد تطول عليكم فى هذا الوم فنفر لم إلا 
. النبعات فها ينع ؛ فلنا كان يخمع قال :إن الله .غفر لصاليكم وشفع صالحيكم 
فى طالحيكم , اللحدريث.. رجاله ثقات أثيات معروفون إلا الواسطة بين معمر و 38 


اللكوكب, الدرى (4ه؛ ) الجر الثالك 


صغائرها ى كبائرها من حقوقه تعالى عليهم و حقوقهم فيا بين أنفسبم » و الايراد 


نبب 


قنادة» ومعمر قد سمع: عن قتادة غير هذا ء لكن بين هاهنا أنه لم سمعه 
.إلا بواسطة . لكن إذا انضمث هذه الطريق إلى حديث ابن عمر عرف 
:: أن لحديث عباس بن مرداس أصلا » ثم وجدت لأاصل الحديث طريقاً 


..-* أخرى أخرجها اءن مندة فى .الضحابة من طريق ابن أنى فديك عن صالم بن 


8 


' عبد الله بن صالم عن عبد الرحمن نن عبد الله بن زيد عن أيه”عن جده' زيد » 
قال : وقف النى عفد عشية عرفة فقال: يا أبها الناس! إن الله قد تطول 
علي فى يومك هذا: فؤهب" كك الحستك . وأعطى عستم ماسأل » وغفر 
لم ما كان منكم ».و فى.رواة هذا الحديث من لا يعرف حاله , إلا أن 
كثرة الطرق إذا اختلفت الخارج 'نزيد المثن قوةء اتتهى كلام الحافظ . وفى 
«التمقبات عل الموضوعات: لللنيؤظان :سيت العباش أغتربه عبد الله بن أحمد 
فى زواند المستذ اء“فى ابن 'ماجة و البق فى سنته » و صنحه الضياء المقدسى 
ف فار و أو وه تلزنا مه ورتكت ملهو سدم عالم : 
و قال البييق : له شواهد كثيرة » و حديث ابن عير أخرجه ابن جرير 
فى تفسيره » والحسن بن, سفيان فى مسنده » وأبو نم 7 الحلية » وحديث 
عبادة أخرجه عبد الرزاق فى مسنده » والطبرافى فى الكبير » ورجاله ثقات. 
إلا أن فيه مببما لم يسم , فان كان ثقة فهو على شرط الصحيح.؛ وإنكان 
ضعيفاً فهو عاضد للسند المذكور ٠و‏ قد ورد الحديث هن حديث أنس 
أخرجه ابن منيع و أبو يعلى فى مسنديهها » 5 ؤيد جد عيد الرحمن أخرجه 
ان مندة فى الصحاءة. » وله شاهدب مرسل أخر جه مسدد فى مسنده و رجاله 
ثقات ء انتهى . قال ابن عابدين : و الحاصل أن حديث ابن ماجة 
وا إن ضعف فله: شواهمد تصححه , و الأية تؤيده , و ما شبد له 


أضأ حصدبث البخارق ممفوعاً : من تج و 0 يرفث و : بيفسق رجع 25 


الكوكب الدرى ( هه؛ ) الجرء الثالع : 
تمالى لا يخفرهم إلا بعد أن .يعد للظلومين أجوراً و نعما جذاء من عند نفسه » 
ولكن الاستدلال لا م بسدء فان اللقصود ‏ و هو أن الحج يشتفر فيه الحقوق 
بأسرها وتتمحى الذنوب عن آخرها ل يثبت )١(‏ بعد »إذ غاية ماثبت بهذه الرواية 


دهع من ذنويه كيوم وإدته أمه »و حديث مس مرفوعا.: إن الاسلام يهدم 
ما كان قيله .نو إن الحجرة تدم ما كان قبابا » و إن الحج يهدم ما كان 
قبلهء لكن قال الكل : إن الهجرة والحج لا .يكفران المظالء إلى 0 
قلت : د من الشواهيذ الإدالة على عموم_الذفران د .واقا 
ش القمطلاق فى حسدديث البخارى مرفوعاً : من حج لله فل يرفث , 
الحديث : هو شمل الصغائر و الكبائر والتبعات , قال الحافظ ابن حجر 
وهو من أقرى الشواهد ديت : العياس بن مرداس المضرح بذلك ؛ اتتهى 
(1) إلا أن عسوم الروانات الكثيرة تدل على ذلك 5 سيأ فى كلام 7 
أيضاً ٠‏ و قد تقدم ذكر بعضمها » و فى الترغيب عن. أى هريرة : مرفوعاً : 
هن حج فلم .يرفث و لم يفسق رجع من ذتويه كيوم وإدته أمه . رواه 
| الشيخان و النساق و ابن ماجة والترمذى, إلا أنه قال : غفر له ما تقدم 
من ذنبه » و عنه مرفوعاً : العمرة إلى العمرة كفارة لا بينهها ؛ رواه مالك 
و الستة إلا أيا داؤدء و عن اين مسعود مرفوعاً: تابعوا بين الج , فاليا 
ينفيان الفقر والذثوب »ا يننى الكير خبث الحديدء رؤاه الترمذى » وقال: 
حسن يح . و أبن خزعة و ابن حبان فى صحيحبهما ...و رواه ابن ماجة 
والبيبق من حديث مر وعن عبد الله بن جراد مرفوعآ : حجوا فان المج 
يغسل الذنوب م يغسل الاء الدرن » رواه الطبراق فى ,الاوسط 2 و عن 
أنى هريرة مرفوعاً : يغفر للحاج و لمن استغفر له الحاج ٠‏ رواه البزار 
5 الطبرانى فى الصغير » و عن. سهل بن سعد مرفوعاً : ما راح مسل فى 35 


الدكو كب الدرى ,, (5ه» ). الجزءالثالت؟ - 


المأخوذة عن ابن ماجة أن ذنوب “الإمة قبلت فبها شفاعة النى مَل فى حجة فقفرت : 
وأما أن كل من حج فانة يغفر لدكل ذتب وإثم وماغليه من حقوق الله وحقوق العباذ 
فغير ثانّت :)١(‏ للا أنْ يعنذر عن المستذلين بأنهم لم يزيدوا بذلك إقامة حجة على أن 
إل ج إختفر فنِهجمبيع ذلك بهذه الروابة »يل الذى أراده أخماب الاستذلال :أن الغفو' عن 
حقوقٍ العباد سائغ ‏ وليس بظل » فلءا .ظهر بالرواية. جواز الصفح. عما. وقد وردت فى 
أكثر العبادات كالحج و صلاة التببيح .و غيرها صيغ. ظاهرها المموم تحمل على - 


8 سيل الله ممامدآ أو حاجا .مبالا أوا قينا ء إلا غرتت اقم لثنوبه 
#وعي لا زود اللار لوقل وض حالدد ا عروه مرا رج 
فى هذا الوجه لحج أو عمرة فات لم يعرض و الم يحاسبء و فيل له : 
:ادل الجنة ! :زوآه: الطبران و أو على و الببيق و الدارقطى » وعن جابر 
ممفوعاً : من مات فى طريق مكة ذاهبآً 1 راجعأ لم يعرض 00 #أسب 
أو قفو لل وغين “ذلك من “الروايات .' ١‏ 0 
)١(‏ “لكن اانمومات التقدمة تعم كل من 3 و قد ورد نمآ ؛ قال ابن 
٠‏ عابدين : ال وى ابت المبارك أنه يلت قال :: إن 0 قد غفز' لهل عر دقات ري 
وأفل المشعر : 'وضن عنهم التبعات > 0 عبر ققال 0 الله ! هذا 00 
خاصة ؟ قال : هذا لم و 00 فق بعد لل نوم القرامة » فقأل عبر ': 0 
كثر خير ربنا و طاب ء. قلت : هنذا .الحديث ذكره ابن المهام امفملة <٠‏ 
فال : قال. الحافظ النذرئى: روى: اءن المميارك عن سفيان الثورى عن 3 ١‏ 
إن عدى عن أنس. بن اقالك قال-: وقف الى مق بعرفات +“ الحديق , 
وف مؤطأ مالك عن طلحة بن عبيد “الله أن وجول" اق _ 0 قال هاؤق 1 
الشيطان .«ومآ هو أصغر و لا أدحر و لا أغيظ هته فى نزم عرفة » وما ش 
ذلك :إلا ا يرى. :من غنرل. الرمة أء و تاوق الله عز و أجل عن: الذئؤاب 


العظام إلا م رق يوم در ع انتهى .. 


الكوكب الدرى (باه) 0 الجر الثالك 


العدوم و لا يخص منه الكبائر , و المراد عند الآولين بهذه الصيغ. خاص ٠»‏ فكل 
ذنب هو باعتياره فى نفسه كبيرة أو صغيرة» فهو بنسيته إلى ما فوقه أو نحته صغيرة 
أوكبيرة. هذا ولعل الحق )١(‏ الذى لا ينبغى أن يعدل عنه أن الطاعات والعبادات 
بأسرها تتفاوت بتفاوت القائمين بها إلى مراتب لا تحصى ٠‏ فكم من (9) ناثم له 
عند الله أعلى منولة ومقام: و رب قائم فى جوف (م) اليل ليس له من قيامه 
(1) فله درهما أجاد فى المع بين الروايات والعمومات والآصول والخصوص, 
و على هذا فلا يخالفه شتى من الآيات و الروايات , كيف لا و هو 
الحامل رابات التحقيق والرافع ألوية الندقيق » لسان الحقائق الالمية والمعارف 
الربانية » رحمه الله تعالى و هن تبعه رحمة واسعة متّؤايدة إلى بوم القيامة . 
(؟) فق المشكاة برواية مالك و ألى داؤد و النساقى عن معاذ مرفوعاً : الغرو 
غزوان » فأما من ابتغغى وجه الله و أطاع الامام . و أنفق الكريمة 
. وباسر الشريك . واججتنب الفساد ء فان نومه و نيبته أجر كله الحديث ٠‏ 
وروى هذا المى فى روابات أخرء وكذا ما ورد فى أى داؤد: من يكون 
له صلاة بليل يغلبه علما نوم إلا كتب له أجر صلاته . و كذا ما ورد 
فى روانات : هن .يتنعه المرض عما يعتاده يكدتب له » و فى الرحمة المهداة 
برواية الحلية عن سلبان مرفوعاً : نوم على على خير من صلاة على جبل » 
و غير ذلك مافى الباب ٠.‏ 
(+) و قد ورد مرفوعاً . فق المشكاة برواءة الدارى عن ألى هريرة قال: قال 
رسول الله مَِقمِ : 5 من صائم ليس له من صيامه إلا الظمأ » و كم من 
قائم ليس له من قامه إلا السبر » قال الخذرى: رواه ابن ماجة و النساق 
و ابن خريمة فى صحيحه . و الام و قال : صحبح على شرط البخارى , 
و الفقليما : :زب طائم نظ من مايه المرع اي المطئن + ورت قائم احظه 


من قيامه السور 2 اتهى . 


الكوكب الدرى (مه» ) الجره. الثالك 


مم سبي الس ا ا ب ا ااا مض ا م مل ل ا ا جم ل ب يب ا ب ا ا ا ا ا ا ب ا ع ا ا ب اا يا ا سي بي لاسي الل 


غير ترك المجوع.و المنام » و إذا كان كذلك كانت السادات ليس حك بأسرها 
واحداً )١(‏ بل البعض منها ترك العبد كيوم ولدنه أمه إذا ندم فا على ما فرط 
فى جنب اللهء ونحسر عل ما ا كتسبته فى سالف زمانه يداه, والبعض مما لاتوجب 
إلا مغفرة صذائرها لا كبائرها » و لا يجب فى أن البعض تورث له وبالا و يحق 
على العبد معتبة و تكالا » فقد ورد )١(‏ أن الصلاة إذا لم يحافظ علبها الصلى 
و إن أدى أركانها و شرائطها . فاما تدعو على المصلى و تقول : ضيعك الله م 
مق اروايات” وق ديف لاد إثازة ل ما قلنا ء 


ضيعى ع( إلى غير ذلك 


)١(‏ فقد أخرج آم 7 سندة “عن ا اق نامير قال : توفت ود الله 
له قول: إن الرجل لينصرف وما كتب لله إلا عشر صلانه , تسعماء ثمنبا» 
سبعبا ء سدسبا , خمسباء ريعباء ثاثباء نصفباء قال التذرى : رواه أبوداؤد 

و النساق وابن حبان فى صيحه بنحوه »و عن أبى البسر مرفوعاً : - 

من يصلى الصلاة كاملة ٠‏ وملكم من يصلى النصف , و الثلث ء و الربع » 

والخس »حى بلغ العشر : رواه النساقى باسناد حسن » واسم ألى اليشر 5 
بن عمرو السلى شبن ندرا + 

(؟) قال الخذرى : روى عن أنس بن مالك قال : قال رسول الله يي : من ' 
صل الصاوات اوقتها »وأسبغ لما وضوءهاء وأتم لا قيامها وخشوعباء وركوعبا 
وججودها » خرجت وهى بيضاء مسفرة تقول : حفظك الله كا حفظتى» ومن 
صلاها لغير وقتها ء ول يسبغ لما وضوءهاء ولم امم لما خشوعبا » ولاركوعبا 
ولا ججودهاء خرجت وهى سوداء مظلة #قول : ضيعك الله 6 ضيعتنى؛ حتى 
إذا كانت حيث شاء الله لفت 5 ياف الثوب الخلق ثم ضرب بها وجبه . 
رداه الطبراى فى الآوسط . وروى عن عمر بن الخطاب مرفوعاً : ما من مصل 
إلا و ملك عن يمنهو ملك عن ساره » فان أعبا عرجا 00 


م يتمها ضربا بها على وجبساه . 


الدكركب الدرى ) 568 ( الجزء الثالك 


فان انى ييل شبه )١(‏ الصلاة بالغسل , و أنت تعلم ما فى مراتب الفسل من 
التفاوت » فن غاسل ليس.له غير قوط الفرض عنسه لو جنا » و غين البرد 
لو طاهراً ؛ و.من غاسل متم باغتساله بالماء الخار و الصابون و الآشنان إلى غير 
ولك تمن الاسسات: و ار هم يدخل فى المام فلا يخرج فى أقل من نصف 


يوم . أفتراهم تساووا فى تحصيل النظافة و نقاء اليدن؟ لا والله! ولعلك تتومم أن . 


المرتية الآخيرة من المشبه لا يتحصل فى المشبه به » فان شيثاً من صنوف الفسل 
لا يوجب تلوثآ وتلطخا له , م فى المشبه من إيراث صلاته عنطا عليه و مقتنا من 
الله عر وجل » قلنا : هذا غير بعيد فان السؤال قد نشأ من عدم الممارسة بحراض 
الأعر اب .و غسدران الفلوات . فانما اطول مكث المياه و كثرة ورود الجير 
والغال و الجواميس و اجمالء لا تورث شيئاً من النظافة بل ضده . و إن حكم 
الفقيه بطوارتها على حسب الشرع الشريف سها على مذهب الشافعية و المالكية رحبم 
الله تعالى » فأنه يعد غاسلا باغتساله فا » و لم يحصل له برد الجسم و لا سرور 
القاب ؛ فكيف بازالة الوسخ و الدرن » واخمد الله ذى الانعام و المثنء وفقنا الله 
بأداء طاعاته على حسب مرضاته , و أجارنا عن وساوس الشيطان ونزغاته . وأحانا 
دار كراماته بمحض ألطافه وعناياته . إنه كرحم جواد . وبيده مقاليد الضلال والسداد 
وهو مالك أزمة الرشاد . وأنامله قابضة على أفتدة العبادء يصرفه (7) كيف شاء 
على الصلاح و الفساد . 


, إن كان افظ الل بفتم اليم و قح الله فنشيه الصلاة بالغسل ظاهر‎ )١( 
وإن ضبط بكسر اليم وسكون المثلثة - وبالاحتالين ضبطه القسطلانى وغيره‎ 
من شراح الحديث - فالظاهر تشيه الغسل بالصلاةء لكه فى الحقيقة تشيه‎ 
الصلاة بالغسل إذ ذاك أيضاء عكس فى اللفظ ممالذة , قال القارى : عكس فى‎ 
. التشيبة حيث أن الاصل تشيه المعقول ,ا نحسوس مبالغة » اتتهى‎ 


5 فقد روى عن ابن عمر قال : قال رسول الله يله : إن قلوب بى ى آدم كلها 2 


الكوكب الدرى ١‏ 4( الجزء الثالك 


يكون فى كر الآمة من يفضل عل بعض الصحابة رضى الله عنهم » واجخهود على 
خلافه » ولحم روانات كثيرة تثبت مرامبم ء منها قوله (7) مله : خير القرون قرف 
إلخ: ومنها ما ورد (9) : لو أنفق أحدهم مثل أحد ذهيا ما بلغ مدم أو نصيفه 


يصحت خسار سخ ص بخص ب حل بح يه ال احير بر حمر ع ير يعجر بابح" 


بن هين اما" ارعق كتلن واحا هر لن 
رسول الله عله : للبم مصرف القاوب صرف قلوبنا على طاعتك . كذا فى 

ا مشكاة عن مس » قات : وقد تقدم معناه بروابة أنس عند المصاف ٠.‏ 
(1) فقد قال الحافظ نحت حديثك القرون : اقتضى هذا الحديث أن تكون الصحابة 
أفضل من التابعين ؛ والتابسون أفضل من أنياع التابعينء لكرى هل هذه 
الأفضلية بالنسبة إلى المجموع أو الأفراد؟ حل بحث » وإلى الثاق نحا اجخبور » 
و الآارل توك ان عبد البر » والثى يظبر أرب من قاتل مع النى مله 
بعده كاتا من كان ء وأما هن لم يمع له ذلك فهو محل البحت » والاصل 
فى ذلك قوله تءالى : «لا يسستوى هنك من أنفق من قبل الفتح وقائل» الاية. 


أو ف كانه تعره أو أنفق شيا من ماله بسيه لا يعدله فى الفضل أحد 


واحتج أبن عبد البر يحديث : مثل أمى مدل المطر » الحدييث وزهو جدييع 
حسن له طرق قد يرق بها إلى الصحة , وأغرب النووى فعزاهفى فتأوأه إلى مسند 
أبى يمل من حديث أنس باسناد ضعيف مع أنه عند الترمذى باسناد أقوى 
منه من حد يث إنس وصححه من حديث عمار ء انتهى . ثم ذكر اللحافظ ا 
ابن عبد البر والأجوبة عنها » سيأق تمامها فى أبواب المناقب ٠‏ 

(١‏ قال الحافظ فى مدأ الاصابة: توائر عنه مَل قوله : « خير القرون قرف ثم 
الذين يلونهم ثم الذين يلوتم » انتهى ٠‏ . 

(ع) ذكر الشيخ الروانة بالمعى » وقد وردت بطرق عديدة وألفاظ تلفة ذكرها 
السبوط نحت قوله عر اسمه : « لا يستوى منكم من أنفق من قبل الفتحمجهع 


لكوك الدرى ظ ( 451١‏ ) 0< الجزء الثالك 
أو يا قال» فنا كان كذلك تعارضت الأخبار لا عالة ٠‏ والجواب أن رواءات فصل 
الصحابة ناطقة على فضلهم الكلى نسبة إلى من بعد ء وأما رواءة الباب فانما المزاد بها 
الفضيلة الجزئية » ولا يبعد أن يكون فى آخر اللامة من يرم على الآولين بصفة 
لم تكن فنهم ء فان الصحاية رضى الله عنهم لم يكونو | دونفى أبامهم من المسائل الشرعية 
والآصول الفقبية ما دون فى أام الفقهاء امجتبدين رضى الله عنهم . فلا ضير فى أن 
يح بأن هذا الزمان أفضل من ذاك فى هذه الفضيلة » و لا يلزم .ذلك أساءة أدب 
الصحاية الك رام رضوان الله عليهم إلى بوم القيام , ولا تفضيلطولاء عليهم حتى يرد 
مخالفة الأثار المروة فى إثات فضل هؤلآء العظام » و فى حديث الباب أشارة إلى 
ما قلنا » فان التئية لماوقع بالمطر كان أول الآمة كأوله وآخرها كآخره . ولاق 
على من له أدفى عارسة بعاداته سبحانه بأصحاب الزراعة أن ماء الربع )١(‏ [نما هو 
أول المطر فلا كن أن يبذر ف الأارض فتنبت من غير مطر ء وأها إذا مطر السماء 
أولا فان الذرع قد تنبت ثم بعد ذلك قد يفيد المطراو قد يضر ء وثم و ثم 
فلا ضير فى أن يفضل إعض من الأمطار الآخرية على الأمطار الأولية» ولو حمل مقال 
ابن عبد الب على تقريرثا لكان موافقا للجمهور , فلت : ولا ببعد (؟) أن يقال: إن 
مع وقاتل » الآءة . والمشهور مها ما أخرجه ابن أنى شيبة والشيخان وأنو داود 
و الترمذى عن أنى سعيد قال : قال رسول الله َل :ل تسبوا أحانى 
فوالذى تفسى بده لو أن أحدم أنفق مثل أحد ذها ما أدرك مد أحدم 
و لانصيفه » اتهى - 
(1): كذاءى الأاضل » والمواك على الظاهر الربيع - 
(؟) وبهذا التوججيه جزم بعض من ساف أيضأً » و على هذا فيكون المراد بحديك 
المطر المشعر بالتردد من بد القرون اثلاثة المقطوعة بخيريتهم أو من 
بعد الصحسابة . 


الكوكب الدرى (؟::») الج وء الثالك 


المراد بالآول لبس هو الأول الحقيق حتى يراد بأول المطر الصحابة اللكرام .ومن 
وردت فهم الأخبار بل المراد بالآأول من بعد هؤلاء. ولمل فى التشبية إشارة إلى 
ذلك إذ الأول الحقيق من المطر إنما هو نفع بحض وخين بحت فلا يحسن الترديد فيه » 
بل الله )١(‏ هو المطر الذنى دار فى كوته نافما وضاراً كا أرب فانن بيد 
القرون الثلائة كذلك . 

قوله [ ورى بحصاتين ] إحداهما وراء الأخرى » و الا كان كل مهما مع ذلك 


قرياً منه يل صم الاشارة [لمما بلفظ موضوع لرتية واحدة من القرب والعد . 
قوله [ إنما الناس كابل ماثة ] على التوصيف يتنوين اللفظين معء والمراد 
الككال (؟) فى أى صفة أخذت ءفالمسلءون فى جنب الكفار كذلك؛ والعلماء فى الجبلاء 

والمقبولون فى العوام كذلك إلى غير ذلك من الخلال الحسنة - 

(0) هذا هو الصحيح المشبور فى معناه عند عامة الشراح ٠‏ قال القارى : لاتكاد 
تجد فمها راحلة» أى ناقة شابة قوية مرضاة تصلح للركوب؛ فكذلك لا بجد 
فى مائة من الناس من يصلح الصدة وحمل المودة وركوب الحية , فيعاون صاحبه 
وبلين له جانيه ء وقال الخطانى : معناه أن الناس فى أحكام الدين سواء لا فضل 
فنبا لشريف على مشروف ولا لرفبع على وضيع »كابل المائّة لا يكون فيها راحلة » 
قال الطبى : على القول الأول (لا تجد فيها راحلة) صفة لابل » والنشبية ىكب 
شيل . وعل الثانى هو وجه الشبه ويان لناسبة الناس للابل » قال القارى 
لايخ ظهور المعى اللأول؛ وذكر المائة للتكثير لا التحديد » فان وجود 0 
العامل الخلص من قبيل الكيمياء أو من باب تسمية العنقاء ‏ قات : ما حى 


القارى عن الخطاى ل زم الخطاى ذلك بل ذكو 0 قولا 3 1 عاسمةه 


الحافظ إذ قال : قال الخطالى : : تأواو | هذا الحديث على وجبين: أحدهما أن 58 


الكوكب الدرى (0ة؛) 0 الجزء ألثالك 
قوله فى حديث )١(‏ سعيد بن عبد الرحمن الخروى [ عن سالم عن ابن عراخ] 2 
5 الناس فى أحكام الدين سو اءما تقدم » والثانى أن أكثر الناس أهل نقص » وأما أهل 
الفضل فعدده قليل جداً , فهم بمنزلة الراحلة »قال الحافظ : وأورد الببيق هذا الحديث 
فى كتاب القضاء فى تسوبة القاضى بين الخصمين أخذاً بالتأويل الآول؛ ونقل عن 
ابن قتيبة فى معى الحديث أن الناس فى النسب كالابل الماثة التى لا راحلة فيها. 
فهى مستوية » وقال الازهرى : الراحلة عند .العرب الذكر اللجيب و الات 
النجببة و الاء فا للبالغة » قال : وقول ابن قنبية غلط . والمى أن الزاهد 
. فى الدنيا الكامل فيه الراغب فى الآخرة قليل » قال النووى : هذا أجود . وأجود 
مهما قول الآخرين أن المرضى الأحوال من الناس الكامل الأوصاف قليل ؛ 
قال الحافظ : والعموم أولى . وقال القرطبى : الذى بناسب الدثيل أن الرجل 
الجواد الذى يحمل أثقال الناس و المالات عمم » ويكشف كربهم عزيز 
الو 0 كالراحلة فى الابل الكثيرة » وأشار ابن بطال إلى أن المراد بالناس 
.فى الحديث .من .يأنى بعد القرون الثلانه ؛ انتهى؛ قلت :وقد عرفت أن كلام 
الشبخ يعم هذه الاقاويل أ كثرها بل كلبا ما خلا القولين الذين مؤداهما النسوية . 
)00( ليس هذا بان القول بل محله ٠‏ وبيان القول (عن سام) يمنى قول المصنف 
عن سام عن ابن عمر الذى وقع فى حديث سعيد ‏ ثم حاصل ما أفاده الشيخ فى 
تقرير هذا القول أن قوله : عن سام إلخ بعد قوله راحلة غير مربوط 
على . الظاهر ٠‏ فوجيه الشيخ بأنف المصنف أحال أولا هذا الحديث على 
الحديث السابق بقوله : بهذا الاسناد نحوه ٠‏ وانبه على لفظ من الروابتين 
بقوله (لا تجد) على أن الحديثك السابق كان بافظ الغائب . وهذا بلفظالخطاب, 
ثم أراد المصنف أن يم الاسناد الذى اختصره أولا . فقال : عن سام 
إلخ ٠‏ فقوله : عن سالمء موصول بقوله : عن الزهرى المتقدم على قوله : بهذا 
الامناد » و هذا غاية وجده الكلام عن الشيخ لنسخ الموجو 3 بأيدينا 2 


الكوكب الدرى (54: ) الجرء الثالك 
ااا 1 ا ج1110 ااا اا ا 2 


نما أراد أن م الاسناد ويذكر .اللآن كلا فوصل قوله (عن سالم) يقوله السابق 
علىقوله مهذا الاسناد عن الزهرىء يمتى أن روانة سعيد أيضا إنما هى عن الزهرى عن 
سام عن ابن عمر كا كانت رواية الحمن كذلك . إلا أن الترمذى اشتفل ببيان الفرق بين 
الروايتين قبل أن بذكر الاسناد بتتامه , ثم بعد بان الفرق أكل الاسناد وذكر المان 
ليظبر بذاك أى بذكر لمن فرق آخر بين الروايتين » وهو أن المذكور فى الثانية على 
الشلك بين قوله راحلة و إلا راحلة . 

قوله [ [نسا مثل و مل أمتى إل ] هذا الحديث واجب المراجعة إلى 
الأستاذ أدام الله علوه ومجدة: وأفاض على العالمين بره ورفده ‏ فانه أدام الله ظلال 
جلاله و أدار علينا كؤس نواله قرره على الذى لم أفهمه بعد ء ثم تبين )١(‏ بعد 


والظاهر عندى أنه من تصرف النساخ . جمع الكاتب هاهنا النسختين اللتين 
كانت إحداهها على الماشية » و الآخرى فى الآن . م بدل عليه علامة 
النسخة . و يدل عليه أيضا سياق النسخة المصرية ء وهو هكذا: حدثنا سعيد 

ان عبد الرحن الخروى , ثنا سفيان بن عيينة » عن الزهرى بهذا الاسناد نحوه » 
وقال : لا تجد فيها راحلةء أو قال: لابحد فا إلا راحلة ٠‏ انتهى ٠.‏ وليس 
فها ذكر عن سام إلخ . فالظاهر أن هذا الكلام من قوله (عن سام) إلى 
قوله (لاتجد فهها راحلة) نسخة الحاشية » حل قوله بهذا الاسناد نحوه ء فتأمل ٠‏ 
)١(‏ كان هذا على هامش الآصل فأدرجته فى الأثن » و اختلفت الشراح فى معى 
. التشبيه ء والأجود ما أفاده الشيخ إذ الماسبة فيه نامة » و حكى القارى 
.هذا المعنى بالبسط فقال: شيه إظباره بمحارم الله و نواهيه بيابأنه الشافية 
الكافية من الكتاب و السنة باستيقاد الرجل النارء وشبه فشو ذلك الكشف 

ف: مشارق الأرض و مغاريها باضاءة تلك النار ما حول المستوقدء وشييه 
الناس و عدم ميالاتمم بذلك البيان و الكشف وتعد مهم حدود الله غزاسمه 


و حرصبم غلى الاذات : ومنع رسول اله َه إيام بأخذ حجرزمم ج: 


الكوكب الدرى ' ( 50 ) الجرء الثالك 


ممسمد سه سس حوب حو سسب سج ههه عد سجس ع ا مه جع بج لخو 0 


ه »ا فاه » وهاو ه ا هاه و 6ه .ذه ع وآمى و و وى الى] وائو ام 


اس ل سسسب بي س9 
-- بالفراش الى تفحمن ف التار و يغلين المستوقد 5 و أن غرض المستوقد 


هو اتتفاع الخلق به من الاهتذاء و الاستدفاء ٠‏ و غير ذلك» والفراش 
لجولم! جعلته سبياً لهلاكبا » كذاك كان القصد بتلك اليانات امتداء تلك 
الآمة و احماءها عما هو سبب هلاكيم , و ثم مع ذلك لجبليم جعلوم| 
موجية لتردهم » وى قوله (آخذ يحجزع ) استعارة » مثلت حاله فى منع الآمة 


عن الملاك بحال رجل آخذ بحجزة صاحبه الذى يهوى ف قعر بر مردية, 


اتهى . وقال الحافظ قال التووى : مقصود الحديث أنه مََهٍ شه الخالفين 
له بالفراش ٠‏ وتساقطهم فى نار الآخرة بتساقط الفراش فى ار الدنياء مع 


' خرصهم على الوقوع قَْ ذلك و مبعه إرياتم و اجام مع يممأ اتياع الهوى 


و ضوف اديز 2 حرص كل من الطائفتين على 0 لفسة عق قال 


ابن العرنى: هذا مثل كثير المعانى والمقصود أن الاق لا يأتون ها يجرمم 
إلى الثار على قصد اطاكة ٠‏ وَإنما يأنونه على قصد النفعة » واتياع الشررة, 


كا أن الفراش يقتحم النار لا لييلك فيا بل لل يعجبه من الضياء : و قد 
فل :نا :له تتصر محال و هو بعيد »و إنما قبل : إنما تكون فى ظلة 
فاذا رأت الضياء اعتقدت أنه كوة يظير هنما الور » فتقصده لأجل ذلك 
تحيرق و هه لا تشعر » و قبل : إن ذلك اضعف بصرهاء فتظن أنما 
فى بوت مظل و أن السراج مثلا كوة فترى بنفسها إليه؛ و هى من 
شدة طيزآنها- تاوزه : فتقع فى الظلة فيرجع إلى أن تترق . و قل : 
إنها تتضرر بددة اللونء فتقصذ إطفاءه فلشدة جبلها تورط تفسها فيا لا 
قدرة لطا عليه » ذكر مغاطاى أنه سمع بعض مداخ الطب يقوله . و قال 
الغزالى : الفثيل وقع على صورة ة الاكاب على الشبوات من الانان با كاب 
الفراش عل النهافت فى النار » ولكن جبل الآدى أشد من جبل الفراش ؛ة 
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الكوكب .الدرى (55 ) الجرء الثالك 
اود أن لأعريه سبل» وى أ كوقد ناد أضات ما حوفاء فن متقع بنودماء 
و من هالك بالاعتداء وعدم الاتتفاع بهاء فكذلك إفى بينت لم الشرائع و ئع والأاحكام 
فن عمل فبا بما وجب تجا » ومن اعتدى فيها بالزنادة فيا كاخراج 7 أوالتقصان 
كندم العمل هلك و ل ينج - 

قوله [ إنما أجلم فيا خلا من الآمم إل ] فقيل : المراد بالأجل زمان 
نبوة )١(‏ نهم و أيام بقاء شريعتهم ٠‏ من غير أن يرد علها النسخ 5 بين مومى 
و عيسى عليهما السلام » أو كا بين عيسى و نبينا عمد عليهما الصلاة و الام » 
و على هذا فلا ينطبق القثيل إذ الزمان الذى عبات فيه شريعة عيسى عليه السلام 
أقل بكثير من زمان شيريعتنا » فالمراد بالآجل(؟) مدد أعمارثم وقصر أعبالهم» يعتى 


2 لأنما باغترارها بظواهر الضوء إذا احترقت انتهى عذابها فى الحال , والآأدى 
ببق فى النار مدة طويلة أو أبدا ‏ والله المستعان » انتهى . و قال أيضاً 
فى موضع آخر : وحاصل ال#ثيل أنه شيه تهافت أتصساب الشهوات فى 
المعاصى التى تكون سبباً فى الوقوع فى النار بتهافت الفراش بالوقوع فى النار 
ائباعاً لشبواتها » وشبه ذبه العصاة عن المخاصى ما حذرثم به و أنذرمم 
بذب صاحب النار الفراش عنها » و قال عياض: شبه تساقط أهل المعاصى 
فى نار الآخرة بتساقط الفراش فى نار الدنا » انتهى . 

(9) وبذلك جرم عامة شراح البخارى » قال الحافظ : معناه أن نسية مدة هذه الآمة 
إلى مدة من تقدم من الآمم مثل ما بين صلاة العصر و غروب الشمس » 
انتهى . و أجابوا عما أورد عليه الشيخ بوجوه ممتلفة» مثل أن قول كيرة 
العمل مختص بالمبود » و غير ذلك ٠‏ 

(0) وبذلك جزم القارى إذ قال : إن الاجل ثارة يعبر عن جميع الوقتالمضروب 
العمر 5 فى قوله تعالى : « ثم قضى أجلا وأجل مسعى عنده » و قد يطاق على . 
انتهاء العمر كا فى قوله تعالى : « إذا جاء أجلهم لا يستأخرون ساعة » الآية .86 


الكوكب الذرى (59 ) الجرء الثالك 


أمة عمد يه مع قصر أعمارمم و قلة أعمالحم يؤلون من الآجور مالم يؤت الام 
السالفة مثله » وعلى هذا يشكل ما ورد )١(‏ من أن الأجير الآول ترك العمل عند 


والمراد هاهنا المعنى الأول . فالمحبى [نما مدة 5 القالة يجنب اال من 
مضى من الآمم , انتهى . ظ 

)١(‏ والمراد منه ما ورد عند البخارى و غيره من حديث ألى موسى 
م فوعاً : مثل اليهود و التصارى كثل رجل استأجر قوماً يعملون له 
عملا نوما إلى اليل على أجر معاوم » فعماوا له إلى نصف الهار ء فقالوا : 
لاحاجة لنا إلى أجر كالذى شرطت لنا وماعمانا باطل , فقال لمم : لاتفعلوا أ كلوا 
بقيةيومكم وخذوا أجرك كاملا فأبوا وتركواء واستأجر آخرين بعدم فقال: 
أكاوا بقبة يومكم هذا : لكم الذى شرطت لحم من الآجر , فعملوا حي إذاكان 
حين صلاة العصر قالوا : لك ما عملا ,باطل » ولك الأاجرا لذى جعلت لنا فيه 
قال لحم : أكلوا بقبة عملم فان ما بق من النبار شئى يسير ٠‏ نأبوا , 
فاستأجر قوماً أن يعملوا له بقية بومهم , فعملوا بقبسة بوههم حتى غابت 

»و استكملوا أجر الفريقين كلببما » فذلك مثليم و مثل ما قلوا 
00 . و لايق ما فى حديك الباب و حديث أنى 
موسى من التغاير جداآً ؛ واختلفت الشراح فى مملبها » لغخاول جماعة مهم ظ 
الشبخ إلى جمعهها فى قضية واحدة . وإليه مال الخطانى م حكاه عنه القارى 
إذ قال :قال الخطانى : يروى هذا الحديث على وجوه مختلفة فى توقبت العمل 
من اللهار » و تقدير الآجرة » فى هذه الروابة.قطع الآجرة لكل فزيق 
قيراطاً قيراطاً » وتوقيت العمل علهم زمانآً زمانا . واستفاؤه مهم وإيفاؤه 
الأجرة » و هذا الحديث مختصر , و إما اكتق الرواى منه بذكر مآل 
العاقبة فما أصاب كل واحد من الفرق » و قد روى البخارى من حديث 88 


اخرسه 


ب رصم ع ايم لوصح بم عم سح وح بح بح صخر بج رسب ص بج بض لض مم خم مم سم شخ بم حب م خخ حص صصص صر درت رص 


الظبر و الأجير الثاى عند العصر إذ لا ينطيق ذلك على المشيه » فان الذين عماوا 
من قضى نحبه من الفرقتين لم يتركوا والذءن تركوا العمل. وهم يبود زمان النى يله و 
النتصارى الموجودون ف ذلك الوقت ليعماوأ حى ضع التشيه 2 والجواب إن الفعل من 


هه ابن عير قال أونى: أهل التوراة التوراة فعملوا حتى انتصف النبار يجزوا ؛ 
فأعطوا قيراطاً قيراطاً . ثم أوى أل الاتجل الاتجيل , فممسسالوا إلى ' 
صلاة العصرء ثم يزوا فأعطوا قيراطاً قيراطاً ء ثم أوتينا القرآن ء فعملنا إلى 

| غروب الشمس فأعطينا قيراطين قيراطين ٠‏ فهذه الرواية ندل على أن مبلغ 
الآجر ة للمود لعمل النهار كله قيراطان » وأجرة النصارى انصف الباق قيراطان » 
فللا تجروا عن العمل قبل تمامه أعطوا على: قدر عملهم » و هو قيراط ء 
| اتتهى . و إلى الوحدة مال ابن النين [ذ جمع بنهما م حكاه عنه الحافظ 
باحهال أن يكونوا غضبوا أولا فقالوا ما قالوا طلآ لازياة » فلا لهيعطوا 
قدراً زائداً تركواء فقالو : لك ما علنا باطل ء اتفى :. ومال جماعة من 
الششراح إلى التعدد »و هنهم الحافظ ابن حجر إذ قال : أما ما وقع من 
الخالفة بين حديث ابن عمر و أنى موسى فظاهرهما أمما قضيتان » و حاول 
بعضبم المع ينما فتعسف . و قال ابن رشيد ما حاصله أن حديث 
ان عمر ذكر مثالا لآهل الأعذار » لقوله : فعجروا . وذكر حديث أنى 
موسى مثالا لمن آخر بغير عذر ٠»‏ وإلى ذلك الاشارة بقوله : لا حاجة لا 
إلى أجرك ٠‏ انتهى ٠.‏ وقال أيضأ فى مو ضع #2 إعنا حدكان عنقا فق 
قصتين » نعم وقع فى رواية سالم عن ابن عير ما يوافق رواية ألى موسى, 
فرجحبا الخطانى على رواية نافع وعبد الله بن دينار عن ابن عمر » لكن 
يحتمل أن تكون القصتان جمعاً كانتا عند ابن عمر 500 فى وقتين . 


ادكوكب الدرى (59؛ ) الجرء الثالك 


البمض منسوب إلى كل الآمة فيصم النشيه , ثم إن القصة مشيرة الي فقية 
و هى أن الاعتبسسار لام فان الأجيرين لا لم يتموا العمل الم يستحقوا الآجر . 


وما آتى لهم كان ملة و فضلا , فاذا أضرف الحم إلى علتين كانت الآخيرة متها 
هى المورجية ٠.‏ 


م الجزء الثالك و بليه 


الجزء الراايع و أوله « أبواب 
فضائل القرآرنف .٠‏ 


0077 
9 5 5 خر )_كر| 
1 


فورس 
ا موضوع 
ووه 904 وجوج جو فهو مومه مجو موه وو ججم و ومن 
أبواب الآطعمة 
الخو ان و السكرجة 
باب فى أ كل الآرنب 
باب فى أكل الضب 
باب فى أكل الضبع 
باب فى أكل لنوم الخيل : 
الجثمة 


و 


باب الفارة موت فى السمن 0 > 
باب فى لمق الأعان 
استغفار القصعة 

أجل الثوم 5 


القران فى الغر 1 
ا 
5 أله و«هن يأكل ف 00 0 0 


باب طعام الواحد يك الاثنين ١9‏ 
أكل الجراه : 
أكل الجلالة 

باب فى أكل الشواء 


١ 


"١ 


م 


9 
ا جرد 


ا 0 


الجزء الثالك هن الكو كب الدرى 


ا موضوع الصفحة 


ججج و وجي و مججج ود جججج جه جضن ججفة وج جوف 


باب ء. سم الادام الخل ؟ 
...باب قَْ أكل البطيخ بالرطب وذا 
ب بولى ما يؤكل ليه 53> 
: .غسل الأآيدى قبل الطعام > 
كتاب الأشربة 4" 


باب فى شارب الخر 7 ؟ 
لم يقبل الله له صلاة أربعين صباحاً ١م‏ 
سل عن البتع وهو شراب العسل ؟؟ 
كل مسكر حرام وكل مسكر خمر « 
النهى عن الآوعية 9 
نيد البسر و الرطب هم 
باب الشرب فى آزة الذهب والفضة 1 
شرب الر جل قائماً 


7 / 

كنا تأكل و عشى يك 
قرب من زمزم قائماً , 
باب التنفس فى الاناء 8 
القذاة أراها فى الاناء 5.١‏ 
الهى عن اختناث الأسقية , 
باب فى أن ساق القوم آخرمم 47 


الكوكب الدرى 


ظ )0 ١ع‏ ) 


الجرء الثالك 
الموضوغ الصقّخة : الموضوع اليف 
جججج جا اجا انناب سجرج اج ا 4 1 لبجم جب نج م جف جج من بجي ننج ج جما و د 
أنواب البر و الصلة 3 : باب التهى عن شرب الخدام 0 4ه 
من أبر ؟ قال : أمك 44 + إقامة الحد على المملوك : 
أى الأاعمال أفضل 1 تيل أذ الراك 5 
وكان متكثا خلس وقال : شهادة الزور ه : ََ الفكر ان اع لله ' 
اوهل شم الرجل والديه ؟ - ه64 ا اب الجالس بالأامانة 75 
باب 0 اا 015 01 
دعوة 3 ١‏ 
7 ل 1 95 1 ٍ باب البخل | , 
بات غيب ولد 1.4 : المؤمن غى كريم 03 
باق وحية الولن 1 : باب اانفقة على الآهل 0ه 
من لا برحم لا يرحم , اا لماه : 
باب النفقة على البنات 1 : او المناكر 0 
كان الثورى ينكر تفسير ليمن منا ٠ه ١‏ الساعى على الأرملة 5 
باب فى رحة الأس ١ ١‏ : باب الصدق و الكذب , 
الدبن النصيحة ١ه‏ : باب فى الشم 5 
المسلم أخو اسم 0.١‏ : باب فى فضل المماوك الصالح  ١‏ 
باب الستر على المسلدين , : أتبع السرعة الحسنة بمحبا ظ 1 
باب فى مواساة الآ 0 : عالق الناس خلق حمسن 9 
باب فى الغية ' ٠‏ 4 باب فى سوء الظن : 
باب فى الحسد : باب فى المزاح 1 
باب فى إصلاح ذات البين 0 : باب ف المراء < 4 
باب فى حق الجوار 64 : الكلام على إيفاء الوعد ١‏ 


الكوكب الدرى ٠‏ 7ع ) الجزء الثالث 
الموضوع الصفحة + اوضرع * 0 ال 


1/1|[ز1ذ1|[ز1[1[|ز[1ذ|ز[ذ[ [ زذ| زذ|ز1 1[ |1 | | [+ل|خ|[|[|[|[ |[ [ |[ |[ [|[|[ذ[ز[111ذ11010أ1ظ 1 111 1[ 11[ 1 7171 التو و ومو جدود 


' : 
باب فى المداراة 16 : باب فى الجية م 
. 5 5 د 01 1 
من ركه الناس اتقاء هشه , : إذا أحب الله عيدا حماه الدنيا , 
باب فى الكبر , : باب الدواء و الحث عليه , 
باب فى حسن الخلق ١‏ 1 : أنواع التوكل و اجمع بينه و بين 
ش باب قَّ الاحسان و العفو 1 - : ما ورد فى الآدوية و الرق 0 
باب فى الحباء : 1 باب لا تكرهوا مرضام إلخ 0٠م‏ 
باب التأنى و العجلة ه 4 'اب فى الحبة السوداء 83 
0 ْ 1 5 
باب فى خلق النى ونه 8 : باب من قتل نفسه بسم أوغيره ١م‏ 
ولا سيق سكا الخ 196 04 ليس كل مستجل محصية كافراً 1 
ان ال 37 إٍْ باب فى كرامية التداوى المسكر. كيم 
باب فى اللعن و الطعن "7 : 1 باب السعوط واده مله غير العياس 
باب فىكثرة الغضب , : اب فى كراهمة الى 1 هم 
باب فى الصبر “لا + باب الرخصة فى ذلك 1م 
٠.‏ 4 
باب فى العى و الخياء " : باب فى الحجامة 5 
. باب فى التواضع , : باب فى كراهية الرقة : 
مانتقصت صدقة من مال : بابٍ الرخصة فى ذلك احم 
باب فى الظلم 7 ! باب الرقية بالمموذتين 0 ه 
باب : تعظيم المؤمن ٠‏ 4 باب الرقبة من العين 04 
باب فى النجارب : : باب أخذ الآجر على النعوين « 
باب المتشيع بما لم بعط ان : 93 رخص الشافى فى العم 0 
اك الطب عن رسول انه وَفيّهِ 7 ؟ باب الكنأة و المجوة 0 


السكوكب الدرى 


الصفحة 


ال موضوع 


جه جو اي و جه جو جه جهواب4 جوج وجو هبهو 


باب فى كراهية التعليق ى 
باب قَْ تبريد الى بالمء : 
باب فى الغيلة 58 
باب دواء ذات الجنب 9 
باب العسل /اة 


فليستنقع ف مر جار 
أبواب الفرائض عن رسول الله يله 8 


اب فى هيراث بنت الابن مع 
بنت:.الصلب , 


باب ف ميراأثك الاخوة من 


الاب و الام 0 
سبب نزول آية الوصية + 00« 
ناب ميراث العصبة ١‏ 
باب ميراث الجد لكل 
باب ميرات الجدة ش ع 

ناب فى ميراث الخال دل 


ش باب الذى يموت وليس له وارث. « 


ناب الميراث بين المسل و الكافر ٠١‏ 
باب الميراث للورنة والعقل على 
اللصة 


نيال 


( عا ) 


ا ب ب فيب 0 سس سس مس سيت ل ل ا | 


1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
0 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
: 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
: 
1 
1 
: 


الجرء الثالك 


الموضوع الصفحة 


++ ++ جي جو هبجو جوجوههوم » جج+جج+ جهوهي 


باب الرجل يسلم على يدى الرجل ٠١5‏ 
الولاء أن أعتق 


ل 
باب من يرث الولاء 5 
تحوز ثلاثة مواريث إلخ 0 .٠م‏ 
أبواب الوصايا عر رسول 
لله كيه ١٠‏ 
أفأوصى الى كله , 
باب الحث على الوصية ل 
باب أرب النى مكله 
لم وص بش 0533 
لا وصية لوارث : 
باب الرجل يتصدق أو يمتق 22 
عند الموت ١١‏ 


لمكن بريرة قرت من كتابتها شع 0 
باب الولاء لمن أعتق 01 


بيع المكائب :. 


. احتج بعضبم بهذا فى أمس القافة « 


باك خف التق لكر دعل الحمدية 15 
أواب القدر ل رسول 


الله مَلبه 1,15 


سم سس م 


باب التشديد فى الخوض ف القدر ه 


الكوكب الدرى 


الصفحة 


الموضوع 


جوج جوج ججنججة هجو ججو ججة جهن وجب ف جب ججوب وج 


باب الشقاء و السعادة ١14‏ 
باب الأاعمال بالخوائيم , 
الخصيصة ف الاريسنة م 


باب كل مولود يواد على الفطرة « 
و فى بده كتابان امل 


أول ماخلق الله القلم 


أبواب الفائن عرزن . رسول 


لال 


الله عله 0 
باب لا يحل دم امرىء مسل الخ م 
ألا لابحى جان إلا على نفسه ) : 
باب لايحل لمسسلم أن برع مسلا « 
لا .يأ خذ مال أحد لاغراً جاداً 0 


باب من صل الصبح فهو فى 
ذمة الله 00 
باب فى نزول العذاب إذالم يغير 
المذكر ١)‏ 
باب فى تغيين المنكر باليد الخ « 
باب أفضل الجباد كلية عدل الخ ١١5‏ 
باب سؤال النى مقلم ثلاثاً فى أمته « 
صلاة رغبة و رهية , 


باب الرجل يكون فى الفتنة  ١٠١+‏ 


++ ++ ++ ج + + ج ج + ج + لجن جا جه جوج جل جل جح جه جه جه جج 4+ جح جه هج 94444444 44ي4+++4+4+4+4ج++ + ج يج وجو جد بج بوجو جوجوبجوجوهو 


عي 


جح م سح حا ب م جص ا سب امي سا 


1 


الجزء الثااث 


552-76 00 


الموضوع الصفحة 
3 نز 60 ل ةي ا ا 07 5 1 اي لج و 
خير الناس رجل فى. ماشيته [لخ ١١1‏ 
الفتئة تتنظف العرب : 

اللسان فها أشد من السيف ١١7‏ 
إن الأمانة زات فى جذر القأوب ١78‏ 


قيلكم نفين 
باب انشقاق القمر , 
باب فى الخسف يفل 
طلوع الشمس من مغرما : 
باب فى طسلوع الشمس ‏ ممنل . 
مغرءها و١‏ 


باب فخروج يأجوج ومأجوج فين 


باب ىُْ صفهة المارقئة ١‏ 
نم سيرون يعدى أمرة 00 
لا غدرة أعظم من غدرة 

إمام عامة ا 


اب قلنة القاعد فها خير من 


م8 


القام ,2 


مكاي االو 
تقليد الفاسق و عزله ع١‏ 
باب فى المرج 1.١‏ 


الكوكت الدرى (م47 )( .الجزء الثالك 
سس سبك 


الموضوع الصفحة الموضوع الصفحة 
جججججضجج ججججهجوه جج جوج ججج جضن ج00 ا ا ل 0ك 
ارو اعراظا الصامه 1 حتى كون رأس الثور خيراً من 

إلا و الذى 57 شر مزه : ماية دينار 55ظ 

الريج الخراء ١‏ كأنها عبة طافية ل 

ناب فى قتال البرك 5 الاممان يمان 5 

لب فى لترن الك 0 هي + الكفر من قبل المثرق 0 ١ل(‏ 

0 فى الخلفاء 3 باب فى ذكر ابن صياد زلا1 


مانة سنئين و انخرام القرن اا ١‏ 


اثنا عشر أميراً “م ملك بعد ذلك « 


ياب الخلفاء من قرش ل 
نيجه 2 و الخلاف فى من سمى من سكن البادة جنا إلخ 23 
. فتة الرجل فى أهله و ماله « 
بقريش ل 


رجل من الموالى يقال له 
جيجأه ك١‏ 


إذا مشت أهتى المطيطاء 25 
من برك عشر ما أص نه إلخ هم 


أنواب الرؤيا عن رسول الله 


جهوج» بي بجهههبيجهبيبو جههوههوههي ببوجهههونوج+ن؟9 جو جيواجي هنو جي جب جو جه جب نب هري جهجرم جنيو هجو 


باب فى المبدى ١‏ 1 

1 م 0 
باب فى نزول ععبسى عليه السلام ؟5٠١‏ يع 7 
ناب فى الدجال. ث ‏ * حقيقة الرؤا , 
رؤية البارى تعالى فى المنام 55 إذا اقيرب الزمان إلخ 88 


لمم ْ حوءه. 0 سدة 5 ّ 1 ٠‏ 
باب .من أن يرج الدجال اها جزء من سنية وارابعيلن جز 2 
ف أت فى نه ألنا 
ق سبعة أشهر 0 و لا محدث به الناس 15١‏ 


اب ذهءت النزبوة و بقرت 
الميشرات ش و١‏ 
باب قوله ل : من رقف ف 


لكن اقدروا له أى فى الصلاة ١ى‏ 
ثم يدعو رجلا شابأ فيقطسه 


١ جزلنين‎ 


فك جه ججح جهي جهو جيهي جو اجو هي جو جو هي هبنو 


الكوكب الدرى 
الموضوع 


المنام إلخ حل 
باب إذا رأى فى المنام 
ده ]أ 


وى على رجل طائر ٠١8 ١‏ 
اب فى الذى يكذب فى حليه ١٠م‏ 
ثم أعطيثت فضلى تمر 
بن الخطاب ا 
رأيت الناس وعلهم قص إلخ ٠٠١١‏ 
باب فى رقيا البى عَقَهِ فى 
المزان و الدلو 


ورقة بن توفل 


"١ 


٠. 
م٠. فى نزعه ضعف و الله يغفر له‎ 
لا تكاد ريا المؤومن الت‎ 
فى آخر الزمان‎ 

ان عن ين على 


أصت بعضا و أعطات عضا ١٠م‏ 


م 


ب 


الذى يأف بشمادته قبل أرن 
سألا 2 11 
لابحوز شبادة غائن ولا خائنة وم 
شهادة المجلود فى الخد 


"1 


( ثلاء ) 


الصفحة 4 الموضوع 


يعر لإز لإعزدعاة جا انط ار تباي منج ئ اجطاالز هج لانم جسدسإسجا دي 1 ل جز بج ينجت 


: ا جو ج + ججي جه )+ جب جهن جب هب هي 
++ جه ج > جه ج + ج + جح جه جع جه جح جه جيه جد جهن 4ن 4و 44 ++ جه جو جني جني هي جهن جو جهو جب جم جين جه جب جو جهو 


٠‏ الجرء لثألك. 


الصفحة 


0 


وو لاذى مر لاخنة . لم 
و لا القانم أهل اليت لمم ١مم‏ 
ولا ظنين 1 

بول شبادة أهسل القرابة 
لا سيا الولد و الوالد 


دالت شبادة الزور إشرام 


يتفض 
يفف 


بالله 00 لق 
ْم الذبن لوهم ثم الذين 
يلوم 2 


أبواب الزمد عن رسول الله : 


2 


لحصمم حيحصت 


مغيون فبهيا كدير من الناس إلخ , 


نضض 


جرد العل بدون العمل 1م 
اتق المخارم تكن أعبد 

الناس ف 
أحسن إلى جارك إلخ 5-5-7 
باب فى ذكر الموت ١‏ وم 


و إن لم ينج شأ بعده أشد مبه « 
اب فى إنذار الى مَيْبّهُ قومه ممم 
أطت السياء و حت لما 


أن نط 4 


لكوي البرئ ظ ( 4 ) الجوء الثالك 


تنجو 


ال موضوع الصفحة ال موضوع الصفحة 
تإطإسدة ج جاص دج جز رجد؟ اجا ججح اجاح بإمان اد باس اسمن جز سج 1 + اجاج وج ججججججج؟ جججج جججججججججججج ويج 
باب فى قلة الكلام بهن فى سيل الله 75 
باب فى هوان الدنيا ينا 


خروج أن بكر و عمر الجوع 


اليثم 0 


لعن عيد الد يئار 


إلا ذكر الله وا ما والاه م 


باب مثل الدنيا مثل أربعة نفر .وم 


ه6١‏ 
الل ان امع بين حديث الحجر و يطعمى 
باب فى أعمار هذه الآمة «7غ؟ 8 ٍ 0 
ل ا 
باب فى قصر الأآمل 7 0 2 ٠‏ 
عد نفسك من أهل القبور 64ب باب فى البر و الاكم , 
باب لو كانرتف لابن آدم البر ع الخلق ل 
واديان ْ 0 و الام ما حاك 3 8 
باب فى الزهادة فى الدنيا 58 اب الحب فى الله 0 
وهو يقول: أطكم التكاثر 07وب يغيطهم النييون و الشهداء 1 
بابق قصل الفقر 5 باب فى إعلام الحب ا 


باب ف ؟ أهمة آل ةّ 
الأججيلات: لويم ل ا الا 


جوج 
هبوجهوبيوجوجوهجه4ج+++ج+ب+يجيبوهجه4+44ج+4ج+4+++444444ج44ج4+4ج + جني هوج بج هوهوبهو جيوج4وج4ج4وج9+4+4+44+4+44ج+4ج+ج4ج+44+4ه4+ج+++++ 


لع ْ ١‏ 1 
0 8 لا يأك طعامك إلا تق ووم 
و كان ييه رز لفضبلتين 000 
باب الصير ملاء 0 
باب ما جاء فى معشية البى يريم « انادف وهاه الزن 37 


990009! _-__3 


امك وكب الثرى 0 078 ) الجرء الثالت 
الموضوع الفائية الموضوع الصفدة 
1 ل د ؟ ادن مجنت جنوج جود لج وج 1711010 جه وس رجفو جمدت تتةاجرجرجبورير 
باب فى شأن الحساب والقصاص ١7١‏ آنية الموض دك 
أشرون ما المفاس إلخ ام سبقك مها عكاشة. ظ , 


يقومون فى الرشح إلى أنصاف بس العيد عبد تخيل أو اختال بام 
. إذا دفن الفاجر أو الكافر وحال 


العاصى ممل؟ 


آذامم ' 0 

باب ماجاء فى شأن الحشر 2 #م 
و أول و يكسى اخ ا" 
باب ماجاء فى شأن الصراط 2 هبام 
أول ما تطلينى إل و اله 


و أملوا فوالله ما الفقر أخشى م 


عليم ش وال 


6 0 ُ 
بينه وبين ما ورد ثلابة مواطن اجمع بين الام بالكيل وتركة "١‏ 
لا يذكر أحد أحداً ل" أخيك فى الله وما يخاف أحد بهم 
باب ما جاء فى الشفاعة باب 


ل يكن معه بلال إذ ذاك ‏ سبوب 
أنا سيد الناس بوم القيامة 3 


1 2-7 202200 2 ااا يسنن جم يو 


1 السمك الطاق‎ ١ 
1/4 وإلى قد كذيت ثلاث كذيات‎ 

٠ ّْ 8 /‏ ما سألته إلا لستيعى هوم 
الك 5 الصدقة لوا اد سق 

م 2 ل9 1 - . 7 . 

كا بين مكة و بصرى و تقدير ل الصدقة لازواج النى مَيه ١47‏ 
مسافة الخو ضٍِ 0 بسةون من عصارة أهل النار 
شفاعى لادل الكبائر و أتواع و فيه إشكال و 
الشفاءة 5 أعلى مراتب التوكل 3-5 
شفاعة رجل من أمّى الك لا يعدل اارعة 0 
باب ما جاء فى صفسة أواى أبواب صفة النة مم 
الخرض نك الظل الممدود مشكل لا أمهم 
امع بين فضل الشءث و أثر لا يرون فها شمساً ا 


.ايت سس اي ص سم 
2 مه ص د 
ظ ا موضوع ٠‏ الصفحة 1 امو ومع الصفحة 


ان [ مومجهججهجججهجمه موجمج جججججججججووججووده 


1 ٠ 
باب فى صفة غرف الجنة 5-6 : يوشك الفرات يحسر عن كاز وال‎ 
رداء الكبرباء على وجبهه 0 أبواب صفة قا برضن‎ 
١ عق من الدار‎ 


اب فى صفة درجات الجنة ‏ ١٠م‏ 


باب فى صفة نساء أهل الجنة ‏ « باب ما جاء أف انسار 


: نفسين [ل< يفف 
ال ل بك اع ) 
نت هلبا النساء وه 
و الاختلاف فيه زنع د نر أهلها النساء ويشكل 
با ورد أن أدون أهل الجة 
مجامسلثم الآلوة م 


من له زوجتان مأ 


فى صفة ثاب أهل النة 
باب فى صعه يأب أهل , بلي إن أهون أهل النار إلخ شكل 


3 صق نة 

أب فى صفة طير انة 1" بثرة متا :له ضرت سِ 

ب فى صفة خيل الجنة , 

باب فى صفة خيل العذاب إلخ 0 
نه ف أهل الجدة 

اب فى كم صف أهل الجنة 6٠م‏ و أخفهم عذاباً أبو طالب : 


باب ىق سوق الجنة 9 إسلام أبوى النى له وفلف 
فى مقدار نوم المعة و هو أنواب الاعان عن رسول الله 


تحخمين 28 


الله 


0 تبرض 


باب فى رؤية الرب تارك 
و تعالى ردنا كفر من حئثر من العر ب 
لجنة |5 . أ 2 ا 0 3 4 . 
أهل الجنة ليبراؤن فى الغرفة ‏ 0إ؟ب و منساظ ة الشيخين فى مانع 
الركاة زخرض 


باب فى وصف جبرئيل الايمان 


الاشكال على ذح اموت 
و أحاديث وضع القدم 0 


: جوجهوهنو 
هوهي بجو جبو جهو هوهو بوجو بوهو42جوهوهم ا ا ااا ا ا ااا 


باب ف احتجاج الجنة :و انار م8١؟‏ و الاميلام 7 


(6م:) 


الجرء الثالث 


لكوكب الدرى 

5 7 الصففحة : 
الموضوع 1 
شع وجوج جوج بج جماطاع امزح موادا جز اج جوج 009104010 1 


أول من تكلم فى القدر م 
الفرق بين الاعان والاسلام ومم 
الاحسان أن تعبد الله كأنك تراه .٠6م‏ 


باب فى إضافة الفرائض إلى 


الاعان ؟ 
فرق المرجثة 1 

آم بأربع إلخ تا 
20 من الايمان دكن 
باب حرمة الصلاة ع 
باب فى ترك الصلاة 0 
الحدود كفارة وم 
باب فى علامات الاق , 

باب فى سباب الملم فسوق ‏ 6م 
قتاله كفر يؤيد الخوارج , 


باب فيمن يموت وهو شبد 
أن لا إله إلا الله 

حديث البطاقة مع السجلات ‏ ه 
باب افبراق هذه الآمة 0 
إن الله تعالى خلق > خلقسسيه 
فى ظلمة 

أنواب الى عن دسول الله ميته 3-5 


ان 


- 


جوج ب ج 44+4+ 444+ ++ بج يي ينجو هي بيج بيو يبهو بو بوجهوهوبوبيويهويو 44ج ج4+ ++ يوج ++4+44+ بو بوبوبوبوهويوبوي 


اسح تيع يا حي مسال ا ا ا ب م وسح بح حي ب لل ري كا حبسي رحس يجح سس بحر باب بحب جحل 


ال موضوع الصفحة 


07م لزن 6 زرط تا اجر الوط الإمؤط اج جب اج واج 


لا مضى الهو 
وعد الحكنان فى العم 

امحتاج إلبه 55 
باب فى ذماب العل 57 


باب فى الحث على تتليغ السماع 97م 
رب حامل ففه إلى هن هو 
أقَه مئه : 0 


نأب فيمن روى حديثاً و هو. 


برق أنه كذب ولف 
باب فى كراهية كتابة العلى 4م 
باب الرخصة فى ذلك 1 
كثرة رواءات أبى هريرة 5 
باب الدال على الخير كفاعله +>س 
باب الاخذ بالسنة و اجتناب 

البدعة للف 
سنة الخلفاء الراشدن , 
باب ف فضل الفقّه عبل العبادة +5 
حسن سمت والا فقسه 

فى الدين 36 
العمل نات الأكبر ذف 


الكوكنٍ الدى 


'الموضوع الصفحة 


00005 مجع نجوه جوم م ووم وو وجو مو ومدهوي 
المكة ضالة لفن نذضن 
أبواب الاستيذان عن رسولالله 0 0 
باب فُْ إنقاء السلامر 2 0 
لا تدخلوا الجنة حتى تومنوا 0 ٠‏ 
ا فى أن الاستيذان ثلاث 5-75 


باب فى فضل الذى يبدأ بالسلام ملاسم 
بابد ىق كزاهة الاشارة باليد 
فى السلام 

باب التسليم على النساء 0ه 
باب كر اهية التسليم على الذى. ل 
نيا غائقة إن الله حب الرفق 0م* 
ناي ال ا ل 11021 لوا 
باب السلام على مجلس فيه * 
مسلئون و غيرهم ش 
باب التنايم عند القيام و القعود 


احص 


اعيرس 


اب" الاستيتان قبالة “اليك 5٠١‏ 


الضيان على من فقأ غين الناظر « 


ضع القلم على أذنك هم 
باب ف اهية التسليم على 
من سو 9 215 


) 410 


1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
14 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 


كان إذا سل سم لدم 


. باب فى المصافة 


الجرء الثالك 


الصفحة 


ا موضوع 
جه امطن 1 11 ج جا بجا جا لإاجاطا اناا اجا تجنجاج اججججج 7 


عليك السلام ا 


00 


م 
باب فى قبلة اليد و الرجل ‏ 4وم 
إن دازد دعا ربه و امنيا ش 
َ ع كت ظ 1 
باب فى تشميت العاطس كوم 
سس التتنميت أن حمد رو من 

لم تحمد يوم 
باب فى 8 بشمت الماطس ١م‏ 


أعذ الشعور فى كل أربعين ليلة 4*١‏ 


باب فى إعفاء اللجية 537 
عق الشوارب , 
اشتهال الضماء 4 
باب فى حفظ الجورة ال 
الا ل على تكرمته , 


باب الرجل أحق بصدر دابته ‏ 4+8 


الكوكب . الدرى 80م ) الجيزء بالثاك 
اضوع المفحة + الموضوع الصبسة 


لج ا ا اج وج و 2 1 0# 004 وجوش بمو + زج وجي ن وجب وجوه جوو جووقي 


باب الرخصة فى اغغاذ الاماط 4٠0‏ 
اناف كرب اللؤلة عل بداية” :د 

باب فى نظرة الغجاءة ظ 
أفعمياوان أنيا واحتجاب النساء 4-90 


5-7 


باب فى كراهية اتخاذ القصة 08 
لعن الواثمات و المستوثمات 1 
باب فى كراهية خروج امرأة 

4١ | متعطرة‎ 


طب الرجال ما ظبر إل 00م 
تهى عن اليثرة الآارجوان 0 
ثلاث لاترد الوسائد والدهن واللبن يلد 
باب ما جاء فى حفظ المورة ه 


باب فى النظافة. 440 
باب فى الاستتار عند الجاع ه 
باب فى دخول الام و 
لا جلس عل مائدة يدار 

اللثر 5 
باب فى " راهية لبس المعصفر الرجال 415 
إبرار المقسم : 
الشوم قى. ثلاثة 41 


باب لايتناجى اثنان دون الثالك 47٠١‏ 


+4هم وجهوي 


1 
1 
1 
1 
1 
: 
: 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
: 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 


وفى الحديث عدة أبحاث 0 .مع 
باب فى العدة 12 
.باب فى فداك أنى وأى 0 
باب ما جاء فى يا بنى 54 


باب ما يكره من اللأسواء 75 
باب ماجاء فى كراهية المع 


بين اسم النى يَيْلهُ وكنيته همع 
باب فى [إنشاد الشعر 42 
إيضع لحسان منبرآً فى المسجد لاع 
خلوا بى الكفار عن سييله. 458 


و يأتيك بالآخبار مقن ل زود كلق 


باب لآن يتل جوف أحدم قحأ 47١‏ 


باب فى الفصاحة و الييان ‏ #جع 
اطفؤا المصابيح فان الفويسقة إل »مع 
إذا سافرتم .فى الخصب فأعطوا 

الابلى حظها من الأرض 2 ومع 


أواب الأمثال عن رسول) ألله ل موه .23737 


حديث ابن مسعود فى ليلة الجن 
وجواز الأعمال للحفظ من الجن 417 


إن عبنه تتامان إلخ 4 


اكوك المرى ( جم ) الجرء الا لكت 


الصفحة 


الموضوع ا المع 


و د 1371 باد “الاو ل جدنة اناتور جوري 


ا موضوع 


اا لاا ل كك 


+ججو مو 


: 
اب مثل الى يله و الآنباء : مثل أمى ني المطر إاخ 650 
طلهم السلام 8" : إنما الناس كابل ماثة 0-7 
إن الله أمى نحى خمس كأمات 445 : الال ال أ 

إن من الشجر شجرة لا سقط : كثل رجل استوقد نارآ 456 
ورفها 444 1 ءا أجدم فها خلا من الآمم 
جواز الأحاجى 145 : كا بين صلاة العضر [إمخ 431 
باب فى مثل الصلوات الس 6500 8 وهل هما حديئان أو واحد ؟ 4510 
اتكفير هل مختص بالصفائر [لخ ٠+ ٠‏ الفبرس 1 


2 - ل ى رم|/* - ٠‏ 1 
ةا 
1و عر © 5298 - نفى 


١ 


نز 


الجزء الرابع 
جوع إفادات و تحقرقات للامام ال محدث الفقيه » المرنى الجايل 2 


المصاح الكبير ٠‏ الداعى إلى عقيدة التوحيد الخالص 2 و السنة 
السنية البيضاء » الامام رشيد أمد الكتكوهى ( م1898ه ) 


العلامة الكبير الشيخ الححدث جمد حبى بن عمد إسماعيل الكاندهاوى 
) ماه 1 


حقةبا و عاق عامها 


وال اف وماق - 


طبع الكتاب فى 
مطبعة ندوة الملاء لكبزو ( اند ) 


شعادل الضّن الرحسيث ع 


درل لا لمم 


)١(‏ أى عوماً و بعضن سوره و آيانه خصوصاًء والفضيلة ما يفضل به الشئى 
على غيرهء قال الطيبى :أ كبر ما يستعمل فى الخصال المحمودة ٠‏ أن الفضول 
أكثر استعهاله فى المذمومة » قال السيوطى فى الاتقان: اختلف الناس هل 
فى القرآن شتى» أفضل من شتى فذهب الامام أبو الحسن الاشعرى والقاضى 
أبو بكر الباقلاتى و ابن حبان إلى المنع لآأنب اجميع كلام الله و لكلا يوم 
التفضيل نقص المفضل عله » وروى هذا القول عن مالك . وذهب الأخرون 
وثم الجهور إلى التفضيل اظواهر الأحاديثك ٠‏ قال القرطى : إنه الحق » 
وقال ابن الحصار : العجب بس يذكر الاختلاف فى ذلك مع التصوص 
الو اردة فى التفضيل » وقال ااغزالى فى جواهر القرآن : املك أن تقول قد أشرت 
إلى تفضيل بعض آبات القرآن على بعض و الكاد م كلام الله ٠‏ فكيف يكون 
بعضها أشرف من بعض فأعل أن نور البصيرة إن كان لايرشدك إلى الفرق بين 
آنة الكرمى وآبة المدانية وبين سورة الاخلااص وسورة النثاء وترناع على 
اعتقاد الفرق نفسك الخوارة المستخرقة بالتقليد فقلد صاحب الرسالة ييه فهو 
النى أنزل عليه القرآن » وقال : يس قلب القرآن» وفاححة الكتاب 0 

سور القرآن » و آبة الكرسى 7 إلى القرانت وقل هو اإته لحن نيدل 

ثاث القرآن وغير ذلك مما لاتحصى , اتتهى . ثم قبل : الفضل راجع إلى. 


الكوكي. الدرى (؛») الجزء الرابع 


تع عظم الآجر و مضاعفة الثواب تحسب انفعالات النفس و خشيتها » وقبل: 
بل .برجع" إلى ذات اللفظ و إن ما تضمته آنة السك رسى وسورة الاخلااص 
من الدلالات على وحدانيته. تعالى وصفاته ليس موجوداً مثلا فى «نبت يدا 
أنى لحب » فالتفضيل [نما هو بالمعانى العجيبة و كثرتها . ملخص من اللمرقاة . 
و قال النووى : ناول الآولون ما ورد من إطلاق لفظ أعظم وأفضل فى 
بعض السور والآيات معنى عظلم وفاضل ٠‏ ولقال إسحاق بن راعوية وغيره. 
من العلياء والمتكلمين: إنه راجع إلى عظم قارى ذلك وجزيل ثوابه . والختار 
جواز قول هذه الآءة أو السورة أعظم و أفضل بعى أن الثواب المعلق 
بها أكثر . انتهى . ظ ا 

(؟) قال القارى : القرآن يطلق على الكلام القديم النفسى القائم بالذات العلى , وعلى 
الآلفاظ الدالة على ذلك » والمراد هاهنا الثانى » ولا خلاف أنه بهذا الممى 
حادث , وإنما الخلاف يننا وبين الممئزلة فى النفسى » فهم نفوه لقصور عقولهم 
٠‏ الناقصة أنه لا يسمى الكلام إلا اللفظى وهو محال عليه تعالى , وبنوا على هذا 
التعطيل قوطم : معنى كونه تعالى ع أنه خالق للكلام فى بعض الاجسام , 
ونحن أثيتتاه عملا بمدلول الأسماء الشرعية الواردة فى الكتاب والسنة » وبا 
7 المحلوم من لغة العرب أن الكلام حقيقة فى النفسى وحدهء أو بالاشتراك , 
و قد جاء فى القرآن إطلاق كل من الحنبين اللفظ والنفسىء ثم المعتمد أن 
القرآن 7 القر 3 مصدر يمعى المفعولء أو فعلان من القراءة يممءى المع 
جمعه السور وأنواع العلوم ‏ خلافا لمن قال : إنه من قرنت الشثى بالشئى اقرن 
السور والآبات فيه وأغرب الشاففى إذ قال: اسم عل لكلام الله تعالى ليس 
يعبموز ولا مأخوذ من قرأت . اتتهى . وأطاق صاحب (نور الأنوار) على 
كرنه علدا أنه المشهور و أورد عليه محشيه بأنه لو كان علأ لكان غير منصرف بي 


الكوكب الدرى (ه) ٠‏ الطليرء. الرايع 


[ باب فى فضل فاتحة الكناب ] قوله [ فالتفت أنى ])١(‏ وهذا الالثفات 
لم يضر فى صلاته لكونه إلى النى َم ولكن أبيآ نظر إلى قوله تعالى : « ولا نبطلوا 
أعمالم : فاشتغل باتمام صلانه , ومن هاهنا يعلل أن العام قطعى العمل ما لم قم ما يمخصه 

1 الى ير ورك تك عوم أخرى فظهر أن الابطال 2 الشارع ليس (؟) 

إبطالا ؛ لخاز نض الصلاة طادية نحمت ا التى (») أذن الشارع 5 فى إبطال 

الصلاة إذ كل ذلك داخل فى قول الله عز وجل: «استجببوا لله وللرسول إذا دعاك 
ولا يتوم أن الحديث دال على أن الآمى بوجب الابتهار على الفور لانكار الى مَل 
غلى: ألى تاخير اثماره بقدر إتمام الصلاه لآن الفورية عرضت بقوله : « إذا دعام ما 
بحسم » و فى الحديث دلالة على خفيف الصلاة لعارض بتقرير النى يله و عدم 
إكاره على أنى ٠.‏ قوله [ من الاق ] هى ما دون (4) اين من السور . وعد 
*# كدان , وأجاب عنه فى العمدة بأنه اسم جنس ومع الآلف واللام ضار 
علا كالنجم ٠‏ اتهى ٠‏ 

)١(‏ ودوى نحو هذه القصة لأنى سعيد بن العلى أيضاً وتعددت. الروابات عن 
كليهما » و جمع الببيق بان القصة وقعت لكليهما معأ ء قال الحافظ : يتعين 
المضير إلى ذلك لاختلاف مخرج الحديث واختلاف سياقهما » اتتهى . 

(؟) أى ليس بالابطال الحهى عنه فلا يدل تحت قوله عر اسم : «ولا تيطاوا 
أعمالكم .٠‏ و إن كان ابطالا للصلاة و نقضاً لها . و كلام الشبخ مبتى على 

بطلان الصلاة بذلك : و المسألة خلافية عند الآئمة فى فساد الصلاة بد 
إجماعيم على وجوب الاجابة »ا بسطت فى البذل و الأوجر . 

(م) أى من المحوادث الى إذن الشرع فى إبطال الصلاة لتلك الحوادث . 

(؛:) هكذا فى الآصل . و الظاهر أن ا #ذكور فى كلام الشبخ قولان وقع فى 

»« يانمما إجمال خل » و يحتمل أن يكون المذكور قولا واحداً ؛ و على هذا‎ ٠ ٠ 


المكوكب الدرى ) . ( الجزء الرابع 
الفائحة منها لكثرة معانيها و إن قلت آيانها » و فيه معان أخر . 


مه فالمراد بما دون المين ما قبل المين » و هى السبع الطول , و توضيح ذلك 
أنهم اختلفوا فى تفسير قوله عر اسمه : « و لقد آتيناك سبعاً من المثالى » 
الآبة فى المراد بالسبع المثانى على أقوال عديدة: الأول أن المراد به الفاتحة 
خاصة . و هو مؤدى حديث الباب » و لفظ المؤطأ أوضح فى ذلك؛ 
وهو: هى هذه السورة » وهى السبع الثلق ؛ اديت . واغتاف فق وجه 
تبنم انيم لكان عل الال عقيية طفق الارضي فا ]ل 
و الثانى أن المراد بالسبع المثانى السبم الطول , 'و هى من البقرة إلى 
الأعر اف ستة سور . و اختلف فى السابعة , فقيل : الفاحة عد منها مع 
قصرها , حكاه القارى احتّالا . وهو المشبور على أأسنة مشايخ الدرس » 
و إلبه يشير كلام الشمبخ . و كذا ترجمة أنى داود بقوله :( من قال هى هن 
الطول ) و قبل : السابعة جموع الأنفال و البراءة فهها كالسورة الواحدة » 
وكا :شل با ةو مدا ]ا كل رصاء اتير ف ارين 
سفيان . و قال العيى : و هو قول ابن عير و ابن عباس و سعيدبن 
جبير و الضحاك » و قيل : السابمة .بونس . و'قل : الكبف , حكاضا 
الحافظ ف الفتح و السيوطى فى الدرء و الثالك أن المراد منه الحواميم 
السبعة » حكاه صاحب اجتل ٠‏ والرابع أن القرآن كله مثانى , حكاه العيى عن 
طاؤس وابن مالك وف امل: قل سبع صحائف جمع صحفة بمعى الكتاب 
فان القرآن سبعة أسباع كل سبع حيفة و كتاب . فعلى هذا السيع الاق 
القرآن كله لقوله عر اسمه : «الله نزل أحسن الحديث ‏ كتاباً متشاماً مثانى» الآية . 
و الخامس ما روى الطبرى عن زياد بن أنى مريم أنها من و اله و بشر 


أونذر واضرب الامثال 3 وأعذد انعم و الآنباء » حكاه التافظ و غيرهء 5 


قوله [ سم الله إلخ 1 على أنها حصن وخرز و أسر : قوله [ فأرسلها إلخ] 
و بذلك عم أن كل أعس رسول الله مله لم يكن للوجوب . و لذلك لم ينكر | 
ملم على أنى أبوب إرساله الغول )١(‏ . 
قوله [ فقال صدقت ] عم أن الكذوب قد يصدق . 


عه وهذه تخسة أقوال فى تفسير الآبةء و المشبور عند الحفاظ فى .تفسير الاق 
قول آخر و هو أنهم قالوا : أول القرآن السبع الطول , ثم ذوات. المثين 
أى ذات مائة آية و نحوها . و هى إحدى عشرة سورةء م الثاف و هى 
ما لم تبلغ مانة آنة » و هى عشرون سورة . ثم المفصل . ذكره الشيخ فى 
اليذل فت حديث ابن عباس قال : قلت لعثمان : ما حمكم أن عمدثم إلى 
باو فى مق للشتين بو :إل "اتفال واه عن" اناق ع" لوقه 
فى السيع الطول ٠‏ الحديث سيأ فى التفسير . و إذا عرفت ذلك فكلام 
الشيخ حتمل أن: يكون باناً لقولين : هذا الآخير و الاحتهال الأول من القول 
الثاق » ويحتمل أن يكون بان لقول واحد فقط. وهو الاحهال المذكورء 

فان الفاتحة لم بعدها أحد من المثانى بمعتى الآخير فتأمل . 

, بضم الين المعجمة واحد الغيلان. قال امجد : بالضم ساحرة الجن والشياطين‎ )١( 
: قال العيبى‎ ٠ كذا فى الحاشية وزاد:م حرة لمن لهم تلبيس وتخبيل . اتتهى‎ 
. وقيل: هو من يتلون من الجن‎ ٠ الغول بضم المعجمة شيطان | كل الناس‎ 
انتهى . ثم ذكر البخارى نحو حديث الباب عن أنى هريرة فى أمره يلع‎ 
[باه محفظ زكاة رمضان , قال الحافظ : قد وقع أرضأ لأنى.ن كعب عند‎ 

: الساق »و أنى أنوب الانصارى عند الترمذى » و أنى أسيد الانصارى 
عند الطبراى . و زيد بن ابت عند أبن أنى الدذا قصص فى ذلك إلا أنه 


لبس فيه ما يشبه قصة أنى هريرة إلا قصة معاذ بن جبل أخرجها الطبراق به 


“اتكركن الدرئ (+) الجزء الرابع 
قار كل ينوم 55 0 للقراءة » و فيه وجوه آخر 0 
قوله [ وضرب لما رسول الله مَيِلْهِ ].يعى أنه ريه يك شبهبما بثلاثة أشياء 
للق ير فى ذهن السامسع .و المراد أن التشيه حم بأى اثلاثة شت و لكى 
أحفظ الثلاءة معاً لم أننن شيعا منها. قوله [ كأنهما غبايتان] الغيابة (؟) ما أظلك 
»4ه و أبو بكر الرؤيلق » وهو مول على التعدد » اتهى . قلت : ذكر العببى 
ألفاظ هذه. الروايات كلبا مفصلا » وقال أيضآً : إن قوله تعالى ٠‏ إنه يراكم 
هو و قيله من حيث لا ترونهم » الآية المراد بذاك ما هم عليه .من خاقهم 
الروحانة؛ فاذا استحضروا فى صورة الأجسام المدركة بالعين جازت رؤيتهم » 
اتهى . ش 
() فق البذل : كفتاه أى أجرأنا عنه من قيامالليل بالقرآن ٠‏ و قيل : أجزأنا 
عنه عن قراءة القرآن مطلقاً سواء كان داخخل الصلاة أم خازجها » و قبل : 
مناه أجرأناه فها بتعاق بالاعتقاد لا اشتملتا عليه من الابمان و الاعمال 
إجمالاء و قيل ياف كان ك1 امسوم اقزر ان الو ان 4 
وقل : دفما عه شر الانس والجن . و قيل : كفتاه ما <ضل .له بسبهما 
من الثواب عن طاب ششى آخر » و يوذ أن إبزاد جميع ما تددم » قاله 
الحافظ و النووى » اتهى . 
(؟) ذكر ف المجمع : هى بتحتيتين كل ما أظلك , و قال القارى : (فانهما) أى 
ثرانيها: الع اتقحفية لقال النامله بويا" أ هنا تسر وان او عبد اي 
و يتشكلان ( تأتيان ) أى تحضران ( نوم القيامة كأنهها غنامتان ) أى 
حابتان تظلان 'صاحهما عن حر الموقف . قيل: هى ما يهم الضوء و بمحوه 
اشدة كافته ( أو غياينان ) ,الائين ما يكون أدون منهها فى الكافسة » 


و أحاط بكء دالهما يحيطان القارىء و حفظانه عن العذاب والحول  .‏ 


- 


ٌ ماوقع لسلجان ٠‏ و أو يحتمل التخيير فى التشبيه » والآولى أن يكون اند 


قوله [ و يمنا شرق ] بفتح الشين .)١(‏ أى شه فرجة تفصل ينهم 
و أقرب ل ا صاحهيا ا يشعل بالمأوك ٠‏ فحصل عنده الظل و الضوه 
جمياً ( أو فرقان ) بكسر الفاء أى طائفتان ( من طير ) جمع طائر 
(صواف) جمع صافة . وهى الماعة الواقفة على الصف أو الباسطان أجن<تها 
متصلا بعضبا ببعضء و هذا أبين من الآولين إذ لانظير له فى الدنا إلا 


ل 
التالين ٠‏ قال الطيى : أو للتنويع . فالاول من يقرأهما و لا يفيم معناهما . 


واشاق لمن جمع ينهما ء و الثالث لمن ضم إلهما تعليي الغير » اتهى . 


و ذكرت تام الكلام لا فيه من الفوائد . انتهى”. | 

قال فى الجمع : الشرق هاهنا الضوء » وهو الشمس والشق أيضأ » وسكون 
الداء شين من فتحباء أى ضوء أو شق أى فرجة وفصل #يزها بالبسملة , 
اتهى . قال النووى : هو بفتحم الراء وإسكانها » أى ضياء و فور » ويمن 
حكى الفنتح و الاسكان القاضى و آخرون , و الأشبر فى الرواية .و اللفة 
الاسكانء انتهى . و قال القارى : بفتم الشين المحجمة و سكون الراء: 


أنمما مع الكثافة لا يستران الضوء » و قيل : أراد بالشرق الشق ؛» وهو 


الانفراج ٠‏ أى ببهما فرجسة و فصل ل#يزهما بالبسملة فى المصحف والاول 
أشبه , وهو أنه أراد به الضوء لاستغنائه بقوله ظلتان عن بان البينونة» فائهها 
لا تسميان ظلتين إلا و ينما فاصلة » اللهم إلا أن يقال : فيه تبيان أنه 


' - ليست “ظلة فوق ظلة”» بل متقابلتان مما ينونة مع أنه يحتمل أن يكونا 


ظاتين متصاتين فى الابصار منفضلتين بالاعتبار » اتتهى ٠‏ ولعلك قد عرفت به 


الكوكب الدرى (00) الجزء الرابع 


بعلم )١(‏ أنهما آبتسان منزلة البسملة . قوله [ طير صواف ] أى لاضقة () 
أجئحتها بأجزحة. الآخر ى كااصف الواحد .و باسطبا . 

قوله ( و معنى هذا الحديث عند أهل العل أنه يحى ثواب العمل [لخ ] 
اما كان لمنوهم أن يتوهم أن القرآن كلام الله من أعظم الأشياء فكيف بتصور نحيزه 
بما هو محاط منحاز كالغياية و أختمبا ؛ أولوا هذا الحديث بأن اراد () واب 
الدمل لا نفس ذات القرآن» ثم أراد أن يورد سنداً على دغواه ذلك من كلام أحد 
من القدماء فقال : و أخبرنى محمد بن إسماعيل إل فم أن آية الكرسى لا كانت 
كذلك وهى أصغر بكثير من القرة و آل عمران فأنى يتصور تمثل البقرة و آل 
عران بالغياية أو الغمامة المحيطة للقارى مع عظمهما و استخرج له إشارة من الرواية 
أيضأ وهى .قوله : الذن يعملون ا ٠‏ فان الذكود لا كان هو العامل لطر أن. 


يق أن الحصول" شق 50 ثلاث تو ات للحدرى: الأول أن بنهما فرجة 
كقدار فرجة البسملة بين السورتين» و الثاق بينهها ضوء ونور و لعله ثواب ١‏ 
البسملة . و الثالث أن افظة ببنْهما بمعتى فبهما يعنى أن الغبايتين عع كثافمما 
فهها شئى من الضياء أيضاً . ش ش 
)١(‏ هكذا فى المقول عنه: ولم أتحصله حق التحصيل ٠‏ و لله ابعل أمما آبتان 
بمنزلة البسملة » و على هذا فالمعتى أن السور تين آبتان عرتية البسملة 
و ثوامها أيضآء ويحتمل أن يكون اثنان بمنزلة البسملة » و على هذا فقوله 
| منزلة البسملة ببان فرجة أى فرجة بمتدار البسملة » و فرج ينهما لبعلم أنهما 
سورتان . و فيه احهالات آخر تظبر «التأمل . 
(؟) "ا تقدم قريباً فى كلام القارى: . 
(+) وبذلك جزم النووى إذ قال : قال العلياء: المراد أن نوابهما 0 كخيامنين : 


اتهى 7 


الكوكب الدرى رحر) الجرء الرابع 


السائر عليه إنما هو ثواب عله و أنت تعل أنه لا يفتقر فى تأويل الحديث المذكور 
فى اليماب ٠‏ وككذا ما ورد من أمثاله إلى هذا التكلف . فان بجلى العظيم كيفها كان 
فى صورة صغيرة )١(‏ أو الغير امحاط بشى فى هيئة محاطة غين بيد » أو ما ترى 
حديك (؟) الساق . فاه قد ورد فيه أن الرب سبحانه و تعالى يتجلى لمم فى غير 
صورته التى عللوها فيةولون مناذ الله للخ . فلا ثبت تابه سبحانه » و هو أعظم 
من كل عظم فأنى يستييد بجى القرآن و هر كلامه . و بجحليه على القارى. فى هيئة 
محوزة مع أن المتلوايس هو كلام الله القدي امبر بالكلام النفسى ٠‏ بل الآافاظ 

(9) وهو أحد الاحتالين المذكورين فى كلام القارى إذ قال :. أوهما يتصوران 
ويتجسدان ويتشكلان » التهى . وهكذا فى (نفع القوت) عن الطبى إذقال: 
أو يصور صورة ترى بوم القيامة م تصور كل أعمال العباد خيراً و شرا 
فتوزن فليقبل المؤمن أمثال هذا . ويعتقده باعاله ا أراده تعالى إذ لا سبيل 
للعقل فى مثله ٠.‏ انتهى ٠‏ ا ا 

0 وهو حديث طويل مشهور ف الحشر ذكره فى ( جمع الفواد) بطوله برواية 
الشيخين و غيرهها عن أبى سعيدء وفيه بعد ذكر تساقط المهود و النصارى 
فى النار :حتى إذالم ببق إلا هن كان يعبد الله من بر وفاجر أثاهم الله فى أدى 
صورة من الى رأوه فهاء قال : فما تتتظرون تتبع كل امةننا كانت ايد 
قالوا: يا ربنا فارقنا الناس فىالدنيا أفقر ما كنا [لبهم. ولم نصاحيهم فيقول: 
أنا ديم ٠‏ فيقولون : نعوذ الله منك لا نشرك ,الله شيئاً مرتين أو ثلاثاً » 
فيقول: هل ينم وينه. آية فتعرفوته بماء فيقولون: نعم » فيكشف عن ساق » 
الحديث ٠‏ و فى روابة لليخضارى عن أنى هريرة رضى الله نه مختصراً 
بلفظ : يأتهم الله فى سيو الشودة الى يعرفون ٠‏ فقول : أنا ربكم , 
فيقولون : نعوذ الله منك , الحديث ٠‏ 


الكركب الدرى (1د) الجزء الرابع 


الدإلة علبباء فلا يجثى إلا هذا الذى قرأه و تلاه و تلبس به و لا بعد في كوله 


متصورا بصورة الغياية أو الغمامة أوطير صواف..فان قراءته [تما تكون يوم القيامة 
محه لايد عنه .ثم تخصيصهم بالعامل لاوجه له )١(‏ وإن كان المذكور (7) هو 
العامل فى الرواية هاهنا بل القراءة يا تكون مع العاملين » و تجادل عنهم كذلك 
| فهى تمنع عن المذاب و تحفظ من, قرء و لم يعمل مع اعتقاد حقية القرآن و إن 
كان أتجاهم .بعد العذاب , و يمكن [دغال القارى كسب فى العامل. بأنه عامل ٠‏ أيضاً 
:ف إن كان القراءة بغير إعمال أحكامها أقل درجة .من القراءة مع . العمل » و 'ظاهز 
أن الذي تكلفوا .فى .الرولية و. أولوها: على حذف المضاف ...و أرادو بالثراف 
527 العمل (م) [نما ارتكبوا ذلك صوناً لاعتقادات العوام وردعاً لمم عن الوساوس 
و الآوهام , و إلا فالحق ما أثيتام كارق ٠‏ بتوفيق الله الوزيز الملام » 
والله المنشول أرب يدخلنا دار السلام » و بجيرنا من أهوال يوم القيام . 
ظ [ باب فى سورة الكيف ] قوله [ تلك السكينة إلخ ] إنما قال مع القرآن 
(5)» و لفل الباعى اطع ما ورد أن القرآن حجة لك أو عليك" ؛ وا ها وزد 
٠‏ اله رأن شافع مشفع 5 0 ماحل مصدق . من جعله أمامه قاده إلى الجنة , 
او من جعله خاف ظيره ساقه إلى الثار » ٠‏ و غير ذلك من الروايات التى 
رين فى الأربعينة التى الفت فى فضائل القرآن . 
6 .فان قيود النلصوص ربا لاتكون اراد .و الحاصل أن | أفظ يعملون فى 
الجديث إن أريد به العمل با فى القرآن فليس هذا قيداً احترازياً , و إن 
ْ أريد بالعمل أعم حتّى يشمل القراءة أيضاً فانه .عمل أيضاً فلا إشكال . 
(+) كاهو دأب التأخرين فى سائر المتشابيات أنه يأولونها 0 وامين: المقنام : 
و الساف على أن الفعل معلوم .و الكيغية نغلمزا "الله : 


الكوكب الدرى ( 1 ) الجرء الرابع 


أبعم أن الآمى لا يختص بالكبف ء, بل الحكم شامل للقرآن كله ما قرأ )١(‏ منه, 
و السكينة 6 هى الطمأنيزة و سكون لقاب إلى درو ألله تعالى ٠2‏ ىو عا تصورت 


)د يدك هن الث افد ى سادق لكل بجا قر ته من لك الا ل و ا 
شئى » و على هذا فلا خصيصة لطا بسورة الكرف » نعم ورد فى فضلبا 
خاصة روايات كثيرة ذكرها السيوطى فى الدرء لاسا فى قرائتها وم 'الارعةء 
و الرجل القارى فى حديث الباب هو أسيد بن حضير على الظاهر » و به 
جزم العينى فى علامات النبوة » و ذكره الحسافظ فى فضل الكرف بافظ 
(قيل) احتهالا» ويؤيده ما فى الدر برواية الطبراق عن أشيد بن حضير أنه 
أ النى عقر" نال 4 بارسنوق اه إن كنت اهز ايارحة بووة الكيين 
خاء شى حتى غطى فى» فقال النى ميتم : مه تلك السكينة جاءت حين تلوت 


(؟) قال الحافظ : ببملة وزن عظرمة . و حكى فا كسر أوطا والتشديد. تكرر 
هذا اللفظ فى القرآن والحديث . فروى عن على : هى ربح هفافة لا وجه 
كوجه الانسان . وقبل : لما رأسان » وعن مجاهد: لما رأس كرأس الحر . 
1 عن الربيع بن أنس : لعينها شعاع ع السدى : هى.طست هن ذهن 
من الجنة يغسل فيبا قلوب الأنبياء» و عن أنى مالك: فى الى لق فنا موسى 
الآلواح والتوراة والعصا » وعن وهب بن منيه : هى روح من الله تعالى , 
وعن الضحاك : هى الرحمة » وعنه : هى «كون القلب » وهذا اختيار الطارى , 
وقيل : هى الطمانينة » وقيل : الوقار» وقيل : الملائكة . والذى يظبر أنها مقولة 
بالاشتراك على هذه المعالى» فيحمل كل موضع وردت فيه على مايليق به , 
و الذى يلبق تحديث الباب هو الآول ؛ و ليس قول وهب ببعيدء وقال 


“الووى: انان اماع هن الخلوقات فيه طمانينة ورحمة ومعه الملاتكة» انتهى . 


٠‏ الكوكب الدرى (؛:) الجزء الرابع 


ترغيا لهم إليهء و دلت القصة أن الواردات من الخال لا تكون دائمة ولا تظبر 
عل كل أحد )١(‏ [نما ساعة و ساعة . 

قوله [ عصم من فتنة الدجال ] المراد به الدجال المعلوم الموعود أوكل فاتن , 
و على الثانى فقيل : إن قراءة هذه الأى تعصم عند ظلدة الحكام 5 

[ باب ها جاء فى يس ] قوله [ ومن قرأ يس كتب الله له بقرائتما [لخ] 
قد سبق تأويله فها تقدم من أن المراد بذلك الأجر المعين لقراءة يس مع ما وى 
له بعد ذلك منة منه تعالى و فضلا , و فى القرآن لم يرد هاهنا إلا ما هو له ممين 
من الآجر . ٠ش‏ 

| باب ما جاء فى سورة الملك ] قوله [ خباءه على قير و هو لا بحسب أنه 
قبر ] اختلفوا فى وطى القبور بعد استوامها بالآرض وذهاب حدبتها » قن جوز له 
و من مانع (0) عنه » و لكل وجبةء فن أجازها حمل قوله (وهو لا يحسب) على 
محض بان واقعة و قال : لو كان الوطى محظوراً لقوض خيامه بعد العلى مع 0 
غير مذكورء ولم يسأله النى يقت هل عدلت بعد العلل عنه أم لا؟ ومن منيه حمل 
قوله (و هو لا يحسب) عل المعذرة عما فعله » وذكر العدول عن فوقه غير مذكورء 
و ذاك لا يستلزم عدم وقوعه . و كيفما كان فالقراءة بعد الموت ليست الثواب 
)١(‏ وقد تقدم عند المدنف فى قصة بكاء حنظلة قال رسول الله كته : لوتدوءون 

على الخال الى تقومون بها من عندى لصاغتكم الملاككة فى ججالسكم وعلى 

فرشم . و لكن با حنظلة ساعة و ساعة . 
(؟) وف مراق الفلاح : قال قاضى خان : لو وجد طريقاً فى المقيرة وهو يظن 

أنه طريق أحدثوه لايمشى فى ذلك» وإن لم يقع فى ضميره لا بأس بأن يمثى 

فيه ء انتهى . قال الطحطاوى : قوله إنه طريق أحدثوه أى وتحته الآموات 

كا قبده بعضهم ١‏ انتهى . 


اكوك ادر (15) الجرء الرابع 


والآجر ٠و‏ إما هو محض التذاذ و اسناس بما يحبه . و قوله عليه السلام : هى 
المانغة هى المجية » أراد بذلك قراءته فى حياته . 

قوله [ و كأن زهيراً ! لخ ]ا لم يكن )١(‏ كلام أنى الزير :ها فى أفى 
الرواية عن جابر ٠»‏ بل المذكور فى روايته أنه م يخبره إلا صفوان أو ابن صفوان». 
و يمكن أن يكون معناه ألى لم أسمع بهذا السند إلا عن صفوان أو اءن صفوان 
و جاز سماعه عن جابر ٠‏ قال المؤلف : كأن زهيراً » و لم ينص على النفى 

له [ تفضلان على كل سورة [إاخ ] أى فى هذه الخلة )١(‏ المذكورة أى 

ل من عذاب القبير و الم مله 


)١(‏ هذاهو الظاهر فى غرض كلام المصنف يعنى كار زهير لرواية عدم الواسهاة 
بين ألى الزير وجابر لم يكن منصوصاً. بل هو مستنيط مما ذكره من إثيات 2 
الواسطة , والحديت صححه الام بالواسطة ولفظه : حدثنا جعفر بن عمدء نا 
الحارث بن أنى أسامةء نا أبو النضرء نا أبو خيثهة زهير بن معاوية » قات لأنى 
الزييد : أسمت أن جابراً يذكر أن الت مله كان لاينام حتى يقرأ ال تنزيل 
السجدة . وتبارك الذى بيده الملك» فقال أبو الزيير : حدثنيه صفوان أو أبو 
صفوان ؛ هذا حديت صمح على شرط مل .وم يمخرجاه لآن مداره على حديث 
ليك بن أنى ملم عن أ لزي اتهى ٠‏ وسكت عليه .و قال ااسبوطى فى 
الدر : أخرجه أب عبيد فى فضائله و أحمد و عبد 'ن جمد و الدارى 
والترمذى و النسا و الها 7 و صحصحصه وابن مردوبه عن جابر قال : 
كان الى ميلك , الحديت ٠ 000 ٠.‏ 

(؟) هذا أوجه وأجود فلا إشكال إذاً بار وابات المتضمنة أفضائل ااسور الآخرء 
و على هذا لا يتكلف بشئى ما تكلف به الشراح » و قال القارى : و هو 
لا يناف الخير الصحيعم أن البقرة أفضل سور القرآن بعد الفابحة . إذ قدبه: 


الكوكب الدرى (15) الجزء الرابع 


[ باب فى إذا 0 قوله [ تزوج نزوج ] لا كان السائل اعتذر من 
التذوج بافلاسه عل اللى مله َم منه يمره عن القيام يحقوق الزوججة » وصغر نفسه فى 
عه بين له النى َيِه ماله من الشرف عند الله سبحانه » وأن الله لا يضيع (1) 
عيده الذى آناه من فضله واب كتابه المجيد كلا , وفيه إشارة إلى أن الحافظ لوغ 
لهأف سق قطان تر إن :قز نما لوية طن لال وان تس نع أن لأكون 
إلا إليه سبحانه . و اعاده فى سائر حوائجه لا ينيثى إلا عليه . ٠‏ 
[باب فى سورة الاخلاص] (؟) قوله [ وإضطربوا فبه] يعنى أن زائدة من 
يكون ف المفضول منزرءة لا توجد فى الفاضل أو له خصوصية بزمان أوحال 
كا لا يخق على أرباب الكالء فلا يحتاج فى الجواب إلى ما قاله ابن حجر 
أن ذلك صصح , و هذا ابس كذاك . التهى . ثم مما يجب التنبيه عليه أن 
أن طاؤس هذا فى النسخ المندية و المصرية الموجودة عندنا من الترمذى ٠‏ 
بلفظ السبعين » وقال السيوطى فى الدر : أخرج الدارى و الترمذى وابن 
مزدوه عن طاؤس قال: ال تنزيل و ثيارك الذى بيده الملك تفضلان على 
كل سورة فى القرآن بستين حسنة » وهكذا أخرجه الدارى يلفظ الستين . 
و بروابة الدازى ذكره صاحب المشكاة بلفظ الستين » و كذا ابن السبى 
فى عمل اليوم و الللة » فالظاهر أن ما فى الترمذى تصحيف من الناسخ . 
)١(‏ أى لا لك و لا يميت جوعاً عبده الذى عله من فضله سور بلغ ثوابها 
واب سائر القرآن بكاله » نفوفه ٠ن‏ العجز عن ٠‏ الام بحقوق الزوجية لبس 
فى عله ٠‏ 
اوردق فظلايها اوناع كقرة فلن ف الى لاون ب تالا 
أيضأ فى معى قوله مُلثَمْ إنا ثلث ااقرآن عبل أقوال .عديدة بسطها الحافظ 


ف الفتح 5 وأجمابا صاحب التعليق الممجد .ولا ١‏ دعر صل عا ب لشورمها 
اقتفينا أثْره روما للاختصار . 


الكوكب الدرى 1970 ) الجر الرابع 


زداة منصور كا روآاه 31 بإيراد م الاءاد مك لا شد 60 عسه شيخ 
' ,روه غير زادة من سائر لامذة مود ٠.‏ 
قوله [ وجبت إلخ ] و إما م إلى المسألة عن الواجية ل يذكرها 


ل تت جحت آي 


ظ 00 و يلاها :اناده لنت أن الامام امد أخرن التديف قا مده زواءة 
شعبة عن منصور بهذا ا بذكر واسطة عيد الرحمن بن ألى ليلء بل 
ذكر روابة ممرو بن ميمون عن امرأة عن أنى أبوب . و قال السيوطئى 
فى الدر : أخرج أحمد عن عبد الله بن عبرو أن أبا أبوب كان فى جلس 
وهو يقول : ألا يستطيع أحدم أن يقوم بثلث القرآن كل ايلة ء قالوا : 
وهل بستطيع ذلك أحد ؟ قال : فان «قل هو الله أخد » ثلث القرآن , 
ججاء النى َيه و هو يسمع أبا أيوب ٠‏ فقال : صدق أب أبوب ء ففق؛ 
هذا الحديث جعله من قول أنى أبوب ٠‏ وصدقه النى ميته . ولا ببعد أن 
أن يكون غرض المصنف الاشارة إلى اختلافهم فى تعبير المرأة الراوبة عن 
ألى أيوب» وسياق النسخة المصرية من الترمذى يشير إلى أن حديث زائدة 

' مفصل"إذ قال : عن عد الرسمن بن أنى إلى عن امرأة 2 او هى امرأة 
أفى أبوب , وروى بعضهم عن امرأة أبى أبوب عن ألى أبوب قال : قال 
رسول الله متم : أيعجر أحدك ؟ المديث » ككأنه فسر الروايات الي وردت 
فنها امرأة مطلقة بأن المراد امرأة أنى أبوب لاغير ء والروايات مختافة فى ذلك : 
ذف رواية الدارى بلفظ امرأة من الأنصارء وفى روابة النسائى يافظ امرأة 
عن أنى أبوب ٠‏ وأهل الرجال لم يحزموا ,أن المرأة هى امرأة أنى بوب ء 
فى مهمات التقر يب : الرييع إن خثيم عن امرأة صحابة كانه أم أيوب إمرأة 
أنى أبوب ٠‏ أتتهى ٠‏ فق لفسظ كأن إشارة إلى الأردد » و لم يذكر فى 
الاصاة و لا أسد الغابة و غيرهها هذا الحديث فى ترجتها فتأمل . 


الكوكب الدى (18) الجزء الرابع 
ال ا سسصتنت لتم 


. بادى بدء )١(‏ ليكون أوقع فى النفس ء و كذا ما فى الرواية الأتية وه : [ف 
سأقرأ علك إلخ ما أنه لو ذكر ذلك لهم أولا لم بقع وقوعه بعد [سالهم وترددهم 
فيه قوله [ ادخل على يمنك الجنة ] ا كانت الجنة عن بمين العرش و النار عن 
ساره , و كان الرجل وقت الخطاب و الكلام معه سبحانه مستقيل العرش كانت 
الجئة عن بساره والنار عن ينه » للكنه حين يترخص عن ذلك الجناب لبدخل الجنة 
تصير الجنة عن ينه فصح (0) قوله : ادخل على بمينك الجنة ٠‏ 

قوله [ إى لآرى هذا خبر جاءه. إلخ ] أى دخوله عَقِتم فى بيته لعله () 
لأس نزل وحياآ . 

(1) .إن م يكن. بأول بدء فهو فى معناه » يقال : بادى الرأى أى أوله ٠‏ 

ظ )0( وهذا أظبر طباقآ بألفاظ الحديث ء وقال القارى : حال من فاعل ادخل ٠‏ فطابق 
هذا قوله : قنام على بمنه » أى فأنت اليوم من أحتاب الوين فادخل. من 
جبة يمينك الجة » و فى الحديث إشارة إلى أن بساتين .الجنة و فصورها 
الى فى جبة الدين أفضل من اتى فى جانب اليسار » و إن كانت الجبتان 
عيناً وافه إعاء إلى أن أاب الجسة أصناف ثلاءة : مقرون و ثم 
أحواب عليين . و أبرارهم أصتاب الهين ٠»‏ و عصاة مغفو رون أ#ناب 
البسار » و يقتبس من قوله تعالى « ثم أورثنا الكتاب الذين اصطفينا من . 
عادناء فُنْهم ظلم لنفسه . و مهم مقتصدء ومنمم سابق بالخيرات » الآية؛ 
الف 3 

() ولفظ مسلم أوضح منه . وهو : فقال بعضنا لبعض : إفى أرى هذا خبر جاءه 
من السهاءء فذاك الذى أدخله, الحديث . قال النووى: احشدو أى اجتمعوا ؛ 
انتهى . و فى المجمع : أى اجتمعوا و استحضروا الناس . و الحشد اجماعة 
منهم » و احتشد القوم لفلان تجمعوا له و تأهيزاء اتتهى . وفى هامشه : 


قرله [ فقال يا فلان ما بنك إلخ ] بداءة النى يك بالخمافاب 
معه وثرك التعرض بأصانه ندل على أن إبرادمم عليه سله النى مله » ول يكونوا 
فى الرد عليه على خطأ » بل الذى كانوا يقولونه له كان هو الدواب ٠‏ فلم أن جمع 
السورتين فى ركعة فن الفرض » و كذا ترك الترئيب بين السور ء و كذا تين 
بوره عاك ترك باهو أو ليج د لو لم كن كذلك لخاطب الى يلم أصمابه فى 
ذلك و أمرمم من أول القضية أن يتركوه يفعل ٠‏ وهذا الذى اختاره الامام )١1(‏ 
م إن الى مله عذره لا غلبت هر ٠‏ فل أن المرء قد يصدر منه بغااسة 
حبه شيئاً (؟) ما يفعله بأس لغير ذلك الشخص . و لكنه يعذر عليه دون غيره . 
[ باب ف المعوذتين ] قوله [ لم ير مثلبن ] أى فى ,اب الاستعاذة فان فى 
أولالسو رتين استعاذة عن شر كل ما خاقه الله تعالى و لا يندر من ذلك شبى, ثم 
مناسبته برب الفلق لا مق اطفه » فأنه فالق كل شبى و فارق كل مختلطين , فعساه 
فرق ينه و ينه (8). 


/ باب فى فضل قارىء القرآن ] قوله [ كلرم قد وجيت له النار ]6هذا. 


)١(‏ فق الدر انختار : يسن نى الحضر طوال المفصل فى الفجر والظبر ء وأوساطه 
ف القطير: والعشاء . وقصاره فى المغرب » أى فى كل ركعة سورة ما ذكر, 
وقال أيضاً: و كره التعيين كالسجدة وهل أفى افجر كل ججمعة ,يل يندب 
قرائتهها أحياناً ٠و‏ يكره الفصل بسورة قصيرة » و أن يقرأ منكوساً إلا 

إذا - ٠‏ فيقرأ من البقرة » اتتهى . 

(؟) هكذا فى المنقول عنه » و مقتضى القواعد (شتى) بالرفع . 

() أى بين المستعيسن والستعاذ منه » والمراد بعموم الاستعاذة قوله عر اسمه : 
«هن شر ماخاق » فاله يدخل فيه جميع الخلوقات , ثم ذكر تعالى اسمه بعض 


الثشرور خاصة لكثرة احتياج الناس إلمم 5 


الكوكب الدرى 0مم) الجرء الرابع 
الارضي ادا ا ل ل 2د 


الونووب لين لكفرم أو ذلا و إلا لما شفع فيهم ء بل لغلبة سبشاتمم على 
حسنامم - 

.قوله [فى الأحاديث] أى أحاديث )١(‏ النبى مقيَوٍ على خلاف مساقهاء أوفى الآءات 

بأراتهم ١‏ أو فى استنباط المسائل بعجض آراتهم من غير أن يوافق بييمما وبين القرآن 

و المذيث ء أو فى أحاديث ألفسهم ون الاضاحىك اللبية و الآياطيل المطغية . 
قوله [ قال أو قد فعلوها ] استبعد () ذلك لخيرية ذلك القرن ٠‏ 
قوله [ ستكون قتنة ] للجنس » فيعم كل نوع (98) منها ٠‏ قوله [من جباد] 

)1 و قال القارى : أى أحاديث الناس و أباطياهم من الاخيار و الهكايات 
و القصحص . و يتركون تلاوة القرآن وما يقتضيه من الأذكار و الآنار , 
و قال ابن حجر : الظاهر أن المراد أحاديث الصفات المتشامة ٠‏ و لم .ظبر 
وجه ظبورها ء أو ببالغون فى ححث الاحاديث النبوية و يتركون التعاق 
بالأيات القرآنية . 

(؟) وقال القارى : أى أتركوا القرآن » و قد خاضوا فى الأحاديث» أو القدبر 
أو قد فبلوا الممكرات ٠‏ وقال الطرى : أى ارتكيوا هذه الشزيعة و خاضوا 
2 الأباطيل 0 الحمزة و الواو العاطفة ستدعيان فعلا مكراً معطوفاً 
عليه » أى فملوا هذه الفعلة الشزيعة » اتهى . و قال القارى أيضاً : [نما 
خص علا إما لكونه الخايفة إذ ذاك ٠‏ أو #يز ه بقوله ظلد : أنا مدينسة 
العم و على نابا انتهى . قلت : و الأوجه عندى لا أن الحارث لله 
خصيصة ,على لكونه من أكتابه . 

(+) وهذا أنسب بالمقام من أقاويل الشراح قال القارى : قوله فتنة أى عنة 
عظيمة و بلية عميمة . قال ابن الملك : يريد بالفتنة ما وقع بين الصحاية » 
أو خروج التتار . أوالدجال , أوالدابة » قال القارى : وغير الأول لايناسب 
المقام م لا يخ » أنتهى . ش 


الكوكب الدرى 50 ' “لب الاوبوع الجوء ‏ الرابع 
دان للضمير )١(‏ فى تركه أوالممى لجل كونه جباراً» أومن ركه للخاق الذى فى 
التارك » و هو صفة الجارية قه. 20 
قوله [ و هو حبل الله المتين ] أى الوصلة (5) القودة بينه و بين عباده . 
قوله [ لا زبخ به الأهواء ] أى لا زبخ () الآهواء إذا تيت بالقرآن 
. يععى من خالط هراأه حب القرآن و اتبعه لا يزيغ : 


41 أي الضمير المرفوع الراجع إلى من ٠‏ قال القارى : بين التارك يمن جبار 
ليدل على أن الحامل له على الترك إنما هو التجبر والماقة » وقال الطبى : 
من ترك العمل بآية أو بكلمة من القرآن مما يحب العمل به أوترك قراتتهها 
من التكبر كفر » و من تركه يجزاً و ضعفاً مع اعتقاد تعظيعسه فلا ثم 
عليه » أى برك القراءة و لكنه محروم » اتهى . 

(؟) قال القارى : الحيل مستعار للوصل » و لكل ما ,توصل به إلى شت » أى 
الوسيلة القودة إلى معرفة ريه و سعادة قربه» وهو مقتبس من قوله تعالى : 
« و اعتصموا يحل الله جميعاً ». 

© قال القارى : لا تزبغ بالتانيث و التذكير » أى لا تميل عن الحق به 
أى باتباعه الآهواء » أى الحوى إذا وافق هذا المدى حفظ من الردى» وقيل : 
معناه لا يصير به مبتدعاً ضالاء لا يقال : قبل للشيخ أنى إسحق الكازروتى : 

إن أهل البدعة أيضاً يستدلون بالقرآن كا أهل السنة محتجون بهء فقال : 
قال تعالى « يضل به كثيراً ويهدى به كثيرآء لآنا نقول : سبب الاضلال 
عدم الاستدلال يه على وجه الكال» فان أهل الآهواء تركوا الأحاديث البوية 
الى هى مبينة للقاصد القرآنية ٠‏ و أذا قال جنيد : من لم يحفظ القرآن 
ولم يكتب الحديث لا يقتدى به . و هن دخل فى طريةةن| غيد على ء 
و استمر قاني يله . فهو ضحكه للشيطان مسخرة له . و قال الطبى : أى هع 


الكوكب الدرى («بع) 202032320202 الجء الرابع, 


قوله [لم تنته الجن] مع شدتها و نازيتها ٠ )١(‏ فكان غاية فى الفصاحة "١‏ 
[ بابٍ فى تعليم القرآن ] قوله [خيدم من تعلم القرآن و عليه ] و يدخل فيه 
الفقيه وامحدث وصدقه على المفسر ظاهر » ثم لذلك التعليم مرائب وعحسبه #فارت 
الخيرية (؟) ٠‏ 
5 لا يقدر أهل الآدواء على تتديله و تغيره و إمالته » فو إشارة إلى وقوع 
تحر يف الغالين » و انتحال اابطلين » و تأويل الماهلين » فاباء اتعدية 
و قبل : الزواية من الازاغة بمعى الامالة » والباء لتأ كيد التعدية » اتهى . 
قلت : هذا هو الظاهر , و لا رد عليه إشكال .و ما أفاده الشبخ دقيق 
واطيف , ومعى قوله: إذا تليت بالقرآن أى إذا انبعت الآهواء القرآن تيعى ' 
تكون الأهواء تبعاً للقرآن . فكون الحديث بعى مافى المشكاة برواية ثرح 
السئة عن عبد الله 'ن عرو مرفوعاً: لا ومن أحدم دى: يكون: هوأه نيعا ' 
الاعف ب ام 7 0 ش 
)١(‏ ككذا فى الآصل, ويحتمل وجوهاً :منها أن يكو ن نالنون والمهملة إى ناريتها » 
و لا بعد أن يكون بالفوقية و الذال بمنى الايذاء : 3 
(؟) قال القارى : أئ أفضلم من عم القرآن ق تعليه وا عليه <ق تعليفه » 
ولا تمكن من هذا إلا بالاحاطة بالعلوم الشرعية أصولا و فزوعبا نمع 
زوائ العو ارف القرآية و فوائد المعارف الفرقانية » و مثل هذا الشخص 
بعد كاملا لنفسه مكيلا إغيرهء والفزد الأكل من .هذا الجس الى عق 
ثم الآشه فالآشبه » و-أدناه فقيه الكتاب » و قال الطب : شير النناس 
اعتبار التعلم و التعليم . واقال ميرك . أى: من خيرع »قال القارى : ولا 
يتوم أن العمل غارج عنهما ٠‏ لآن العلم إذا لم يكن مورثاً للعمل ٠»‏ فايس 
علا فى الشريية إذ أجنموا على أن من عصى الله فيو جَاهَل »* اتهى” . 


الكوكب الدرى )0 الجزء. الرابع. 
_ ااا ااا 
قوله. ُ د .القران] هذه مقولة 1١)‏ : سعد و 6 ده سين م حال أستاذه ٠.‏ 


قوله [ح بلغ الحجاج ] أى كانت , (؟) :مدة تطيفه إلى أن وصات النونة إلى 


)١(‏ وايؤيده روابة البخارى بلفظ قال : و أقرأ أبو عد الرحمن. 1 ادر 
عثْمان حتى كان الحجاج ٠‏ قال الحافظ : و القائل و أقرأ إلخ هو سعد 'ن 
عبيدة » فانى لم أر هذه الزيادة [لا من رواية شعبة عن علقمة » و قائل 
( وذلك الذى أقعدى) هو أبو عبد الرحمن» وحى الكرماق أن فى بعض نس 
البخارى قال سعد بن عد-دة : وأقرأنى أنو عبد الرحمن ٠‏ فظن الكرمانى 
أن قائل ( و ذاك الذى ل سعد بن عيذ حو لين كاله 
ثم بسط الحافظ فى ارد د على الكرماق ٠و‏ قال : والاشارة بقوله : ذلك 
إلى الحديث المرفوع ء 3 الحديث الذى حدث به عمان فى أنضابة ٠ن‏ 

ل القرآن و عليه حمل أنا عبد الر حن أن قمد يعلم الناس القرآن لتحصيل 
تلك الفضيلة » قال : و يحتمدل أن تكون الاشارة به إلى عمان » وقد وقع 
فى بعض الروايات : قال أبو عبد الرحمن : و هو الذى أجلسى: هذا 
المجاس.ء و هو تمل أيضأ . انتهى مختصراً ٠.‏ و بنحو ذاك ١‏ لمان 
العينى » و جزم بأن إشارة ذاك إلى ايد المرفوغ , ولم يذكر الاحتيال 
الثان . 

(0) قال الحافظ : أى حى ولى اجاج على اله 1 وبين أول خلافة عمان 
٠‏ و آخر ولاءة الحجاج اثنتان و. سبعون سنة إلا ثلاثة أشبر . و 3 آخر 
خلافة عيان و أول و لابة الحجاج العراق مان وثلاثون سنة » ولم أقف 
.على تعيين ابتداء إقراء أفى عبد الرحمن وآخر ات اد على مقدار ذلك , 

و يعرف من الذى ذكرنه أقصى 1ل دة و أدناها » اتهى ٠‏ قلت : سكن 
الحافظ بنفسه حكى فى تمذبسه قال أبو إحماق البيبى ؛ أقرأ القرآن فى 


المسجد أر بعين سنة ٠.‏ 


٠‏ الكوكب الدرى (4؟) الجزء الرابع 


حبس هد 


المجاج ء و عم الناس فتنته ٠‏ قوله [.و هكذا روى عبد الرحمن بن. مبدى إل ] 
يعنى أن أصحاب )١(‏ سفيان اختلفوا عليه فى رواءة هذا الحديث » فأوثق أصتابه وهو 


() وقمت فى سند هذا الحديث اختلافات كثيرة ذكرتها الشراح سيا الحافظان' 
إن حجر و العيى » وذكر هنما الامام الترمذى اختلافين : أحدها اختلاف 
شعبة و الثورى بأن شعبة يذكر واسطة سعد بن عبيدة ء و 59 بذكرها 
الثورى ٠‏ و الثاف اختلاف تلامذة سفيان بأن يي روى عنه بذكر 
الواسطة » و خالفه جميع أححابه من تلامذة سفيان » و هذا الاختلاف 
الاق ذكره الشيخ أولا مخلاف الحافظ . و نذكر كلامه مختصراً على ترئييه 
ليكون أوضح ف المقصود , فقال : أدخل شعبة بين عاقمة بن ريد و أنى 
عيد الزحمن سعد بن عبيدة » و خالفه سفيان الثورى . فقال : عن عاقمة 
عن أنى عبد الرحمن » و لم يذكر سعدا ء وأطنب الحافظ أبو العلاء العطار 
فى مخريح طرقه . فذكر عن تابع شعبة فوق الثلاثين » و من تابع الثورى 
فوق العشرين ء و رجح المفاظ رواية الثورى ٠‏ و عدوا روابة 'شعبة من 
المزيد فى متصل الأسانيد . و قال الترمذى : كان رواءة سفيان أصم سس 
رواية شعبة ٠‏ و أما البخارى فأخرج الطريقين » فكأنه ترجم عنده أنهها 
جيعاً مفو ظان » فحمل على أن علقمة سمعه أولا من سعد . ثم لق أبا 
عبد الرحمن كدثه به أو سمعه همع سعد من أنى عبد الرحن , فته فه 
سعدء ويؤيد ذلك ما فى ا سعد بن 8 من الزنادة الموقوفة » وهى 
قول أنى عبد الرحمن : فذلك أقعدنى هذا المقعد . و قد شذتث رواءة عن 
الثورى بذكر سعد بن عببدة فيهء قال الترمذى : حدثنا بذلك محمد بن بشمار 


إلخء و قال النساق : أنيانا عيسد الله بن سعيد حدثنا بحى عن شعبة 


الكوكبالدرى وعروع) أ بالجزه الرابع 


بل : بن سطيد. بذكن" ف رسندهد متهد. يت رطيدة كا سرد الاسناد فى. الحديث.«الاول., 
و الأخريان من ,أصجاب “سفيان 'لا يذكرون' فى الاسئاد سمدآء ففيه إشارة إلى نسبة 
الوم إلى يحى بن سعيد القطان ٠‏ ثم إن شعبة. و سفيان_كلبهما أخذان من علقمة 
فك أن أصماب سفيان اختلفوا عليه » قكذلك صاحبا:عاقمة و هما شعببة و سفيان 
لجنا 6ل ان مرك لامقاد د قذكى قن سنا ول بتكو سان وو ا ار 
الهم علي ,شعبة شعة 5 .يظبر ,من. لجيج المؤلف سفيان. على, شعية 506 :0 5 د أن 
بنذ (1) د يقال ؛ إن يحي إن سعيد عد أمج الإسناد. فاه رياه شعبة عن حلقمة 


3 و سفيان أن علقمة حديمما. عن سعد ماح :قال الترمذئ ل رن بشار : 
أصحاب سفنان لا يذكرودن» فيه سعدا و.هو الصحيج و هكذا حكم على بن 
الخريق على. يحي القطاق فيه نالوم .م و ,قال ابن عدبى: هذارما عد فى خطأ 
-.ى القطان. عل الثورى.؛ وقال: إن حئ القطان لم يخطى قط إلا :فى. هذا 
٠‏ الحدييش ء ثم قال «الحافظ بعد ذكر: شئى من متابءبة بحبى : و كل هذه 

الروابات ولع ١‏ و الصواب عن الثورى بدون ذكر معد .و عن شعية 

٠‏ .باثيانه » اتتهى عننصراً و يناده صرق ...0 00 002 ش 

: هذا اعتّذار .من اشذوة يى القطان ؛ودفع لما يرد عليه :هن و مه وخطأه‎ )١( 
02 بل روى عن‎ ٠ .و حاصله ا هوت بالواسطة. في رواية سفيان‎ 
.و شعية معأ . فيحتمل أنه ذكر الواسطة ف طرق شعية » وقد ذهب إلى‎ 

. هذا الاعتذار بعض السلف أيضا . قال الحافظ : قال أبن عدى : جمع بجى 
بين شعية .و >فيان » و هو لا بذكر الواسطة . و هذا مما عد فى خطأ 
. يحي على الثوري » وقال في .موضم آخبر : جمل يمي القطان رواية الثورى 
. على رواءة شعبة فساق.الجديث عنههاء وحمل إحدى الروايتين على الآخرى 

شافد عو قل كمية و إل كلك آخار الداراطل ب ى تبشن لضا ف 


الكوكب الدرى (م) الجرء الرابع 
لق ال ا ات لز ا 0131 كد وا اك ا س1 


عن سعد» ورواه-سفيان عن علقمة عن أنى عبد الرحمن هن غير توسيط. سعدء إلا 
أن يمي بن سعيد حين سرد الاسنادين أدرجهما . فغانة ما فى الباب أن يكون الخبر 
ع ا الاسناد ء دللا يلرم حتف نسبة الوم إلى يي بن سعيد و لا إلى 
شعية »و هو هاهنا )١(‏ أن بذكر الراويان خبراً باسنادين تلفين فيجمعهما من يأخذ 


عنهما على [سئاد واحد . 
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(000 


بين لفظهما فى رواءة لاسا و ان ماجةء فقال: قال شعبة : خيرم . وقال 
سفيان : أفضلكم , قال الحافظ :وهو تعقب واه إذ لا يلزم من تفصيله لافظهما 
فى اللآن أن كون فصل لفظبما فى الاسناد . 

الضمير إلى المدرج »و قد ب «هاهنا » , لآن المدرج عل ما ذكره 
السيوطى فى التدريب ستة أنواع, بل أ كثر منها بابداء بعض الاحمالات , 
و قال الحاظ فى شرح الخبة : ثم الغالفة إن كانت بتغيير السياق قدرج ‏ 
الاسنادء وهو أقسام: الآول أن يروى جماعة الوه بأسانيد مختلفة فيرو.ه 
عنبع رأو فيجمع اكل عل إسناد واحد من تلك الأسانبد ء و لا ببين 
الاختلاف , ثم ذكر الأنواع الآخر ء و مراد الشبخ «و .هذا التوع , 
و بسطه السيوطى فى التدريب فقال : الثالث أن يسمع حديئاً من جصاعة 
تلفين فى إسناده » فيرويه عنهم باتفاق , مثاله حديث الترمذى عن دار 
عن ان مبدى غن الثورى عن واصل و هاصور والاءعش عن أبى وائل 
عن عبرو بن شرحبيل عن عبد الله قال : قلت: با رسول الله ! أى الذنب 
أعفلم : الحديث » فرواية واصل 500 على رواءة منصور والأعشء 
لآن واصلا لا يذكر فيه عمرواً ,بل يحذله عن أنى وائل عن عبد الله إلى آخر 
ما بسطه السيوطى . و أنت خبير بأن هذه الصورة بعينها هى فى حديث 


٠ الاب‎ 


الكوكب الدى ' ( ,م ) 0 الجزة الرابع 


. [ ,اب من قرأ حرفا من القرآن ] قوله ايد حرف إلخ ] ميرد 
. هاهنا بالحرف )١(‏ مصطلح النحاة؛ بل أعم هنه, ثم ينشاً هاهذا إشكال لم أستوضح 
الجواب عله . 

قرله [يحثى صاحب القرآن] وفى بعض (؟) النسخ يت القرآن . و أناما كان 
فالأخر ماد قر يئة المقام فلا 20 صاحدب القر أن و للا القّر أن إلا يصاحره 5 


قوله [ عن أنى هريرة حره و ل يرفعه ] د هر غبد ممفوع . و إن كان 
فى حكم الموفوع لكونه ما لا يدرك بالقياس ٠‏ لكنه فرق ها بين المرفوع و ما فى 
حكه, فرفع الموقوف علة . 

قوله [ من ركمتين يصاهما ] لآن قراءة 5 القرآن من أفصل القرب إذا 
كانت فى الصلاة . 


)١(‏ قال القارى : الحرف يطلق على حرف الحجاء » و المحانى . والبلة المفيدة, 
والكلمة الختلف فى قرائها . وعلى مطلق الكلمة ‏ انتهى . ثم بسط التارى 
الاختللاف ف أن المراذ مدأ -ودة البقرة ٠‏ أوهيدأ صورة الفيل . وقال : 
الروابة بالمد يعنى مدل «بدأ البقرة و نا افيه .نو للعو ماد اليه 
بالاشكال و إلا فذهتى القاصر لم بلغ إليه . 

(؟): م دل عليه علامة التسخة على لفظ صاحب ٠‏ و سياق النسخسة المصرية 

٠‏ لفظ : يجيء القرآن ‏ وحاصل ما أفاده الشيخ أن لا اختلاف ينها حقيقة 
فان القرآن يجىء بصاح.بسه: و كذا عكسه . فاسئاد اجىء إلى كل واحر 
06 0 

(+) و قد ورد نصاً من حديث عائشة أن النى ويم قال : قراءة القرآن فى 
الصلاةة أفضل من قراءة القرآن فى غير الصلاة » و قراءة القرآن فى غير" 
الصلاة أفضل من الاسبيح والتكير ؛ والتسبيح أفضل مر هن الصدقة » والصدقة هج 


الكوكب الدرى (80؟): ٠‏ اخزة الرابع ٍ 
7 0 0 بعى, ف الا ا ا 60 أمدة نيارك 
“ثم ذكر فى الحاشية هاهنا نسخة و نسبه إلى الآطراف , و هو اسم 
كتاب (8) _التزم فيه جبع الروايات ».و وم إلى رجيها. من أعياب | التصديف ٠‏ 


© أفضل “من الضوم ء والصوم جنة' من الناز: اك قاذ ف شغب الايمان . 0 
هكذا فى الأريعينة الى. أله 0 قْ فضائل الفرآن ١ ٠‏ 
)١ 1‏ الله 5 الخلق ثم يعْده © "وا هو .فاق الملل علو الأ و؛ و ا7إاهطئ أأمر]: +؟ 
فأما يقول له كن فيكون , و هل من غالق غير الا با للأن؟ سألهم 0 
خلق 'البهاوات. و الآارض القوان الله-» تارك :الذى -ننده الماك اوهو 0 
شئى قدير » الذى خلق ا 7 
©6 بع اسم جنس نوع خاص من أو 1 يتب الحسسديث 0 5 
لكيتاب خاص » و توضيح ذلك أن ؟ رةه باعتيار.صفة «النصييف 
أنواع كثيرة ذكرت مها 00 مقدمة كا خسة عشر نوعاً.: .و هى 
الجوامع ٠‏ والسئن ؛والمائد ء و المماجم ٠‏ زب المفيخات »بي الأجزلء . 
والإنائن © ول رمن ب والازز اه والمتر ست و اميرك 4 والبال + 
و الآطر اف ء بو التراجم » و التعاليق ٠‏ و بطو ل الكلام بتفسير هسذه 
الاتواع كلي. ١‏ والمقصود بالذكر الآطراف ء قال الحافظ. فى شرح النجبة : 
5 من المهم بعر صفة تصنيفه ."و ذلك إما على المسايييد أو الآبواب 
03 العلل 9 56 أن برها على الآواب أو بجمعه على الاظراف ». 
فيذكر طرف الحديث الدال على بقيته ‏ ويجمع أسانده » إما منتوعبآ أومتقيداً! + 
بكتب عخصوصة ء انتهى عختضرا ..:و ,قال السيوطى فى الندراي :. ومن 
. طرق التصنرف :أيضاً جمعه على الإطراف », فيذكر طرف المديث الدال على *# 


الكوكب الدرى (4) 00 الحزه الرايع 


فيذكر 


طرفاً من. الحديث م بعل ا لعسمدة أسواء من انفق على مخريجبا من أحواب 


التصنيف , ثم بعد ذلك يذكر الجرء الآخر من الحديث و يسمى هن ذكره , و ثم 
وثم » و لذلك سمعى كتابه ,الاطراف لكونه ذكر فيه أطراف الاخبار و أقطاعبا , 
. فقد.ذكر هامنا فى الاطراف حديئا ونسبه إلى الترمذى فأثبته الكتاب )١(‏ فى حاشية 
الكتاب ؛ فتدير وأشكر. 


م( 


قوله [5 كنت ترئل فى الدنيا ] عل (؟) أن الترتيل أعظم منزلة من 
بقيته » ويجمع أسانيده إما مستوعياً أو مقيدا بكتب. مخصوصة » اتتهى . 
قلت : والمؤلفات فى هذا النوع كثيرة ‏ كأطراف الصحيحين للشبخ أنى مسعود 
إبراهيم بن حمد الدمشق المنوفى سنة ٠٠؛‏ ء وأطراف الصحيحين للشيخ أنى 
عمد خلف بن محمد الواسطى المتوفى سئة »4 . وأطراف الصحيحين لأنى نعيم 
الأصفباق . و أطراف. الصحيحين لاحافظ ابن حجر ء و أطراف الستة 
الشيخ جمد بن طاهر المقدسى المثوفى سنة لاه و أطراف الستة للحافظ 
جمال الدين أنى الحجاج بوسف بن عبد الرحمن المزى المتوفى سنة 45لا » . 
ويختصر أطراف ٠‏ المزى للذ هى والاشراف على الاطراف لابن 'عسا كرء 
و أطراف الأشراف السيوطى . و 8 ذلك : و الظاهر أن مراد الحشى 
أطراف المزى ٠‏ 
لا أنهم لم يحدوها فى الاصل المنقول عنه و وجدوها فى الآطراف, لكيه . 
وقوه دعس الت #اتمعجية العرية "لق بأبدها + ناوالا فنا 
فى اللآن ١ ٠‏ 
قال القارى : فيه إشارة إلى أن الجراء على وقق الأعبال كية وكفية ..وقال 
شين مشانا الثاه عبد العزيز الدهلوى فى تفسيره 1 بسطته فى الأربعينة 
القرآئية ما حاصله : أن الترئيل فى الشرع مراعاة سبعة أشياء : تصحيح الحرؤف ء 
ومراعاة الوقوف , و إظبار الششد و المد » و إشياع الحركات » و تزيين 


الصوت »2 و التأوه فيه و التأثر آنات الرغبة .و الرهية. ٠‏ 


الكوكب الدرى (0مم) الجرء الرابع 
تكثيرك التلاوة » فالقللة يكبفيتها تربو على الكثيرة فى الك . و الله الممين على طاعانه 


و المسول لسلوك سيل مرضاته . 
قوله [ فان منزلتك عند آخرآية تقرأ بها ] وما كانت درجات (1 ) الجان 


)١(‏ قال القارى : و قد ورد فى الحديث أن درجات الجنة على عدد آنات 
القرآن » وجاء فى حديث من أهل ( كذافى الآصل ) القرآن فايس فوقه درجة » 
فالقراء يتصاعدو ن بقدرها . قال الدانى: وأجمعوا على أن عدد آى القرآن ستة 
آلاف آية , ثم اختلفوا فى ها زاد فقيل : و مالسا أية.و أربع آنات » 
وقبل : و ست و ثلاثون . وقيل : غير ذلك ». و قال الطيبى : و قيل : 
المزاد أن الترق يكون دائماً . فك أن قراءته فى حال الاختتسام استدعت 
الافنتاح الذى لا انقطاع له كذلك هذه القراءة » و الترق فى المازل الى 
لا تتتاهى » و هذه القراءة لهم كالتسبيح لللائكة لاتشغلهم من مستلذاتمم بل 
هى أعظم مستاذاتمم . و قال ابن حجر : يوخذ من الحديث أنه لا ينال 
هذا الثواب الاعظم إلامن حفظ القركن » وأتقن أداءه و قراءته » ثم بسط 
القارى فى القرائن على أن المراد منه الحافظ : مما مافى رواية أحمد بافظ 
فيقرأ و يصعد إبكل آنة درجة حى يقرأ شيئاً 'معهء قال : فقوله معه 
صرح فى أنه حافظه . و قال الطيى : والمزلة الى فى الحديتك هى ما يناله 
العمد من الكرامة على حسب منزلته فى الحفظ و التلاوة لا غير » وذلك 
1/ 57 من أصل الدين أن العامل بكتاب الله المتدبر له أفضل هن الحافظ ‏ 
و التالى إذا لم يئل شأنه فى العمل » و قد كان فى "صحاية من هو أحفظ 
فن. العدق رضى الله تعالى عد اباى كر كوه عه ادق كأناغو أفضلبم 
على الاطلاق لسبقه عليهم فى العلل الله و بكتابه و تدبره »و إن ذهينا 


إلى الثانى و هو أحق الوجبين فالمراد من الدرجات سائرها ء و حزئز© 


ْ الكوكب الدرى ) ل ( ١:‏ : الجوء الرابع 
طح سو ل 2 ْ 
كأعداد آنات القرآن كان القارى” لهام كلام الله السبحان راقيآ على أقاصى الدرجات , 


و فضل ( ١‏ ) الدرجات فيا ينا فى كل درجة كتفاوت .ما فى سسائر الدرجات 
فها يما ٠‏ فلا يتوهم تساوى القارى بالانيياء علهم السلام و غيرم . 

قوله [ ثم سأل ] أى شيا من اناس ء و كم من فرق بين السوال على 
القراءة و السوال على الاقراء » فقد أفى القدماء من الشوافع فضلا عن المتأخرة 


و المتأخرون من الأحناف بجحواز الثانى دون الأول ٠‏ و الرواية غير متعرضة به . 

قوله [ د قذ روى جابر الجعنى عن خيثمة إل ] يمى أن جابراً ,روى عن 
كلا الثمتين )١(‏ . قوله [ما آمن بالقرآن اخ] يعى أن المءا.ل بمحارم الله معاءلة 
الخلال ليس إعانه كاملا . و إن اعتقد حقية أحكامه ٠‏ و أما إذا حمل الاستحلال 


على الاستحلال الاعتقادى فظاهر أنه غير مؤمن (©) بالقرآن . 
سج ا +« ل 
6 تقدر تلاوة فى القيامة عبى قدر العمل فلا يستطيع أحد أن يتلو آبة إلا وقد 


أقام ما بحب عليه فها . انتهى . : 
)١(‏ دفع إيراد ذكره بقوله فلا يتومم » و حصل الجواب أن تساوى سطوح 
الدرجات لايستازم تساوى أمكنة الدرجات , فم من أبنية فى درجة واحدة 
من الأرضٍ أو الدقف ينها من التفناوت ما لا يحصى , و عكى هذا فل 
يحتاج إلى توجه تقدم فى كلام الطيبى ٠و‏ لا يذهب عليك ما تقدم من 
ابجع بين حديث الباب و بين ما ورد أن فى الجنة مائة درجة فى ( باب 
صفة درجات انة ) . 0 
(؟) 5 يدل عليه ظاهر السياق لا سيا لنظ أيضآ ٠‏ لكن الحانظ لم يذكر فى 
تلامذة خيثمة بن عبد الرحمن جابراً » فتأمل ٠.‏ 2 
() قال الطيبى : من استحل ما حرمه الله فقد كفر مطلقاً . و خص القرآن 
لجلالته » قال القارى : أو لكونه قطيماً أو لآن غيره يعرف به دللا . 


الكوكب الدرى 0 مم) الجرء الرابع 
قوله 1 الجاهر بالقرآن كالجاهر بالصدقة إل ] أراد بالصدقة فى » وصدقة 

السر أفضل ( ١‏ ) فيه من صدقة العلانية . 

ا 0 يقرأ 505 

كان يقرأه النى 2 قبل منامه » و لا تدافع فيا يمتها فان الرواية المتة لقراءة 

سورة لا اذى قراءة ما عداها و الظاهر أنه 0 كان يقرأ أخباا هذه و أحاناً 

هذه © ف جمع أحياناً فيا بها كلها 1 


)0 هذا هو المعروف عن أكابر الصحابة رضى الله تعالى عنهم أجمعين, فقد روى 
عن ابن عباس فى تفسير قوله عر اسمه « إن تيدوا الصدقات فنعما هى »وإن 
لوومارء اوفا لتر اسفن كين الآبة» قال : لخبل الله: صدقة السر 
فى التطوع تفضل على علانيتها سبعين ضعفاً » وجعل صدقة الفريضة علانيبما 
أفضل من سرها مخمسة وعشرين ضعفاً » وكذلك جميع الفرائض والتوافل 
فى الآشياء كلا » ذكره السيوطى فى الدر برواية ابن جرير وغيره » و ذكر 
وآلة البق فى الشعب بسند ضعيف عن إن عمر مرفوعاً : عمل السر أفضل؛ 
من العلانية» والعلانية أفضل لمن أراد الاقتداء بهء وذكر رواءات كثيرة ى 
الباب ؛ وقال الشيخ فى البذل كغزاً عن القارى : قال الطيبى : جاء [ ثار يفضيلة. 
الجر بالقرآن ‏ وآثار بفضيلة الاسرار ء فاجمع بأن يقال : الاسرار أفضل لمن يخاف 
ألرياء : والجبر أفضل من لاتخافه بشرط أن لايؤذى غيره من مصل أو نائم أو . 
غيره : وذلك لأن العمل فى الجهر ,تعدى نفعه إلى غيره من اسماع أو ذوق أو 
تع » أو كونه شعاراً للدين ء و لآنه يوقظ قلب القارى"»؛ وجمع مه 
و يطرد النوم عنه » وينشط غيره للعبادة» فى حضر شتئى من هذه النيات 
ذالجبر أفضل », اتهى . ا 

(0) كا سأنى بالا فى ( باب من يقرأ القرآن عند الخام) ٠‏ 


ْ لكوك الدرى . َس )0 : "الجزء الزابع 
"وام قرأ اللسبحات] فى .من" السو ما :افتتحت 1 ) بق من ضبخ النسبيح 
٠ »  احبسو‎ ٠ 56‏ وسيح . قوام 1 عالت عائك رضى الله عنيا اج] ثم 
اعل أنه اشتهر. .فها بينهم أن التسأخر هن فل الب ع عدن اسن لأوله "سين 
يقال 0 : هذا آ ر الآعرين عن ول الله 2 ييه فالمراد به اي ما خالقه, لكن هذه 


الكلية لسع د .نسح “كل تعمل أخين وله , ».بل النسخ .[ ما . كون إذا 
| تتم( ؟ ) قرينة على عدم اللسخ ء ومن هذا القيل الوثرء فقد نيت (+) 
٠‏ التي م َيه فى آخر. عبره كان وار من. آخر اليل . خدء ولحو ار (؛:) 


بض أحابه بالايتان .قبل النوم عل أنه لم ينسيخ بل السأخير بفى الوتر إلى آخر الليل 
من | ملز .الندب بن 2 بالانتبام ع 


(ل)داو فين ينبعة. اسون نابى ‏ [شرائيل انو اطحديد و اد ٠‏ والصفك .:واطعة , 
5 والتغابن. ٠‏ ورالإعل .او قد روى النسنائى اموقوفاً: من. قو معاونية بن صالح 
5 أحفةةرواة الخديث :و .هون الزيد .: و: الحشر. ؛ و :الصف ..و الممة , 
0 د التغلين »وي الأعلى , للكن ود أ يله لا ينام حي يقرأ بنى إسرائيل 
:بم الرض + وذاء الرمذى والنسائي ولا 0 عن عائشة رضى الله تعالى .عنهاء 

كنا ف 1 اه ...+ : : : 
١‏ مالا :فقدم بورد عن أم إسلمة : كان ىنم .. يوان ف عشرة .. فليا 0 
7 :و ضفب أوبر “سبع ٠‏ للساق.والرمذى كذا فى جمع افوا . 
)*١‏ فقد ورج عن عائثبة دضى املثم تعالى.عنها: «ن. كل : الليل. أو نر نميه واتتهى.وتره 
. .؛إلى بالسبحر ؛ للستة إلا مالكاء وفى ذواية: واتهى وثره حين مات ,فى.النحر. 
كتاق جمع ,الفواك ., 4 5 
)2( فقد روى عن اجابزة رفعه > من..خاف أن : الاأبقوم من. 5 اليل 1 
ثم يقد وين طمع أن يقوم آخر اليل »“فان ضلاة آخِن اليل مشنهودة 28 


.الكوكب ارق (6م ) الجرء _الرابع 


قر [ كان ات يه ابي ييه لح ] أدره الحديك ١(‏ ) ليه لاد اليلق عل 


5 غضورة » و ذلك اذك أفسل : شل والترعذى ءا روى عن أفى هريرة رضى 
ش له عنه: أوصانى خليل بميام ثلاثة أيام من كل شير ٠و‏ ركني الضجى ؛ 
قبل أن أرقد » للدتة إلا مالكا , ولمسل و أنى داود والساق ش 


وان آدتز 
ثله عن أن الدرداء ؛ هكذا فى جمع الفوائد ٠‏ 

)0( سن أوزد المستف الحديث فى باب كيفيسة القراءة لا أن الحديث مثضمن ‏ 
بر القراة تبيخ كلام زية عو اسه ».و المراد امرض ما وقع له َل 
قل الحجرة : فق ذكر ابن إعماق وغيره أن النى مَل كان بمث موت" 
أب طالب قد خرج إلى ثقيف بالطاتف يدضومم إلى نصره» فلا امتعوا نه 

-ارجع إلى مه » فكان عرض نفسه على قبسسائل المرب فى مواسم الحجء 1 

0و ذكر بأسائيد متفرقة أله أن كندة »و بى كنب ؛ و بى حذيقة » وبى ءظ 
عا :بن صعصعة وغيدهم ,قل يجيه أحد منهم إلى ما سأل , و قآل موسى 
ابن -عقية عن "الزهرى : فكان فى ملك السئين أى الى قبل الحجرة .عرض 
نفسه على القبائل و و يكلم كل شريف قوم ء لا يشأهم إلا أب بؤوده 
و بمنموه ء و يقول: : لا أ كره أحدآ مكم على شن » بل أريد أن اموا من 

ى أبلغ رسالة رف فلا بقبله أحد بل يقولون : قوم الرجدل أعل 

البق من حديث ربمة بن .عباد قال : رأيت رسؤل اله عقا 


يَوَذْيَى ا حى 
به » وأخرج 
0 بسوق ذى انجاؤ يتبع الناس فى منازهم يدعوم إلى اله عز .و جل » و روى 
أحد و أصماب الئن من: حدييث جابر كان رسو ل- الله مإ عرض نفسه 
على الناس بالموسم » فيقول : هل من رجل #ملى إلى قومه » : فان قريشاً 
منعوق أن أبلغ كلام ربى» فأتاه رجل من +هدان فأجابه , ثم خشى أن لا 
بشعه قومه لخاء إليه فقال : آفى قوى. فأخير ثم ثم تيك من العام المقبل 0 


الكوكب اند عع » طاترترهع) 00000 الجر اربع 


ل دان 0 الموقت حيث يتمع الأقوام و تاف الرجال ٠.‏ قوله 1 عن ذكرى 
و مسألى ] والمسألة و إن كان ذكرا إلا أنه ( ١‏ ) عخااط بغرضه فالمنى أن 
الذاكر لله بمحض استحقاته الذاى: :لا لغرض دببى أو دنيوى من رغبة الجنانت أو 
رهة الثيران أفضل ( + ) من ,ذكره عر و جل لذلك وأمشاله . فالقراءة الخالصة 
عن شوائب الأاغراض , والعبادة الخالة عن سائر الأغراض أفضل من طاعة ليست 
كذلك . و الله الذى يبدى عباده :إلى ذلك . 


-- 


قال : نمم , فانطلق الرجل وجاء وف الأصار ف دجيبء لل آغر م سطه 


الحافظ فى الفتم .. 
)١(‏ الضمير إلى الذكر أو إلى المسألة بتأويل 5 3 
)7١‏ فقد زوى عن على رضى الله تعالى عنه أن قوما عبدوا رغبة فتلك عبادة 


. التجار . و أن قوم عبدوا رهبة فلك عبادة للعبيد أن قرا درا 
شكراً فلك عادة الأحرار. هذا وقد روئى أن النى مك كام حتى تورمت 
قدماه ٠‏ فقيل له :لم تصنع هذا ؟ و قد غفر لك ما تقدم:من ذنيك و ما 

تأخرء قال : أفلا أكرن عدأ شكورا ٠‏ و لا يذهب عليك أن حديث 
الاب أورده إنن الجوزى فى الموضوعات . و:. دابل النقدء والسط فى ' 

التعقات للسبوطى وغيره ٠‏ 


الكوكب الدرى 5م ) الجر الرائع 


: 8 أبؤاب “القرا'ة عن زسؤل'اته:‎ + 2-٠ 


535 


فوأ[ يله وات ] ا تقلما از )نولا ربلا عاسب 
قوله [ ثم قف ] فل أن الوقوف على الآدة الى فوتها (لا) غير محظور م 
اشتهر بين القراء ها - عبيد ]قاة أب عبيد هى القراءة 


قال القارى : من النقظيع : ٠‏ أن يقرا ليقت عل رؤس الآنات » و قوله : 
عرزل لبن قوت العاللين دان القوله : : بقطع .قاله الطبى » وهو يحتمل 
أن يكون بدلا أو استثنافآ أو حالا ‏ ثم قبل : هذه الرواية لست بسديدة 
بل -هذه لحجة لا يرتضيها اول الله 3 الوقف النام عند مالك .بوم الدين » 
-' .وهذا استدرك علله"بقوله : و حديث الل ام * ذكره الطبى » و فيه 

أن الوقف المستحسن على ثلاثة أنو اع : الحسن » والكافى, و التام ء أبجوز 

: “لوتب علي كل نوع عند القراء » ؛ واقد د أشار لم أ الجزرى. بقوله‎ ٠ 
7 تعلق أو كان معني‎ ٠ وه لا ثم آآن لم بوجد‎ 
فالتا فالكانى ب لفظا. فاجمن 02202 الأرؤسٍالآى جوز فالحسن‎ 

وشرحه يطول 2 اختاف أر باب الوقوف ف الوقف على رأس الآية إذا كان 
هناك تعلق لفظى كا ذما تحن . فيه “واستدل عا الوطم الشافعي , وأبياب 
اغنه امور بأن وتفه كان لبين للسامعين رؤس الى ء فاجهور على أن الوصل 

أولى أمها 000 على أنه يحب ار قف عاها بالانفصال » اتهى : 


الكوكب الدرى - 2 «الجزم الرايع. 
الثامنة )١(‏ و ليست من النسبعة المتداولة المتوائرة ٠‏ و لين المزاد أنه لم .يقوأصنا. 
كذلك إلا أبو عبند .بل المراد أن. هذه قراءةا أى عبيد وإن كانت من “الشيعة أيضأ”. 
قوله [ وحديث. الليث' أصح ] فيحمل على (؟) أن يح إن سعيد. ترك" فية 
(1). إطلاق الثامنة عليها تجاز: والممنى أن أبا عبيد ليس من القراء السبعة المشهو م 
بل تقراءتة لخارجة من السبمة المتوائرة معدودة من الشواذ ؛ ثم فى اللفظ 
قراءات كثيرة عدها صاحب لخر الممط ثلاث عشرة قراءة #أمنهانها نوي - 
عن أنى عبيد وا قراءة مالك" برقع -الكاف و التتوين » و تصب ألهوم 2 
و“أما القراء السبعة فاختلفوا على قولين » قرأ عاصم و الكساق بالآلفف” م ” 
و البساقون بدونباء و أبو عبيد هذا قاسم بن سلام الامام المشبور » قال ؛ ؛ 
الحافظ فى تمذيه : ذكره الترمذى فى الجامع فى : غير موضع منها فى القراءات , 
قال : و قرأ أبو عبيد و العين بالعين يضم النون » انتهى .٠‏ و اختلفت 
الر وانات فى كتابة هذا اللفظ من زوانات أم سلية لبس .هذا مل ايا 
7 الظاه ر: عندى .أن الصحيح فى حديث أم سلمة مالك .بالآلفت ون 1 
كتت (ملك) أراد أيضاً الأول » و بالالف ضيطه الشيخ ف البذل خيلاةا . 
للقارى فى شرح الشمائل . 3 35-7 ١‏ 
(؟) اختلف فى وجه الح بالآصحية على حديث اليك ؛ و - الشيخ. يشيرة إلى / 
أنه لزمادة راو فيه هذا. هو المشهور عند امبورء وتقدم اما أشار إليه الطبى 
. من أن استدراك الترمذى لما أرنف حديث. .ابن جريح فيه طجة غير مرطية , 
ظ فى تعقبه القارى إذ قال .: و أغرب الطبى ححيث قال : وإذ! قال حديث الليث 
٠‏ أصحءإذ لإا دخل للبحث بأن يكون بض طزق. الديك أصح “من بعض . 
٠ 50‏ د.تبع ابن الملك الطبى حيت قال : هذه الرواية ليست بسديدة 
:سند ولا. ع ضية طجة لآن فيه فصلا بين الصفة و أ أرضوف . انتهى . 


الكوؤكب الدرى ٠‏ (م؟) الجزء الرابع 


راوي و هو يمل بن ملك . و لا يعد )١(‏ أن يقال فيه مل ما م .من أنه 

يكن روايته عنهما معأء فلعل ابن أبى مليكة روى الحديث عن أم مالمة رضضى الله تعالى 

عنها تارة »و عن على بن ملك أخرى » فذكر مرة هذا و مرة هذا 0٠‏ 
قرله [ العين بالعين ] حلاء على محل (؟) اسم إن لا على لفظه ٠‏ . , 

. قوله [ هل تستطيع ربك ] بصيغة. () الخطاب من المضارع ونصب ربك » 

و الى تمن لطن أن تسأل ريك و تستطيع استطاعة حاصلة من ربك ٠‏ 
قوله [ و ليس إسناده بالقوى ] و لا يازم بضعف الاسناد فى هذا الحديث 

غال فى القراءة (6) . 1 

)١(‏ هذا أوجه ما قاله المناوى. وغيره ف شرح الشيائل » 57 0 ابن أن ميك 
من أم سلية ثابت عند علباء الرجال : فرواية الث. تحتمل كونها من. المزيد فى 
متصل الآسايد . اتهى . و يويد الشيخ اختلاف سياق. رانين وأا 
أن لمحدثين عامتهم سكتوا علهما ممآ . 

(؟) وهكذا. بالرفع قرأ الكساق المين بالمين وما بعده إلى الجروح » و رفع 
ابن كثير و أبو عبرو وأبو عاص الجروح ققط. و الباقون كل ذاك 
باتصب ء هكذا فى البذل . 

(). قرأ الكساق بالاء على الخطاب و. فتح الموحدة من ربك » و البساقون 

بالباء على الغيية و رفع الباء » هكذا فى المكرر ٠‏ قال البيضاوى : هل 
تستطيع :ربك أى سؤال ربك ». و الى هل تسأله ذلك » ٠اتهى ٠‏ 
(؛) كيف وهى من السبعة المتوائرة كا تقدم على أن-ضعف الحديث عند الترمذى 
0 الا يستازم الضف عند غيره ٠‏ فقد قال السيوطى فى الدر : أخرج الحام 
و صححه . و الطيراق و ابن مردويه عن عبد الرحمن بن غنم قال : سألت 
معاذ بن جيل عن قول الخواريين » هل ,ستطيع ربك أو ' تنتطيع ربك 2# 


الكوكب اللرى 000800 (4م) الجر الرايعا.. 


قوله 2 إنه خمل , غير صال ا 7 زبة المفرد (1) الغائب وت ْ 

. الماضى وغير. صاخ مفعوله . 0 ظ ا 
| قوله [ و قد روى هذا الحديث أيضآً عن شور ]ب بعى ات 

المنباق إلى. الذمن أن أصصاب: شبر بن حوشب اعظقوا :عليه » فأ كثرم رووه عن 


أم سلية ٠‏ و يعي برواه عن أسماء بنت يزيد هع أنه لا اختلاف إذ الذين ذكروه 


5 فتال: أقرأق رسول الله يله هل تستطيع ربك بالناء » انتهى . وقد أخرج 
المعى بعدة روانات أخرء فلو سلم الضعف فى طريق فهو مؤيد بالروابات ' 
: الآخر : و قد أخرجه الحام بسنده إلى مد بن سعيد عن عبادة بن نسى 
بهذا الاسناد » ثم قال : هذا حديف حم الاسناد ولم يخرجاه و أقره 
عليه :الذهى ٠‏ فقول الترمذى : لانعرفه إلا من حديث رشدين ممول على 
علله أو عخصوص بطريق عبد الرحمن بن زياد » فتأمل . ظ 
)١(‏ وعكذا قراءة الكسانى , والباقون بفتح الي ورفع اللام : منونة ودفع الراء ٠‏ 
كذا فى المكرر » و قال البيضاوى : إنه عمل إل تعليل لتق كوته مب / 
أهله و أمله أنه ذو عمل فاسدء مل ذاته العمل للبالفة » و قرأ الكساقى ' 
ويعقوب إنه عمل , أى عمل عملا غير صالحء اتهى . ووجه الرازى فتفسيره 
قراءة الجهون بوجوهء فقال : الضمير إلى السؤال أى هذا السؤال عمل غير 
. صا ٠‏ وإن كان امير إلى الديثن فى وصفه بكونه غير صالح وجوه: : الأول 
٠‏ أن الرجل :إذا كثر عمله و إحسانه يقال له إنه على و كرم وجود ‏ تكذا 
' هاهنا ا كان أقسام (كذا فى الآصل) ابن عل الأعمال الماطلة حم عليه 
بأنه فى نفسه عبل باطل » و اثثلى أنه حذف. المضاف أى ذو عل باطل » 
ا . الثالك قأل بعضيم : : أى إنه ولد زناء وهذا القول. باطل تطرً ا 


الكوكب .الدرى الي ب 3 ' الجزه الرابح : 


بمفظ عن أم سللة لم بريدوا عا أم سلبة زوج النى ميل ؛ ٠‏ بل المراد بها هي (1) ٠‏ 

أم سلة الانصارية الى هى أسماء تبنت يزيد فلا اختلاف إلا فى العير ٠‏ 2 
قوله يروى أن إبن عباس و عمر وبن الماص إل ] ال بهذ | القزينة 

على أن الرواية السابقة غير كحة وان 65 أمكن أن يكون المرافعة إلى 5 

لذغول له عن الرواءة إذا ؛ أو ليسلله الخصم أحدن تسليم 6 واقد'يشتدل' المستدل 

عن مزامه بحجة هى” دون الحجة الأخرى -القونة القائمة عنده فلعله-:لم يذكر: الرواية 
ليثبت المرام بدليل هر دون الدليل الموجود عنده » ْ يذهب عابك يأن. (*) كب 

الأحبار كان من التابمين - ظ 0_0 

0 هذا هز الظاهر 211 المئعين د بن‎ )١( 
الأوجه عندى أن الروابة لآم سلة أم المؤمنين » و لآم مامة الانصسارية‎ 
كلتبهما مما . ولى على ذلك قرائن عديدة فلا إشكال. بأن الشبخ فى البذل فسر‎ 
الله ام للد منين » وقد أخرجه الامام أحد بطريقين فى مسانيد أم سلدة‎ 
وبطريق واحد فى. ترجمة أسماء بنت ؤي و هكذا أخرجه‎ ٠ أم المؤمنين.‎ 
- الطبالسى فى مسئده عن أم المؤمنين م 08 أسماء كلتيهها‎ 

فا إشارة من المي إلى أن ما استدل به الامام الترمذى عل “ته تضعيرف المديخ 
بن إتام » فان المرافعة' تحتمل ا عديدة ٠‏ فلا تُكون حجة لاضعيف 
٠“‏ المديث كيف والحديث أخرجه أبو داود وسكت عله فبو حجة عنده» 

2 ود اغري :الحا زواية : سعيد بن جبير عن ان عباس أن الى ملم كان 
1 يقرأ فى عن خثة ء لم قال :هذا سحب على شرط مسل و لم يخزجاء 
وأقره عليه الذهمى » وى المكرر قر 0 شعبة وحمزة و الكساق وت حامن 
“الال عد اللا و ان طؤتر لح علد الهم ٠و‏ الباقون بغي ألف بد 
:امد ال همزة متو اتهن + 0 
(م). وأكان ماهر التوراة .و لذلك “سألا 6 ورد ف +عدة روابإت عند السبوطى © 


٠‏ الكوكب الدرى (41) الجرء الرابع 
قوله [ ألم غليت الروم فى أدنى الآرض وهم هن غايهم سيغلبون» الآنة ١‏ 
فيه قراءئان )١(‏ غلبت على زبة المعروف , و غلبت على الجهول و على حسبب»ه 
يختلف قوله سيغليون (8) فان كان الأول معروفا كان الثاتى مجبولا .و بالمكى » 
© ف الدر . منها ما أخرجه عبد الرزاق وسعيد بن منصور وابن جرير وغيدثم . 
أن ابن عباس رضى الله تعالى عنه ذكر له أن مواوية بن أنى فيان قرأ فى 
عين حامية . قال ابن عباس : فقلت لعاوية : ما نقرأها إلا حمثة . فسأل معاوية 
عبد الله 'ن عمر كيفب تقرأها ؟ فقال عبد الله: كا قرأنها » قال بن عباس : 


فقلت لمماوية : فى بيت 'زل القرآن » فأرسل إلى كمب فقال له : أبن تحد 
الشمس تغرب فى التوراة » الحديث ٠.‏ 

(1) كا ذكر هما عامة المفسرين وغيرم » إلا أن القرأة الآولى و هى غلت يناه 
المعلوم ليست يمتوائرة » و لذا لم بذكرها مر_ أعتتى من أهل الفن يبان 
اختلاف القراء ٠‏ و لذا حكى بعض المفسرين الاجماع على قراءة غليت ببناء 
المجهول . و حكى صاحب البحر الحيط القراءة الأولى عن بعض الصحابة , 
م قال : واججمبور ميئيا لللفدول ؛ وسيغلون ميا للفاعل , اتتهى . و ااقراءة 

الآولى هى قراءة نصر بن على كا حكاه الشهاب على اليضاوى إذ قال : 
غلبت بالفتح هى قراءة نصر بن على كا ذكره البرمذى . و هو ثقة ولا يرد 
' بها اعتراض الزْجاج بأنها مخالفة للرواية » والما أجمع عليه القراء » اتتهى . 
و كذا قال. القنوى عل البييضاوى ٠‏ 
(؟) قال ابن عطية : القراءة بضم الغين أصح 3 أجمع النناس على سيغلبون 
بفتح الياء » يراد به الروم ٠و‏ دوى عن ابن عير أنه قرأ سيغليون بضم 
الياء » قال صاحب البحر الحيط : قوله أجمموا ليس كذلكء ألا ترى أن 
الذين قرأوا غلبت بفتح الغين هم الذين قرأوا. سيغلبون بضم الباء و فتحم 
اللام » و ليست هذه مخصوصة بان عمر » التهى . ءٍ 


الكركي 


و الذء 


00 


الببدى 00 0 (؟؟) . الجرء الرابع '- 
ى يتوقف عليه فهم معى هذه الكزيمة ‏ أنه كانت .بين الفارسن و الرؤم )١(‏ 


قال االخازن وغيره : سمب زول هذه آالآنة بة على ما ذكره المفسرون 2 


كان لوف ارتن ١‏ و الروم قال 2 00 الله ركرن يودون أن. تغلب. د 


لكرهم وما أمبين » والمسدون يودون غلية الروة الكونهم م أهن كتاب , 


فبعث | سرى و قصر جرشين التقيا بأذرعات و يصرى و هى أدى 0 
إلى ا العرب' 7 العجم 4 فقابت 0 الزوم قبلغ ذلك ع فشو ق على 
المسلين » و فرح المشركون ٠‏ و تفاءلوا بذلك و قالوا السلين : اهم أهل 


0 و فار أهْل كتاب و نحن و فارس أميون و قل ير إخواتا 
فانم إن قاتدتونا لنظورن علي ٠‏ فأنزل الله هذه الآآيات ؛ وه 0 ة بالاجماع , 


خرج أبو بكر رضى ألله. عئة إل كفا 7 فال : لإتفرجوا فوالله لظبرن 
الو على. فارس أخيرنا بذلك نينا 1 ٠‏ فقام إليه أنى بن خاف التحى 
قال : كذبت اجعل :يننا أجل أناحبك 0( - والمماحية بالحاء المهملة. القهار - 


.لجعلا الأجل. ثلاث سبلين . " و لتلة على 2-5 قلا ص 0 ْم مادا الأجل 
و الخطر اخعلاها مائة لوص إل نسع سنين » و مات. أى من اجرحه مق 
بعل القفول من أحد 0 و ب:ظهرت. الروم على فارس فى. السنة. زا سسمايعة. من 


الالتقاء الأول :قاذ أبو بكر .رضى., الله تعالى عنه الخطر من اددئة.أق. ٠‏ ملخضص 


من الخازن . و البيضاوى . والجلالين:, و فى أخذ. ألى بكر ريضى الله عنه 


القليار: حنخة اللفية ف اجواز الربوا فى 'ذاز الخرب:: وما أجاب: هت الشافطة * 
من أنه كان ص التحر.م ونة ‏ ج, وم الظطخاوئ , يأناه الام لتصدقه ) وقوله 


2 وله : إنه حت .و له بشكل. عل “أطئفية هذا اللفظ “لألنه. ضمت" وار م : 


الا يذهب عليك .أن الشيخ. تعقب: هذه القضة.كا سرس نألف فى اتفشميز ,سورة 


الروم : 0 0 020000 37 ا 0 


الكوكب الدرى ١‏ ؟؛ ) الجرء الرابع 
حرب فلب: الفارس الروم.» قتفساءل بذلك مشركوا مكة و غيروا المسليين بأنا 
كالفارس و ثم كار ومء لا كع أقل كتاب ملام » والفارس مشركون», فك ظهرت 
الفارس على الروم تغلب عايكم ٠فساء‏ ذلك المؤمنين » فنزلت « ألم غلبت الروم فى أدنى 
الأرض » أى: صاروا. مغلوبين فى الآرض القريبة. من أرض العرب ', و ثم' من بعد 
ما ضاروا مغلوبين. سيغلبون فى أقل من عثرة سنينء فكان كذلك أنهم ظهروا على . 
الفارس بعد ذلك )١(‏ ء والاضافة ,فى غليهم من إضافة المصدر إلى المقعول : وأا 
إذا قرأت على زنة المتروت («) فالممى أن الروم قد غلبت ت على فارس . وحم من 
)١(‏ أى بعد سبع سنين من الالثقاء الآول » و بذلك ج جزم صاحب الجلالين * 
وغيره » قال صاحب اجمل : كانت .هذه الواقعة ( أى الالتقاء الاول ) 
قبل الحجرة بخمس سنين على القول بأن الوقعة الثانية كانت فى السسنة الثانية 
من الطهجرة بوم بدرء وقيل : إن الوقئة الانية كانت عام الحديبية منة 
ستء وعليه تُكون الوقعة الآولى قبل الهجرة بسنة . انتهى - فلت : حديثك 
٠‏ الباب يويد الآول للكن أكثر المذسرين اختارو! القول اشافى ؛ و. 0 وا 
ارط دن ؛ حى قال القنوى. تحت قول البيضاوى : و ظبرت الروم ' 
على فارس دم الحد إببية : وكان .ذلك ف السنة السادسية أو السابعة-من الطجرة 
ذلك ا للقدة ,نه روات الك رون اوور عر طرفت ا ا ْ 
(؟) قال البيضاوى. :. قرىء. غلبت ».و معناه أن الروم. غابوا على ديف الشام . 
والمسلدون سيغلبومم وفى السنة الناسعة هن نزوله غزاهم المسلمون ‏ وفتحوا 
يعن بلادهم وعلى هذا يكون إضافة: الغاب إلى الفاعل . انتهى ١‏ و اختاف. 
شراح اليضاوى فى المراد بالسنة التاسعة من 'زوله ؛ فقيل : المرناد التاسمة 
من ازوله مرة انية ببدز ».و اختار الشهاب بأنه. لا حاجة إلبه بل ا أ +" 


؛.هى الأول الأولى : ي.-المراد بالسنة اتالمة لوو ور 


الكوكب الدرى (4؛») الجرء الرابع 
بعد ما ضاروا غاليين سيغلب عليهم المسليون . و الاضافة إذا إلى اافاعل » و يكون 
التعبير عن ظبورثم بلفظ الماضى ٠‏ و إن لم يكن وقع بعد تفاؤلا وتعبيراً عن المتوقع 
بلظ الواقع لتقن وقوعه حتّى لا يتضور فيه النخلف م فى قوله تصالى ٠‏ إذا 
الشمس كورت » و من )١(‏ قوله فنزلت فقد كانت نزت » و الفاء هاهنا ليس 
لتعقيب القصة حتى يتعقب هذا ذاك ٠‏ مع أن نزول الآية كان قبل ذلك بل خض 
تأخير البيان - 
قوله [ كيف سمعت إل ] و لعله وقع فى شك من حفظه حين لم بر أحدا . 
يوافقه على القراءة الى اختارها . وازدحم (؟) المكرون عليه فى ذلك فسأله عنه ٠‏ 
(1) هذا دفع إشكال يرد على الحديث عل كأنا القراءتين » و هو أن ظساهر 
الحديث ألا نزات بعد بدر . و تقدم الاجماع على أن السورة مكية ؛ قال 
الليضاوى : سورة الروم مكية إلا قوله فسبحان الله الآبة » قال الشباب 
على اليضاوى : لم يستثن فى الاتقان و التبسير شيئاً ٠‏ قبل : وهو الأآصح 
و الاستثناء مبنى على قول الحسن . و هو خلاف مذهب امجهور ء وا ما. 
أجاب به الشيخ أوجه بما حكاه الشباب على البيضاو ى ء وانصه : التوفيق 
بين القراءتين أنمسا نزلت مرتين مرة بمكة غلبت بالضم وامة يوم بل ل 
بالفتح ٠‏ انتهى ٠‏ و هذا التوجيه كان أوجه لكنه لم يوجه لا أن أهل الفن 
لم يذهبوا إلى تكرار النزول » ولذا تعقبه الشباب بنفسهء للكن وجبه القنوى - 
أنه يحتمل أن يكون هذه الآية خاصة مكية و مدنية » و رجح هذا القول 
بجييآً عما أشكله الشهاب فارجع إلله لو شئت التفصيل . و هذا المختصر 
لا يتحمل طول الماحث ٠.‏ 
(0) كم هو صرب مداول قوله: و هؤلاء يربدونى إل . وافظ البخارى قال : 
أشبد أتى سمعت النى يَقلّوِ يقرأ هكذا . وهؤلاء يردونتى على أن أقرأ «واما © 
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قوله [ و هكذا قراءة عبد الله بن مسعود] وقد ثبت أن بض )١(‏ ألفاظ 
القرآن كانت تنزل بعد سائر الآية ما ورد فى الحديث من 'زول قوله تعالى « من 
القيخر > يمد آنة' السام :وكذلك اقول تسمال «غن أول الفورء ول يراع ولت 
الاآية « لا يستوى القساعدؤن من المؤمنين و المجساهدون فى سبيل الله بأموالهم ' 
و اهنب سال آن: آم كتوم اوضر نه تالخد عقاول اقرلد عتنال 
« غير أولى الضرر» فمل (؟) الله تعالى آنل أولا « والذكر و الآثى » ثم نول : 
بعد ذلك لفظة « و ما خاق * إلا أنه لم يلغ ابن مسعود رضى الله تعالى عزه . 


لا خلق الذكر والأثى » والله لا أنابعمم »و حى الحافظ لفظ مسلم : وإن 
مؤلاء يريدوتى أن أزول عنا أقرآق :رسول الله يله ».و يقولون .: اقنا 

ه وها خاق الذكر و الآثى » اتهى . اي © 
)١(‏ قال الحافظ بعد ما حكى حدين الباب : وقراءة ألى الدرداء » وان مسعود 
وأصابه ‏ ثم هذه القراءة لم تنقل إلاعمن ذكر هاهناء ومن عداهم قرأوا «وما. 
خلق الذكر و الانى » وعليها استقر الآ مع قوة إسناد ذلك إلى 
أنى الدرداء و من ذكر معه ء و لعل هذا ما نسخت ثلاوته » و لم يبلغ 
النسخ أنا الدرداء ومن ذكر ممه . و العجب من تقل الحفضساظ من 
الكوفين هذه القراءة عن علقمة وعن ابن مسعود » وإليهما تتتمى القراءة 
بالكوفة , ثم لم يقرأ مها أحد 0 و كذا أهل الشام حملوا القراءة عن 
أنى الدرداء » ولَم يقرأ أحد منهم بهذا » فبذا ما يقوى أن التلاوة بها 
نسخت . انتهى ٠‏ و قريب منه ما فى العيبى . و كى عن المازرى يجب 
أن يعتقد فى هذا واها فى معناه أنه كان قرآنا م نسخ والم بعلم من 

: خالف انسخ فق على اللسخ . اتهى . ٠‏ 

ْ (9) لغ فى (لعل) فى المغنى وحواشيه: فى لعل [حدى غشيرة لغة أشبرها لعل وءل, ©©> 
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قوله [إلا من أنس وأنى الطفيل] فانهها آخخر أصحاب النى يليم وفانا ‏ و آخرهما 
أبو الطفيل (1) - 
قوله [ و هذا عندى غ*تصر ] أى اختصره ولميذكر الرواة بأسرها حيث 
لم يذكر فيه عن حسن فأراد المؤلف باتختصر المنقطع (8) - 

85 اتتهى . و ما أفاده الشيخ من التوجيه لا يحتاج فيه إلى النسخ ٠»‏ فبذا أوجه 


مما اختاره الشراح من احمال النسيخ كا تقدم > انتهى . 

و بذلك جزم عامة أهل الفن » فى التدريب : آخر الصحابة موثآً مطلقاً 
أبو الطفيل عامس بن واثلة اللِثى مات سنة مانة من الحجرة » قاله مس فى 
صديحه , و رواه الام فى المستدرك عن خليفة بن خياط . وقيل : مات مئة 
٠‏ وجزم ابن حبان وجماعة أنه مات سنة /ا١٠‏ وصحح الذهى سنة ١١1ء‏ 
و أما كونه آخر الصحابة موأ مطلقاً لخزم به مسل و معصب الزبيدى 
و ابن مندة و الازى فى آخرينء وآخرهم موتا قبله أنس » و قيل : بنهما 
فق تأضن تزقاتة عق أننن .دو النيظ .ىق الدومت:: 

لعل الشيخ اضطر إلى هذا التوجبه البعد لما أن المصنف ذكر لفظ عندى 
عختصر بموضعين», أولمها فى ذيل الكلام على السند ٠‏ والثاق بعد ذكر طول 
الحديث » خمل الشيخ أولهما على المعتى اللغوى ليخلو الكلام عن مجرد التكرارء 
ف هذا التوجيه و إن كان نوع من البعد لكنه أقرب من التكرار بلا 


فائدة » و الظاهر عندى أن المراد فى كلا الموضعين واحد .و أنا ما كان: 


فالمراد بالحديث الطويل ما سبأنى عند المصنف فى تفسير سورة الحج ء 
و أما اختلاف القراء فى ذلك فى المكرر قوله تعالى « و ثرى الناس » 
قرأ السوسى بالامالة فى الوصل بخلاف عنه والياقون بالفتح . هذا فى حال 
ارسدل :نو آنا الوقف فوةف بالامالة الحضصة أبو عيرو و حمزة 
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قوله [يثسما لأحدم إلخ] يعنى لابد من )١(‏ تعاهده والحافظة حى لا يقول. 
نسيت ٠و‏ يمكن أن يكون البؤس نسية النسبان إلى نفسه . فان فيه إساءة أدب 
. بالقرآن » أو الوجه ذكر معاصاته و الجهر بذنبه » و [ا كان عليه أن يستره . 

قوله [ إن القرآن أنرل على سبعة إلخ ] ولعل (؟) الحق فى ذلك أن المراد 

2 والكساق وورش بين بين والاقون بالفتح . و قوله تعالى « سكرى وماثم 
بسكرى » قرأ حمزة والكساى بفتم السين وسكون الكاف فبهما ٠‏ والباقون 
يضم السين وفتح الكاف ويعد الكاف ألف , وأمال الآلف يعد الراء أبو عمرو 

وحمزة و الكساقى محضة ء و ورش بين بين ء والباقون بالفتحم ٠‏ اتتهى . 
)١(‏ قال القارى : قال النووى : بكره أن يقول: نسيت آنة .كذا » بل يقول : 

أنستها . و قال الطبى قوله : بل نسى إشارة إلى عدم تقصيره فى المحافظة 

لكن الله أنساه لمصلحة » قال عز اسمه : « ما تتسخ من آبة أو تنبا » 

الآية. و قوله نسيت يدل على أنه لم يتعاهد القرآن » وقال غيره : يحتمل 

أن هذا خاص بزمانه مَكِثهْ , و يكون معنى قوله نسى أى نسخت تلاوت , 

نجام عن هذا القول لثلا يتوم الضياع على مم القرآن. وقال ابن حجر: 

إن الله سبحانه هو الذى أنساها له بسبب منه ثارة بأن ترك تعبد القرآن , 

فان يرك تعهده سبب فى نسياته عادة لا بسبب منه أخرى , وقال أبوعبيدة: 

أما الحريص على حفظ القرآن الذى بدأب لكن النسيان يغلبه فلا يدخل ٠‏ 

فى هذا الحم و قبل : معى نسى عوقب النسيان على ذنب أو سوء تعبد 

بالقرآن » .و هو مأخوذ من 3 له تعالى : « أتتك آياتنا فنسيتها » و كذلك 
الوم تنسى » اتتهى . ش | 

(؟) هذا الحديث هن أثم الأحاديث بحثأ و تحقيقاً و.تنقيحاً » و أطال الشراح 
ف تتقيره قدهاً و حديثاً . و أجمل الكلام على ذلك فى الأوجر فى عشرة 
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سبعسة أحرف ليس هو هذه القراءات أأس.ع الموائرة النداولة .بين الأقوام » 
بلى الآمس فى الآول كان متسعاً يقرأه كل أهل اغة بما تسر له من الشبعة » و [ثما 
هذه السبعة ستة نها وراء لغة قريش ء و نسبة الانزال إليها مجاز , لأنه و إن كان 
نول من السياء بلق واحدة هى لغة قريش إلا أنه لا التحقته الاجازة بالقراءة فى أى 
السبعة تبسر كانت الستة كالسابمة فى جواز الصلاة و أجر التالى إلى غير ذلك » 
فكان القرآن كالميزل على سبعة إغات » ولا كانت )١(‏ التوسعة للسهولة علهم 


ح أبحاث لطيفة هى زيدة أقوالهم » وعطر أزهارهم : الأول ف المراد بالأحر ف 

السبعة و فيه أقوال كثيرة حت بلغا القارى إلى أحد و أربعين قولا ء 

3 التاق فى أن لفظ السعة للاحتراز أونجرد التكثيرء و الثالك فى المرجح 

من الأقوال المذكورةء و الرابع فى أن اللغات المذكورة جميع العربأو 

لقائل خاصة , ال.امس أن التغنيي بين هذه السبعة كان مقصوراً على السماع 

أو كان الرسار لهم على حسب ما شؤاء السادس مى ورد التخفيف 

والتيسير ذه السبعة » السابع هل هى السبعة باقة إلى الآن أو ذهيت ء 

الثامن ذهاب السبعة واستقرار الآم كان فى زمه مقع أو بعده » 

التاسع القراءات السبع المتعارفة التداولة فى «ذا الزمان هل يمكن أن يفسر 

ها الحديث أم لا . العاشر أن الاحرف السبعة المتزل بها ااقرآن هل هى 

بمرعة فى المصحف الذئ ,أيدينا أو ليس فبا إلا حرف واحدء فبذه عشرة 

أبحاث بسطت فى الاوجز ء فلو كان لك. فراغ م1 .التغزه . فى البساتين 

02و القَشى بين الدكاكين » فارجم إليه ٠‏ 

)1( يا ذكره المافظ بحآ أن القراءات الى لا يوافق الرسمء فهى مما كانت القراءة 

| به جوزت توسعة على الناس و تسيلا ٠‏ فلا آل الخال إلى ما وقغ من 
الاختلاف فى زمن عثّمان: و كفر :بعضهم بعضاً اختار الاقتصاز على “اللفظ © 


الكوكب الدرى (94:؛) الجرء الرابع 
و صار الآ فى زمن لمات رضى الله عنه على خلاف ذلك حيث وقع بذلك 
لفون فى كتابته .ى تركوا الياق »قلت .: و قد أخزس الببارى فى ييه 
أن حذيفة بن الهان قسدم على عمان . و كان يغازى أهل الشام فى فم 
أرميذة و أذريجان مع أهل العراق ٠‏ فأفرع حذيفة اختلافهم فى القراءة» 
فقال حذيفة لعمان : يا أمير المؤمنين أدرك هذه الآمة قبل أن يختلفوا فى 
الكتاب اختلاف اللبود و التصارى ؛ فأرسل عمان إلى حفصة أن أرسلى . 
. إلينا بالصحف :نسخها فى المصاحف ثم تردها إليك » فأرسلت بها حفصة 
إلى عمان ؛ فأم زيد بن ثابت و عبد الله بن الزبير و سعيد بن العماص 
و عبد الرحمن بن الخارث بن هشام ‏ فنسخوها فى المصا-حف . و قال 
عمان للرهط القرشيين الثلاثة : إذا اختلفتم نم و زيد بن نابت فى شئى 
فق القرآن فا كتبوه بلسان قريش ٠‏ فابما 'زل باسانهم . ففعلوا حتى إذا 
نسخوا الصحف فى المصاحف رد عمان الص-ف إلى حفصة . فأرسل إلى 
كل أفق بمصحف ما نسخوا و أم بما سواه من القرآن فى كل حيفة 
أو مصحف أن يحرق ء قال الحافظ : فى روابة الآكثرين أن يخرق بالناء ‏ 
المعجمة » و رواه الأصيل بالوجهين و المعجمة أثبت » و فى روابة شعيب 
عند الطبرانق و غيره : و أع ثم أن بحرةوا كل مضحدف خالف المصحف 
الذى أرسل ه ء قال:. فذاك زمان حرقت المصاحف بالعراق با لنارء 
وف رواية سويد بن غفلة عن على : لا تقولوا لعمان فى إحراق المصاحف 
إلا خيراً » و من طريق مصعب بن سعد قال : أدركت الناس متوافرين 
حين حرق عمان المصاحف لأجبهم ذلك » أو قال : لم يتكر ذلك منبم 
أحد ٠‏ وفى رواية أنى قلانة : فاما فرغ عمان من المصحف كتب إلى أهل 
الأمصار : إنى قد صنعت كذا وكذاء ومحوت ما عندى'فامحوا ها عندم ٠‏ )ه: 
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خلاف ما بين المسليين جمعه عثمان رضى الله عنه على لغة قريش ء واأخحذ سان 
الصحف المكتوبة فى غير لغناتهم فغسلهم » و لم ببق شى منها وتجود ا 1 
كان ذلك باجاع من صحابة هذا العصر و تامهم » كان واجب الاتباع لكل من 
نشأ بعد : فلو قرأ بعد ذلك )١١‏ قارىء قرآن على حسب شتى من هذه القراءات 
ل تصح () صلاته , و لا يتوم أن الاجاع المذكور وقع ناآ للسنة » فكيف 
يهو و الحو أعم أن يكون بالغسل أو التحريق » و أكثر الرواريات صريح 
فى التحريق » و تحتمل وقرع كل مهما حسما رأى من ببده شتئى هن 
ذلك .و قد جزم عياض بأنهم غسلوها بالماء ثم أحرقوها مبالفة فى 
أتهائيا > أته :+ ش 
() قال اللغوى ف شرح السئة : المصحف الذى استقر عايه الام هو آخر 
. المرضات على رسول الله َيه ,. قأص عبان ينسخه فى المصاحخف وجع 
الناس عله » و أذهب ا ذلك قطعاً لمادة الخلاف . فصار. مايخالف 
خط المصحف فى حك المنسوخ و المرفوع كسائر ما نسح و رفع ؛ فليس 
كان تش اق" الفط إل تماتطق عاريو عن الرني كنا الم . 
(م) أى تفسد صلالهء أولا تصح الصلاة لعدم القراءة المعتيرة قولان» وتوضيح 
ذلك ما فى الدر ال#تار : قرأ بالفارسية أو التوراة أو الاتجيل إن قصة 
تفسدء و إن ذكرآ لا ء و.ألحق به فى البحر الشاذء لكن فى النهر : 
الأوجه أنه لا يفسد ولا يجرىء , قال ابن عابدين : قوله لكن فى التمر الخ 
حيث قال : عندى ينما فرق ٠‏ وذلك أن الفارسى ليس قرآآ أصلا لانصرافه 
فى عرف الشرع إلى العربى » فاذا قرأ قصسة صار متكلماً بكلام الناس 
خغلاف الفناذ فانه قرآن , إلا أن فى قرآيته شكاً فلا تفسد به و أو م 


الكوكب اللدى ١‏ (.ه) الجزء الرابع ” . 


ا 0-0 


امخيص لآنه ليس ندخا لآمس .أوجبه البى ييل » بل رفع :رخصة من النى ملل إذا 
وقعت منها مفاسد , 'فكان من قبيل ارتفاع الحم بارتفاع علته , و لا ضير فيه. 
قوله [ عبد الرحمن بن عبد القارى )١(‏ ] القارى صفة لعبد الرحمن 0 : 
مندوب إلى بى قارة ٠‏ ظ 
قوله [فهما (؟) هكذا أنزات ] قد عرفت تأويله نآ . قوله [باب حدثنا 
مود ان غلان إلخ ] أورد الحديث ا و كذلك ما سبق عن قليسل هن 
هع قصة و حكرا الاتفاق فيه على عدسهء فالاوجه ما فى المحرط من تأويل ' 
قول شمس الأئمة بالفساد بما إذا اقتصر عليه » انتهى . أى فيكون الفساد 
لتركه القراءة بامتواترة لا للقراءة بالشاذ » لكن يرد عليه أن القرآن هو 
ما لا شك فيه . وأن الصلاة يمنع فيها عن غير القراءة والذكر قطما . وما 
كان قصة و لم تنبت قرآادته ل اقراءة و لاا ذكراآً فيفسد . مخلدف 5 
إذاكان ذكراً فانه وإن لم ثبت قرآنيته لم يكن كلاماً . لكن إن اقتصر 0 
تفسدء ثم القرآن الذى جوز به الصلاة ,الاتفاق هو الضبوط فى المضاحف 
الأئمة التى بعث بها عمان إلى الأمصار » اتتهى . 
)١(‏ قال الحافظ فى الفتح : بتشديد الياء التحتية نسبة إلى القارة بطن:من خزعة 
بن مدركة. والقارة لقب ٠»‏ و اسمه يع بالكانة متدرا ابن مليح بالتصخير , 
و قبل : بل القارة هو الديش بكسر الهمسلة. و سكون التحتية هن ذرية 
نيع المذكور » و ليس هو منسوب إلى القراءة » اتتهى . ش 
(؟) هذا من كلام الشبخ لا الترمذى ٠‏ يعنى قوله مُه : هكذا أنرلت فى بان 
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قوله بثسما لأحدم ل لما من مناسية )١(‏ بقراءة القرآن . 
قوك [ و رخص فيه بعض أهل العم ] لآن النهى (؟) إما هو تخالفة 
الآولى لا لكراهة فيه . : 

. قوله [ الخال المرتحل ] بينه فى الحاشية (م) وما بتبفى أن يذكر هاهنا أن 
الحافظ : لم أقف فى شتى من طرق حديث عمر على تعيين الأحرف الى 
اختلف فها عير و هشام من سورة الفرقان » ثم بسط الحافظ جملة ‏ 
ما اختاف فيه القراء فى هذه السورة من إدن الصحابة و من بعدثم . 

)١(‏ يعى ذكر المصنف هذه الروايات لا هى من لواحق القراءة و توابعها كا 
فها من ذكر صفات القراءة و الحفظ و غيرها . | 
(0) و شير إإيه لفظ الحديث بأنه لا يفقه من قرأه فى أقل من ثلاث ء 
فلم أن علة انهى عدم التفقه بأقل من هذه الآنام فن لا يفقه فى أربعين 
يوماً أيضأ يتساوى له الأربعينة و الللة . هذا و قد ثبت لآ نار كثيرة 
شهيرة ختم جماعة هن الصحابة والتابعين فى يوم و ايلةء م فى الآوجر . 
(©) بأنه فسر باخام الفتتح ٠‏ و هو من يخم القرآن بتلاونه ثم يفتنم التلاوة 
من أولهء شبهه بالمسافر يبلغ المأزل فحل فيه ثم يفتتح سيره أى يبتدته » 
و لذا قراء مكة إذا ختموا القرآن ا دأوا و قرأوا الفاتخة و حمس 
آنات من أول البقرة إلى مفاحون ٠‏ و قيل : أراد الغازى الذى لا يقفل . 
غوو إلا غقيه رخن + : ااقضى .+ .قلت > او المزاد: ماعنا اله الاول 
كا يدل عليه نسخة الحاشية . وه فى من انسخة المصرية , قال : و ما 
الخال المرحل ؟ قال : الذى يضرب من أول القرآن إلى آآخره كلما حل 
أرتحل ١‏ انتهى . و الحديث أخرجه الما بثلاث طرق عن صا المرى به 
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الرجل يستحب له إذا قرأ سورة أن يمرك هنما آية أو آبتين أو ثلاثا لليوم الثانى » 
أو متدىء من السورة الأخرى الأئبة كذلك ليق ف كنف جادمها و نظ رحهاء 
فان السورة إذا تركيا ثم بق لها علاقه خاصة بالقارىء مخلاف ما إذا أتئمبا 
كلا » و قد ورد ميل ذلك فى رواية ٠ )١(‏ 


*# بسنده إلى ابن عباس و فيه : قال با رسول الله ! و ما الحال المرتحل؟ 


00) 


قال : يضرب من أول القرآن إلى آخره » و من آخره إلى أوله » و فى 
أخرى : قال صاحب القرآن يضرب من أوله حتى يبلغ آخره »و من 
آخره حى يبلغ أوله كبا حل ارتحل » و ذكر فى شرح الاحياء و الاتقان 
برواية الدارى بسند حسن عن ابن عباس عن أنى بن كيب أن البى كاه 
كان إذا قرأ «قل أعوذ برب الناس » افتتم من الحد . ثم قرأ من البقرة 
إلى « و أولشك م المفلحون » ثم دعا بدعاء الختمة ثم قام ٠‏ اتهى . 
وهذا هو المتعين فى مراد الحديث لوروده عن صاحب الكلام نص » ولو 
أريد نه الغازى كا قال به بعض الشراح جددير عندى أن براد به السالك 
كا أشار إليه الشبخ المارف . 
أى برادر ببسم اية در كهى است 2 ْ 

هرجه برو_> ى رمى بررولك ما است 
لعل الشيخ أراد ما تقدم عن الاحراء والاتقان وإلا فترك السورة لم أجده 
نصأ فى الرواية» سكن القواعد لا تأباه على أن عدم وجدان مثل الذى هو 
قليل النظر على العلوم ليس بشتى , ولا يذمب عليك أن حديث الباب رجح 
اللرمذى إرساله على وصله . وذكره الحام بثلاث طرق عن اين عباس 
موصولاثم قال: تفرد .به صالح المرى » وهو من زهاد أهل البصرة » وله 


. شاهد من حدبث أفى هريرة م ذئره 2 و تهه.ه الذهى و الله شاهد من 


حيدارث أس 5 ذكره النووى قَْ الأذكار : 
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أواب #فسير القرآن عن رسول أيه 2 


ويعنون )١(‏ بذلك ما فيه ببان لغة » أو استنباط. حم أو توجبه إعراب » 
أ يبان لشأن اللؤول, ٠‏ إل غير ذلك '. ش 
قوله ,1 من قال ف القرآن إلخ ] يعى 0( أن 0 للكلام فى فن 


و يدايق اقبي" سبل عن" الندر را هر انان ١‏ تقول ققرت ادق 
'- بالتخفيف - أفسره فسراًء وفسرته ‏ بالتشديد ‏ أفسره تفسيراً إذا يقهء . 
و أصل الفسر نظر الطبيب إلى الماء ابعرف العلة » و قيل : هو مقلوب 
٠ 000‏ تقول : سفر إذا كشف وجبه » و منه أسفر 
الصبح إذا 'أضاء ء و اختاف فى أن التفنيز و التأويل واحدا أو عقافان, 
و.عل لكأن ما الفرق ينْهها على أقرال كفيزة فى الأتقان 2 7020 
(؟) قال القارى : أى من تكلم فى معناه أو قراءنه من تلقاء نفسه من غيل تتبع 
أقو ال الآئمة من أمل اللغة و العر ية المطابقة للقواعد الشرعية » بل بحسب 
ش ما بقنضيه عقله ,و هو ما يتوقف على النقل كأسباب النزول و الناسخ 
و المنسوخ . و ما تعلق بالقصص و الأحكام. أو حسب ما يقتضيه ظاهر 
اللقل و هو ما بتوقف على العقل ٠‏ كالمتشابهات التى عد الجسمة بظواهرهما 
1 أعزضوا عن استحالة ذلك فى العقول ٠‏ أو بحسب ما يقتضسه بعض 
العلوم الالهية. مع عدم: معرفتة ييقيتها + و قال إين. حجر .:. أى أخطأ طرزيق 
الاستقامة خوضه فى كتاب الله بالتخمين و. الخدس مع عسددم استجماعه 5 


الكوكب الدرى (:مه ) الجزء الرابع 
من فنون القرآن .كالاعراب أو استنباط الأحكام » يحب أن لا يكون عرياً من هذا 
الفن » فلو تصدى لذلك و هو جاهل به كان مستحقاً الوعسد و إن كان مصياً 
فى مقساله . قوله [ برأنه ] ممله )١(‏ ما قلناه من قبل . فن استنيط (؟) من 


هه بشروطه : فكان 1م ابه مطلقاً ؛ و لم يد بموافقته للضرواب : تخلاف من 
كلت فيه أت التفسير :وهى خمسة عثر عدأ: اللغةء والنحوء والصرف. 
و الاشتقاق . لآن الاسم إذا كان 'أشتقاقه من مادتين اختاف المعنى كالمسييم * 
هل هو هن السياحة أو لبخ ٠و‏ المعاى» والبيانء والبديع» والقراءات, 2 
و الآضلين ».و آسبات التزول . بو القَفِصض ٠و‏ الناسخ و المسوخ, 
والققهو دق التشاديث اممينة لتفسير انمجمل و الهم » و عل الموهبة » وهو 
عم بوره الله عر و جل من عمل بمسا عل . اتهى ٠‏ قلت : و اأراد 
٠‏ بالآصلين أصول الدين و أصول الفقه » 5 ذكرها السيوطى فى الاتقان . 
)١(‏ فقد قال البيبق : المراد رأى غلب من غير دليل قام عليه » أما ما بشده 
برهان فلا محذور فيه ء قال الماوردى: حمل بعض المتورعة هذا الحديث على 
ظاهره » و امتنع من أن يستنبسط معاق القرآن باجتهاده » و إن صنها 
شواهد سالمة عن المعارض ٠‏ و هذا عدول عما تعبدنا بمعر ته من "النظر 
فى القرآن» واستنباط الأحكام منهء كا قال. تعالى:: « لعله الذين يستفطونه 
منهم »2 و فى حديث "ألى نعيم و غينه : القرآن ذلول ذو وجوه فاحملوه 
على أحسن وجوفه . و معنى ذلول سبل. حففله.و فهمه حي لا يقصر 
عنه أفبام المجنهدين » كذا فى المرقاة.. 0 
(؟) قال فى المجمع : لا يحوز أن يراد أن لا يتكلم أحد فى القرآن 5 ا عه 
فان الصحابة قد فسروه » و اختلفوا فيه على وجوه : و ليس كل ما قالوه 
سمعوه هنه يليه ؛ ولأنه لا يفيه حيشق .ماه الهم فقبه فى الديث ٠‏ وعله 28 


الكوكب الدرى (5ه) الجرء الرابع 


الكتاب حكا بعد ملاحظة الآصول مظابقآ للقواعد الشرعية لا ون من قال فيه 
برأبه 500 إلى ماسمعه من الدبى ييه . و على هذا وجب حمل قوله بعد 
ذلك : و هكذا روى عن بعض أهل العم إلى آخر ما قال , لآن إثيات انقل فى 
عين ما فسروه به عسير جداً . فيحمل على أنهم سمعوا تلك الآأصول و القواعد 
الى فسروا الكتاب على طبقبا » و قول قنادة : ( إلا و قد سمعت فا ف 2 
لايناف ما قثا ء فاه لم يثبت أنه لم يتكلم فى كل آية إلا بقبدر ما سمعه منه » 
بل الثابت أنى سمعت فى كل آنة شيئاً » و إن كان يحوز أن يذكر فى بعض الآيات 
زيادة على الذى سمعه , و باجملة فالخل على ما ذهبنا إله أسل من الكلفات » 
و أجمع بين الرواابات . فقد قال الى مق فى حنسديث على الذى خاطب به 
الأعور )١(‏ : إنه لا تنقضى يخائيه » فلو كان المدار هو اقل لم يكن لهذا ممنى » 
التأويل ٠‏ فالنهى لوجبين : أحدهما أن بكون له رأى ء وإليه ميل من طبعه 
و هواه » فيتأول على وفقه ليحتج على تصحرح غرضه . و هذا قد يكون 
مع علله أن ليس الراد بالآية ذلك, وللكن يلبس على خصمه » وقد يكون 
مع جهله يأن يكون الآية محتملة لهء لكن رجه لرأنه » و اولاه 
لا يترجح ذلك الوجله له . و قد يكون له. غرض #تيح كن بدعو إلى 
بجاهدة القاب القاسى ٠‏ و يستدل بقوله « اذهب إلى فرعون إنه طغى » 
وبشير إلى قلبه » والثالى أن بتسادع إلى التفسير اظاهر العربية من غير 
استظبار بالسماع فى غرائيه و مبممانه » و فيا فيه من الحذف و التقددم 
وما عداا » فلا وجه لانع فيه » اتتهى . 
)1١(‏ 5 تقدم قربأ عند المصنف بافظ : لا تشبع منه العلياء » و لا يخاق 
كبرة الردء و لا تنقضى يخائئه » الحديث . و فى الترغيب بروابة 5 
عن ابن مسعود مرفوعاً : إن هذا القرآرن ا الله » فاقلوا مأدبته ٠‏ به 


الكو 0 0 (0ه) الجرء الرابع 
و كذلك قوله عليه السلام : لا يشبع منه العلداء ٠‏ 
قوله [ 1 أختج أن أسأل ابن عباس إلخ ] يعى أن تأليف ابن مسعود 
كان 6 على حسنب النزول, فا كان ناتاً كان فى الترئيب بعد :النسوخ » فكان 0 
من غير السألة أيها ناس ويا منسوخ . و كذلك بعض اللكليات كانت فى قراءة ان 
مسعود يثك يفسر ما أبهم كا فى قوله فى الصوم : « فعدة من أيام آخر متتابمات » 
و قوله فى القطع : « السارق و السارقة فاقطعوا أعانمماء» و وجه ذكر المؤلف هذا 
القول من ماهد هاهنا لاثيات النقل عن ابن عباس م قال فى كثير ما سألت ء 
الحديك . وافيه : ولا تتقضى عائية ٠‏ وتقدم فى كلام القارى وغيره أيضاً . 
ما يستدل به على ذلك . 
(؟) و يود ذلك ما أخرجه 1 بصدة طرق مرفوعاً : من سره أن يقرأ 
القرآن كا أنزل فليقرأه على قراءة ابن أم عبد » و فى لفظ : من أحب 
أن يقرأ اقرآن غضآ 6 أنرل فلقرأه على قراءة ابن أم عبد » و أخرج 
الحايم بسنده عن ابن عياس قال : أى القراءنين ترون كان آخر القراءة ؟ 
قالوا : قراءة زيد » قال: لاء إن رسول الله ميته كان يعرض القرآن كل 
سنة على جبرئيل عليه السلام » فلءا كانت السنة التى قيض فيها عرضه عليه 
عرضتين ٠‏ فكانت قراءة "ان مسءود :آخرهن » هذا حديث م الامناد . 
و رجح المافظ ف الفتم أن عرضة جبرئيل كانت على ترتيب_النؤول لكن 
مع هذا كلنه فقسد جزم الحافظ بنفسه أن , رتيب مصحف أبن مسعود 
لم يكن على : “رتيب الأزول » بل كان أوله الفاجمة» ثم اليقرة ء ثم النساءء 
ثم آل عران ء وهكذا جزم السبوطى فى الاتقان » و حك ترتيب سوره 
مفصلا » و قلا : إن مصحف على كان على ترتيب النؤول » فالظاهر أن 
. معنى قول مجاهد ما ذكره الشيخ ثايآ من أنما كانت مفسرة.ء اتهى . 


اللكوكب الدرى ) 1ه ( الجرء الر ابع 
فل أنه كان سأله و ع ا ا 
[هن سورة فتحة الكتاب ] قوله [ فاقرأها فى نفك ] و أنت تع 
أنه استتباط (8) من أنى هريرة من الحديث الذئى مرده ذلا يتم ء فانه لين نمأ 
عل أن كل مصل بحب له القراءة بنفسهء بل أعم من أن يكون بنفضه أو بوكله » 
كف وقد ورد : من (م) كان له إمام.فقراءة الامام له قراءة » فأنى بطل هذا 
)١(‏ فق الاتقان : قال الفضل بن ميمون : سمت جاهداً يقول:عرضت القرآن . 
ع كان ا مر ويج اسلا قال اخرضت: لمعيه كل انر 
عا ثلاث عرضات » أقف عند كل آة منه و أسأله عنها فها نزلت » 
و كيف كانت ؟ انتهى . 1 
(؟) أى على سيل التسلي» وإلا فقد تقدم فى الجرء الآول أن المراد بها التدبر», 
و15 امقاطا عن لدي اهز من السياق ‏ فانه ذكر الحديث المرفوع 
الآنى بقوله : فانى سمت رسول الله م فهذا كاللص على أن قوله : إقرأها 
ف نفسك 0 كن #سفوعا من الى لله وإلا لذكره » وى عم أيضأ أن 
قوله هذا لم يبق فى حم المرفوع » لكونه غير مدرك بالقياس لا ذكر 
مستدله و اجتهاده ٠‏ ش 
(؟) وهو حديث مشبور روى بطرق كثيرة عن جماعة هن الصحابة رمنى الله 
عنم أجمعين . منهم جابر ابن عبد الله » وابن عمرء وأنو سعيد الخدرى , 
وأبو عريرة:ء. واءن عباس ٠‏ و أثس. .بن مالك .5 فى الاوجوء. و لجل 
ذلك أجمعت الأئمة الآربعة و غيره من أكثر فتباء الآمصار على سقوط 
وجوب القر اءة عن المتتدى إلا فى أحد القولين عن الامام الشافى ٠‏ فقد 
قال فيه- بوجوب الفامة على المقتدى 2 و مع ذلك قد أسقطبا فى عدة 
مواضع » كدرك الركوع وا من تخلف عن الامام لعذر » كرحة ونسيان 
و بطوء حركة » بأن لم يعم من السجود إلا و الامام راكعء كا بيط فى 
الأوجرء فلا يسع الانكار من أنبع أطبقوا على العمل بهذه الرواية» وحلوا ## 


الكوكب الدرى (وه ). 00 الجزه الرابع 


الاحتمال عموم قوله تعالى )١(‏ : « و إذا قرىء القرآن فاستمعوا له و أنصتوا 
لمكم ترحون » . 00 غ 
تله [ لتحت السلكة 3 نين 0 المراد بالصلاة هاهنا هى الفاتحة 
تفاق من العللاءء فيمكن أن يقال: إن النى يمت لما أطلق عليها الصلاة كانت الفاحة 
م أولى أركان منها » فلا صلاة لمن لا فاتحة له , و لعل أبا هريرة 
أورد الحديث هاهنا لذلك . فكان مناط: استدلاله على وجوب قراءتها. هو هذا 
الاطلاق . و الجواب أنا لا نسل أن المقتدى ليس له قراءة » غاية الآمس أنه قار 
لا بلسانه » و كثيراً ما ينسب فعل الوكيل إلى موكله . 
قوله [ و ينى و بين عبدى إباك نعيد إلخ ] و إما قال باشتّراك هذه الآية 
مع أن الظاهر هو الاشتراك فى الآية الآخيرة ٠‏ فانه سبحانه و تءالى كا أنه هاد 
والعبد طالب هداية منه تعالى كذللك إنه سيحائه و تعالى معبود و العبد عابد » والله 
سبحانه مستعان والعبد مستعين» لآن فعل العبد إنما هو السو ال البحت وأصل الفعل 
إتما هو له سبحانه خلاف الآنة الوسطى ء فان ذا شركة فى الأفعال إذا العابدية إليه 
و العبودة له تعالى » وكذلك الاستعانة » خلاف الآخيرة » فان الفعل فيه كله لله 
تارك و تعالى هن ل جنات العبد » ذكان غالصآ لعبد » و حاصل التقسيم أن 
القسم الأولى مختص .به تعالى بمعنى أن العنابة فيه إلى إظبار صفاته والاقرار يجحلال 
عموم الروايات المتضمئة لايحاب القراءة على تعميم القراءة بالاصالة والوكالة , 
2 أفاده الشيخ ٠‏ 
)١(‏ وقد ورد ف الروايات الكثيرة أن تروط فى القراءة خلف الامام :وال 
. الامام أحمد : أجمع الناس أن هذه الانة فى الصلاة ٠‏ وقال ابن عبد الير: 
هذا عند أهل العم عند سماع. القرآن فى الصلاة لا يختلفون أن هذا 
الخطاب نزل فى هذا الممى دون غيره ٠‏ كذا فى الآوجر . 


الكوكب الدرى 0) الجرء الرابع 


ذاته و ادعاء كونه منعما: على الحقيقة يحلائل النعمء و الى )١(‏ هى دوف إلى غير 
ذلك . و إن كأن الى و الممجد و الماءد هو العد . و فى الصنف الثاق مطمح 
النظر هو إطاعتة و انقياد له » و الا كان ذلك لا يتم إلا باعاتته و توفيقه. أردف 
| الاقزار ,الطاعة اغترافاً. بعجره © و منة الاعانة منه سبحانه » فكان العبد و المعبود 
إلى الآنة منتسى سو اء بخلاف الصنف الثالك ٠‏ فانه لا ذكر فيه أغير انه حى 
يقضيما المجيب الكريم , و يظفر العبد يجنات عدن باتعيم المقيم » ويجيره من نار 
الجحيم . قوله [ كلا الحديثين صحبح ] يعى أن نسبة(8) الرواية إلى أى العلاء 
و أن التاق اهدنس + ونا أت أ ادن أرق زم ) مق «وققرء افلا اناده 
[لنهيا منا كنا صححين 50٠.‏ ش ش 
)١(‏ عطفت على الجلائل ؛ أى منعم بأ كبر النعم » و بالتى هى أدون بالنسبة 
إلى الآولى » و هلم جراً . 
(؟) لا كان ظاهر الخسسدنتث «الاضطرابٍ لكان الاختلاف فيه على الملاء بن 
عبد الر 58 » فروى عنه عن -أبيه » و عنه عن ألى السائب» دفعه المصنف 
بروأبة [سماعيل بن أى أوس إذ رواه عنبها معاء ويذلك دفع الاضطراب 
٠‏ عند الخدئين . ْ ش 
(+) هذا مبنى على كلام الأرمذى ». فانه الما استدل بروابته على دفع الاضطراب ‏ 
فكأنه هو من جملة الثقات المعتبرر: عنده » لا سما و قد احتج أبو زرعة: 
بروايته على تصحيح الروايتين معا » لم أبى زرعة بالصحة متجاً بروايته . 
داء بتوثيقه » كيف و قد أخرج له الشيخان معآ لكن مع هذا كله ,تحير 
من له .نظرة على كيتب الرجال من أن الامام الترمذى ذكر قول أنى ززعة 
فى تصحيمم ٠‏ اللحديث وم يذكر قول أحد من أثمة الرجال. فى [سماعيل بن 


أنى أويس ؛ وفى تهذيب الحافظ عن ابن معين:.صدوق ضعيف الغقل ليس ع 


وه 1و إن لأدجو )١(‏ أن يمل الله يده فى يدى. ] أراد. بذلك مبايعتمء 


١‏ 5 بذاك اد الا بحسن الحنديك ب ولا غرف أن تؤديه أو فاه م 


غير كتابه » و عن ابن معين أيضآ : هو و أنوه ضيفنان: د ران + 
0 الحديثاء. و عن النضر بن سناية 5 أى أورس كذاب وعن: ٠‏ ميقا بن 
تمد :كان ضع الخديك ٠‏ و دوى عن. إسماعيل بن أبى أورس يول : 
41 ت أضع الحسديث لأهل المدينة إذا اختافوا فى شى فيا بهماء ل 
الحافظ : و لعل هذا كان من إسماعيل فى شبيته ثم انصلم . وأما 
الشيخان فلا 500 أنمها أخرجا. عننه. إلا الصحيح . اتهى . قلت : 
هذا هو الظن بالامام. 50 أنى زرعة ١‏ .فلهما:ذكرا حديله مسلا 
ْ 7 اعهاداً على متابعته أو اختياراً لقول. من وثقه, » او نعوذ الله من. إساءة 
الظن بأحد من أئمة الحديث ٠‏ فانهم قدوة الفن و سبقة الميادين . 

0١)‏ ذانه 0 كان يحب إسلام رؤساء الآقوام . ليكون سببآً الاملام أتباعهم ٠‏ وكان 
عدى هذا ضام الطاى الجواد المشوور الذى يضرب. به الل فى الجود 
3 لكرم »م فى أسد الغاية » وحى من قصة إسلامه قال : بعش رسول لله ميد 
حين بعث فكرهته أشد ما كرهت شيئاً قط , فانطلقت حبى كنت فى أقصِى 
: 0 ما بلى الروم . ٠‏ فكرهت مكاق ذلك شد سا كرهته ٠‏ فقات : 

الو أ: نبت هذا الرجل 7 كان كاذب لم مخف على » وإن كان صادقا اتبعيّه» 

٠ 0‏ فذا قدمت المدينة استشر فى الداس ؛ و را :.عسدى بن كام 

0 بن حاتم ٠‏ فقال لى: باعدى أسل تسل , قلت : إن لى ديا. قال : 

: أن أعلم :دينك منك . قلت : أنت أعللى ديى مبى ء قال : انعم ملكين + ) 
أو ثلاث » قال: ألست ترأس قومك ؟ ألست تأكل المرباع + قلت : لل , 


الكوكب اللرى | (59) ش الجزء الرابع 
إلا أن اللنظ “لكأن صدق هاهنا أيضآ ذكره . غْ 
قوله [وسادة] هى الحذة أو الفرش » ومعنى (عاما) .على الأول مكنا عليها » 
و عل الثاني .على ظاهرها ٠‏ 
قوله [ خمد لله و أثنى عليه إل ] و وجه إتيانه فى البيت و ترك البليغ 
فى مجلسه الذى لقبه فيه مع أنه لا ينبغى الداخير فى التبلبغ - والله أعلم - أنه لمله 
- احاح بع ا وا اا 
قد أظن أو قد أرى أو م قال رسول الله يقل : إنه ما ينك 
أن تسل إلا غضاضة تراها من حوقء وإنك ترى الناس عاينا ألبا واحدأء 
قال : هل أتيت الهيرة ؟ قلت :لم آنهاء و قد علت «كانما » قال : 
بوشك الظعيئة أن ترتحل من الخيرة بغير جوار حى تطوف بالببيت » 
و لنفتحن علينا كنوز كسرى بن هرمن ء قلت ': كسرى بن هرمن ؟ قال : 
كرى نان هرمن . مرتين أو ثلاثا , إلى آ خر ما فى الاصابة وأسد الغابة » 
وفد سنة تسع فى شعبان ٠و‏ قيل : سنة عشرء فأسل و ثبت على إسبلامه 
الردة » قال : ما دخل على وقت صلاة قط إلا و أنا مشتاق علها ء 
:واعنه قال : ما أقمت الصلاة منذ أسليت إلا وأنا على وضوءء رزقا الله 
من اتباع هؤلاء الآسلاف ٠‏ و الغضاضة: الذلة والنقيصة » و قيل : إنما 
هى خصاصة بالخاء وى الفقر » و فى روابة لأحمد : تفرجت حدى وقعمت 
ناحية الزوم يع بغداد <تى قدمت على ان » قال : فكرهت مكان ذلك 
أشد من كراهتى لخروجه. الحديث ٠‏ 
)١(‏ قال المجد : الوساد الحكا” » وا لخدة كالوسادة » ولد الطبالسى : فألقت لنا 
٠‏ الجارية وسادة أو قال بساطاً . 


الكوكب_الدرى ظ (59) ل اجن لزاع 


يأخذه حمية )١(‏ أو أنفة لكونه من سرواتهم فيهلك فيمن هلك و يعاد ترك 
مقالته () ثم عاراً عليه » فلذلك ل يلق النى مليَهٍ مقالته إلا اليا . 
إقوله [ ثم تكلم ساعة إل ] و الظاهر كون هذا الكلام فى إثيات النوحيدء 
1 إبطال التثليث . وكان عدى (") من النصارى أو المتصرة . 
قوله [ فان الييود مغضوب عام الخ ] و هذا هو موضع النفسير الذى 
أورد له المؤلف هذا الحديث هاهنا . قوله [ فانى لا أخاف عليكم الفاقة ] إما أنه 
لا يضرك ا رسخت ف قاوبم أمور الطاعات و الصير و واب المضيبة » و معنى 
.فان الله نامرك و معطيكم أى الآجر » و العنى أنى لا أخاف عل الفاقة أنف 
تصبيم ا سيفتح الله علكم , وتعلق قوله فان الله معطكم وناصرم بالثافى أظهر . 
قوله [ أكثر ] ليس مضااً (؛) إلى ما بعده بل ال أى لا يكون 


تراها من حولى"؛ و فى روابة لأحمد : أما إنى أعل ما النى نمك من . 


6 و3 تقدم ف الماشية قربا قو له عَم : أظن ما عنءعك أن تسل إلا غدضاضة 


الاسلام » تقول : إنما أتيعه ضعفة الناس » و من لا قوة لله و قد رمتهم 
العرب ٠‏ الخحذيث . : 

(؟) الظاهر أن المنى : لو تزك النى مَل المقالة مع عدى لمارض كج أحد فى 
الجلس أو غير ذلك لعده عارأ عليه . 

(؟) و فى أسد الغابة : كان نصراتاً » قيل : 11 بعث الب ييه سرية إلى طلى 
أخذ عدى أهله و انتقل إلى الجزيرة » و قيل : إلى الشام ٠‏ واترك أخته 
سغاتة بنت حاحم » فأخذها المسلدون فأسلدت وعادت إليه فأخيزته » ودعته 
إلى رسول الله يله غضر معبا عنده ء انتهى . 

(4) وعلى ما أفاده الشبخ يكون لفظ ( ما ) نافؤسة . و يؤيده ما سيأق هن 
قوله : فأبن .لصوص طى . و ف المجمع و لفظه : و فيه ما تضاف على 
مطيتها السرق هو بالهركة السرقة ٠‏ اتتهى . و فى رواية البخارى فى حديث 22 


0 


:الكوكب الدرى + :(54) الجرء الرابع 


“ذلك على “سيل ' الندزة: .: 2 4 
[ من سورة البقرة ] قوله 0 لضم (0) لا ا 

0-..قوله [ الجاء بنو آدم ] يعنى أن أصل كل صفة حسنة و رديئة موجود فى 
كلهم : و إنما ظبرت الخاضة من الصفات اخلبة مادتها فيه , فالمؤمن و .إن كان كاملا 
افيه أصل الكفر كامن و إن-لم يظبر » و كذلك اكافر و إنب كان أشد ما 
: يكون ففيه. شائية من الآضل الداعى إلى. العام و إلا لما ضم _تكليفيم .بالاسلام 
نلا لهم من التكليف مما لا يطاق - 

قوله [قال: دخلوا متزحفين .[م] يعى 5 بود كنا وا 20008 
و ل::يبين:الآية ‏ و نهى قوله تعالى « فبدل. الذين ظللوا منهم » الآية إلا مخالفتهم 
لمن القولى » وأما مخالفتهم للم الفعلى فغير متعرض يه ى الآمةء فبينه النى مَل 
2 عد : لبرزئن الظعينة وعل من الحيزة حى :طوف :١بالكعبة‏ لا ضاف أحداً 


إلا الله . قات فيا بينى و بين نفسى : فأين دعار طى » الحسديث - قال 

الحافظ: :+ زاد أحمد .من طريق أخرى: عن عدى : فى غير جوار أ<د ء قلت : 

و قد أخرج البخارى من حديث: خباب » و ليتمن ١‏ الله «نذا: الام حى 

:سين الراكب من صنعاء: إلى حضرموت ما يخاف إلا الله » و..الذئب على 

غنمه » و لفظ الطبالسى فى حدنك عدئ : حتى شير الظعينة فيا بين مك 

.و المديئة لا يأخذ أحد يخطنامبا! . وما أفاده الشيخ من توجيه قوله 

' أكثر ظاهر بل متعين فى لفظ الترمذىء إلا أن. الظاهر عندى أنه قم ,نيو 

ف لفظ الترمذى ء و الفظ -أحمد : .إفى' لا.أخشى عليكم الفاقة» التمرنم الله 

تعالى و ايعطينكم أو ليفتخد ن ل اح اتسين الظعيندة بين الحيية و :4 

' أو أكير ما نخاف السرق طٍِ اكاك اريف فت 200007 

() “لآنه: بالضم ام و بالفح للر : والمناسب للقام الأول ؛ ا لكن طبطلة ٠‏ القادى. 
ف - بكامهما". قال : 'بالضم 0 يفت . ْ 3 : 


الكركب الدرى () الجوء الرابع 


بقوله : دخلوا متزحفين » ثم الذى عكسوه من الام القولى و بدلوه به اختاف 
فنه الروانات )0 3 فى بعضها حدية ف شعيرة 6 و قْ بعضبا حزطة و ف بعضبا 
حبة فى شعرة ٠»‏ فهذه الآلفاظ هبمل (؟) أو قريب منهء وتعدد الالفاظ لكون 


بعضبم قال هذا و بعضيم ذلك . 


0) 


قوله / فصلى كل رجل من على حياله ا هذه الواقعمة كانت 629 ف مجدثم 
ذكر صاحب البحر المحيط فيه أكثر من عشرة أقوال ‏ ثم قال : والذى 


٠‏ ثبت فى يح اللخارى و مسل آلف رسول اله يله فس ذلك ينهم 


قالوا : حبة فى شعرة؛ فوجب المصير إلى هذا القول, و لو صم شت من 
الأقوال السابقة لجل اختلاف الالفاظ على اختلاف القائلين » فيكون بعضهم 
قال كذا ء و بعضهم كذاءفلا يكون فيه تضاد » اتهى . قلت : و اكتق 
الشبخ على ثلانة أقو ال مثيلا و يان لوجه اجمع .أما الأول فهو فى حديث 
الاب ٠‏ و أما الثاى فهو فى الدر المثورء أخرج الآثار فى ذلك بطرق عن 
أبن مسعود و مجاهد و ابن عياس . و فى البحر المحيط : قال ابن عباس 
و عكرمة و مجاهدو وهب و ابن زيد حنطة » و أما الثالك فتقدم قرياً . 
التذكير. .باعتيار كل واحد با . 

و يؤيد ذلك ما فى الدر لاسيوطى من روابة مفصلة بافظ : كنا مع رسول 
الله َلثم فى ايلة سوداء مظلمة » فنزلنا منزلاء لجمل الرجل يأخذ الأحجار 
فيعمل مسجداً فيصل فيه فدا أن أصبحنا إذا نحن قد صلينا على غير القبلة ‏ 


الحديث . قلت : و لا ببعد عندى - و الله أعل - أن .حمل على الفرائض 


أيضأ ويؤول قوله فيعمل مسجداً على العلاءة بالحجارة » فأطلق عليه المسجد 


مجازاً ٠و‏ لفظ ابن ماجة فتغيمت السماء » و أشكلت علينا القبلة فصلينا 
و أعلنا . فلما طلعت الشمس إذا تحن قد صلينا لغير القيلة : الحديث . 


التكوكب الدرى (14) الجزء الرابع 


ل ا ا 2 
لا فى جماعةءفانهم و كوا شل قاض اناك لالفاس الى او خيت تنسافاة 
ولى يحتساجوا إلى ذكر القصة لدىه م ٠‏ ولا بتصور صلامهم خيره ويه 
فرضهم وهو فيهم. فلا بورد على الآحناف بأنهم كيف خصصوا )١(‏ منه من صلى 
و ظبره إلى وجه إمامهء فانم قالوا بفساد صلاته مع أن الرواءة لا تفرق بين أحد 


007 
قوله [و قال ابن عمر رضى الله عنه فى هذا أنزلت] اعم أن الرواية كثيرا 
ها تنسب نزول آنة إل وقءةء و الأخرى إلى غيرها ووجه ذلك كثيراً ما يكون 
أن الآنة نزات بعد وقوعبما كاتهما فصح أن يقال فى كل -منهما أنها نولت فما (؟) 

() فق الهداية: من أم قوم فى ليلة مظلة فتحرى القبلة » وصلى إلى المشرق » 
و تحرى من خلفه فصلى كل واحد متهم إلى جبة و كلهم خلفه ولا يعلدون 
ما صنع الامام أجزأم لوجود التوجه إلى جبة التحرى . و هذه الخخالفة 
غير مائءة كما فى جوف الكعبة . ومن عل منهم حال إمامه تقسد صلاته ء» 
وذا لو كان متقدمآ على الامام . انتهى . قلت : ولو حمل الحديث على الفريضة 
ي ككرته احهالا فلا يشكل عندى على المنفية لآن صلاتهم على جبسات 
عختافة لا تستازم التقدم على الامام .بل يجوز أن يكونوا كليم خلفه » و مع 
ذاك صلوا إلى جبات مختلفة » وأ كثر ما يأزم حينئذ أن كون ظبر بعضهم 
إلى ظبر الامام , و لا خلاف فه للحنفية » [تما خلافهم فيا إذا صار ظبر 
الماموم إلى وجه الامام المستلزم لتقدمه عليهء فتأمل . 

() هذا هو المعروف عند المفسرين ؛ قال الس.وطى فى الاثقان : الال الخامس 
0 'روها عقرب السبيين أو الأاسباب المذكورة بأن لا تكون معلومة 
اناعد فحهل على ذلك » مثاله ما أخرجه البخارى عن ابن عباس نزول آنة 


اللمان فى هلأل بن أمية » و أخرج. الشيخان عن سبل إن سعد نزوطا فى 38 
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أو كوت المحى استخراج )١(‏ حكم هذه الواقعة مم هذه الآىةء لا أنها 

نزلت فا حقيقة . فعى فا أنزلت على هذا التقدير انطبساق الآنة علما ١‏ المدى 

كا دا اما د ظ 
قوله [ هى منسوخة نسختها قوله إل ] أى أبطلت عموهها الذى. بوهم («) 

5 قصة عوير , و جمع بينهما بأن أول هن وقع له ذلك هلال . وصادف 

بثى عوعر أيضأ » فتزلت فى شأنهما معأ » و إلى هذا جنح النووى وسيقه 
الخطيب فقال : اعله افق لمها ذلك فى وقت واحد 0 قال ابن حجر : 
لا مانع من تعدد الآسباب » انتهى عتتصراً 

)١(‏ وبذلك جزم جماعة هن السلف . قال ابن يمية : قوم نولت فى كذا يراد به 
تارة سبب النزول » و تارة أن ذلك داخل فى الآبة وإن لم يكن السبب » 
كا تقول : عنى بهذه الآنة كذا ء وقد تنازع العلباء فى قول الصحاف : ثولت 
فى كذاءهل بحرى مجرى المسند 6 لو ذكر السبب الذى أنزلت لاجله ؛ أو 
يحرى مجرى التفسير منه الذى ايس عسند ء فالبخارى يدخله فى المسند , وغيره 
لايدخله فيه . وأكثر المسائيد على هذا الاصطلاح كسند أحمد وغيره, عخلاف 
ما إذا ذكر سيا نزات عقبه » فاهم كلهم بدخلون مثل هذا فى المسْدء 
و قال الزركشبى فى البرهان : قد عرف هن عادة الصحابة و التابعين أن 
أحدمم إذا قال : نزات فى كذا فانه بريد بذاك أنما تتضمن هذا الم 
لا أن هذا كان السبب فى أزوها » كذا فى الاتقان . 

(؟) لعل الشيخ رحمه الله تعالى احتاج إلى لفظ يوم لا أن ظاهر كلام قتسادة 
لو حمل على العموم يدل على عدم تعيين القبلة فى أول الزمان . بل يصلى من 
شاء إلى أى جبة شاء ولم يعرف زمان فها «ضى تُكون القبلة فها بهذا العموم 
ذلذا أوله الشيخ بهذا اكلام » و اختار هذا التوجيه لبقساء حكنه فى بعض ك2 
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أن يصلى كل رجل قادراً أو غيره إلى أى جبة شاء .و ليس المنى أنه كان قبل 
ذلك كذا ثم نسخ ء و :هذا المقام واجب المراجعة بعد ٠‏ 
قوله [ فم وجه الله اح ] ليس الممنى تفسير لفظ الوجه بالقبلة فان القدماء 
كاتوا متحاشين عن التأويل ف أمثال تلك الأقاويل بل كانوا يقولون :له وجهء وبدء 
وانقراة: إلى غير ذلك » و لا ندرى كيف هوء بل المراد بذلك أن القبلة فى هذا 
الوقت إبما هى جرة التوجه مبذه الآبةء يعتى أن الآبة حاكة بجواز الصلاة ولا يعلم 
حكمه إلا .هذه . قوله [ فيقال من شهودك ] عم أن )١(‏ القاضى لا يحم يله ' 
© الصور كالمءذور و من اشتبهت عليه القيلة . و حمل أهل النفسير قول قتادة 
على ظاهرء فنسبوا إليه هذا ء فق البحر المحيط : قال الحسن و قتادة : 
أباح لهم فى الابتداء أن يصاوا حيث شاوا فنسخ ذلك » انتهى . و الظاهر 
عندى أن من نسب إلى قتادة ذلك أخذه بقوله : إنها منسوخة » و ١‏ يكن 
غرضه العموم . بل كان غرضه ما فى الدر برواية ابن جرير و ابن الاذر 
عن قتادة أن النى مل قال : إن أخالم قد مات - يعى النجاشى - فصاوا 
عليه . قالوا : نصلى على رجل ليس بمسلم فأنزل الله« وإن من أهل الكتاب 
لمن يمن بالله » الآية. قالوا : فانه كان لايصلى إلى القيلة ‏ فأنزل الله « وله 
المشرق و المغرب » الآبة » فالظاهر عندى أن غرض قتادة أنه كان فى أول 
الاسلام من كان يصلى إلى غير القبلة لعدم العلل بالمسألة أو لمارض آخر 
كانت صلاته معتير ة» فتأمل فاتى لم أجده فى كلام أحد . 
)١(‏ و طلك قال الخنفية فى الخدود التعلقة يحقوق الله خاصة بلا خلاف بين 
أصحابنا . و فى غيرها خلاف بين الامام و صاحيه . والمعتمد عند المتأخرين 
المنع مطلقاً . وه قال أحمد و إ#اق . وهو المرجح عند المالكية , و عند 


الشافعية قنه أقوال» والمرجح أنه لا >وذ قَْ 556 و #وز ف غير ها 0 
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بل يقضى ,الشبسادة . قوله [ و يون الرسول إل ] فكان النى يليه مزكيا , 

وهذا )١(‏ على أحد التفاسير . 
قوله [ كيف ياخواتنا إل ] منشأ السوال مع أن صلاتهم إلى بيت المقدس 

كان بأرة: دان أن كاير من الامور يعتد بها إذاكان تمامها على وجه الدروعية» . 

فلعل الصلاة إلى الكعبة يكون ما يتوقف عليه الصلاة إلى الببت المقدس»8 أن من 

فاته 7 الفجر فل يو 75 إلى أن صلى القين: و لقص و هكذا تق هذه الصلوات 

فاسدة بفساد موقوف . إن أتثم الست جازت كلما و إلا لا . 
قوله [ و ما كان الله ليضيع [عمانم إل ] فيه إشارة إلى أن العمدة هو 

الاقاد و التسايم » فكل طاعة هى أتثنمار فانها غير ضائعة بفضل الله ٠‏ . 
قوله [فقالت: بس ما قلت إلخ] أثبتت أولا أن الذوام على مباح لم كن من 

شأنه يله : و كذلك ما فبله جيع المسليين فهو واجب » ثم أجابت عن استدلاله 

َه و بسط الخلاف فى ذلك فى شروح البخارى حتى ذكر الحافظ فى المسألة 
سبعة أقوال للعلياء . ش 

(1) فق البحر امحيط : لاخلاف أن الرسول هاهنا هو عمد يقلو , و فى شبادته 
أقوال : أحدها شبادته علهم أنه بلغهم رسالة ريه » الشافى شبسااته عليهم 
بايهانهم » الثالث يكون حجة عليم , الرابع تركته لهم و تعديله إيام , 
قاله عطاء » قال : هذه الآمة شبداء على من ترك المق من الناس أجمدين , 
و الرسول شهيد معدل هنك لمء وروى فى ذلك حديث .٠‏ اتتهى 1 وافى 
الخازن : قوله علكم شهدا يعنى عدلا مزكيآ لكم . و ذلك أن الله تصالى 
يجمع الآولين و الآخرين .ثم ذكر قصة إنكار الآمم عن تبليغ أنيسامم » 
و شبادة هذه الآمة ء ثم قال : ثم يوفى بمحمد مقت في أله عن حال 


أمته فيز كيهم و شبهك بصدقهم ظ انتهى . 
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بأن نق (1) الحرج هاهنا خا كان الانصار.و المباجرون تحرجوا هن السعى لينهيا 
لل زعموا ذلك من أم الجاهلة » وأما إثيات أن السعى فى أى مرتبة من مراتب 
الأحكام المشروعة فبذا انص القرآ نى ساكت عنه ٠‏ و بين الى يلثم واانص 
الآخر وجويه ء و ممنى الآية أن السعى لبس من أعى الجاهلية يا زعمتم » و إنما 
هو شريعة قدعة ملة أبيكم إبراهيم , و قال : « إن الصفا و المروة من. شعائر 
الله » و اتفت شبة كونه من أمس الجاهلية » و كان واجبا كا كان عن قبل » 
و الفرق بين قول عائشة رضى الله عنما (م) وابن عبد الرحمن رضى الله عنه أنما 
6 تال الحافظ : عحصله أن عروة احتج للاباحة باقتصار الآبة على رفع الجناح » 
ذاو كان واجبآ ا اكتى يذلك لآن رفع الاثم:علامة المبساح » و يزداد 
المستحب بائيات الآجر , و .زداد الوجوب عايبما بعقاب التارك » ومحصل 
جواب عائشة رضى الله غنها أن الآية ساكتة عن الوجوب وعدمه مصرحة 
برفع الاثم عن الفاعل » و أما المباح فيحتاج إلى رفع الاثم عن التارك , 
و المكة فى التعمير يذلك مطابقة جواب السائلين » لانم نوهموا من كوتهم 
كانوا يفعلون ذلك فى الجاهلية أنه لاستمر فى الاسلام ٠‏ نفرج الجواب 
اغا لواف كان مسرت يناده دلل ازول كن ما لط 
00( هكذا قال العينى نحت رواية البخارى » و لفظبا من طريق شعيب عن 
الزهرى عن عروة : ثم أخبرت أبا بكر فقال : إن هذا العلم ما كنت 
سممته , ولقد سمعت رجالا هن أهل العلم يذكرون أن الناس إلامن ذكرت 
عائشة رضى ان تعالى عنيا عن كان عمل بمناة كانوا ,طوفون كليم بالصفيا 
و المروةء فلا ذكر الله الطواف و لم يذكر الصفا و المروة فى القرآن » 
قالوا : ا رسول اللهءكنا نطوف بالصفا و المروةء الحديث. فقال العيى : 
إن قلت : ما وجه هذا الاسغناء ؟ قلت : وجبه أنه أشار به إلى أن الرجال28 
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3 من أهل الع الذين أخيروا أبا بكر بن عبد الرحمن أطلقوا ولم يخصوا 
بطائفة » وأن عائشة رضى الله تعالى عنها خصت الآنصار يذلك إل » وهذا 
هو الظاهر من كلام الحافظ فى الفتم » و بسط فى توجبه الروايات الدالة 
على أنهم تحرجوا فى الاسلام ‏ لا أنهم كانوا تحرجوا فى الجاهلية أيضاً , 
وليت شعرى ما اضطرمم على ذلك ٠‏ وها المانع عن التحرج فى الاسلام : 
بشئى كانوا تحرجوا به فى الحساهلة , فالظاهر عندى أن الفرق بين قول 
عائشة رضى الله عا و بين ما سمعه ابن عبد الرحمن هو التغاير ؛ ذكرت عائشة 
رضى الله عنها نزولا فيمن تحرجوا فى الاسلام لتحرجبم فى الجاهاية » وكان 
تحرجيم فى الجساهلة لهم صنمهم و بغضبم هذين , و كان تحرجبم فى 
الاسلام للبغض الطبعى المركوز فيهم هن زمان الجاهلية » و عدم الذكر فى 
القرآن ٠و‏ مم أبو بكر نزولحا فى من تحرجوا فى الامسلام لكونه من 
٠‏ شعائر الجاهلة أو عدم الذكر فى القرآن » ثم للا سمع أبو بكر قول عائشة 
فرح بذلك ازيادة العم ٠و‏ عموم الآنة فريقاً ل سمع حالحم قبل ذلك , 
و يظبر هذا المعتى من كلام اليييق ٠‏ 5م ذكره الحافظ احتالا , إذ قال : 
ويحتمل أن يكون الانصار فى الجاهلية كانوا فريقين » منهم من كان يطوف 
بكي حدق سي عق كانه ل كينا و اشترلة لفريقان ف الاعلام على 
التوقف عن الطواف و أشار إلى نحو هذا اجمع البمق ؛ اتهى . ٠‏ م قال 
العبى : اختلفوا فى السعى بين الصفا و المروة على ثلانة أقوال : أحدها 
أنه ركن لايصمح الحج إلا به. وهو قول الشافعى ومالك فى المشبور عنه. 
وو أحمد فى أصح الروايتين عنه » و إسحاق و ألى ثور لقوله يليه : اسعوا 
فان الله كتب عليم السعى . رواه أحمد و الدار قطى و البييق من روابة 


صفىة نت أبى شسة عن حبيية لنت أنى ‏ نجراة بأسناد حسن )و التاق أنه م 
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خصت التحزج بطائفة . و ابن عيد الرحمن عم التحرج بالفرقنين كلتييما من كان 

يسعى فى الجاهلية 'وغيره ٠‏ ظ 
قوله [ هما تطوع ] التطوع روا مانن 8ه اناه مل الترضي ففقل 

الواجب أيضاً .. قوله [ نبدأ بما بدأ الله ] والثرتيب لم يفهم بالواوء و إلا لا احتيج 

إلى قوله ذلك بل كانت (م) الأصصاب فهموا الثرئيب »2 ولا لم يغبموا علم منه أن 

الواو ليست للثرتيب ٠‏ و إنما قدمه النبى يفيه لعله وجوب تقديمه على المروة بفعل 

هاجر على الآننياء و عاما السلام» أو بو حى غير متلوء و الوجوب نسبة إلينا نابت 

بقوله يفم : تيدأ بما: بدأ الله بهء وفى روابة (©) أبدأوا بما مهدأ الله به وأما الآءة 

فغانة ما يفيم منها فى ذلك اهام بشأن الصفا نسبة إلى مروة »و شرف له عليه ؛ 

وأما 'وجوب تقديمه فلا . 

واجب بجبر بالدم , وابه قال الثورى و أبو حنيفة و مالك فى المتية 

م حكاه ابن العربى » و اثالك أنه سئة ومستحب » وهو قول أبن عباس 
و ابن سيرين و عطاء و أحمد فى رواية » انتهى . 

(1) لو سل كونه معئاه المعروف فأثر صانى يالف ما تقدم من المرفوع ٠‏ 
والظاهر أنه رضى الله عنه استتيطه من قوله تعالى « و هن تطوع خيراً » 
كم ندل عليه ظاهر الاق ء و امراد به عند الجهور التطوع: بالحج أو 
العمرة » فان التطوع بالسعى لم يشرع . ْ 

(؟)- عطف على ( لما ) يعتى لم يحتاجوا إلى قوله َيه » بل فهموا الترتيب 
من لفظ الواو . 

(+) فق الدر للسيوطى :أخرج مسلم » و التزمذى ء وابن جرير ء و البيبق ف 
سته » عن جابر رضى الله عنه قال : لما دنا رسول الله مَقِيْهُ من الصفا 
ف حجته قال : « إن الصفا و المروة من شعائر الله » اسأوا يما دأ الله 
يه فيدأ بالصفاء الحديث ٠‏ 
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قوله [ و لكن أنطاق فأطلب لك ] الظاهر أنها أرادت الاستدانة عليه » 
ولذلك اتنظرت_قدومه لا أن الاستداءة عليه لم كن لما دون إذنه » ولو أخذت كان 
الآداء عليها لا عليه » عله كان يصوم ونه . و لو كان عندها شئى من طعام غير 
مبيأ للا'كل لا انتظرت فى إعداده إلى أن هجمت الالء و ما بوهم من أنها للها 
أرادت المبأ للا' كل » وقد كان عندها من الطعام ما ليس كذلك؛ فيخدشه أنهما مع 
. عللها بصوم زوجها كيف ترات فى ذلك حتى كان من الام ما كان »'و إن كان 
التفصى عنه يكن بأنما لم تدر إلى ذلك ارجاءها أن يأتى زوجها من الّرات )١(‏ 

أو القار إلى غير ذلك ما يكن كلها - 
ا قوله [ الرفث إلى نساتم ] أطلق (؟) لفظ الرفك من بين المفطرات الثلاثة 


: قال الحافظ تحت روابة البخارى بلفظ : قال للا : .أعندك طعام ؟ قالت‎ )١( 
لا !و لكن أنطلق إلخ-: ظاهره أنه لم يحئى معه بشتى , لكن فى مرسل‎ 
السدى أنه أتاها بتمر » فقّال: استبدلى به طخينا واجعليه ينا » فان الدّر‎ 
. أحرق جوفى » و فيه : لعلى آكله فا ء و إنها استدلته و صنعته‎ 

(؟) هذا على سباق الترمذى . وهكدذا سباق روانة البخارى ‏ قال الحافظ : كذا 
فى هذه الروابة » وشرح الكرمانى على ظاهرها » فقال : لما صار الرفث ٠‏ 
وهو الماع هاهنا حلالا بعد أن كان حراماً كان الآكل و الشرب بطريق 
الأولى » فلذالك فرحوا ببزوذا » وفهموا منها الرخصة ؛» هذا وجه مطابقة 
ذلك لقصة أنى قيس ء قال : ثم لا كان حلهما بطريق المفهوم نزل بعاد 

. ذلك لوا واشربواء لعل بالنطوق تسبيل الآمس عليهم صريحاً » ثم قال : 
أو المراد من الآية هى بِنَامها . قال الحافظ : وهذا هو الممتمدء وبه جزم 
اليل #.وقال مكزن :لقي جلما : ولت" فانراو مما و قم هتما 
بعمر ال قال الحافظ : وقد وقع 0 أنى داؤد : فنزلت «أحل *# 


٠‏ الكوكب الددى (:) ا الجر الرابع 
على حكم الناقين » وهو الآكل والشرب بطريق الآول ٠‏ بخدف ما لو كانوا رخصوا 
بلفظ الأكل أو الشرب لم يكن تناوله الرفث بهذه الابة ٠‏ 

قوله [ شا لم محفظه ] و فى الحاشية: إنك لعريض القفاء و إن وسادك 


لعريض » ليس )١(‏ المراد يذلك التعريض بحمقه . فان شأن خلقه ييه كان أرفع 


# لي للة الصيام الرفك » إلى قرله « من الفجر » فبذا بيين أن عل قوله : 
ففرحوا بها بعد قوله الخبط الأسود . و وقع ذلك صريحا فى رواءة ان 
أنى زائدة : و افظه : فبزلت '« أحل لك ء إلى قوله دمن الفجرء ففرح 
المسليون. .ذلك ٠‏ انتهى ٠‏ قلت : و لا سعد أن الراوى قدم قوله : 5 

. المسلدون إشارة إلى أن الفرح بنزول أول الآبة كان أ كثر لما أن الاحتياج 
إليه أشدء فان الرجل طالاً لا يسبل عليه الماع قبل العشاء أو قبل النوم 
أعدم القدرة عل التخلية » بخلاف الكل و الشربء 5 لا يخى . 

() قال الخطاى فى امال : فى قوله : إن وسادك اعريض قولان: أحدهما يريد أن 
نومك لكثير . وكتى بالوسادة عن النوم لآن النائم يتوسد ٠‏ أو أراد أن 
ليلك لطويل إذا كنت لا تمك عن الآكل حى يتبين لك العقال ء والقول. 
الآخر أنه كنى بالوسادة عن الموضع الذى يضعه من رأسه وعنقه عن الوسادة 
إذا نام » والعرب تقرل: فلان عريض القفا إذا كان فيه غباوة و غفلة » وقد 
روىق هذا الحديث : نك عريض القفا ء وجزم الرعشرى بالتأويل الثافى ‏ فقال.: 
إنما عرض الى يِليَةٍ قفا عدى لآنه غفل عن البيان» وعرض القفا ما يستدل به 
عل قلة الفطنة , وقد أتكر ذلك كثير منهم القرطى ء فقال : حمله بعضهم على الذم 
له على ذلك الفبم » وكأنهم فهموا أنه نسبه إلى الجبل والجفا وعدم الفقه » 
و لس اللأم على ما قالوه . لآن من ل اللفظ على حقيقته اللسانية الى 
هى الاصل إن لم يتبين له دليل النجوز لم .ستحق شك :و الاا ست إل ا 


الكوكب الدرى () 22 الجرء الرابع 
الليل ما أعظمه , و كذلك قفا من يحمله نحت رأسه يكون عريضاً لامحالة ٠‏ فقال النى 
سق مطائية و ليس القصد رميه بالخرق )١(‏ . 

قوله [ وعلى اجماعة إل ] أى على إحدى (؟) الماعات من المسلدين فضالة, 


© جيل ٠‏ و إنما عى - والله أعلم - أن وسادك إن كان يغطى الميطين الاذين 
ش أراد الله فهو إذا عريض واسع . و لذا قال فى أثر ذلك : إنمسا ذلك 
سواد اليل و إياض الهاز ؛ كيف يدغلان تخت ومادتك , و قوله : 
إنك لعريض القفاء أى إن الوساد الذى يغطى اليل و التمار لا يرقد عليه 
إلا كنا عريض للناسبة » و قال ابن المير : فى حديث عدى جواز التويخ 
ش بالكلام النادر الذى يسير ؛ فيصير مثلا بشرط ة القصذ و وجود الشرط 
عند أمن الغلو فى ذلك » فانه مزولة القدم إلا لمن عصمه الله عو و جل , 
كذا فى الفتتم 00 

(4) الخرق بالضم و بالتحريك ضد الرفق » و أن لا يحسن الرجل العمل 

و التضرف :فق الأمو رء و الحق كالخرقة » و الاخرق الآحمق . 
(1) وص أهل الشام .كا فى روابة الحام و لفظبا: عن أسلِ أنى عمران مول 
ببى تجبب قال : كنا بالقسطنطينية . وعلى أهل | مصر عقبة بن عامس الجرى , 
و على أهل الشام فضالة بن عبيد الانصارى ٠‏ ترج صف عظم ع 
الروم ٠‏ فصففناهم صفاً عظيمآ ‏ الحديت . ولفظ رواة أنى داؤد : غزونا 
من المدينة تريد القسطنطينية » وعلى الماعة عبد الرحمن بن خالد بن الوليدء 
الحديث . قال الشيخ فى البذل: و فى رواية بهذا السند عند الطبرى : على أهل 
مصر عقبة عام . و علل الخاعة عبد الرحمن بن غالد بن الود ء و فى 
أخرى له : و على أهل مصر عقبة بن عام . و على أهل الشام فضالة 


الكوكب الدرى 70 ) الجرء الرابع 
أو على جماعة غير المصريين فضالة » وليس اراد جماعة الروم م بوهسمه المقابلة ٠‏ 
٠‏ قوله [ فقال ا أيها الناس [كم إل ] لما زعم هؤلاء القائلون قوله تعالى: 
« و لا تلقوا بأيديم إلى التهاكه » عام فى كل من جر على نفسه حتفا سواء كان 
بعد منفعة دينية أو غيرها » رد علهم مقالتهم تلك . وقال ما حاصله : إن إقامتنا 
فى أموالنا بحث نترك الغرو و الجهاد كان إلقاء الأنفس فى التبلكة » فكلما كان 
هذا شأنه كان مصداقاً للآدة و منبا عنه بها » وأما من أهلك نفسه ايعلى كلة الله » 


أو للياك عدوه ؛ أويصيب فيهم كاءة » فليس ما زعم » وهذا الرجل كان كذلك , 
فانه لا دخل فيهم .و وطن نفسه عل الموت » فأى بلاء لا يصيما علهم » و إذا 
كان موته بعد [إتكائهم أو قتل أحد مهم أو جرح بعضبم لم يكن من هذا القبيل » 
لآأن ذلك أهيب -لهمء فانهم يستدلون بذلك على شدة رغية أهل الاسلام على الموت 
فيلقاهم الخور والجين » فاندفع بذلك ما كانوا .دعمون أنه فرت ميتة حرمة » وهذا . 
الذى اختارهأهل العم )١(‏ من أن الرجل إذا ألق نفسه بحيث يستيقن فيه قتله يساغ 
له ذلك إذا كان ذلك لب منفءة دينية معتدة بها . 


عه اءن عبيدء فظهر بهذه الروابات المذكورة و غيرها أن عبد الرحمن بن خالد 
".كان .أميراً على اجميع ٠و‏ أما عقبة و فضالة فكانا أميرين بحت ولانءة. 
عبد الرحمن على اجماعة الخاصة , انتهى . و ظاهر الحديث أن المراد 
بالالقاء فى التهلكة ترك الجراد والاخلاد إلى الراحة » و إصلاح الآموال» 
وهو أحد الأقوال النسعة التى ذكرها صاحب البحر الحيط فى تفسير الآية. 
(؟) افق الشاك:عن شرح السين + "لا بأ أن حمل .الرجل +وحذه أو .إن ظن 
أنه يقتل إذا كار يصنع شيئآ بقتل أو جرح أو بهزم » فقد فمل ذلك 
جماعة من الصحابة بين «دى رول الله مله يوم أحد ومدحبم على ذلك, 

فأما إذا عل أنه لا ينكى فم فلا يحل له أن يحمل عليهم . لآنه لا يحصل © 


الكوكب . الدرى للا ) المزء الرابع 
قزله.[.فاجلق د نزت هذه الآنة ] و ماكانت إلواد لمع الاق مح 
قوله : 'زلت. بعد. قوله : فاحلق مع أن نزول الآبة قبل قوله مه )١(‏ له: احلق .٠‏ 

' قوله [ فاحلق رأسك و انسك نسيكة ] و لما كان الحكم له ذلك و هو 
معذور ولمّ يكن الناسى (؟) و الجاهل فوقه عذراً كان الحم فيهما أيضآ هوالكفيي , 


ع بحملته .شثى من إعزاز الدن , بخلاف نهى فسقة المسلمين عن منكر إذا. علم 
أنه إلا يمتعون بل يقتلونه » فانه لا بأس بالاقدام , وإن رخص له السكوت ٠‏ 
لآن لكين يعتقدون ما يأم هم بهء فلا بد أن يكون فعله مؤيرا 2 باهم 
لاف الكفار » اتهى . 
6 5 هو ظاهر قوله : إى أنزات و لآباى عنى م فى حديث الاب . و فى 
يلف عبد الله بن معقل عند البخازى : نزات فى خاصة وى لم عامة » 
كن فى رواية للبخارى قال: أيؤذيك هوامك قال نعم : فأمره أن اق . فأنرل 
: الله الفدية :قال عياض : ظاهره أن النزول بعد الحم »وى رواءة عبد الله 
ان قل أن النزول قبل الحم, قال: فحتمل أن يكون حم عليه بالكفارة . 
برح لااتلى ء ثم نزل القرآن بذلك ٠‏ اتهى . هكذا فى الفتم . 
(؟). قال ابن جيم فى البحر نحت جماع الناسى : حاصل ما ذكره الآصوليون أن 
النسيان لا ينانى الوجوب كال العقل » وليس عذراً فى حقوق العماد ٠.‏ وفى 
حقوق الله ا سقوط الاثم آنا الحم فان كان مع مذكز و لاداءع 
إليه » كأكل المصلى و جناءة الحرم ‏ لم سقط بتقصيرهء ذلاف سلامه فى 
قمدة اق كان ليس مع هذ مذ" مع داع إليه سقط كأكل الصائم ؛ 
دإن ل ) يكن ممما تكذلك ارق كز ك الذايح التسمية ٠‏ قان : و قدمنا 
"أن تافل و العالى و انختار و المكره و لام , و المستيقظ سوا 06 
لحصول الارتفاق . اتهى . 


الكوكب الدرى (078) ٠‏ الجرء. الرابع 
ار آنا لاد وجري الكفارة طلبد ظامر ء و فلي الفرق )١(‏ يبنا أن المذور 
تار فى أى هذه الثلابة شاءه مخلاف غيره ٠‏ 
قوله [وهذا أجود إل] أى فى رواياته فى الحج (0). قوله [ الآلد الخصم] 
ناس () قوله تعالى ٠‏ و هو ألا الخمام 00.6 
قوله د يجامعوها فى البيوت '] بل كن خارج الدور فى يوت علاحدة ٠‏ 
(1) فى البذل عن المنى أنه مَل حو اداو الأشام بر للع نال 
أبو عير : عامة الآثار عن كءب وردت بلفظ. التخيير » وهو نص القرآن 
المظيم وعليه منى عمل العلباء فى كل الأمصار , وذهب أبو حنيفة والشاففى 
و أبو ثور إلى أن التخبير لا يكون إلا فى الضرورة » فان فمل ذلك من 
٠‏ غير ضرورة فمليه دم. قال الشبخ : و وجبه أن التخيير فى حال الضرورة 
للئيسير والتخفيف . و الجاقى لا يستحق التخفيف » اتتهى . وقال الحافظ : 
استتبط من الحديث بعض المالكية إيحاب الفدية على من تعمد حلق رأسه 
بغير عذر ء فان [إيحابها على المعذور من التخببه بالادنى على الأعلى » لكن 
لا يازم من ذلك التسوية بين الممذور و غيره »و من ثم قال الشاففى 
و الجبور : لا يتخير العامد بل بلرمه الهم » و غالف فى ذلك أ كار 
المالكة » اتهى . ش 
() و إلا فأحاديقه تبلغ ثلاثين ألفا , كا فى هديب الحافظ » ذكيف يمكن أن 
| يكون هذا أجود من الكل , و فنا أصمح منه كثيراً .. 
(م) ينى ذكر المصنف هذا الحديث كأنه كالتفسير لقوله عر اسمه : « و هو 


ألد الخصام » و فسره فى الجلالين. بشديد الخصومة ٠‏ 


الكوكب الدرى ؛ (0) الجرء الرابع . 


قوله [ أفلا تكحبن فى الحيض ] وجه بتوجببين: (1) أحدهما أنهم لا سمعوا ‏ 
طعن الهود أرادوا أن يرخص لم النى يِه فى متاركتهن كتاركة اليهود » ليكون 

أسل من طعنهم ء والثانى أنهم استأذنوا فى الجاممة المهية يكون أنى فيهم ولتم الخالفة ٠,‏ 

والآول أوفق بترتب محبئها عند رسول الله يم على طعن المهود, ومعنى أفلا تكحبن 

عبل التوجبه الآول أفلا مخالطهن و أنترك غخالطتهن , كالذى يستأذن فى ترك الخالطة 
بعى أنفعل ا رسول اله برك الخالطة » ما يقول المسافر : أتنزانى عندك . و على 
الثانى فظاهر أن معى التكاح هو الوطى . ُْ 

قوله [ فتمعز وجه رسول الله ] وجه االغضب () فى الآول 000 
فى موافقتهم مع ها أمروا بالخالفة . و على الثلى استذان ترك ما وجب عابهم 

لاتمام عغخالفة الهود . ظ 

(1) :و بالآول جزم القارى إذ فسر ما فى المشكاة برواية مسل بلفظ : أفلا 
تجاممين أى نسا كثهن »ء و التقدير أ لا نعتزلن . فلا جتمع معبن فى الكل 
والشرب و البيوت» يردد أن الموافقة لمؤالفة »وقيل : لخوف ترتب اأضررء 
اتهى . و بالثاى جزم الشبخ فى البذل إذ فسر حديث ألى داؤد بافظ : 
أفلا تكحين أى أفلا نطأهن فى الحض لكل الخالفة » ثم قال : ما فسره 
القارى و الشيخ عبد الحق فى اللمات أفلا بجامعين فى البيوت يأنى عنه 
ما فى ألى داؤد أفلا تكحين . و لملبما لم ,طلما على هذا اللفظ ذقالا 
ما الا ء اتهى . ْ 

(؟) ويفهم الغضب من ال#مر كا ظنه الصحابة » و فى المجمع : تمعر وجبه أى 
تين ,وام هه انسار وضع إشراف الوق أخد امن مان ممه 
ونه للدي القن لذ حب تل اقول ديو قال ال حبر ري 
فيره غيظأتمعر » اتهى . ظ 


الكوكب الدرى 0م الجر الراين 

.قوله [ أنه.قد غضب ] أى رسخ فى قلبه الغضب و الموجدة علهم م وإلا 

نح سروان ٠‏ ككيف يقال فيه إن نا ذلك ثم .إن غضبه 5 

عيته لا لم يكن إلا لام شرعى -انتى بتهديدمم والموجدة. عليهم ٠‏ فأنه )0 لا 3 ١‏ 

اي تابوا وندموا على ما سألوهء فكان ك قال : التائب من. الذنب كن لاذنب له له . 
:قوله [ فاستقبلتهما هدية ] أى (8). فا ناهما حين حرفا للانصراف ٠‏ 


قوله [ أى شثتم ] أى من أن (6) شثتم ٠‏ 


)١(‏ كا هو المتعين من جلالة شألهماء فى الاصادة عن عائشة: ثلائة من الأنصار 
,ل يكن أحد يعتد عليهم فضلا كليم من بى عبد الآشبل : أسيد بن حضيرء 
.و سعد بن» معاذ » و عاد بن بشر و فى الصحيج' وذ دك أنن: أن 

عباد بن بشر و أسيد بن حضير خرجا من عند النى مَيِه ق للة مظانة 
فأضاءت عصا أحدهما » فليا افترقا أضاءت ,عصا كل واحد هنما ٠.‏ انتهى ٠.‏ 

(؟) قال القارى:أى استقبل الرجلين شخص معه هدية :يهديها إلى رسول الله مله » 

و الاسناد مجازى . 3 

(0) قيل: أ منى كيف. بالنسة إلى المول و 0 : قله ابن امنيب .: فكون - 

الكبفية مقصورة على هذين. الالين » أو بمعنى كيف عللى الاطلاق » أى:فى 
أى حال شاءها الواطى قائمة أومضطجعة» أومعى متّى.,قاله الضحاك؛ أى. فى 
أى زمان شم »و قال جماعة من المفسرين :. يمن أى ء و المعنى على “أى 
صفة شم » فيكون مخيراً فى الحيئةأى أقبل و أدبر واتق الخحيضة والدين » 
.و قد وقع ذلك مفسراً نفى بعض الأحاديث » و قيل : معى أبن خجعايها2. | 
كان ٠‏ و استدل :به على جواز النكاح فى الدبر » ومن روى إناحته 005 
بن المكدر ء و عبد الله بن عمر :من الصحابة » ومالك. و“روى عن ابن 
عمر تكفير من فعل ذلك و إنكاره » و روى تعن مالك إتكارهة سل 'عنه 9 


الكوكب الددى )0 1م ( 5 الجوء الرابع 


لآ ر ها عليك ] بدل من الأاول د ايان 24و سنى كثر ما عليك إلى كخر 


عند تتمبور العلماء من الصحاية و التابعين و الآئمة من أى وجا_ما.ء- 


60 


الوقت الذى: يأف عليك ٠د‏ هو الجرء الآخر من أيام حاله . 


قوله [ و فى هذا الحديث دلالة الخ ] و هذا غير كام )١(‏ فان الع عن 


ييزعمون انك تييح اثران النساء فى الدبرء فقال : مماذ الله ألم تسمعوا قوله 
عز اسمه « نسامع حرث لم » و أنى يكون الحرث إلا هوضع اللبذرء 
وروى حرم ذلك عن رعول الله مه اثنا عشر جمابياً بألفاظ مختلفة كلها ' 
أدل على التحريم ٠‏ و قال ابن عطلبة : لا ينب من يون بق و اليوم 
الآخر أن يعرج فى هذه النازلة على زلة عالم؛ وقال أيضا : أنى شم معناه 
0 
و أف يجىء سؤالا و إخبارآ ٠‏ فهى أعم فى اللغة من كيف و أين ومتى » 
هذا هو الاستعيال العربى ٠‏ كذا فى البخر الحيط. ختصراً منه . 
و جعله الحافظ من أقوى الآدلة , و قال : هو أصرح دليل عل اعتبار 
الولى » و إلا للا كان لعضله معى. و سط الشيخ فى البذل فى مدتدلات 
الحنفية من الكتاب و السنة و غيرسما » و ذكر من جماتها قوله عر اسمه: 
« فان طلقبا فلا تحل له من بعد حى تنكم زوجأ غيره » أضاف التكاح 


إلها فيقتضى تصور النكاح عنها » و قوله عر اسمه « فلا جناح عليهها أن 


| يتراجما! » أى يتنا كحا » فأضاف التكاح إلهما من غير ذكر الول . 


وقوله عز اسمه : « فلا تعضاومن أن يكن » الآية و الاستدلال به من 
و جبين 57 أنه أضاف النكاح لمن من غير ذكر الولى . و الاق 
أنه نهى الآوليساء غن المنع عن تكاحبن أنفسهن من أزواجين » و الى 
متعنى لتصو, بر المهى عنه . هذا و روى عنه * لله : ليس اولى مع الثببجع 


الكو كب الدرى 7 مم ( الجوء الرابع 
ااا 00 10000000 


العضل للا"ولياء لا يستدعى جواز العضل طلم ٠‏ فان العضل كا يكون جائراً فى 
مواضع بكون حراماً فى مواضع ٠‏ فالمنع عن الءضل الذى ليس لهم فيه حقء أفلا 
ترى يات الكتاب تنهى عن أمور محرمة فى قوله تعالى : « و لا تظلوا » 
دولا تأكلوا أموال اليتلى » «٠‏ و لا تقتلوا أولادم » إلى غير ذلك ». وأما قوأه: 
زوجت ننفسبا )١(‏ والم تج إل ء فيه أن امتناءها عن تزويح تسا ل يكف 
لاحتاجها فه إلى أخيا » بل لارضاء أخيها , و ثرك ما سخطه وايؤذنه 2و إن 
2 أمى . وهذا قطع ولابة الول عَنها » وروى عنه يله : الم أحق نفسبا 
من واها » إلى آخر ما بسطه ء وقال: أجاب الطحاوى عن استدلالحم ب#ذه 
القصة بقوله : وكان ذلك عندنا يحتمل ما قالوا و يحتمل غير ذلك أن 
يكون عضل معقل كان تزهيددم لاخته فى المراجعة » فتقف عند ذلك » 
نام برك ذلك » اتهى ختصراً . واسسظ الجصاص فى أحكام القرآن 
فى الاستدلال بآية الباب للحنفية» و ذكر عدة وجوه للاستدلالء واستدك 
أضآً بقوله عر اسم : « فاذا يلف أجلين فلا جناح عليكم فيا فملن فى أنفسين 
با مخروف » وقال : فان قبل :لو لا أن الول بملك منعبا عن الكاح ل ماه 
عنه كا لا ينهى ايض نول له : هذا غاط لآن اانهى بنع أن يكون له حق 
فها نهى عنه » فكيف يستدل به على إثنات الحق , وأيضاً فان الولى يمكنه 
أن ينعبا من الخروج والمراسلة فى عقد النكاح» خائر أن كون»النهى عن 
العثل منصرتا إلى هذا الضرب أمن المع الأثيا ق' الاغلب تكن بيد -الولى 
بحت يمكنه منعبا من ذلك ٠‏ اتتهى ٠‏ 
6 و قد زوجت عائشة خفصة بنت عبد الرخين بن ألى بكر من اللذر بن 


الكوكب الدرى 0 م )000 ٠‏ الجزء الرابع 


كانت عنتارة فيه حبة )١(‏ هاوية لهء أفلا ترى قوله تعالى: « أن يتكحن» حيث نسبه 
إلى السوة أنقسباء ولم يقل : ولا تمضاوهن أن تتكحوهن ٠‏ ثم قوله مع “رضائين 
يرد عليه مقاله » فان الولى لما كان مستبداً بذك أولى ها هن نفسباء فأى فاقة 3 
ذلك فى تزويبا إلى رضاها » فعل أن العضل ابس حقاً تستقه الآولياء علمين إلا 
إذا أردن زمج أنفسبن حيث يكون عاراً على الأوياءء بأن يكون فى غير كفو 
أو بأقل من هبر مثلباء و أما فى غير ذلك فلا . 
قوله [ و الصلاة الوسطى و صلاة العصر ] كان تفسيراً باعادة (9) حرف 
)١(‏ بصيغة اسم الفاعل ءعطف على #تسارة بحذف العاطف » أو خير ثان » 
و يحتمل أن بكون مصدراً منصوباً بذع الخافض . أى لجل محبة له . 
(م) جواب عما يرد على اججهوز » ونوضيح ذلك أنهم اختلفوا فى المراد بالصلاة . 
<< الوسطى على اثنين وعشرين قولا ذكرت فى الأوجرءوالمشبور منها ثلاثة ؛ 
قول مالك و الشافعى أنها الصبح » و قول يعض الصحابة و التابمين أمها 
الظبر : و 7 روابة عن أفى حيفة » و قول جمبور الصحابة. والتابمين أنما 
العصر » وبه قالت الخنفية وأحمد : داؤدء إلى آخر ما بسط فى الآوجرء 
و أورد على هذا القول الثالك بحديث الراب» قال ابن عبد البر : “بوت 
الواو الفاصلة التى لم يختاف فى ثبوتها فى حديث عائشة يدل على أنها ليست 
الوسطش . قال الباجى : لآن الشتى لا يعطف على نفسه » انتهى . و أشار 
الشبخ إلى جواب هذا الايراد بأن قوله : و صلاة العصر تفسير لقوله : 
و الصلاة الوسطى ٠‏ فالواو الثشانة مقابلة الأولى . و هذا لطرف جداً . 
أجيب عذه أيضأ بأن العطف التفسيرى معروف عند النحاة » هذا و قد 
روى عن عائشة بلفظ :وه صلاة العصر بعدة طرق مذكورة :فى الأوجر» 


لى 


دالت اديه ” (كعم) الجزء الرابع 
. غائشة فيمت ذلك قراءة ٠.‏ قوله [ عن زيد بن أرقم إل ] فيه دلالة على أن الكلام 
. فى الصلاة إتما. نسخ فى المدينة » فان زيد بن أرقم (؟) لم يكن فى مك . 

قوله [ بالقنو والقنوين فيعلقه ] فيه دلالة (م) على تعليق المراوح ف الم.اجد 
لما أنهل ليست بأقل نفعآً من القنو مع ما فى القنو من الشغل و التلويث ما ليس 


)١(‏ استدراك من قوله كانت تفسيرا” و جواب عن إشكال آخر وهر آن 
عائفة كف أملته فى القرآن , و أجيب أيضآ بأن إملامها كان أيضا على 
' سيل التفسير .. و ورد فى الروايات أنها كانت أولا فى القرآنت ثم 
نسختاء كه :أخرجه مسلم و إغيده من حديث البراء ٠‏ 
5 قال العينى : الكلام ف الضلاة كان مباحا ثم حرم ء 5 فق عو 
. ففال قوم: 3 » واستدلوا بحديث ابن مسعود و رجوعه من عند النجاشى 
- (.و تقدم الجواب عنه فى الصلاة ) و قال آآخرون : بالمديئة بدليل 
حديث زيد بن أرقم » فانه من الآنصار أسلم بالمدينسة » و سورة البقرة 
مدئينة .و روى الطبراق من حديث أنى. أمامة :كان الرجل إذا دخل 
امد ترخدم ساون مأل الذى إلى جنبه ٠‏ فيخيره وافاته » فيةضى ْم 
دخل معهم » حى جاء معاذ نوما فدخل فى الصلاة » فذكر. الحديث ء 
و هذا كان بالمدينة قطعاً » لآن أبا أمامة ومعاذ بن جيل إنما أسلا بالمدينة» 
اتهى عختصراً .. 0 شْ 
(م) الله در الشيخ ما أدق نظره » و بدخل فى ما استتبطه تعليق الساعات ٠‏ فان 
الاحتياج إلا لاقامة الصلاة 0 تكثير اجماعة أشد من الاحتياج إلى 
المرادح - ٠‏ 


الكوكي الدرى ١‏ 6م )0 الجر. الرابع 
فى المروحة ٠‏ قوله [ فنزات هذه الآءة بعدها. فسختها لخ ] هذا نسخ بحسب )01( 
اصطلاح الحدثين . فانهم يسمون كل مخصيص وتفسير و بان إلى غير ذلك نسخاً, 
فان الآية الآولى و هى قوله تمالى « إن تبدواما فى أنفسم أو تحخفؤه » الآنة 
ليس بشامل هواجس اللنفس. و خطراما حتى يسبخ ذلك بالآية الثانة ء بل 
المراد بما مخفوه هو المرتية المسماة بالعزم () الذى ‏ يؤاخذ العبد عليها م أن يكن 
5 قال صاحب المدا كك : الحققون على أن النسخ يكون فى الاحكام لافى 
الآخبار ء و قال الحافظ : المراد بقوله نسختها . أى أزالت ها تضمنته من 
الشدة ٠و‏ بنت أنه و .إن وقعت الحاسبة به . لكلها لا تقع المؤاخذة 
له عأشار إلى ذلك الطبرى فراراً من إثيات دخول النسخ فى الآخبارء 
وأجيب بأنه و إن كان خيرأ للكنه بتضمن حكما . و مهما كان من الآاخبار 
يتضمن الآحكام أمكن دخول النسخ فيه كسائر الأحكام » و إنما الذى 
لا بدخله الس من الآخبار ما كان خيراً محضاً لا يتضمن سكا . كالاخيار 
عما مضى من أحاديث الآمم ‏ ونحو ذلك» ويحتمل أن يكون المراد بالنسخ 
فى الحديث التخصيص » فان التقدمين يطلقون لفظ النسخ عليه كثيراً , 
و المراد بالخاسبة با يق الانسان ما يصمم عليه و بشرع فيه » دون 
ما مخطر له و لا يستمر عليه » اتهى . ٠‏ 
(؟) قال صاحب المدارك : لا بدخل الوساوس و حديث النفس فما يخفيه 
الانسان .» لآن ذلك ما ليس فى وسعه الخلو منه .» لكن ما اعتقده عزم 
عليه . و الحاصل أن عزم الكفر كفر 1 خطرة الذدوب من غير عزم . 
محفوة » و عزم الذئوب إذا لم عليه و رجع عنه و استغفر منه مغفور ٠»‏ 
فأما إذا هم بسيئة و هو ابت على ذلك إلا أنه منع عنسه مائع ليس 
باختياره » فانه لا يعاقب على ذلك عقوبة فمله . أى بالعزم على الزنا مه 


الكوكب الدرى (1م) الجرء الرابع 


0# ابيط 


رجل ف نفسه يقتل فلانأء ويفكر لذلك تديزاً , فانه مأخوذ عل' ما عقد عليه قلبه 
من ذلك . وأما من يوسوس-قليه أن بز فلانة الأجنية و هو مع ذلك يردهذا 
الخاطز عن نفسه ٠١‏ ويشتغل بما يشغله عن وسوسة تلك ٠.‏ فهو غير مأخوذ عليها» 
.هذا و خدشه أن الصحابة بأسرها كيف خق عابهم ذلك » كيف وفته )١(‏ أنه 
'دخل قلويهم منه شئى ء ثم إن النى عَلِث كيف لهببين لهم المرادء بل بين لهم.(؟) فى 
ذلك ' ماحقق المواخذة على الهواجس ٠‏ وكون: الآنة أريد ما الوساوس . وما مخطر 


لا يعاقت عقوية الزئاء وهل يعاقب عقودة عزم الزنا؟ قيل : لا .“لقوله عليه 
الصلاة والسلام : إن الله عنفا-غن أمتى ما حدثت أنه أنفسبا ما لم تعمل أو 
| تكلم به. وابجمهور على أن الحديث فى الخطرة دون العزم » وأن: المواخذة 
فى العرم ثابتة , و إله مال الشيخ أبو منصور و شمن الآتمة الملواق ». 
٠‏ و الدلل عليه قوله تعالى : « إن الذين' يحبون أن تشيع الفاحشة » الآنةء 
وعن عائشة : ها هم العبد بالمعصية من غير عمل يعاقب على ذلك مما ياحقه 
' من الهم و الحرن فى الذنا : اتهى . 

3 اتش فو روات ب الففزة الات ةق ديام مهاه 
المصتف: ل نزلت .هذه الآية أحرئتتا ‏ وما فى حديث ابن عباس عنده : 
دخل قلوهم هنه شتى لم يدل من شتى . و فى الدر بزواية أبن جرير 
و غيره عن ابن عباس . قال : للا تزلت ضج ا مؤمنون ضجةء و قالوا : 
ناا وول نات + هذااكوث في غل, الى .د الراجل + و اللثبان + كفت 
توي عن الاضوانة 2 قف تع منها؟ خاء جبرئيل بهذه الآنة «. لايكلف 

الله نفساً إلا رسعبا. » .الديث ٠ ٠.‏ 
(؟) كا هو ظاهر حديث ابن عباس المذكررء ونص. حديث عائشة فى المعاتبة» 

و ندل 'عليه الر وانات الصرحة واسيأى بعضبا قربا . 


المكوكب الدرى )0 بم ) | الجر الرابع 
بالبال - والله أعلى بحقيقة الحال- أن فهم الممنى العام من.كلة (تخفوه) ليس يعيد» 
فان كل أمس وقع ف قلب رجل فهو ,صدق عليه أنه عا أخفاه عل التيادر , وإن 
.كان النظر إلى نسبة الفعل إليه يننى هذا العموم » ثم إيراد الخدشة بأنه عليه السلام 
كيف لهببين لهم ماد الآية حى يرجعوا عنا مرعليه , ظعله. ل ليه مع عليه يمعتى الآبة 
الذى هو مراده تعالى إما أرشدم النسايم )١(‏ و السمع و الطاعة . تمريناً لأصعابه 
على الاتقياد » و تشريباً لحم بامتثال أمس رب العياد حتى يكونوا منقادين لما كلفوا 


)١(‏ م هو ظاهر حديث ابن عباس عند المصئف» وأوضح منه مافى الدر بروابة 
أحد و - بوغيرهما عن أنى. هريرة » قال : لما نزلت' عل رسول الله 
ييه «.إن تبدوا ما فى أنفسكم » الآية اشتد ذلك على أكداب. رسول الله 
يله » فانوا رسول الله يلتم ثم جثوا على الركبء .فقالوا : با رسول الله! 
كلفنا من الاعمال ما نطيق الصلاة » و الصيام » و الجباد » و الصسدقة , 
وقد أنزل عليك هذه الآبة .و لا نطيقبا . فقال رسول الله م : 
أتريدون أن تقولوا م قال أهل الكتابين من قيلكم « سمضنا و عصيناء 
بل قولوا : سمعنا و أطعنا . الحديث ء و بروابة الفربابى و عد بن حميد 
براه ون قرع امات ف اليه بها نه اقفن ل دولا 
ْ أرسل من رسول أنزل عامم الكتاب إلا أنزل عليه 55 الأية « و إن 
تيدوا ما فى أنفسم أو تفوه يحاسيكم به الله » الآنة فكانت الأمم تأنى على 
أنيائها ورسلبا و يقولون: نؤاخذ بما تحدث له أنفسنا ولم تعمله جوارحنا ؟ 
فكفرون و .يضلون .. فلأ نولت على النى عقي اشتد. على المنلمين ما اشتد 
على الآمم قلبم . فقالوا : با رسول الله أنؤاخذ بما. تحدث به أنقفسناء 
ولم تعمله جوارحنا ؟ قال : نعم .! فاسمعوا وأطيعوأ واطلبوا إلى ربع ' 
الحديث ٠.‏ 


الكوكب الدرى ْ (8م) الجرء الرايع 


و إن كان من قبل مالم يطيقوه » و إن كان مثل هذا التكليفث جائرآً غير واقع » 
ثم قوله تعالى « لا يكلف الله نفساً إلا وسعباء على هذا اتقدر تضير و يان لا 
أراده فى قوله « إن تبدوا ما فى أتفسك » . و ليس تحقيقآ مسقطاً لحم آخر ء 
و قوله (؟) «آمن الرسول بما أنزل إليه » مدح .لهم على الاثمار و الامنثال مع 
ها علموا أن القيام به شديدء هذا ما ظبرلى فى ما يتعلق ال أدرى ع هو 
26 
[ من سورة آل عمران ] 
قوله [فقال رسول الله ملم : إذا دأيم الذين إخ] «تى أنه فسر الآية أولا 
وبين ممانيها )١(‏ ء ثم قال ذلك ء لا أنه اقتصر فى الجواب عنها على هذا القدر 
(1) فق البحر الحيط عن ابن عطية: سبب زول الآية أنه للا نزل « و إن 
“تبدوا ما فى أنقسك » الآنة أشفقوا. منهاء ثم. تقرر الآعس على أن قالوا : 
سيعنا وأطعنا ٠‏ فرجعو ١‏ إلى التضرع والاستكانة » فدحبم الله وأثى علهم» 
وقدم ‏ ذلك بين يدى رفقه بهم » و كشفسه لذلك الكرب الذى أوجبه 
تأولهم , لمع لهم تعالى التشريف بالمدح او الثناء » 5 المشقة. فى أن 
الخواطر : و هذه ثمرة الطاعة و الانقطاع إلى الله تعالى »كا جرى لبى 
إسرائيل ضد ذلك؛ وتحملهم المشقات من الذلة » والمسكنة, و الجلاء » إذ 
قاو + عنما رغصي وهدة مزه النضيان و التروة. اعادنا اق بع وجل 
من نقمه . انتهى . ْ 
(0) لعل المراد ما فى الدر عن ابن عباس قال : الحكات ناسته و خلاله وحرامه » 
و حدوده و فرائضه وما يؤمن به, 5 المتشابهات منسوخه و مقدمه 
و مؤخره , و أمءثاله و أقسامه و 250007 ٠و‏ لا يعمل بهء و غير 


ذلك من الآثارء وقال الطبرى : قيل إن هذه الآنة نزلت فى الذين جادلوا ييه 


الكوكب الي ا ( وم ) ش الجرء الرابع 


فقط . و كانت , هذه طريقة القدماء )١(‏ وهى أسلم الطرق . ثم .إن الخبالفين 
ا طعنوا فيه ء و قالوا : باشيال كتابه تعسالى على ها ليس له معان محصلة بين 
ال تأخرون (8) لها تأويلات لا على تميين مراده سبحانه وتعالى بها هذه ء بل بمعى أنه 
يكن أن يراد ذلك و هذا ليس عنهى عنه , و أما ما بقسال من أمّا إذا حملت 
على .هذه التأويلات الصحيحة فى أنفسها لمطابقة الآصول الشرعة ل نبق من المتشابهات 
بل صارت محكمات » فهو 0 فى أمثال وجه إلله . ويد اللهء ووجبة . و أما قْ 
مع رسول الله يله فى أس غيسىء وقيل : فى أ مدة هذه الأامة , واثانى. 
أولى. لآن أن عيسئ قف :ينه الله لنينه في -مملو م لأمته. مخلاف أمى هذه 
الآمة فان عليه خبنى عن العباد » و قال غيره : للحمكم من القرآن ما وضم 
معناه: و التشسابه نقيضه » و قبل : المحمكم ما عرف المراد إما بالظوور 
وإما بالتأويل ٠‏ والخشابه ما استأئر الله بعلمه كقيام الساعةوخروج الدجال, 
و الحروف المقطعة فى أوائل السور ٠‏ و قبل فى تفسير المحكم و التشابه 
أقوال أخر غير هذه نحو العشرة ٠‏ كذا فى الفتح . قال الحافظ : ها ذكرته 
1 ها و أقريها إلى الصوابء وذكر الآستاذ أبو منصور أن الآخير هو 
الصحبح عندناء و ابن السمعاى أنه أحسن الآقوال ١‏ اتهى . ش 
)١(‏ يعى عدم ابتغاء تأويله مع الايمان حقية ما أراد الله به . 
0) فق هاءش ثور الآنوار : اعلى أن المأخرين للا عاينوا فسساد الزمان لجل 
بعض الملاحدة آبات الصفات على ظاهر معائها الى يلزم منها الجبة والمكان 
أفتوا بحواز تأويلامما ٠‏ فقالوا : « بد الله فوق أبدهم 4 أن قدرة الله فرق 
قدرتهم» « أننها تولوا فر وجه الله » أى ذات الله « الرحمن على العرش 
استوى » أى استولى , وقى على هذاء هذا ملخص ما 5200 


المكوكب الدرى 000 (هو) الجزء الرابع 


المقطعات فلو جرى هذا التأويل أيضأً لم بق للتشابه مصداق إلا أن يقال : قوله 
تعالى « أييا نولوا فم وجه لله » مثلا هذا إذا أخذ للوجه مناه المعروف 
فالآية حينئذ من المشابه » و إذا أخذ بمعى عل الله وسطوته أو غيرهما.من 5 ثآر. 
عله وقدرته فهو ليس بمتشابه » فمل هذا ببق مصداق. للتشابيات أيضاً» ولكن, يخدشه 
أن الله تبارك و تعالى يقول فى كتابه العزير : « منه آنات محكمات هن أم السكتاب 
و أخر متشابهات .» و.هذا التقسيم بظاهره ينق أن يكون المتشابه هو الحم بحرثية 
أخرى » و إن كان التفصى عن الخدشة. يمكن بما تقول من أن الآنة لا تدل إلا. 
على أن الشاببات.هى مغائرة عن الحكرات , و أما كون تلك التشاببات كات 
أيضا باعتبار جهسات أخرى. فليس فى الآنة دلالة على نفيه » فكان حاصل التقسيم 
أن الكتاب بعضه محم صرف , و بءضه محكم و متشابه : و لكنه عبر عن هذا 
الأخير بلفظة المتشابه لا أن المقصود منعهم عن الوقوع فى الفتنة بايتذاء تأو يله المعين 
الذى استأثر الله بعلله ‏ فتحن نقول فى قوله تعالى : « .يد الله فوق أبديهم » و فى 
أمثاله من الآنات : إن الذى أراد الله سبحاته ,اليد حق» لكن لا تعلم كيه لا 
مصداقه » ثم بعد هذا التسليم والاممان بمراده تعالى به كاثنآً ما كان نقول : إن اليد 
يكن أن يكون ممناها فى الآية هى القوةء والآنة بهذا المنى لا تيق من الشابيات» 
فافهم ذنه عزين . 0 

قوله [ فاذا رأيتيهم ] بياء مزيدة .. قوله [ فاعرفوهم ] أى فاعرفومم لتحذروثم 
و تتقومهم .أو المعى فاعرفوهم أنهم الذين سما مالله فى الآية .. 

قوله [ إن لكل 34 ولاة إل ] الولاية هاهنا هى الموافقة ينما و المخاسية 
لناسبة بين شرائعهها » ولما كان التى يله متمما ملة (1) إبراهيم حنيفس] و قائها 
علبها كانت ولايته به أظور هن أن يخق . 


. انتهى‎ ٠ قال البيضاوى : لموافقنهم له فى أكثر ما شرع لهم بالاصالة‎ )١( 


الكوكب الدرى (١1و) ٠‏ الجزه الرابع 
حس لل سس زيب ببسب ل 

قوله [ إذن حاف يذهب الى ] و قد ورد التصر فى بعض الروايات أنه 
ل قال للااشعك : ليس لك إلا ذلك )١(‏ فعل أن السبيل فى مثله هى اليمين 
لا غير او الاشق عل الود أو التصارى إذا لم كان للدعى شاهد. إلا تليفوم 


)١(‏ فقد روى أنبو داؤد من حديث علقمسة بن وائل عن أبيه ؛ قال : جاء 
رجل من -ضرموت و دجل مل:1 كندة إلى بعر الله 0 فقال 
الحضرى » الحديثك ٠‏ و فه قال : فلك ينه . قال : يارسول الله إنه فاجر 
لا يبالى ما حلف عليه »ليس يتورع هن شتئى . فقال رسول اله ملم : 
لبس لك منه إلا ذاك وف روابة البخارى قال الأشعث :انى زات .كان بينى 
و بين رجل خصومة فى شتى فاختصمنا إلى الى يَقم فال : شاهداك 
أ عنة: الحديث ٠‏ ففى الحخصر حجة ا قاله الشييخ ؛ وقد ورد فى أحاديثك 
القسامة : حلاف يهود ء وهكذا فى غير واحد من .الروايات » وفى البداءة : 
إذا حت الدعوى سأل القاضى المدعن عليه عنما ليتكشف وجه الحم » فان 
اعترف قضى عليه بها . وإن أكر مسأل المدعى البينة » و إن أحضرها قضى 
بها ء و إن يز عن ذلك و طلب يمين خصمه استحافه علبها » ثم قال : 
و يستحلف الوودى بالله الذى أنزل التوراة على مومى عليه السلام» . 
وااتصراق ,الله الذى أنرل الاتجيل على عيسى عليه السلام : اقوله يَِوٍ لابن 
صوريا: أنشدك بلله الذى أنزل التوراة على موسى أن حم الزنا فى كتايم 
هذا ء اتتهى . و فى تكلة الفتم تب ف البنوط أن ان والملوك + 
و الرجل و المرأة ٠و‏ الفاسق والصالح ‏ و الكافر و المسل» فى اليمين سواء» 
لآن المقصود هو القضاء باتكول . و هؤلاء فى اعتقاد الحرمة فى اليمين 
الكاذبة سواء »كذا فى النهاية و معراج الدراية . 


الكوكب الدرى 0) الجر الرايع 


صدقوا أو كذبوا ٠‏ قوله ! و لو استطءعت أن أسره آخ , همي ذه معذرة )0( 


لاعلايه صدقته مع أن صدقة الس أرنى و أزهى ٠‏ 


فوله [ الفعث التفل ] فكلما كان الشعث و التفل أطول (؟) كان أزيد» 


و كلا كانا أزيد و أطول كانت المثوبة أعظم 6« وزنادة الشضعث بزيادة مده الاحرام. 
أو ببعد المسافة ينه و بين مك , و كأن مذا السوال لا يفيد جواباً فها إذا 
تمازيا 65 مسافة و إ<راماً حتى يعم فضل الح نفسه على الح ال الآخر 
عن ذلك ليعلم فضل 5 على الحج من حيث ذاته مع قطع الفظر عا توجيه ط ول 
المسافة و لعد المدة . 0 فقال : أى الح أفضل . 


ااا ل 
عق أن الاسرار بصدقة 1 تان كآن. م لا يكن #اضطر إلى إعلانه, ولو 


(00) 


)؟) 


3 


قدر على الاسراربها ل بعلن 0 
و طول الشعث وااتفل يكون عقدار طول مدة فت يعارل مدة 


الاحرام بطو ل مدمما أضاً م لا يق ٠‏ 


أى الرجلان ٠‏ يعى إذا تساوى إحرام الرجلين ‏ باعتبار الزمان و المكان 
فلا يعم فضل جج أحدهما على حج الآخر بشئى »فسأل فضل نفس الحج من 
حيك هو هر بدون اعتبار طول الاحرام أو بعد المسافة » وقال القارى : 
قوله أى الحج أفضل و أى أى أعباله أو خصاله بعد أركانه. أ كبر ثواباً» قال : 
المج و اتج بتشد.دهما . و الآول رفع الصوت بالتلبية » و اشانى سيلان 
دماء المدى . و قيل : دماء الأضاحى , قال الطبى : و يحتمل أن يكون 
السوال عن نفس الحج و يكون المراد ال المج و الج ٠‏ و قيل : على 
هذا يراد بها الاستيعاب لانه ذكر أوله الذى هو الاجرام » وآخر ه الذى 

هو التحلل باراقة الدم » اقتصاراً بالمبدأ والمنتهى عن سائر الآفمال » أى الذى 


ار جميع أعباله من الأركان و الخدوبات » اتهى . 


الكوكب الدرى (؟و) ٠‏ الجزء الرابع 


12[ "قشل يا زول اله ] :أ ها اآزاد اق قولة فق كاه «تمووي. 
استطاع إليه سبيلا » فقال النى مَقِتهِ : [ الزاد و الراحلة ] والنص دال على أداء ما 
وجب عليه بالطريق الآولى )١(‏ و إلالم يتركه الغرماء أرن يذهب 
دون أداء حقوقهم » و من هامنا قلنا : إن الحاج يحب عليه نفقة عياله (8) إلى 
حين معاده » و إن لم يكن عنده قدر [يتانهم و أخذه (م) ممه لم يحب عليه ؛ 
و كذلك لا يحب عليه الحج (؛) إن وجد مالا فى أيامء ثم لما جاء موسم 
)١(‏ أى بطريق الآولوية و دلالة النص ٠‏ 

(0) فق الدر الختار فى شروط الحج : ملك زاد و راحلة فضلا عنما لابد منه » 
وعن ثفقة عباله من تارمه نفقته لتقدم حق العيد ؛ قال ابن عايدين قوله 
لتقدم حق العبد أى على حق الشرع ء لاتهاونا بحق الشرع , بل لحاجة العبد 
و عدم حاجة الشرع ألا ترى أنه إذا اجتمعت الحقوق و فها حق العبد 
بيدأ يحق العبد لا قناء ولأنه ما من شى إلا ولله تعالى فيه حق »ء فلو قدم 
حق الشرع عند الاجماع بطل حقوق العياد ؛» وأما قرله له : فدين ألله 
أحق , فالظاهر أنه أحق من جرة التعظيم لامن جبة التقدحم » و ذا قلنا : 
لا يستقرض ابحج إلا إذا قدر على الوفاء » اتيمى ٠‏ 

(+) عطف عل الابتاء أى قدر أخذه إياهم ممه ٠‏ فالمفمول حذوف .و الضميد 
الجرور للفاعل . و المنى ليس عنده مقدار النفقة لحم الغمبته ولا مقدار 
نفقة سفرهم لو أخذمم معه ء و على هذا فالمفعول إراممء ويحتمل أن يكون 
الممنى ليس عنده مقدار النفقة نحيث يأخذ النفقة معه ويعطهم أيضأ ٠‏ وعلى 
هذا مفعو ل الأخذ النفقة أى ليس عنده جموع ما يأخذ لفسه . و يعطهم 
لغمته ٠‏ 00 


ا فق شرح اللباب : السابع من شرائط الوجوب الوقت »2 وهو أشهر المج - 


الكوكب الدرى (4و) الجرء الرابع 
المسير إلى مك أفلس ء و المثير هى أنام يكثر فيها ذهماب أهل بلده » و تفسير 
الى يفيه السبيل بالزاد و الراحلة يوجب أن الشرائط الآخر اتى ذكرها العلساء 
كأمن الطريق . و وجود رم للرأة» إنما هى شرائط. أداء الج ٠ )١(‏ و ليست 


شرائط وجويهء أى شرائط وجوب الآداء لا شرائط نفس الوجوب » فيجب عليه . 
و علبا الايصاء بان بحج عنه إذا لم يحجا ببذين العذرين ٠‏ 
قوله [ كلاب النار ] أى هؤلاء كلاب النار » و كانوا من الوارج » خير 
قتلى من قتله الخوارج ٠‏ ودفع بالجاتين ماعسى أن يتوم من كونهم مسلدين أن من 
قتاهم يكون آنمآاً ء و من قتلبم الخوارج فانه لا أقل من (8) أن لا يكون 
شيداً؛ لكونهم قتلوا بأبدى المسادين .. 
قوله [ أتم تتمون سبعين أمة ] يعنى أن لفظة أمة فى قوله تعالى « كنتم 
خير أمة » ليست للوحدة بل المراد بها جنس الآمم (0) ٠‏ 
قوله [ كيف يفاح ]الما كانت هذه الكلمة ظاهرة فى إهلا كم وكذلك ما. 
“2 أو وقت خروج أهل بلده إن كانوا خرجون قبلباء فلا يحب إلا على القادر 
فا أو فى وقت خروجهم »فان ملك المال قبل الوقت أى قبل الاشبر أو 
قبل أن يتأهب أهل بلده فهو فى سعة من صرف امال حيث شاء ولا حج عليه ؛ 
أى وجوبا لأنه لا يازمه التأهب فى الحال » و إن ملك فى الوقت فليس 
له صرفه إلى غير الحج . فلو صرفه لم يسقط الوجوب عنه ٠‏ 
)١(‏ "ا تقدم فى أبواب الحج . | 
(؟) يان للتوم يمنى أن الجملة الثانية دفمت توم كونهم غير الشهداء ٠‏ 
(ع) و هذا على أحد التفاسير و يؤبده حديث الباب . وقيل : المراد بالخطاب 
#تافاعات من الصحابة » و قبل : المباجرون » فيكون المراد بالآمة فى 


الآنة هذه الآمة خاصة . و قيل غير ذلك ء كا بسط فى البحر انحط . 


الكوكب الدرى (لهو) الجزء الرابع 


ورد ف الحديث الآأن بعد هذا من دعاته و علوم »وكان أكثرم قدر له الامان 


نمبى الله تبارك و تعالى نبيه و خليله عن ذلك ؛ و من-هاهنا يعم أن كل دعوات 
نى كاثناً من كان لا ينبغى أن يكون ظبورها حسب ما سأل . 

قوله [ ما من زجل بذنب ذا إل ] لا ثبت بالآية أن ككر الله تعالى 
بعد ارتكاب الاثم و الامسقار ننه عوسين للد فكو أن الذكر هو الندم إذا . 
تذكر عظمته سبحانه هع شدة افتقاره إليه فى كل أموره » و كثرة نعمه إليه فى 
حزنه وسروره ء بين النى مله أعلى أقسام الذكرء فان العبد أقرب ما يكون إل الله 
إذا بجدء فا كان كذلك ون استنفاره بعد صلانه مثمرا ما له من البركات وآ ثار 
الخين . 

قرله [ غشينا ] على زئة المجورل أى غشينا الاماس . و النوم )١(‏ لا شك 


)2١(‏ قال ابن مسعود : النماس فى القتال أمنة من الله . و فى الصلاة من 
الشيطان» وفائدة كون النعاس أمنة فى القتال أن الخائف على نفسه لابأخذه 
النوم » فصار حصول النوم وق الخوف الشديد ديلا على الآمن و إزالة 
الخوف ء وقيل : نمم لما خافوا على أنفسهم لكثرة عددمم وعددم . وقلة المسلبين 
و قلة عددم وعددم . وعطشوا عطشاً شددداً ألق عليهم النوم حتى حصات 
لهم الراحة و زال عنهم الكلال و العطش» وتمكنوا من قتال عدوم »وكان 
ذلك النوم نعمة فى حقهم لأانه كان خفيفاً حيث لو قصدم العدو لعرفوا وصوله 
إلهم ٠‏ و قدروا على دفعه عنهم » و قيل فى كون هذا النوم كان أمنة 
من الله : إنه وقع عليهم النعاس دفعة واحدة فناموا كلهم مع كثرتهم » 
و حصو ل النعاس لهذا المع العظيم مع وجود الخوف اشديد أمى خارج 
عن العادة » قيل : إن ذلك النءاس كان فى حكم المعجزة لأنه أمى خارق 
للعادة » هكذا فى الخازن . 


الكوكب الدرى (5) الجزء الرابع 


اشوا الى ااا شه 
أنه يذهل الخالة الآولى » و بو رث كفية دون الكيفية السابقة » و إنما لم يرسل 
إللهم لنوم بل اللعاس الذى هو أوله و كالمقدمة » لثلا يبجم العدى فيستأصلهم ٠‏ 
قوله [ فقال بض الاس لعل إل ] و لم يكن هذا القول )١(‏ من قائله 
نسبة للغاول إلبه عليه السلام وإلا لكان كفرآء بل ظنوا أنه عليه المسلام أخذها 
فى حقه فانه عليه السلام كان له الصى و خمس الغنيمة » ولكن الله تارك وتعالى 
عبره بلفظ الغلول لكونه مثله صورة أو لا أنه بعيد عنه عليه السلام » و داخل 
عنده فى الغاول » و إن لم كن منه حقيقة » أو لما أن هذا الاخذ كان سيآ للغلول ؛ 
اله يو لو كان أخذه . و إن كان أخذه ذلك فى حقه ء وحصته لآخذ كل أمير 
و حاك بعده ‏ ولصار باب الغاول واسعاً .فن كان ممم ذا ديانة حسه فى حصنه » 
ومن ليس كذلك لم يفعل ذلك » فسمى الله تعالى سبب الغلول غلولا ٠‏ 
قوله [ لقيتى رسول الله يللم ] هذا بعد )١(‏ رجوعه إلى المدبنة ٠‏ 
قوله [ ألا أبشرك ها لق الله به أباك ] و إنما بشره به مع أن اتكساره 
ككآن لأجل كثرة ديه و عدده و قلة ماله و عدده » ولا نسبة بين ذلك و بين 
ما يشره بهءلما (م) أن البشارة كيف كانت“ نزيل ترح (4) الحموم » وإنعام الله 
)١(‏ هذا إذا كان قائله مو منآ , واختلفت الأقاويل فى ذلك » فق البحر انحط : 
قال إءن عباس و عكرمة وان جبير : فقدت قطيفة حمراء من المغاتم 
يوم بدرء فقال بعض من كان مع الى مله : لعل رسول الله ميم أخذها 
فندلت » و قائل ذلك مؤمن لم يظن فى ذلك حرجا ء وقيل : منافق » 
و روى أن المفقود سرف, إلى آخر ها بسط من الأقاويل فى ذلك ٠‏ 
(؟) وذلك لا فى الاصابة برواية مسم عنه: إى لم أشبد أحدآ فلابد أن لقيه النى 
َلِبَهِ بعد رجوعه عن أحد إلا أن ابن الاثير ذكر الاختلاف فى شبوده أحداً . 
() علة لقوله [تما بشره به ٠‏ 
(؛) قال المجد : الرح ركة الحم , ترح كفرح » واترحه ترا و اليوط » 
انتهى ٠‏ : 


الكوكب الدرى ( ماو ) الجزه الرابع | 


تبارك وتعالى على أببه بعد هوته بهون عليه ما يلقاه لأجله » ويتكلف فى أداء دينه . 
: قولة [ فكلمه كفاحا ] و فعل هذا بحملة )١(‏ شبداء هذه الغزاة . 
قرله [ بل أحياء عند ربهم ] بحياة ليست كحياة سائر الأموات . وإلا فكل 
مؤمن حى عند ربه ء و أما من عذب فلا يموت فها ولا بحىء فلا يطلق («) 
عاهم لفظ الحى إلا كامجاز . قوله [ اقرأو | إن شم ] يعنى أن الله تارك 
وتعالى أطاق على نفس المباعدة من النار ومطلق الدخول فى دار القرار لفظ الفوزء 
وا عد أمتمة الدنيا فى جنب ذلك غروراً و خداعا » فكان لا محالة موضع سوط 
مها خيراً من الدئيا و ما فها ٠.‏ / 
قوله [ إن مروان بن الحم قال : لوابه () ] و كان اسمه رافهما : 
يا رافع إذهب إلى ابن عباس لخ , اعم أذ أن تازه اال تو ا 
«و إذ أخذ الله ميثاق الذين أونوا الكتاب لنيتته لاس و لا تكتمونه فنبذوه 
ودا. ظهورثم و اشتروا به ثمناً قلا فبئس ما يشترون . و لا تحسين اإذين 
)١(‏ ؟ هو ظاهر حديث الاطلاع الآنى . و يؤى إليه الروابات, الواردة فى 
هذه الغزاة كا ذكرها السيوط فى تفسير هذه الآبة؛ وما يظبر من حديثك 
الباب الخصيصة أوله القارى بقوله : ما كلم الله أحدآ: قط أى قبل أبيكء 
ففيه إماء إلى أنه بخصوضه أفضل من سائر الشبداء الماضية 58 ما كلم 
لله أحدأ مهم » انتهى ٠‏ و كان عبد الله بن عهرو أول قتيل هذه الغووة . 
كا أخرجه الحام فى فضائله بطرق . ا 
(؟) واسط صاحب قوت المأتذى فى حياة الشهداء و غير أشد البسطاء 
و المسألة مبسؤطة عند الشراح و المفسرين لا يسعبا هذا المختصر . 
(؟) قال الحافظ : و .كان مزوان إذ ذاك أمير المدينة من قبل معاوية» ورافع 
هذا لم أر له ذكرأ فى كتاب إلا بماجاء فى هذا الحديث » اتهىئ . 


الكوكب الدرى / (مه) الجزء الرابع 
يفرحون .ما أنوا و يحبون أن يحمدوا بم لم يفعلوا فلا تحسيئوم بمفازة. من" العذاب 
والهم عذاب أليم » و زول الآية على ما قاله )١(‏ ابن عباس رضى الله غنه كان 
فى الييود حين سأطهم النى مَقِله عن شئى فكتموه وأخبروا بغير ما هو فى كتابهم» 
و أظهروا أنم لم يقولوا. إلا الحق . و فرحوا (5) بتغريرهم وخداعيم ذلك» 
وأحبوا أن تحمدم النى متم أو غيره باخبارم عن الحق مع أنهم لم يخيروا يحق » 
فهذا الذى عناه الله تعالى قوله : « أن يحمدوا ما لم يفعلوا »هلدا قرأ مروان هذه الآية» 
و قد عل أن العبرة ل.موم الالفاظ لا لخصوص الموردء فالاآية و إن كانت تحسب 
نزولا مختص بالهود حيث سيقت فى ذكرم إلا أنها لعمومما تعم كل بر و فاجر ء. 
ومؤمن وكافرء فرح بما فعله وأحب أن بحمد بما لم يفعله . وتكم علهم بالعذاب وتوعدثم 


)١(‏ أشار بذلك إلى الاختلاف فى سبب النزول ٠»‏ فقد أخرج الخارئ ديت 
. الباب و حدنث الخدرى فى رجال من الافقين ,تخلفون ْم يعتذرون ٠»‏ 
قال الحافظ : و يكن المع ا لوق القند كنا مار جياه أعات 
القرطى وغيره » انتهى ٠‏ قلت : 5 ورد فق سيب نزول الآنة الشريفبة 
أقوال أخر ذكرها السسيوطى ف الدر » وغيره من المفسرين فى مؤلفامم . 

(؟) ولا ذهب عليك أن المذكور فى النسخة الأحمدية التى بأبدينا قوله: وفرحوا 
بما أو 5 كتابهم » و ما سأطم عنه » وهو صصح باعتبار المعى 5 
لا خقء لكن فى النسخة المصرءة :و فرحوا بما أوتوا من كتانمهم وما 
سألهم عنه.ء و لفظ البخارى: وفرحوا بما أتوامن كالم ».قال الحافظ : 
كنا كد افر عل مادو آى: بالذى قلؤوء تمر 2 #نها أرق تج 
الهممزة أى أعطوا أى من العلل الذى كتموه _؛ ؤ الآول أوؤلى » اتتهى . 
وفك الميوظ 3 الث تج واخونا اراي كتاذ ها تساك ع 


انتهى 5 


الكوكب: الدرى ( هه ) الجزء الرابع 
بالنار» استشكل عليه الام فان أكثر الناس عن لا شك قُْ ورعه و زعده تصدق: 
عليه أنه يفرح با يأئنه من الصلاة والصوم. وغير ذلك من أعمال اللبل واليوم. 


ولو مدحه أحد بما ليس فيه من اميل فلا شك أنه يحي هذه المدحة . و إن كان 


يلوم نفسه على خلوه عن هذه الخصلة » و لكن جواب البر عبد الله بن عباس" 
ظاهره لا يوافق ما قنا من أن العبرة لعموم الألفاظ , ذانه لم يحب إلا بأن الآية 
ما لما وما لكم فالها نزلت فى اليهودء أفترى الجواب إلا تخصيص الآنة بمورد نزوها 
و لا يصح » فتفصيل جواب ابن عياس رضى الله عنهما أن الآنة و إن كانت عامة: 
إلا أنها لا تناول. إلا الأفراد الى تساوى موضع روا لا ماه دونه “فان تعقيب 
جراء على جناية » و برتيب عقاب على معصية » لاتوجب ثبوت تلك الجزاء بعيها 
لمن اركب معصية دون المعصية الى .رتب علبها المقساب » فان الشر ط فى تعدية 
الحكم إلى غير المخصرص عليه أن لا بكون دونه .ولا شك أن فرح البود يما" 
فعله كأن فرحا على معصيسة و 551 و 3 تغرير النى م و كذلك [حيابهم 
الجد يما لم يفعلوا كان من. أعظم ‏ جناية ٠‏ فانهم كتموا ماأخذ علوم اماق بأن 
لايكتموه شم أحبوا أن يحمدوا عل ذلك ؛ فالمواضع التى نأل عنها وان ليست داخلة( 5 
)١(‏ ويوه ذلك ها ذكر السيؤطى فى تفسير .هذه الآبة : أخرج مالك وان سعد 
و الببق فى الدلائل عن ممد بن نابت أن نابت بن قيس قال :ا رسال 
لله 'لقد خشيت أن أكون قد هلكتء قال : لم؟ قال : نهانا الله أن نحب 
أن تحمد بما لم تفمل , و أجدق أحب المدء الحديك . وف آخره : فقال © 7 
ا ثابت ألا ترضى أن تعيش حميداً و تقل شبيدآ و تدخل الجنة , فماش 
يدا و قتل شهدا يوم مسيلة الكذاب ». اتهى . قات : و فى حديث 
ان الحنظايسة الطويل عند أنى داؤد : قال له أو الدرداء 55 فنا 
ولايضرك . قال : بعث رسول اله َيه سرية فقدمت خاء رجل مهم 28 


تحت الآية حتى يترتب على من ارتكبها المذاب » كيف و أن الصلاة و مثلها 
من الطاعات ليست جنانة حى ينع عن الفرح بها بل الأمى بالمكس , قال النى 
)١( 2‏ : إذا سرتك حسنتك و ساءتك معصيتك فأنت” مؤمن حقاً أو م قال » 
و هذا غاية توجيه المقال و انحل منه بفضل الله المتعال كل عقدة معضلة و شبية 
و إشكال » و الله يهدى من يشساء إلى صراط مستقيم و ليده أزمة الافيسام 
و التفيم » و هو المجى عن ليل الشنك و الجبل الههم 
[ سورة النساء ] | 
قوله [ حتى نولت « يوصكم الله » ] امل الراوى (5) أشار إلى بض 
9 ذقال لرجل إلى جنيه : لو رأيتنا حين التقينا نحن و العدو مل فلارنف 
فطعن فقال : خذها متى و أنا الغلام الغفارى » كيف ترى فى قوله ؟ قال : 
ما أراه إلا قد بطل أجرهء فسمع بذلك لخر فقال '» ها أرى بذلك بأسآ: 
فتتازعاً حى ممع رسول الله يتم فقال : سبحان الله لا بأس أن يؤجر 
وت#مد . الحديث . ش ش ش 
() ك فى المشكاة برواية أحمد عن أنى أمامة أن رجلا سأل رسول الله مَيِله 
ما الايمان ؟ قال : إذا سرتك حسنتك وساءتك سيئتك فأنت مؤهن » الحديث - 
68 الحديث هكذا أخرجه البخارى برواية ابن جريم عن ابن المكندر » قال 
الحافظ : هكذا وقع فى رواية ابن جريج ..وقيل : إنه وم فى ذلك وإن 
الصواب أن الآية الى رات فى قصة جابر هى الآخيرة من النسسساء 
« يستفتونك قل الله يفتكم فى الكلالة » لآن جابراً بومئذ لم يكن له ولد 
و لا والد » والكلالة :من لا وإد له ولا والد ».وقد أخرجه مسم عن 
عبرو الناقد . والنساتق عن محمد بن منصورء كلاهما عن ابن عييئة عن ابن 
المكندرء فقال فى هذا الحديث “وك طله 31 اليزات أ يستفتويك .. 
قل الله فتيم فى الكلالة » قال اين العرنى : بعد أن ذكر الروابتين : هذا بَهِهٍ 


الكوكب الدرى (1١ى)‏ الجزء الرابع 


القصة و ترك سائرها » و المراد تزلت « يوصيكم الله » وآية الكلالة التى فى آخر 
الدورة » فان الذى سيق لأاجله الكلام أى قضية جاير بن عبد الله رضى الله عنهما 
لسن هذكورآ )١(‏ فى « نوصيكم الله » لآنه كان ذا أخوات لين له ولدء فافهم ٠‏ 
55 تعارض لم بتفق يانه إلى الآن» ثم أشار إلى ترجيح آنة المواريثغ وتوهيم 
« يستفتونك » قال الحافظ : و يظبر أن يقال إن كلا من الاأبتين لا كان 
فها ذكر الكلالة نزلت فى ذلك . لكن الآية الآولى لا كانت الكلالة فها 
خاصة بميراث الاخوة من الام م كان الوا مدي ترا وله أخ أو أخت 
. من أم استفتوا ميراث يدم من الاخوة قنوات الاخيرة ٠‏ قيصح أن كلا 
من الايتين زلت فى قصة جابر » لكن امتعلق به من الانة الأولى ما يتعاق 
بالكلالة ؛ وقد تفطن البخخارى بذاك فترجم فى أول الفرائض قوله « دسي 
الله » إلى قوله ٠‏ و الله عليم » ثم ساق حديث جابر المذكور بلفظ : < 
نزلت آية الميراث » فراده فى الترجمة إلى قوله عليم حلم الاشارة 7 
عزاد.غا عابر من أية الميراث قوله « و إن كان رجل يورث كلالة »ء و أما 
الآية الآخرى . وهى قوله « يستفتوك » فالها من آخر ما نزل كانت 
الكلالة اللا كانت بجملة فى آية المواريث استفتوا عنما فنزلت الآاخيرة ؛فالحاصل 
اسن احفوظ عن. اين المكندر أنه قال : آية الميراث أو آية الفرائض » 
و الظاهر أنها « بوصيسم الله » م صرح به فى رواءة ابن جريح ٠‏ و أما 
من قال [نها يستفتونك فعمدته أن جابرا لم يكن له حينئذ ولد وإنما بورث 
كلالة . فكان الماسب لقصته نزول الآبة الآخيرة إلى آخر ما بسطه . وهذا. 
القدر يكئئى هذا المختصر - ظ 
(1) أى فى هذه الآية خاصة و هو ظاهر . و إن كان المراد إلى آخر الركوع 
ففقال : إن قوله « و إن كان يورث كلالة * المراد به الآخ لآم 6 تقدمجع 


الكوكب الدرى لم الجزء الرابع 
قوله [ فكرهبن رجال [لخ ] لما كانوا نموا عن بذل الذكور و الفروج على 
الحصنات وهن )١(‏ ذوات الآزواج فنزلت ٠‏ أى رخصوا فى وطهن إذا انقضت 
عدتهن , ولم يذكر الراوى )١(‏ اعتدادهن هاهنا لأ كان معلوما ٠‏ 
قوله [ الشرك بالله ا ] و المراد (م) عدها فها لا حمرها فيا ؛ فان 
الكيرة فى ما أوعد علا الله و رسوله بالار . 
مع عن قراءة اك يمراد :1و أكذا قرأ ,نيحي ان أى وقاص م أدرعيةه 
اليبيق بسند يح ٠‏ ظ 
)١(‏ فقّد أخرج السيوطى فى الدر بروايات عديدة أن 8 لله يت 1 بخ 
حنينآً أصاب المسليون سبايا . فكان الرجل إذا أراد أن يأى 0 ا 
قالت : إن لى زوجاً » فأتوا البى مَل فذكروا له ذلك فآأئزات الآ 
50" الراوى هاهنا اختصاراً و كان معلؤما . وقد زاد فى حبديث 
الاب عند أبى داؤد أى فهن هم حلال. إذا انقضت عدتهن ١‏ وقد أخرج 
أيضاً برواية ألى الوداك عن أفى سعيد الخدرى رفعه أنه قال فى سبايا 
أوطاس : لا توطأ حامل ل 1 
حيضة . و أخرج عن رويفع قال : قام فنا خطيباً . قال : أما إنى 
لاأفول ل إلا ما سمعت رسول الله ييه يقول .يوم حنين : لاحل لآمرىء 
يؤمن بالله و اليوم الآخر أن سق ماءه زرع غيره يعتى إتان الخبالى » 
و لايحل لامرىء يؤمن الله واليوم الآخر أن يع على إمرأة من السى حى , 
ستبرماء الحديك ٠‏ وف الباب روايات غير ذلك ٠.‏ ٍ 
(+) فا نهم اختلفوا فى عدد الكبائر و تعريفها على أقوال م سطبا ان حجر 
2 فى الزواجر عن اقتراف الكبائر » وهو كتاب مسوط فى مجلدين » 
طبع بممر ء ذكر فيه أكثر من عشرة أقوال فى خوماك كه امي 


و سدين و أدبع مائة ممصلا 5 


الكوكب الدرى (8.() الجرةء الرابع 
١‏ قوله 1 ل و كان مككثأ ] للا كان الصحساءة كافة عابوا.ة قبح الشرك , 
و كذلك كل مسلم عل ما فى الاشراك ,لله من الضرر . و كذلك عقوق الوالدين 
كانت الغرب بأسرها يستقبحه حتى أن انى يله حين قال )١(‏ : من الكبائر أن 
53 ثم الرجل أناه ؛ تعجب منه الحضار و سألوه با رسول الله ٠‏ و هل يشم الرجل 
0 ؟ تكأنهم لم يروا ذلك واتمآ بين النساس وعدوه متعذراً لم بح إلى هيام فى 
المنع عبم| ولا إلى ميد تا كيد فيهما . و أما قول الزور أو شبادة الزودر فقد 
شاع و ذاع و سبل أمره كل مطيع و مطاع ٠‏ 
قوله [ لبته سكت ] ترحمآ عليه ع (7) و شفقة هلهم يحاله » و قد 
أخذ الهى بمجامع قاو 1 و تبينوا ها قصده النى ميته من شدة الاعتناء بتركه . 
قوله [ مين صبر ' هى (م) ما توقف المكم علها من ااصير وهو الس 
(0) فقد أخرج أبو داؤد بسنده إلى عبد الله بن عمروء قال: قال رسول الله عَلِتم : 
إن من أ كير الكبائر أن يلعن الرجل والديه ٠‏ قبل : .يا رسول. الله كيف 
بلءن الرجل والديه .» قال : يلمن أبا الرجل فيلعن أباه . وبلمن: أمه فيلمن 
أمه ٠‏ انتهى ٠‏ وفى المششكاة برواية الشيخين عنه رفعه : من اللكيسائر شتم 
الرجل والديه . الحديثك 
5 و هكذا جزم لحافظ > تقدم فى هامش مبدء أبواب البر و الصلة ؛ ومن 
الغرائب أن المصنف ذكر الحديث بهذا الند فناك فقال : هذا 0 
حسن صحيح . ثم أعاده بهذا السند و المن فى أبواب الشهادة قال ٠:‏ 
حديث صحيح . ثم أعاده ماهنا فقال : حسن ع غريب », ومثل هسذا., 
. كثير فى كلام المصف 2 


١ ري‎ 


( ؟) ذكر.فى الحاشية عن الامات :مين صير بالاضافة . والصير فى الاصل اليس 
و الازوم ٠‏ وإغا سمت يمين صبر لتوقف الحكم علها . و كونها لازمة د 


:الكوكب الدرى ( ٠١4‏ ) الجزء. الرابع, 
فكان السكم أو المق عويا بها ٠.‏ قوله [ ان حر الرجال و لا تغزو النساء ] 
من أنها اشتكت نقصآ لن فى الآمور الدينية حتى أنهن منوعة من الخروج إلي 
المفان ى . و كذلك فى الحقوق الدنيو به و أعطيما . فان الينت و الآاخت والزوجة 
على نصف من حظ الابن. و الآخ و الزوج ٠‏ و كذلك غيرثم من : الورثة » وأما 
أولاد الآم فاتما سوى بإنهم١‏ ما أن جبة الأم لا كانت هى الموجبة للحق لمم رزلا 
كانوا من ذوى الأرحام قكأنما أخذت بنفسبا و أتتهم » و لذلك لا ترى نصيب 
أولاد الم إلا كنصيب الاناث ..و الله أعلم ٠‏ 

| قوله [ و أنزل فها ] خا أنها )١(‏ كانت .تقول : مالنا ليس 1 فىكتاب الله 
ذكر فولت « إن المسلمين و المسللات » الآبة ٠‏ 


اال لل سن سس ات 


د اصاحما من جبة الحم » و قبل : يمين الصبر هى الى يكون الخالف فيها 
ْ تعمداً الكذب قاصداً لاذهماب الال ؛ انتهى ٠‏ قال النووى : قيل لما 
مصيورة و إن.كان صاجبها فى الحقيقة هو المصبور لآنه إنما| صير من 
أجليا . لى حس » فوضفت بالصير وأضيف إليه مجازاً » قال القارى : 
تو ضيحه ما قاله اءن الملك أن حيس السلطان الرجل 0 بحاف بها و هى 
لازمة لصاحبها من جبة الحم ٠و‏ على يمستى. الباء » و المراد الحلوف'عليه 
تن بلا لحف مزلة الحلوف عله :فل هذا قيل : لما مصبورة مجازا */ 
انتهى . وفى المجمع : يمين ل بالاضافة » أى ألزم بها وحبس الها شرعاً » 
ؤالو حلفت بغير' إخلاف لم يكن .صبرا ء التهئ * ش 
(؟) عى قوله عر اسمة « إن المسلدين والممليات » الآية 'زل فى سوال أم سللة 
ا أنها كانت تقول إل ء قال السيوطى : أخرج أحمد و النسائى و ابن 
جريز والطبرائى وغيرهم 'عن أم سالة قالت : قلت للنى مفِثم : ما لنا لانذكر 
فى القرآن تم يذكر ل ؟ فل يرعى منه ذات نوم إلا ناوه على المبر ## 


> قوله [ تحزنى ] من هاهتا يرخص ف المع من الوافل و إن لم يكن فيه 
كثير مضرة .كن بذكر الله جبراً أو يقرأ القرآن بصوت ال و النسساتمون 
بتضررون بهء فلله لا ضير أن نعه فاله يِه منعه من القراءة بقوله : : حسبك مع 
سد تضرهء ثم فى قراءة عبد الله على النى يِه دلالة على أن السماع عن غيره 

قد يربو فى حق التدبر والتفهم على قراءة نفسهء فن الناس من' ينتفع بقراءته أ كثر 


ما ينتفع بقراءة غيره » و منهم من أمره على خلاف ذلك ٠‏ و كلاما مشروع . 
قرلك [ و عناه تدان ] 6 ع من أحوال أمته و [قبالحم على مولام 
معصية .. قوله [ ا أمها الذين أمنوا لا تقربوا إل ] و كان )١(‏ إشسارة إلى 
:ةو هو يقول : ا أيها الناس. إن الله تعالى يقول « إن المسلمين والمسلات » 
.إلى آخر الآية ٠و‏ أخرج الفرنانى وان أنى ‏ شيبة ة وأبن سعد وابن جرير 
و الساق وغيرثم عن أم سلة أنه قالت لبى ملل :ها لى أسمع الرجال 
يذكرون فى القرآن ٠‏ والنساء لا 0 الله تعمالى « إن المسلمين 
و الملات + الية ء بو سباق فى تضير الاحزاب أن نووطا فق سوال 
أم عمارة » ولامانع من المع , و ذكر البغوى أن أزواج الى مث فا 
ينا رسول الله إن الله ذكر الرجال فى القرآن ولم يذكر النساء يخيرء فا فيا 
خير نذكر به ؟ إنا نخاف أن لا يقبل الله منا طاعة » فأتزل الله هذه 
"ورور ع قال اناامل بع اق آية إز آثة بن سكين 
الأنصارية قالتا نحو ذلك . 
)١(‏ قال السيوطى : أخرج عيد بن حميد عن قتادة فى قوله « يا أيها الذين 
آمنوا لا تقرنوا الصلاة » ذكر لنا أن النى عُكِتمٍ قال حين أنرلت هذه 
الآية: قد تقرب الله ف. تحريم الخرء ثم حرءها بعد ذلك فى سورة: المائدة , 


و أخرج عيد بن حميد و ابن جرير عن الربيع قال : لما نزلت آية 59 


الكوكب الدرى . (؟غ٠)‏ الجر اراب ' 
حرمته عن قريبء ثم نزل )١(‏ بعد ذلك قوله تعالى «قل فيهما ثم كيد و ماع 
ثم حرمت قطعاً . ا قري ان 
ا 
آنة النساء فقال الى ,لاك : إن دب يقرب فى تحريم الخراء ثم نزلت 
آية المأدة رمت الثر عند ذلك » اتتهى ٠‏ 
)0 هذا يخالف الرواءات الواردة فى البابء فان السبوطى أخرج ف الدر 
. برواءات عتلفة كثيرة مرفوعة وموقوفة ما يدل عل أن أول شثى نزل فى 
لخر « يسألونك عن الخر » ثم نولت « .يا أمها الذين آمنوا لا تقربوا 
الصلاة » ثم نزلت « يا أمها الذين آمنوا إنما- الخر و الميسر » الآيةء 
و لعل منشأ كلام الشبخ إن لم يكن سبقة قم ما حكى السسيوطى فى الاتقسان 
عن بعضهم أن النساء مكية . و هو خلاف قول الجبوز بل هى مدنة . 
و أخرج الطيالمى و ابن جرير و السق فى الشعب و ابن مردوبه 
وغيرمم عن ابن عمر قال : نول فى الخر ثلاث آبات ,» فأول شئى نل 
ه يسألونك عن الخر » الآية . فقيل : خرمت الخر ء فقالوا : با رسول 
لله ديا تتتفع ينا يا قلا لقهاء فتكت اغيم أ ثم نولت« "لا تقربوا 
الصلاة » الآية. فقيل: حرمت الخرء فقالوا : بارسول الله لا نشريها قرب 
الصلاة فسكت علهم , ثم لهذ زا لخر و الميسر » الآبة » فقسال 
رسول الله مَل : حرمت الخر . و أخرج ابن أنى شية وأخد 
وأو داؤد و النرمذى و الحا و صحاه و اسان وأبو 0 م 
٠‏ عن مر رضى الله عنه أنه قال : اللبم بين لنا فى الخر يانآ شاف فتببا 
تذهب امال والعقل فنزلت الى فى سورة البقرة » فدعى عمر فقرئت عليهء 
فقال: اللهم بين نا فى الخر بياناً شافيآ فنزلت الى فى سورة النساء » فدعى © 


.قوله [ إن كان ابن عمتك إل ] قالوا : لعله كان منافقآً » و هذا سو 


أدب )١(‏ نسبة إلى الصحاية الكرام رضوان الله عليهم إلى يوم القيام؛ فالجراءة على 


مل 


مل هذا القول لا ينبغى إلا بعد تقل صمح من أحد منهم » كيف و الخيرية قطعية 


فهم والتاويل يمكن , و تفصيل الكلام بحيث يتضح المرام أنه كان الماء لا يستق منه 
تايا مرق لارام دجن ميال ام عابت 
© جمر فقرئت عليه . فقال:اللهم بين لنا فى الخر يان شافاً » فقزلت الى فى . 


00) 


2) 


الائدة » فدعى عمر فقرئت عليه ء فلا بلغ « فبل أتم منتهون » قال عمر : 
انتينا اتنا » انتهى مختصراً . وسيأقى هذا الحديث عند المصنف قريا . 
وبذلك جزم التوربشى 5 تقدم فى الجزء الثانى فى هامش أبواب الاحكام , 


. و إلله مال الحافظ فى الفتتم ».و سط ارين فى اسم ذاك الرجل ع 


خاصم الزسير رضى الله عنه . 

فق الفتم قال العلساء © القويي هق مي أ مسيل غير ملوك يقدم الأعل 
فالآعلى » و لا حق للا"سفل حتى يستغنى الآعلى ٠‏ اتتهى . و قال القدارى 
بعد ذكر ان الباب : و فى الحديث أن هياه الأودية و السول الى 
لا يملك منابعها و مجارمها على الاباحة . و الداس شرع و سواء. و أن 


من سبق إلى شئ هلها كان أحتي به من غيره »و أن أهل الشرب الأعلى 


مقدمون على عن أسفل مهم لسبقهم إليه و ليس له حبسه عمن هو أسفل, 
منه بعد ما أخن منه حاجته . انتهى.. قلت: فا حى العينى عن بض الشافعية : 

فيه حجة عل ما حي . عن أنى حنيفة من أن الأعلى لا يقدم على الآسفل , 

ونا يسقون بقدر حصصهم إل , فالظاهر عندى أنه غلط فى القل ؛ فان 
5 الحنفية ذاك ف الاء المملوك المثيرك بين المتخاصين لافى غير المملوك 
كا فى الفروع . ٠‏ 


الكوكب الدرى 00 . الجيرء الرابع 


فى مثل ذلك أن يستق صاحب الجبة المليا , و يستوق حقه الذى. يتعين فا دتمم 
هن: وصول الماء إلى مبلغ معلوم سواء تضرر يذلك صاحب السفلى أو لاءو إذا 
: استوق حقه أرسل الماء إلى من دونه فيستق منه إن بقيت فى الماء فضلة . و كآن 
. الانصارى يزعم فى نفسه أن الحق فى الآولة [نما هو اضاحب الأسفلء فانه. لو علم 
.أن الحق لصاحب الجبة العليا لما اختصم مع الزبين و أرضاه بنرك استيفاء حقه 
: و+التوآئه. إلى. ها: بعد. سقاية الأنصارى أرضه : فللا كان )١(‏ كذلك و أمى النى 
ته الزيير بأعى أوم الأنصارى كونه على حق مما يعلم فقد قال للزبير : با زس 
اسق أى قليلا حتى لا بأخذ أتمارك جفاف , ثم أرسل إلى جارك الأنصارى ؛ 
فاذا استئق الأنصارى فاستوف منه. تصبيك الذى كان لك أن تأخذه. قبل » فزعم 
الأنصارى فى نفسه أن هذا السق القليل الذى رخص فيه النى يتم اللزبير 56 
مراعاة لابن عمته . و أن الحق للانصارى ‏ يالك من أنه كان يزعم المق . 
اماحب الأسفل » و. قوى بذلك زعمهء وحاضله أن النى يق لو كان يأمس زبيراً 
أن يستوفى حقه ثم يرسل إلى الأنصارى لم يكن له أن بتوثم منوهم , و كذاك 
لو مره بالسقاية القللة ثم ترك الاء إلى الأستارى هد أن نين للانصارى اهز 
حق فى ذلك لم يتوم الآنضارى ما نوم : ولكنه ملق له أل أخاه ديرا بالاحسان 
إلى جاره نحيث لا ستضر أحد منهما ففبمه الآنصارى مراعاة منه له ء فقال ما 
| قال » و كانت تلك كيرة منه لا أنه يكون ذلك مورداً للنفساق حى ى يمرأ عليه » 
و الله أعل حقيقة الخال ٠‏ 1 1 ش 

قوله تعالى [ لايؤمنون] معنأه على ما قررنا ١(‏ ) ننى كال الامان لاننى نفسه »فان 
)١(‏ يعنى فهم الأنصارى أولوية حقه .لا حق الزيير ٠‏ 
(؟) يعنى على ما بسط قيل ذلك :من أن خصم ار كان مؤمنآ أتصارياً له 

الغضب أو التوثم على ذلك . و أما على ما قبل : إنه كان منافقاً قن «5 


ب قار 6 قافا كو ارهد فال اك توا دهم اول ارود له جو دود بون وكا هك الوه 1 بور جاو سدور ير حو 0ه 


الايمان على ظاهره؛ و هذا كله إذا كان سبب نزول الآنة هذه القصةء 
و قال الحافظ فى الفتتح بعد ما ذكر من قال بنزوها فيا : و جزم مجاهد 
والشعى بأن الآنة إنما نزلت فى من نولت فبه الآية الى قبلباء وهى قوله تعالى : 
, م رلك الذين يزعمون » الآنة . فروى [ماق بن راهويه فى تفسيره 
باسناد صحبح عن الشعى قال : كان بين رجل هن اللهود و رجل مم2 
المنافقين خصومة » فدعا البيودى المنافق إلى الننى َيِه , لأنه عل أنه لايقبل 
الرشوة » ودعا الخافق البهو دى إلى حكامهم . 0 عل مم لأخذوماء 
فأيزل الله هذه إلا يات » و روى الطبرى باسناد مح عن ابن عباس أن 
جام الود يو مذ كان أيا برزة الأسلى قبل أن يدل ويصحب . و رجح 
الطبرى فى تفسيره و عزاه إلى أهل التأويل فى تمذييه أن سبب ازوفا. 
هذه القصة ليتسق نظام الآيات كلها فى سبب واحد ٠‏ ثم قال : و لا مانع 
أن تكون قصة الزيير و خصمسه وقعت فى أثاء ذلك فيتتاونها عوم 
الآنة ؛ انتهى ٠‏ قال العيى : وهاهنا سبب آخر غريب جداً , قال ابن أنى حاتم 
سنده إلى ا أى الامو د قال : اختصم رج لان إلى رسول الله يرنه فقضى 
مما » فقال الذى قضى عله : ردنا إلى عمر بن الخطاب , فال رسول الله 
2 : انطلقا إليه » قال الرجل : با عمر بن الخطاب ! قضى لى رسول الله 
ل على هذا . فقال ردنا إلى عمر . فردنا إليك . فقال : أ كدلك ؟ قال : 
نعم ء فقال حمر : مكاتما حبى أخرج إلكم فأقضى ينكمط . عفرج إلمهما 
| مشتملا على سيفه فضرب الذى قال ردنا إلى عمر فقتله » و أدير 
الأغز ارا إلى رسول الله َيه . فقال : يا رسول لله قل عير و الله 
صاحى و لوما أنى أعتزته لقتلى . فقال رسول الله وتم : ما كنت أظن 
أن يجحرىء عمر على قتل رجل «ؤمن . فأزل الله تعالى : « فلا و ريك 
لا يؤمنون » الآية » فهدر دم ذلك الرجل » و برىء تمر ء التهى . 


الكوكب الدرى () الجرء الرابع 


تسلم أوامى الشرع بحيث لا يحدوا حرجا ف النفس أيضأ مرتبة فوق متبسة 
نفس الاممان (1). 


قوله [ و فريق يقول: لا ] يعنى كانوا يقولون (؟) فى عدم قنلهم وجوهاً 


» م يدل عليه ما روى عنهم فى صلح الحدبية » و فسخ الحج إلى العمرة‎ )١( 
وعنده قوله َيه هكذا أنزات بعد ما. مع القراءات الختلفة عنهم » و غير‎ 
٠ ذلك من الرواءات الواردة فى ذلك‎ 

ل ا 
المفسرون ء قال الخازن قيل : نزلت فى الذين تخلفوا بوم أحد من المافقين, 
ثم ذكر حديث الباب بروابة الشيخين » ثم قال و قيل : نزلت فى قوم 
خرجوا إلى المدينة و أسلمواءثم استأذنوا رسول الله يفيه فى الخروج 
إلى مكة ليأنو ١‏ بيضائع » تفرجوا و أقاموا بمك: » فاختلف فم المسلدون . 
و قيل : 'زلت فى ناس من قريش قدموا المدينة و أسدواء ثم ندموا على 
ذلك عغخرجوا كيثة التنزهين . فلا بعدوا عن المدينة كتيوا إلى رسول الله 
يك إنا على الذى فارقناك عليه من الاممان » و للكنا اجتوينا المدينة , 
ثم خرجوا إلى الشام » وقيل : نزلت فى قوم أسليوا يمكة و لم بهاجروا 
كوا يظاهرون المشركين » و قبل : نزلت فى عبد الله بن ألى المنافق لا 
تكام فى حديث الافك . انتهى . قال صاحب البحر الحيط : كان من 
هذه الأقوال يتضمن كونهم بالمدينة رده قوله تعالى : « حى يهاجروا فى 
سيل الله » إلا إن حمات الماجرة على مجرة ما نهى الله عنه » اتتهى . 
واختار السبوطى ف الجلالين الآول إذقال: ولما رجع ناس من أحد اختلف 
الناس فيهم فتزل . قال صاحب الل : يعى لا رجع ناس من المنافقين 
اختلفت الصحابة فيهم » فقال بعضهم : اقتلهسم ا زسول الله للاثمارة 88 


الكوكب النرى (لس) 0 الجرء الرابع 


صو دالة على حبهم معهم و ل يكن متعوم )غ20 عن قتلوم لوف فلثلة أو غير 
ذلك من المصالح . حى يعذروا بأن المشير إِنما عرض ما تصويه من التدبير » بل 


0 لا لهم 


من القرابات معهم والمودات بهم ٠‏ وكانوا يقولون : [ِنا طيبة () » وإنها 


تنتى المافقين م قال الى كه ذلك قبل فاهم يخرجون أو يعوون على حسب ما 


جع الدالة على كفرم ء و قال فريق : لا تقتلهم لنطقهم .بالشبادتين » و العتاب 


600 


ف 


فى. الحقيقة للفريق الثاى القائل لا تقتلهم ء و المراد بالمجرة هاهنا الخروج 
مع رسول الله مَل لقتال فى سيله عاصين صايرين محتسبين» واطهجرة على | 
ثلابة أوجه : مجرة للؤمنين فى أول الاسلام » ومجرة المنافقين وهى خروج 
الشخص مع رسول اله يَييْهْ صابراً متسب » و هى المرادة هاما ء 
عتجرة عن جميع المعاصى ٠‏ م قال عليه الصلاة : المباجر من مجر مأ نهى الله 
عنه ء» انتهى مختصراً 5 ش 1 
وذلك لآن منعهم عن القتل إن كان مصاحة شرعية دينية » فلاوجه لتاب 
على الظاهر ‏ 

اضطر الشبخ إلى هذا التوجيه لما أن قوله مُه : إنما طيبة لاتملق له على 
الظاهر بما سبق . و خاصل توجيسه الشيخ أمم استدلوا بما قاله مت قبل 
ذلك على أنهم سيموتون بأنفسهم أو يخرجون من المديئة » و عامة الشراح 
عكتوا عن يان الناسبة إلا مافى هامش البخارى عن الخير الجارى إذ قال : 
إن كان هذا كلام مستأنفاً فظاهر و إن كان بوط ما قيله كان فيه 
(شارة إلى أن هولاء سينفهم الطيية أى يخرجهم المدينة » اتهى . و قال 
القسطلانى  :‏ الأالف و اللام المد أى شرارثم و أخساوم ٠‏ أى عيز 
و تظبر شرار الرجال هن خيارم ٠انتهى‏ . 


الكوكب الدرى 1 الجزء_الرابع 

قله النى قم » فعوتب هذا الفربق المشير بعدم القتل أن )١(‏ دامنوا فى أص 
أعداء الله تعالى » بل كان عابهم بأسرمم أن يشيروا بالقتل » فعلم أن الامان الكامل 
لا يوعنى أن يعامل بأعداء الله معاملة [غماض وإغضاء , كيف باحباب واسبرضاء ٠‏ 

قوله [ فقال: إِنما طببة ] داخل فى العتاب يعنى إنى أعل أنما تنفيهم » ولكنكم 
قصرتم .و أخطأتم فى مداهنتكم فى أميمم . 

قوله [ و أوداجه ] أى أوداج المقتول ٠‏ قوله [ لخزاؤه جبم [خ ] وهذا 
لا يقتضى أن بحازى .ذلك » فانه ارككب ما لوجوزى بها كملا لم يخرج من 'أر جم 
أبدآ إلا أن الله تعالى. لا بجازيه على جنايته كال جزائهاء أو المعى خالداً فيها سدة 
معبودة عند الله فى هذا الاثم والتبيد هو تيد استيفاء هذه المدة المعبودة» والخلود 
هو المكث المكيث ٠.‏ 

قوله [ و أنى له التوية ] و هذا مذهبه (؟) » و قد عليت معى الآية ٠‏ 


٠ بفتم الحمزة علة للعتاب يعى عوتيوا لمداهتتهم فى ذلك‎ )١( 

(؟) أى مذهب ابن عباس كا هو المشبور ؛ فى البيضاوى : قال ابن عباس : 
لا تقبل توية قائل المؤمن عدا » و لعله أراد به التشديد إذ روى عنه 
خلافه » و المبريسط أنه مخصوص يمن لم يتب لقوله تعالى « وإ لغفار 
من ثاب » و تحوه . و هو غندنا ما مخصوص بالمستحل له , م ذكره 
عكرمة و غيره » ويؤيده أنه نزل فى مقيس بن طضبابة » وجد أخاه هشاماً 
قتيلا فى بنى النجار و ل يظبر قاتله » فأمرهم النى مَيِيْةِ أن يدقعوا [ليسه 
ديتهء فدفعوا إليه » ثم حمل على مسل فقتله و رجع إلى مك مدا , 
أو المراد بالخلود المكث الطويل ٠‏ فان الدلائل متظاهرة على أن عصاة 
المسدين لادوم عذامم . انتهى. وفى الجلالين : هذا مؤول يمن يستحله » 
أو بأن هذا جزاؤه إن جوزى , ولا بدع فى خاف الوعيد لقوله تعالى : #* 


الكو 51 الدرى ش )١1١(‏ 307 الجمر.. الرابع 


قوله [فأنزل الله هذه الآدة « غير أولى الضرره ] فبؤلاء )١(‏ استثنوا عن الحم » 
فكان النص ساكتآ عنهم لا أنهم ساووا بذلك المجاهدين , بل يحرون ثواب ينهم 


خسب . قوله [لا يستوى القاعدون من المومنين غير أولى الضرر عن بدر] ليس الم 


+ وايغفر ما دون ذلك لمن يشاء و عن أبن عباس أنها عل ظاهرها 


و أنها باصزة لغيرها من آنات المغفرة 2 اتهى ٠.‏ ولق احمل عن الخطرب : 
ها روى عن ابن عباس أنه قال : لا تقيل توية قاتل المؤمن عبداً كم رواه 
الشيخان عنه أراد به التشديد كم قاله الببضاوى » إذ روى عه خلافه 


بروآاه البييق فى مكله اع انتهى 3 


يعنى أن أهل ااضرر للاستثناء خرجوا من الاشتراك فى الدكم بالقاعدين 


لا أنهم دخلوا بذاك فى حم المجاهدين و ساووا بهم ء و على نحو ذلك 


بنى التفسير السيوطى فى الجلالين إذ قال : ( فضل الله المجاهدين بأمواهم 


. وأنفسهم على القاعدين) لضرر (درجة) أى فضيلة لاستوائهما فى النية وزيادة 


الجاهدين بالماشرة ( و كلا ) من الفريقين ( وعد الله الحسى و فضل الله 


ى 


الجامدين على القاعدين ) لغير ضرر ( أجرآً عدا و نيل ته : 


( درجات منه ) منازل بعضبا فوق بعض ( و مغفرة ) الآمة . وحمل 
البيضاوى القاعدين فى كلا الموضعين على تمل واحد ء و هو القيد. بغير 
انه وق ييا الاعانى الشيل ]د لان سو رةه ميال ٠‏ عل 
القاعدين درجة »: جملة موضحة لا فى الاستواء فيه . والقاعدون على التقبيد 


السابقء ثم قال بعد قوله تعالى « فضل الله الجاهدين ٠‏ الآية: كرر تفضيل 


الجامدين و بالخ فيه إجالا و تفصيلا تعظيماً للجباد و ترغيياً فه 


و الثانى ما جحل لم فى الآخرة ٠‏ وقيل: الدرجة ارتفاع منزلتهم عند الله 


- 


الكوكب الدرى 0 (:11) - احو الرابع 


506 فهم .بل الكلية )١(‏ شاملة على حم البدر- أضاً كا فى شاملة باسائر 
٠ 00‏ فان وقعة در كانت دفعة. 69 00 يخر بذلك أضنة حى تصل النوية 
ل ابن أم مكتوم رضى أله عنةه. 


25 و الدرجات: مناز لمم فى: الجنة » وقيل : القاعبدون الآول ثم الاضراء» 
و. القاعدون الثانى هم الذين أذن لهم فى التخلف ا كتفاء بغيرهم » و قيل : 
الاهتدون الآولؤن:.نن. عاهق الكفار ى الاغرون: تمن جاه نقسة”» 
و عليه قوله َيِه : رجعنا من الجباد الآصغر إلى الجباد الآ كبر ٠‏ اتتهى . 
و قال صاحب الل بعد قوله تعالى « على القاعدين درجة » : قال ابن 
عباس : أراد بالقاعدين هاهنا أولى الضرر أى فضل الله الجاهدين عل أولل 
الضرر درجة , لآن مجاهد باشر الجهاد بنقسة و ماله مع انيه » و أولو. 
الضرر كانت الهم نة و لم بباشروا الجباد » فنزلوا عن امجاهدين درجة ء 
انتهى 5 

)١(‏ وبذلك جزم العيى إذ قال بعد حديث الاب : إنب سيب النزول هاهنا 
خلاف سبب "النزول فى الأاحاديث الذكورة قبل » فان قلت : ما وجه 

. التوفيق بين السببين ؟ قلت : القرآن إذا ول فى الشى 0 ف معبى 
ذلك الشتى . اتهى . قلت : و يؤيد ذلك ما فى البحر انحط : الظاهر أن 
ننى الاستواء ليس مخصوصاً بقاعد عن جباد مخصوص ء و لا مجاهد جهاداً 
عغخصوطاً . بل ذلك عام . وعن ابن عباس: لا يستوى القاعدون عن بدر 
و الخارجون إلا » و عن مقاتل : إلى تبوك ٠‏ اتهى . ْ 

(؟) فق حديث كب الطويل فى توبته : غير أنى تخلفت عن بدرء ولم يعاتب 
أحل تخاف عنهاءو إما خرج رسول الله مَيْله بريد غير قريش حتى جمع الله 
دنهم وبين عدوم على غير ميعادء قال الحافظ : يعى لم يرد القتال حبتى جمع 


الله يهم و بين عدوثم بغير إرادة قتال » انتهى . 


اللكوكب الدى )١1٠6(‏ الجرء الرابع 

قوله [ ومقسم يقال مول إل ] و هما )١(‏ بنو أعمام ؛ فنسب نارة إلى 
ابن عم و ثارة إلى ابن عم ٠‏ 2 ش 

قوله [فثقات حتى مت ترض] فاعل (#) الآفال الثلاثة هى الفخد أوالماك . 
الما » و الثقل إما لترك تعلق روحه ملكم مله الجسم .و توجهها حذافينها. الى حضرة 
: القدس و لذة الخطاب . فان النائم أثقل بدن من. البقظان والميت من الحىء لذلك 
أو لنظمة كلاه تعالى و تبارك الذى لو أنزل عل الجال لتصدعت و تفرقت 
هباءاً منيثاً » أو لما أن الملك يؤثر فيه مَقِثَمٍ ليورث ذلك تناساً ينها ٠‏ فقد 
ورد فى الروابات الصحيحة من أن الملك كان يضذطه فى بدو أمره و وجبوه 0 
بذلك , و الله أعل . ش 


)6 فاتهيا عبد الله بن عباس بن عنم المطلب واعه أن 8 الخارك عن تقل 
ابن عبد المطلب . و قال الحافظان ابن حجر و العينى : مقسم بكسر الم 
مولى ابن عباس هو فى الأصل مولى عبد الله بن الحارث الحاثمى ء و [نا 
قبل له هولى ابن عباس لشدة لزومه .ه ء اتتهى - 

(؟) وف الحاشية عن المجمع : ترض بفتح فوقية و يحوز ضهها و تشهيد 
معجمة » ولتخذى مفعول أو نائب فاعل » اتهى. ٠‏ و فى المجمع ؛ اررض 
الدق الجريش - 

() أى بالتناسب مع الملك © بسطه شيخ مشاتخنا الشاه . عبد العزيز الدهلوى 
فى تضيرء إذ قال : إن للتوجه فى اصطلاح أهل الفن أربعة أنواع , و لا 
درجات باعتبار التأثير » أضعفها التأثير الانعكاسى كتتأثير راتحة الرجل المطيب » 
ثم فوق ذلك التآثير الالقاق كن أسرج السراج ب بق إل غيبة المسرج 
أيضاً . لكن لابق بعد 0 كالصرصر ء ثم فوق ذلك التأثير الاصلاحى 

كن أصلح مجارى الماء و أجر ى افا من الخز رن ء والرابم التأثير الاتحادى . 
وهو أقواها و هو المراد هاهنا - 


الكوكب الدرى 6 الجرء الرابع 
قوله [ صدقة تصدق الله بها ] و التصدق )١(‏ فيا لا يقبل القليك إسقاط 
محض والساقط لا يعودء أو كان منسوخأ كرم العمل بهء أو لآن النى ييه أمس 
بقبوله و الام حقبقته الوجوب,ء والآية بظاهرها لا نوافق شيا من المذهبين (؟) 
فان مقتضاها جواز القصر عند الحوف . و أما عند الآمن فليس إلا الاتمام . 
و لذلك سأل ,على بن أمية . و كذلك عير رضى الله عنه حين رأى النى مَيِْه 
لا م الملاة و قند أمن الناس » وقد رأى أن القصر فى الآءة منوط بالموف 
استشكل عليه فسأل, وحاصل الجواب أنه ليس قبداً ين الحم عند عدمه » بل هو 
بيان لا كانوا عليه إذ ذاك من الححافة » و إبما هى صدقة تصدق الله سبحانه على 

عباده على الدوام فلس بمشروط بالخوف . 
قوله [ أو م قال الرجل ] يعنى كانوا («) يقولون فى بشير هذا أو ١ثله‏ 


)١(‏ يعى بصح الاستدلال بالحديث على. الوجوب بوجوه : 'منها افظ التصدق, 
واعلها أنه يدل عل نسخ ما قيله . و هنما أنه عليه السلام أمن بقبوله , 
وغير ذلك ٠‏ قال صاحب الداويك::. فيه دليل على أنه لا يجوز الال فى 

'السفر ء لآن التصدق عالا محتمل الّليك إسقاط محض لا يحتمل الرد ‏ 
وإن كان التصدق لم طاعيّه كولى القصاص إذا عنى ٠‏ فن. تلزمه. 
طاعته أولى » اتهى . اد ا ش ْ 
(؟) عى لا توافق مذهب النفية. القائلين بالوجوب ٠‏ و لا يذهب غيرثم 
القائلين يجواز القصر ٠‏ و غرض الشيخ بهذا. الكلام يان إشكال عرضهم » 
و هنمأ سواطهم . ش ٠‏ 
(+) و على هذا فالمراد ,الرجل أحد من الئاس كاثاً من كان . ويكون المنىما 
أفاده الشيخ بقولون: ما يقول هذا الشعر إلا هذا الخبيث ٠‏ ويقولون 
كا قال وجل آخر مم هذا الافظ » ويحتمل أن بكون لفظ ه أوا» »قال 


الكوكب الدرى اذ ) الجزء الرابع 
من الألفاظ » أويقول بض الأصحاب هذا ويعضهم غير ذلك ؛ أو المراد بالرجل 
هو ابن الآبيرق نفسه » ومقالته )١(‏ تلك نسبة الشعر [ليه . يدنى أن الصحابة كانوا 
يقولون : إن ابن الأبيرق هو الذى قاله. مع احتمال أن يكون الآمس على ما يقوله 

ان الأبيرق :من أن المسوب إلله الشعر هو الذى قاله () الشعرء فافهم . 
قوله [ و قلوا : ابن الآبيرق تالا ] أى كانوا يملدون جيم أن قائله هو 
ان" ابيرق ٠‏ اقول [ الس باضه ] فل آأرن: ميض الرجل ننه ينلمام' 
أفضل جائر . قوله [ فعدى عليه إلخ ] أى نقبوا السقف من تحت . ظ 
قوله [ فتحمسنا ] التحسس بالحاء الميملة هو اللفتيش على ظيور ٠‏ و بالجيم - 

هو التتقيش (*) سراً ء و كان ثمه هو الأآول فهو بالاء . 

قوله [و كان بنو أبيرق قالوا ‏ ونحن نسأل فى الدار : والله ما نرى إلخ ] 
هذه مقولة بى أبيرق » داعترض بين القول و.مقولته جملة حالية هى: ونحن نسأل 


فى الدار - 
إشارة إلى الشك فى لفظ الخبيث ٠‏ و من عادتهم أنهم ينهون على الشك 
مثل هذا اللفظ ء فيكون المراد بالرجل هو قائل امظ الخنيث ؛: و انظ . 
السيوطى ف -الدز : قالوا : و اله ما يقول هذا الشمر. إلا هذا لبك 
نال : ظ 
أو كلما قال الرجال قصيدة 
أو فقالوا ان الأبيرق كلها 

- يعى 5-7 مقولة قال مح ذوفاً . و الحبى أو يكون حأ ما قاله ابن‎ )١( 
الآبيرق : إن فلاناً الشاعر قال هذا الشعر الذى ثبت به المسلدون‎ 

(؟) هكذا فى الآصل و الظاهر دون الضمير الخصوب بلفظ قال الشعر - 

(ع) قال المجسد : النقش تلوين الثتى بلونين أو ألوان التنقيش و استقصاءك 
الكثيف عن: الشى ؛ النتهى . 


الكوكب الدرى ٠‏ (118) ظ الجرء الرابع 


قوله [ رجل منأ له صلاح ] مقولة قتادة بن التعمان يركيه بها (1) ٠‏ 
قوله [ قالوا: إليك عنا ] أى قال بنو أبيرق: أنت لست فها هنالك » ومن 
سمبك و نحن لا نظن بك ذلك » كيف أن نقوله 
قوله [ فلا نل القرآن أنى ] على زة الجبول. قوله [ وكنت أرئ 'إسلامه 
مدخولا ] الفعل مجهول و المدخول أراد به ما دغل فيه الضعف و النفاق» وكان 

ظنه ذلك لقَلة حضوره عنند الى غ2 ؛ و كان عدم حضوره لكير سته () 

و لضءف بصره » إلا أنه لما تصدق بالسلاح فى سيل الله شكراً لا أولاه الله من 

البراءة عن العيب و الكذب و ذهب عنه خط النى مله مث ,2 فم قوة إسلامه . 
قوله 1 على - سلافة / كانت - 0 0 3 عا لآن السارق 
آمل 8 و ادم و لف 0 فى الدر برواية ابن سعد : فأى 
قنادة بن النعمان البى له فأخير ه ,ذلك 2 فذطا بشيراً فأله فألكرء 
و رى بذلك لبيد ءن سبل رجلا من أهل الذار ذا حسب و تسب.ء 
فنزل القرآن بتكذيب بشير و براءة لبيد ؛ الحديث 00 

(0) 5 ندل عليه افظ عشى أو عسى . و هو بالشك فى النسخ الى بأبدينا من 
الترمذى » و كذا فى جمع الفوائك » و تيسير الوصول » و فى آخره عسى 
بالمبملة كير :0 أسن » و بالممجدة قل بصره و ضعف »ء اتتمى 

(م) ل بدل عليه ساق الحديث بلفظ : لحق بالمشركين » فنزل على سلافة بنت 
سعد » و فى الدر برواية ابن سعد : فليا نزل القرآن فى بشير وعير عليه 
ذرب إلى مكة مرتداً كافرآ » فنزل على :سلافة بنت سعد بن الشبيد لعل 
بقع فى الى م :» فنزل القرآن فيه و تجاه حسان بن نابت حى رجع , 
و كان ذلك فى شهر دبيع (كذا فى الأصل ) سنة أربع من الحجرة 2 #* 


الكوكب الدى - (5دو) . الجزء الرابع 
إنما كان هو يشير و قد.ذهب .و أما سائر أهل ينهم فكائوا لم يسرقا + 
قوله [ فأخذت رحله ] أى لا وصلها أشعار )١(‏ حسان أخرجته من يتبا. 
قوله [ قاربوا و سددوا ] أى افعاوا فعل القرية و أصلحوا أعماكم حسب 
. وسعكم » و الشديد : التسوبة و إصسلاح العمل , ثم إن صدرت جتايات فق 
اللكيات و الكريات كفارات . 1 
قوله [ اقتصاماً ] اتكسارآ [تمطات ها] حول ها تضمتته الآية و ا وال 
الفساية تؤثر فى ظاهر الأجسام إذا اشتدت كيضاتها . 
قوله [ أما أنت با أبا بكر و المؤمنون إلخ ] لما ببى الام على الابمان 
8 اتهى ٠‏ و فى أسد الفابة : بشير بضم الباء و فتح الشين الممجمة ء 
كان شاعراً منافقاً يهجو أصحاب رسول الله مله فسرق من رفاعة بن زيد 
درعه» ثم ارند فى شهر ربيع الأول سنة أربع من الجرة , اتهى . 
)١(‏ وص فى ديوانه أوها : ٠‏ 
ونا 'مارق ال عن إن كبن 1 آ ظ 
ذى 51 م من الرجال أو أدعده © 
ققد أنزلته ينث ساد فأصيدت | 
ينازعبا جلد استها و تازءعه 
ظنتم بأن يق الذى قد صنعتم 
وفنا تق عيسيده الوسن. سيد 
إلى آخر ما بسطبا ٠‏ و الحديث أخرجه الطبرى فى تفسيره بزدادة بعض 
ألفاظ فها زيادة توضيح ء و أخرجه أيضآ صاحب الدر و التيسير و 
الفوا.د مفصلا باختلاف بعض الألفاظ . 


مع 


الكوكب الدرى م ) الجر الرابع 


قكفين الذثوب ف الدناإما هو على قوة الايمان, وكثرة المصائي» لا أن 000 
كافة يلقون الله من غير ما ذنب و. إن لم يكن الايمان كاملا و الشدائد كثيرة ٠‏ 
قوله [ خشيت سودة أن يطلقها إلح ] ما أن(؟) النى ييه كأن يعدل بين 
أزواجه مع قلة رغبته مَيِيْهُ فى بعضهن وكثرة رغبتون إليه َيه . 5 سودة(") 
أنه عليه الصلاة والسلام لو طلتها لم بيق لها معه تعلق , فبونت فى. نفسها أن نهب 
يوهها لعائشة رضى الله عنبا » و هذا إسقاط و الساقط لا عود مع أن عودها 
فى حقبا كان سائاً. لما لو فلت .و هذا لآن الاسقاط لم يوجد إلا فى الحقوق 


٠ . كان الظاهر المؤمنين » و لارفع توجهات لا نخق‎ )١( 
الروايات متظافرة على أنه مقت كان يقسم نسائه . وهل كان القسم واجبآً‎ )0( 
عليه أو تبرعا منه يم عتاف فيه . ال ل‎ 

رع) قال الحافظ : هى زوج الى ظِ كان تزوجبا و هو بمكز بعد موت 
خديحة , و دخل عليها بها » وهاجرت ممه ٠‏ و وقع لمسل قالت عائقة: 
و كانت أول امرأة تزوجها بعدى ٠‏ و معئاه عقد علما بعد أن عقد على 
عائعة , وأما دخوله عليبها فكان قبل دخوله على عائشة بالاتفاق ٠‏ اتهى . 
ثم ذكز الروايات الختلفة فى أنها لا أسنت و خافت أن يفارقها رسول الله 
كه قالت : يا زسول الله » بوى لمائفة ء و من جاتها ما أخرجه بن 
سعد بسند رجاله ثقات من رواية القاسم بن أن برزة مرسلا أن النى 
يبه طاقبا فقعدت له على طريقه ٠‏ فقالت : و الدى بثك بالحق مالى فى 
لجان حالف ند كن أحب أن أبعث مع نسائك بوم القيامة » فأنشدك 
بالذئ أل عليك الكتاب مل طلقتى لموجدة يما على ؟ قال : لاء قالت : 
فأتشدك” لا .راجعتى» فر اجعما قالت : فانى جعات بوى و لياى لعائشة 'حبة 


رسول لله م 2 انتهى ٠‏ 


الكوكب الدرى ١١١02‏ ) : الجزء الرابع. 


و النوبات الى وجدت وليس بحائز أن تعود فيها. » وأما الآيام )١(‏ الى لمتوجد 
بعد من أيام. قبا فانما فيها عدة بحتّة ء. و ليس إسقاطاً فان السقوط يقتضى 


ثبوتأ ما و لم يوجد. ٠‏ 
قزله [ آخر آبة أنرلت ] أى فى المواريث (9) و إلا فد نوك بعد هذه 

الآية كثير من القرآن . 

68 قال العلاء : إذا وهبت نومها لضرتها قسم الزوج الا بوم ضرتها » فان 
كان تاليا لومبا فذاك . و إلالم يقدمه عن رثبته فى القسم إلا برضا من 
بق » .و قالوا: إذا وهبت المرأة بومها لضرتها فان قيل الزوج لم يكن 
إلوهوية أن تمتنع » و إن لم يقبل ل كره على ذلك » وإذا وهبت بومبا 
لزوجها و لم تتعرض لاضرة فهل له أرن يخص واحدة إن كان عنده 


أكثر من اثنتين أو لوذعه بين هن لق »وللواهبة فى جميع الأحوال الرجوع 
عن ذلك هى أحبت ٠‏ لكن فها يستقبل لا فها مضى ٠‏ وأطلق ابن بطال 
أنه لم يكن اسودة الرجوع فى يومبا الذى وهبته لعائئئة , كسذا فى الفتم . 
هه وقال أيضآً : اختلف الساف فيا إذا تراضيا على أن لا قسمة لماء هل لما 
أن ترجع فى ذلك ؟ فقال الثورى والشاففى و أحمد : إن رجعت فمليه أن 
يقَسم هاء و إن شاء فارقها ٠‏ و عن الحسن ليس لا أن تنفض , وهو 
قباس قول مالك فى الانظار و العارية » اتتهى : و فى الغداية: إن رضيت 
إحدى الزوجات بترك قسمتها لصاحبتها جازء لآن سودة بدت زمعة سألت 
دسول الله يه أن يراجمبا و مجمل نوم نوبتها لعائمة . و الما أن 
تزجع فى ذلك » لآنها أسقطن حقاً لم بجب بعد فلا سقط ء اتهى . 
(0) و يذلك الوجة جزم جمع هن شراح الحسديث ٠‏ و على هذا فلا ,شكل 
ها فى البخارى عن ابن عباس:: آخر آنة نزلت على الى ميته آنة الربواء # 


نكرب الدرى 0( ) ظ الجرء الرابع 
ش 1 


قوله [ يجحرئك آنة الصيف ] فقيل : هى )١(‏ هذه ٠‏ الآية بعينها » و حاصل 
الجواب أن الذى تسألينه ظاهر بأدنى تأمل منك فى الآية » ولعل الرجل سأل عن 
الكلالة ما هى ؟ أو .سأل عن تفسير الآنة ء و أنامآ كان فأساله النى ييه على أن 
دواقرا ونا تحزن فيه إل الله » الآيةء أخرجه الطبرى من طرق عنهء 
و زاد عن ابن جريم قال : يقولون إنه مك بعدها تسع ليال إلى آخر 
ما بسطه . ظ 

)١(‏ غرض الشبخ بهذا الكلام دفع ما يشكل على ظاهر الحسسديث من انحاد 
السؤال والجواب ٠‏ و دفعه الشيخ بثلائة وجوه: الآاول أن غرض السائل 
كان السؤال عن تعريف الكلالة » فأحاله النى َيه على الآية تفسبا بأنه 
موجود فا . و الثافى أن غرضه كان السؤال عن تفسير الآءةء فأجابه الى 
يِه بأن آية الشتاء و هى ما فى أول النساء و إن كان فيه فوع إجمال 
لكن آية الصيف واغمة لا تحتداج إلى التفسير ء و الثالك أنه مَيْنُه نبهم 
و حرضهم على الاجتهاد فى الاحكام الشرعية » و على هذا فالمراد بأبة 
الصيف . ليست آنة الكلالة , بل آية إكال الدين , و هذه الآبة و إن 
لم تشعهر بأبة الصيف لكنها نعدودة فى جسدلة الآيات الصيفية 5 فى 


الأثقان, هذا خلاصة ما أفاده الشيخ , وهذا كله على سياق النسخ الى بأبدينا 

من المصرية والحندية الأردى ان لا بعد غندئ أن يكون لفظ « قل الله 

يفتكم » فى السؤال مزيداً من أجد الرواة رعابة لنظم القرآن 2 و يكون 

السؤال « يستفتو نك فى الكلالة » وعلى هذا لاغبار فى انطباق الجو ابعليه » 

ويؤبد ذلك سياق أنى داؤد بروابة منصور بن أبى مراحم عن أنى بكر بهذا السند 
بلفظ ١ه‏ يستفتو نك فى الكلذلة » فا الكلالة ؟ قال : يحرئك آية الصيف ء وهذا جع 


الكوكب الدرى ( ١‏ ) الجن الرابع 


بتديره بنفسه و يتفكر فى الآنة و منمه الجواب . و قبل : آبة الست هى قوله 
تعالى: « اليوم أكلت لكم دينكم وأممت عليكم نعمى و رضيت لكر الاسلام دين » 
و على هذا فلمرى أن الدءن لا كان قد تم . و ليس مسألة شرعية غارجة عن 
الكتاب و السنة » فهليكم بالاجتباد و الاستنياط و النظر فى «وارد الأحكام 
فنها الساط » و أما.السؤال عنى فى جرئياث المسائل فى حياق فانى على )١(‏ 
وشك الرحيل خسم كلام الملك الجليل و سنة نيكم عمد الحبيب الخليل» فهما غنية 
عن كل سول و كل ما أبهم من الآمس ففيهما حل كل عا قول (2)9. 2 
[ سورة المائدة ] . ا 
قوله [لو علنا أنزلت هذه الآية] كانه عرض بعمر بن الخطاب أنكم معشر المسلدين 
لم تعرفوا قدر هذه الآية و لو أمما تزلت فينا +علنا بوم نزولا يوم فرح وسرور 6 ' 
و حاصل الجواب (ع) أنكم معشر اليهود جعانم أ دينيم يديم (4) فشرحتم ها 
وايؤيد هذا الغرض ش الأثار الكثيرة الى أخرجها السيوطى فى الدر دالة على 
أن الصحابة كانوا. مترددين فى حقيةتها هل هى من لا ولد له ؟ أو من لا 
الل انون + أو كر فلل إن لاستفه ادك أذ ولك بق 
الكلالة آبتان إحداهما فى الشتاء » و هى الى فى أول سورة اللساء » والثانة 
فى الصيف . و هى الآبة الآخيرة من سورة النساء . 
() قال المجد : وشك الآ ككرم سرع ٠‏ و أوشك أسرع السير » و وشك 
الفراق و وشكانه و يضيان: سرعته ء اتهى . 
(0؟) قال المجد : العساقول معظم البحرْ أو «وجهء و معطف الوادي و لبر :5 


وأا القن عمق الاموق .ادي ب 
(؟) وهذا أجود ما وجبت الشراح جواب عمر بقاله طائنة “نان قل كيف 


طابق الجواب السؤال ٠‏ لآنة قال امخذناه عنداًء وأجاب عمر يممرفة الوقت و 


الكوكب الدرى (4؟1) الجزء الرابع 


شيم وترحتم بما شم » وجعام ما قصدنه أهواوم سرزوراً؛ وآخر ما لمترضوه ويلا 
على أنفسم و مبوراء و أما نحن )١(‏ فليس تنا من الام شئى إلا ما قذى الله 
لناء ففسر بما عيته المسرة فيهء وليس ترضى من الآمس إلاما يرتضيه ء فانه تعالى 
و ثيارك أنزل هذه الآية بوم عيدين. فل يحوجنا إلى ان نعين ها .يوم عيد. ولولم 
بفمل ذلك لا عيدنا لها أيضآء فاتما تحن مطيعوه وعبيده وليس نا التعييد إلا عيده» 
فرماهم عير رضى الله عنه بالزندقة والفسق . قوله [. اللبل و النمار ] مرفوعان على 
الفاعلة لتوله : لا يفيض »ء أو منصوبان على الظرفية و الفاعل إما ما يغيم ممن 


انان 14 يقل جطناه عيدا » و الجواب عن: هسب ذا أنها نرات فى ' 
أخرات نهار عرفة و يوم العيد نما يتحقق بأوله ٠‏ و قد قال الفقباء : 
إن رؤية الحلال بعد الزوال للقابلة» هكذا قاله بض من تقدم . قال: وعندى 
أن هذه الرواءة اكتق فبا بالاشارة » و إلا فرواية [سعق عن ققرصة قد 
نصت على المراذ ٠‏ ولفظه: نزلت 7 جمعة نوم عرفة » و كلاهها تحمد الله 
نا عدء.و كذ عد الزمدئ من :ديع ان غنائن أن جودرا .سال عن 
ذلك فقال: نولت فى بوم عيدين نوم جمعة وبوم عرفةء فظهر أن الجواب 

ظ تضمن أنهم اتخذوا ذلك اليوم عدآ . و هو نوم الممة » و اتخذوا بوم 
عرفة عدا لأنه للة العيدء اتهى ٠‏ 

)١(‏ بضم الياء و كسر الدال ٠‏ فان اليد على الآدى و البدى ١‏ و جمع 
اجمع الآادى ٠.‏ ش 

60 عنى ليس سبب ذلك أنا أهملناها ,كلا بل ما ختى علينا زمان نزوها » 
و لا مكان نرولها , و ضبطنا جميع ذا لق لياق ضينة الن 81 :+ 
وموضعه فى زمان النرول , وهو كوه يفم قاما حينئذ 5 ذكره العبى ٠‏ 
و مع ذلك لم نبتدع تعبيد بوم الثؤول لعدم الآمس يذلك . 


الكوكب الدرى ( ١6‏ ) الجزء الرابع 
| 


السح )١(‏ أو محذوف. قوله [فضرب الله قلوب بعضبم ] أى تأر (7) خيارهم 
من: شرارهم : قوئلهة 1[ عن ألى عبددة ] هو يفتح العين المبملة ولد لعبد الله (م) بن 
مسعود. قوله [فقال: لا حش الجخ] أى لا تجون و لاتؤمنون حق الابمان حى ال . 
“قوله [ و أملاه- على ] أى خدثتنى و أكتبى. قوله [غرمت عل اللحم الخ] 
و فرق ما :بين ترك شيئاً و تحريمه غللى نفسه » فق الثانى ورد اللص و هو حرام 
1 ن (؛) الآول. قوله [فبل أن 'مثتهون] أى من السؤال عن يان شفاء فى الخرء 
00 و هو الضب قال الحافظ : سعاء بفتح امبملتين مدقل ممدود أى دائمة ظ 
الصب » يقال : سح بفتح أوله مثقل يسح بكسر ااسيز فى المضارع , ويحوز 
| ضمماء و ضبط فى مس ما بلؤظ المصدر ١‏ و لا يغيضها بالممجمتين بفتتم 
أوله أى لا ينقصبا ء يقال : غاض الاء يض إذا نقصء والليل و انار 
بالنصب على الظرف أى فيهماء و يجوز الرقع ٠اتهى.‏ ا امجمع : بنصيهما 
غلى أنهما ظرفان ٠‏ ورفعما على أنهما فاعلان» انتهى . و اقاصى القارى عل 
الأول : و قال : سحاء صنفة لنفقة أ ايد . وهو الآصم ء اتهى . 
(؟) قال القارى : يقال ضرب اللإن. بعضه ببعض أى خاطا ء ذكره الراغب » 
و قال ابن الملك : الياء للسببية أى سود الله قلب من لم سمص بشوم من 
عصى فصارت قلوب جمبعهم قاسية بعيدة”عن قبول الحق و الخير أوالرحمة 
سيب المعاصى و مخالطة بعضهم بعضاً » اتهى . 
(+) قال الحافظ : أبو عبيدة بن عبد الله بن مسعود اسمه عام . و ما ضيطه 
الشبخ من الفتتم لم أجسده فى كتب الرجال ٠‏ بل الظاهر. من أصوطم أنه 
بالضم , و ذا بالضم ضبطه فى جامع الآصول . 
١ )4(‏ فلا يشكل بم حكى عن بعض المشاعخ برك التتعم و ال.لذذ و الاجتساب 
عن الثياب الفاخرة و نحو ذلك , قال صاحب المل : أى لا تمتقدوا 28 


فقال عمر رضى الله عنه : اتتهينا عن السؤال لا ظفرنا بالمأمول, وهذا أوجه مما 
قاله بعضبم : انتهينا وإن لم تجد شفاءء فأى مرلئبة وسعة بقيت بعد قوله تعالى: ه رجس 
من عمل الشيطان فاجتنبوه » حتى يقال : [نا لم نجد شفاء. قوله [ كيف بأصعابنا و قد 
مانوا يشربون الخر الح ] و هذه الشيهة ليست كالتى وقست لم فى الصلاة إلى 
بيت المقدس فان الصلاة إلى البيت إما كانت بأمره سبحاله فاحتجنا ثم إلى التأويل » 
وأما هاهنا فل 5 | مأموررن 2 يعذرواء فلا كانت مقدرة حرءتها فى عم 
الله تعالى و قد قال لحم قبل التحرحم ما يشير [ليه فلملهم يعاتبوا على شربهاء فبذا 
عو الى أحورجيع إل. السوال<- قزله' [.:و لواقلعه نمم لوجيت ] [ها لان كن 
خير )١(‏ إذآ فى أعى أمتهء أو ل أنه إذا أمى بعتى متهداآ فيه و قائسا فاما أن 
يبت على ذلك الحكم. أوينق هذا الح » فالممتى لوقات نعم لاحتمل أن يحب (9) 
عليم فتتضرروا ٠‏ قوله [ فأنزل الله باأيها الذبن آمنوا ] هذا من قبيل ما قلنا إن 
الانزال قد يطلق و .راد به (*) دخوله فى جرئياته » و إلا فيزول هذه الآية 


© بحرم الطيبات المباحات » فان 7 اعتقد تحرسم. شتى أحله الل فقد كفر 4 

إما ترك .لذات الدنيا و شهواتما و الانقطاع إلى الله و التفرغ لعبادته من 

غيز إضرار بالنفس و لا تفويت حق الغير ٠‏ ففضيلة لا منع فيهاء اتهى . 

2 . تقدم الكلام فى ذلك فى أبواب الحم‎ )١( 

(0) أى وجوب بقاء و دوام , و إلا فجرد الوجوب بتحقق بأمره مله , 

ولوكان أمرء بالاجتهاد ولم بيق على ذلك الاجتهاد » فبكون مغيره كالناسخ » قال 

: النووى : فى الخدريث دليل على المذهب الصحيم أنه َلِيْهِ كان له أن يحتبد 

فى الآحكام » ولا يشترط فى حكمه أن يكون بوحى . إلى آخر ما قاله . 

(؟) فلا يشكل بمختاف ما روى فى سبب نزول الآية , فقد ذكر الحافظ فيه 
خمسة أقوال : منها حديث البابء ومنها ماروى عن ألى هريرة قال خرج 44 


الكوكب الدرى 202 | (10) ْ الجزء “ده الرابع 
لبس (1) ف السؤال عن 3 ٠‏ قوله [قال رجل : : .بارسول الله من أف] ورا 
قد اجترأوا لكمال خلقه بريه على السؤال عن أمثال هذه الأشياء الى لا تغنهم 

و لا تتعلق بالشرع ٠‏ حى غضب الت يله بوما وقال. ا 


++ رسول الله َيل غضبان محمار وجبه » حى حجن على المبر ٠‏ فقام إليه 


رجل فقال: أبن أنا ؟ فقا : فى النارء فقام آخر . فقال: من أنى؟ قال : 
حذافة » ثم قال : ولا منافاة بينهما لاحمال أن تكون نزلت فى الآمرين, 

و لعل مراجعتهم ف الحج هى سبب غضبه ».و .جاء فى :سبب نزوها قول. 
ثالث . و هواما يدل عليه حديث ابن عباس عند البخارى . قال : كان 
قوم يسألون رسول الله استهزاءاً ' فقول الرجل : من أبى ؟. ويقول الرجل 
تضل ناقته : أبن اق :0 فأنزل الله هذه الآية ٠‏ وجاء فبه قولان كران : 
فآخرج الطبرى عن ابن عباس أن المراد بالآشياء البحيرة » و الرملة» 
والسائية» قال: فكان عكرمة يقول : إنم كانوا يسألون عن الآنات , فنبوا 
عن ذلك » و المراد بالأيات نحو مؤال قريش أن مجعل الفا لمم ذهباً, 
و شؤال اليهود « أن ينزل عليهم كتاباً من السماء » و تحوذلك , و 
صاحب البحر الحيط أقؤالا آخر أيضاً غير ذلك ؛ قال الحافظ : و 3 
ابن انير نرولما فى النهى عن كثرة المسائق عما كان و عما 0 
افق إل كر سار رده التغارئ فى باب ما يكره من كثرة ال 3 
قال الحافظ :وهو متجه لكن لا مانع أن تتعدد الأسباب ٠اتهى‏ . 
و ذلك لا تقدم فى كتاب الحج فى كلام الشيخ أن نزوها كان قبل السؤ 

ج هل هو فى كل عام أم لا ؟ و الظاهر من جموع كلام الخ 3 

لمجم عنده فى سبب التزول هو كثرة السؤال » و رجحه ابن المير ما 
تقدم » و هو مختار صاحب الجلالين . 


الكو كب الدرى 0 2. 4) ٠‏ الجوء «الرابع 
3 قال (1) .فشأل الرجل 5 لآن العرب كانوا رم نه بغين أبييف ثم لا ناوا 
ا بأل رناء 


لو:تسلاو رامن إأشباء د 


غضيه قام عر :زضى ألله :تغالى عنه فأخن فى الاعتذامر ركان 9و 
و بالاسلام :ديا وبمحمد مله نيا فنزلت «يا أبها الذ نينتا :ا 


قوه [ 39 تقرأون هذه الآية 1 أى و تريدون. ما ما تفلن .ب به ظامرها. “مع 
أن الاهتداء لا يتحةق ما ل تأمروا بالمعروف وا نبوا عن المكر . وهذان يجبان 
مالم يقنط من الانتجاع »وأما إذا تيقن أنه ليس بمجد فلا (؟) ٠‏ ولذلك.قال الى 
لمم : وإعجاب كل ذى رأى برأيه علؤمله غاية للقيام مها ؛لآن المرأ مالم يعجب برأنه 
و ل يطمين إليه كان مظة لقيول أمس الغير. و نيه » و أما إذ!.(>) فلا مخلاف 
ما عده النى يِه من الآءور قبله من كون اليج «طاعاً ‏ وغيره , فألا أيست .ذه 


)0 فقد أخرج البخارى فى العلم برواية أبي موسى ٠‏ قال ال الى ييه عن 
أشاء كرهها » فلا أكثر عليه غضبء ثم قال للناس : ساو عنا شتم : قال 
رجل : من أفى.؟ قال : أنوك حذافة » فقام آثدر فقال: من أب ارسول لل ؟ 
قال : أنوك سالمء فلا رأى عر مافى وجبه قال : يأ رسول الله إنا توب 
إلى الله » و فى دواية أ نس : ثم أكثر أن يقول : سوق فرك غير على 
ركيتيه . فقال : رضنا بالله ربآء وبالاسلام ديا . ومحمد مُه نياء فسكت . 
و فى حديث هومى بن أنس عن أنس ف التفسير : فخ أححاب رسول 


ماهد 


الله يليه وجوهمم لهم حنين » فقال رجل : من أن ؟ قال : فلان 2 


فنزات هذه الآنة . 

(0) أى فلا .ببق الوجوب » و إن بق الجواز بعد ذلك أيضأ . 

(م) حذف الكلام لقيام القرينة » و المعى حيما تحقق إيجاب كل ذى رأى بوأيه 
فلا يق مظة للقبول ٠‏ . 


اللكركب الددىن | (939) ٠‏ الجرء الرابع 


الثابة بل المرء بعد الاتصاف بكل منهما منتجع الاثيار و 0 حرف 001 
طلب الارتداع والاهتداء , فان الشحيح لا يأنف غن القيام بأمور الخير التى ليست 
فها نفقة ,» وكذلك إتباع الموى لا عنعه عن تعاطى أمور دينه» غير أنه ليبس الي 
عن مأثم تعودها »و مع ذلك فانه مستغفر الله مقر خطائه » راجى عفو مولاهو 


عطائه » و هذا هو القباس قْ استيثار الدئا فانه لا. عنعه عن القيام يجميع ما أص 
واتتهاء 000 ها نى عنه » غير أنه لبه الدذا لا يتركبا تذهب عنه .و أما إذا 
أيجب برأيه و مره فهمه: و ما أبلاه الله به من سوء الاختيار فأنه لا بعد نفسه 
خاطتاً حى يفكر . و لا مذذ حتى يقلع » و لا مقصراً حي يتهد 

قوله [ فان من ورائكم أياما ] كأنه جواب لمن تعجب أن يعم المسلدين هذه 
الكيفية السيئة التى ذكرها بقوله : « حتى إذا رأيت شآ مطاعاً الخ ٠‏ بأن لا يب 
فى مثل هذا الزمان الذنى هو آت عن ذلك . لان الصير على دينه لما كان شديدآ 
لا عالة ييتلون با يبتلون. قوله [ ا أبها الذين أمنوا شهادة بينكم (؟) ] ااشهادة 


5 هكذا فى الاصل » فحتمل أن بكون من رى الشئى ألقاه أو يكون 
مرصى من أرصى بالكان لزمه و لا ,برح به ما فى القاموس 

«؟) قال صاحب امل : هذه الآية و اللنان بعدها من أشكل القرآن حكآ 
و.إعراباً و تفسيراً: ولم.يزل العداء يستشكلونا و يكفون عنهاء حتى قال مى 
ابن ألى طالب رحمه الله فى كتابه المسمى بالكشف : هذه الآيات فى قراءتها 
و تفسيرها و إعرابها ومعانيها وأحكامها من أصعب كى القرآن و أشكله , قال: 
و يحتمل أن يبسط مافيها من العلوم فى ثلائين ورقة أو أ كير ء قال : واقّد 
ذو ناها مشروحة فى كتاب مفرد ٠‏ وقال السخاوى : ل أر أحدآ من الناء 
تخلص كلامه فبها من أولبا إلى آخرهاء قلت : وأنا أستعين الله فى توجيه إعرايها 
و اشتقاق مفرداتها و تصريف كلاتما و قراءاتها و معرفة تأليفهاء و أما بقية 
علومها فنسأل الله الدون فى تمذيبه ؛ إلى آخر هافى عبارة السمين » اتهى .٠‏ 


:الكوكب الدرى (-عم 200 الجرء الرابم 
ههى الوصية هاهناء و قيل : اليمين )١(‏ و القصة تعئْضى سا ف الكلام ؛ وسيرد 
عليك تفصله فى الحديث الآنى إن شاء الله تعالى » والمقصود فى هذا الحديت إما هو 
التنبيه (؟) على تخايط الراوى و ذكره إياه من غير أن ونكت ش 

وام قرله [ يرز" انان منبا ] غى أنها نولت ناد الناس عن الجرير 
المذكورة فا برءاء (8) - 

قوله [ بريد به الملك ] لآن إهداء مثل نيك الاشاء لللوك راحة أفضل 5 
ترحه التجارة . قوله [وفقدوا الجام] لمم علوا () كونه معه . كيف وقد قال : إنه 


5 فى البحر اللحبط : الشبادة هاهنا هل هى الى تقام مها الحؤوق : عند الحكام , 
أو الحضور ء أوالوين؟ ثلثة أقوال:آخرها للطبرى والقفال ٠‏ وقيل: تأق الشهادة 
بمعى الاقرار و ؟منى العلمى و ممى الوصبة؛ وخرجت هذه الآية 55 فيكون 
فا أربعة أقوالء انتهى . وفى اجمل : اختافو ا فى هذه الشبادة فقيل : هى “ااشهادة 
ال مدرو فة التى هى الاخبار حق الذير على الغير , وقيل : هى ضور وصية الحضرء 
و قال البيضاوى : اللمراد بالشبادة الاشماد فى الوصية ٠‏ 

(؟) و لعل ذلك لما أن المصنف تكلم على هذا الحديث و حسن ا 
الآنى . و بين ساقهما فرق ظاهر » و أرضاً فلما كان الحديث الأنى أخرجسه 
البخار ى فى ضيه و أبوداود فى ستئه جعله الشبخ أصلا و أول هذا الحديث 
إلى الثاق ٠‏ 
رع) جمع برى” كالفقباء - 

6 و فى بعض الروابات 5 ذكرها السيوطى فى الدرء و الحانظ فى الفتح.: 
أن السيق المذكور مرض فككتب وصيته بيده ثم دسها فى متاعه. فوجدوا الوصية 


وفقدوا أشياء , الحديث ١ 1 ٠‏ 3 


0 


؟الكوكب الدرى لفلف الجزء الرابع 


عظم تجارته » ومع ذلك فلا م تقع )١(‏ الورئة منه ظٍ آل ولا جدواق ايل 
حسابه ذكر القيمة وغير ذلك من القرائن كثيرة . قوله [ فللا أسلت بعد قدوم 
الح ] ليس المعنى ما يتبادر منه من أن الوقعة (؟) كانت قبل قدومه يلتم و إنما 
أسل ١‏ بعد قدومه ء بل المعنى أن كل :ذلك المذكور كان بعد قدومهء أو المعبى أنه ذكر 
إسلامه بعد قدومه: ولا يلزم من ذلك أن كون باق القصة قبل قدومه 2 1 

قوله [تأنمت هن ذلك] ليس المراد () هو اتام من أخذ الجام وإيتاء (؛) قيمته 
لورثة بديل » بل المراد التأثم من غصب (ه) دراه المشترى الذى كان اشتراه منهياء 
ثم أخذ منه () الجام و لم يوت لهثمنه . قوله [ فأتبت أهله ] أى أهل المق أو 
هل المشترى. الذى كنا بعنا الجام منه , ثم ثم أخذ منه الجام ولم يصل إ[لبه نه الذى 


1 هكذا فى الآصل » والم يذكر فى !م كلام جزاء (11) و للتقدير مساغ , 
و يحتمل أن بكون (لا) زائدة لتا كيد الى 1 ْ 
(؟) لم يتحقق لى أن القصة متّى وقءت . و ذكرها صاحب الخرس فى السنة 
. العاشرة» وحكى أهل الرجال إسلام عدى فق مائة تسع » وجزم الحافظ فى الفتحم 
بأن ذلك كان قبل أن سل قال: و تمل أن تكون القضّة وقعت فيل الاسلام 
ثم تآخرت الاكمة حى أساءوا كليم :فان فى القصة .ما يشمر بأن ابيع تحاكوا 
. إلى النى يِه . فلعلها كانت بكة سنة الفتتح » انتهى ٠‏ قلت:.و ما سيأنى من مرسل 
عكر مة. نص فى أن القصة وقعت قبل إسلامه . : 
(») ولا مانع من أن يكون التأثم من كلا الفعلين: من متزرقة الجام: ابتداء وعدم 
أعطاء الثذن انتهاء . : 5 
(؛) الظاهر (من عدم إيتاء قبمته) فرك لفظ: العدم تطحيف من الناسخ . 
© إطلاق الغضب مجاز و المراد حبس درام المشترى . 
6افرعاسن "اذيادة الاية ل زواية النبرط ف الند+ 


الكوكب الدرى ٠‏ (؟م) الجرء الرابع 
كان أدى إلناء وأما لو حمل على أفى أنيت أهله أى أهل البديل السبيئ يكون كذباً » 
لأنه (١)لم‏ يأت أهله بل أهله مم الذين كانوا قد ادعوا عليهء ثم إنه يدقع إليهم 


يا هو ظاهر الساق» والروايات فى هذه القصة عنتلفة جداً » ذكر البرمذى 
منها الروايتين : أما الأولى فقال السيوطى فى الدر :أخرج الترمذى وضعفه » 
و ابن جرير وابن أنى حاتم و النحاس فى ناسنه , وأبو الشبخ و ابن مردويه 
وأبو نعم فى المعرفة . من طريق أب النضر وهو الكلى عن باذان مولى أم هانىء 
عن ابن عباس ,ثم ذكر الرواية بافظ الترمذى ,ثم قال: وأخرج البخارى فى 
تار خه والترمذى و <سنه و ابن جرير وابن النذر و النحاس و الطبراتى 
وأبو الشبخ وابن مردويه و اليهق فى سئنهء عن ابن عباس ثم ذكر الرواية 
الثانية » وفها زيادتان على لفظ الترمذى : الآولى نأحافبما رسول الله مَل 
ما كتمتاها و لا أطلءما . و الثانية فى آخر الحديث: و إن الجام لصاحبهم 
و أخذ الجام . قلت : و هذه الرواية أخرجبا البخارى فى صحيحه و أبوداؤد فى سنته 
بلفظ الترمذى,ثم ذكر السيوطى رواية ثالثة فقال: وأخرج ابن جرير وابن 
المنذر عن عكرمة قال : كان ممم الثارض بلا ع تن واددوجاق عبزاتة 
يتجران. إلى مكة فى الجاهلة و يطيلان الاقامة بها » فلما هاجر النى َيه حو لا 
متجرهما إلى المدينة » فرج بديل بن أنى مارية مولى عمرو بن العاص تاجراً 
حتى قدم المدينة , تكرجوا جيعا تجار إلى الشام »حتى إذا كانوا ببعض الطريق 
إشكى بديل قكتب وصيته بيده ثم دسها فى متاعه وأوصى [إبهما » فلا مات 
فتحا متاعه فأخذا منه شيئاً ثم حجراه كا كان و قدما المدينة على أهله فدفما 
متاعه» ففتم أهله متاعه فوجدوا كتابه وعبده وما خرج به وفقدوا شيا 


فسألرها عنه فقالوا: هذا الذى قبضنا له ودفع [ليناء فقالوا لمما: هذا كتابه 44 


الكوكب الدرى ١١ ٠‏ ) ظ الجرء الرابع 


الس ماثة لآنهم قد دفع [إهم جامهم فالهم مالم .وما للدراهم . قوله [ وأخيرتهم 
أن عند صاحبى مثلبا ] فلعلهم إذا سألوا منه دفعه إلا ان الراوى لم يذكر منه غير 


هذا القدر. ثم قوله [ فأنو ا به رسول الله ممه] تأخير بانى لا تقدم المذكور من 
القصة؛ والمراد [ما تحيف متكرى الشراء أواليبة وهو )١(‏ . قوله [ وليس [سناده 
إصحييح ا لكون مد بن السائب فيه وهو غير معتمد ),( عليه » فاما أن شال : 


عا 


ببده ء قالوا: ما كنمنا له شيئا » فترافعوا إلى النى عل فنرلت هذه الآية: 
«يا أيها الذين آمنوا شبادة بينكم ٠‏ إلى قوله « إنا إذاً من الآثمين » فأص 
رسول اله مَقِتّهِ أن يستحلفوهما فى دبر صلاة العصر : بالله الذى لاإله إلا هو 
ما قبضنا لله غير هذا ولا كتمناء فكثا ماشاء الله أن يمكثا ثم ظبر معبما على 


إناء من فضة منقوش مموه يذهب ء فقال أهله : هذا من متاعه ؟ قالا: نعم و لكنا 


اشترينا منه ونسينا أن نذكره حين حلفنا قكرهنا أن تكذب نفوسناء فبرافعوا 
إلى النى َيه فنزلت الآية الآخرى « فان عثر على أنهما استحقا إثمآ » فأ 
النى مقلم رجلين من أهل المبت أن يحلفا على ما كما و غيبا و يستحقانه , 
ثم إن تميما الدارى أسلم وبايع النى َيه وكان يقول: صدق اللهو رسوله | 
أنا أخذت الاناء » الحديث ٠‏ | 

ياض بعد ذلك فى الآصل : وظاهر رواية الكلى أله 0 أحلف عدياً بعد 
ذلك . و ظاهر الرواية النة حلف الرجلين من أولياء السبمى فقط . 


- و يؤيذه م سمل عكر مة 3 5 اختلف أهل التفسير 5 الخالف ووجه التحليف 


جد لا بسعه المقام . | 
فقد سط الحافظ فى بمذيبه تضعيفه أشد. البسمط <حى حى عن إعضوم تكفيره 
أيضآ.. و كذا بسط الذهى فى الميزان . ظ 


0 


الكوكب الدرى : (:1) الجزء ارات 
. إن" الراوى لمالم يتذكر لبس القضية بعضبا. ببعض لان على خلاف ما ينه 
الثقات .وهو مؤافق لفبوم النص أيضآء أويحمل )١(‏ على ما ذكرنا لك من قبل 
قو له [فأحلقبها رسول الله 0 لآن أهل يديل لما ادعوا علمما أن «ودثم 
سم إليهما الجام وأ نكر اه. سأل الى يللم أهل بدبل بئة على التسا يم فلا (0). لقم 
يئة إذ م يكن ثم من يعرفوله » نوكن غلنيا لكونما أ تكرا 0 قوله 2 
وجدنا اجام بممة (م) ] و الا وجد الجام وقيل : إنهما باعاه مكل عنهنا و قد 
اتهها بذلك فادعيا أن ديلا باعه منهما » أو ادعيا هبته لمماء وكأن عايهما إقامة بينة بعل 
الببة 1 و الشراء ء إلا أنهما ايزا عن ذلك و كانت ورثة بديل منكرين لآن دن 
مورتهم وهيييا أوباعه 58 »وجب إذا تحليفيم والتحايف هاهنا على العل ٠‏ قوله [وأممروا 
أن لايخونوا ولا يدخروا ]: و الفرق أن الآاول خيانة من كل واحد على ؛ حدة من 
غير أن يعلم, به الآخر . بخلاف الثانى فانه (غ) م يشترك فيه جمع . قوله [فلقاه 
الله حجته (0)] هذا زائد ولا دنع فليسأل . قوله [ آخر سورة] أى كلا )5 


0 يعى ما أفاذه الشيخ من توجيه الحديث همبى عط صيتة . 

(؟) بمعى )4 لكر 

ف و تقدم فى ممرسل عكرمة : ثم ظبر معهما على إناء » وعامة المفسرين ينوا 
تفسيرهم على هذا المرسل . وجمع القنوى مما ناقلا عن الكشاف بأنه للا وجد 
الاناء كه و قالوا : إنا اشترينا من كيم و عدى فكأنه فى أيديههما . 

(4) ل فى الذخيرة من معى الكثرة التى يصعب لواحد حفظها . 

(ه). لآن هذا هو مؤدى اجملة السايقة » وه قوله : باق عيسى حجته , لآن 

معناها أيضآ أن الله عر سمه لقاه حجته ,للكن فى النسخة المصرية: تلق عيسى 

حجته, وهذا ظاهر لا غبار فيه » وأما على النسخة الندية لو صحت يكون 
هذا كالتأ كيد للا قبله و [ظبار الاق نصاً ء و كان فى الملة السابقة مفبومآ . 

(1) وقد اختلفت الروادات فى آخر سورة نزلت كا بسطبا السبوطى ف الاتقان, 
و قال : ليس شئى من ذلك مرفوعاً , بل كل أخبر حسب ما علله . 


1 


- من سورة ة الأنعام 0 


قوله [ و لكن. ا به ] فان الذى بخبرك كذبٍ 
و أنت صادق . قرله [ هائان أهون أى من اللتين قيلهها و إن:كانتا شديدتين 
فى تفسهم) ء ثم نيا لا كانتا ملاز متين” باعتبار الظاهر والواقع عدهما واحدة أيضاً 
فى بعض الروايات )١(‏ ,وما كابنا ثنتين حقيقة يمكن وقوع كل مهما دون الاخرى 
عدهما فى هذه الرواية خلتين (؟) على حدتين . ٠‏ قوله [ليس ذلك إبما هو الشرك ] 
يعنى أن لفظ الفإلم. و إن. كان يطلق على المنبين و أمكن :وينه أن يكون للتتكير . 
فيشمل كل ذنب ٠‏ وأن. يكون التعظي ة فلا براه به إلا الشرك, إلا أن لفظ اللبس 
وهو الخاط خصصبهما (م) بالثانيين فان الخاط لا يكون إلا بين عظيم و عظ 


م 
و أما الحقير (4) و المظم فائما يتلاشى الحقير و لا بيه بق له أثر ء قل 


اه 


(1): نقد وردق رواءات عدرلة بألفاظ عتأوة : سأات رى لدم فأعطاق | 
و منعى ثانا ؛ سألته أن لا باك أمى بالغرق فأعطانيها و -- 1 
لا ميلك أ بالسنة فأعطانيرا و سألته أن لا يل اأسهم 


هم فنمنها . 
«؟) م يدل عليه لفظ التثنة . و أوضم منه رواءة ابن م دو نه عن ان ع.اس 


أن رسول الله مكَهِ قال : دعوت رف أن بدفع عن أب أرما 


٠‏ فخ 

© اثتين , و ألى أن يرفع عنم اثنتين » دعو ت رف أن ع ع اي 

السهاءء والغرق من الأارض ٠‏ وأنّ للضي شيعاً » و أن لا يذيق بعطيم 
0 


بأس إءض ء فرقغ عمهم الرجم والغرق. ٠‏ وأنى أن رفع القتل والحرج . 
(+) ان خصصض ال بأغلى أفراده » و كذا التوين بالتعظيم .. 
(:) و إذا خاط ا وهو :الابمان شق حقيل من اظل لا ببق: له أثر 
لايقال : ني احتهال ثالك ؛ وهو خاط الحقير بالحقير » 0 بداهة , 
١ش‏ ذفان عظم أحد الخاطين و هو الابمان ظاهر لا يخ 


الكوكب الدرى لفل الجزه الرابع ' ْ 
تعليون» ٠‏ لايقال : قوله تعالى :« أولئك لمم الآمن وهم هبتدون » قرينة على الآولين 
منههاء لأنا نقول : درجات الآمن متفاوتة وفى كل منها صاحب كبيرة (؟) وإن 
لم يكن أقل من أنه لبس غخالد فى انار . قوله [ فقد أعظم الفرية على الله ] لما أنه 
تعالى قال فىكتابه : « لا تدركه الأبصار وهو يدرك الأبصار » ومن أدعى رؤيته قل 
بالأبصار التى هى له ف الدنيا فلا شك أنه كذب بيات ربهء ثم إن (0) ابن عباس 
() و الفريقان مملومان لا واسطة ينها » و هما المؤمن و (#غفر . 
(0) آى يكن دخول-صاحب كيرة :فى كل من هذه 'الدرجات . 
(+) و المسألة شبيرة و الخلاف فنها مبسوط فى .الدفائر و الكتبا ٠‏ و جباتها 
كا فى الجل عن الخازن نحت قوله تعالى : ه ما كذب الفؤاد ما رأى »: اختلفوا 
ف الذى رآه ء فقيل :.رأى جبرئيل . و هو قرول ابن مسعود و عائشة . 
و قبل : هو الله عر وجل , ثم اختلفوا على هذا فى معنى الرؤية » فقيل - 
جمل بصره فى فؤاده » وهو قول ابن عباس» روى مسلم عنه : ولقد رآه 


نزلة أخرى ء قال : رأى ريه بفؤاده مرتين » و ذهب جماعة إلى أنه رآه 
ينه حقيقة » و هو قول أنس إن مالك و الحسن و عكرمةءقالوا : رأى 
مل ربه عر وجلء وروى عكرمة عن انن عباس قال : إن الله عز وجل 
اصطق إبراهيم بالخة و اصطق .موسى بالكلام , و اصطق عمد بالرؤية » 
وقال كعب : إن الله قسم رؤيته و كلامه بين مد و هومى ء فكلم 
مومى مرتين 2 ورآه مد مرتين » و كانت عائشة لير رسول الله 
يله ربه ٠‏ وتحمل الآدة على رؤية جبرئيل ‏ وفى الخطيب : حاصل المسألة 
أن الصحبح ثبوت الرؤية » و هو ما جزى عليه اان عباس ء اتتهى - و 
فى شرح العقائد : الصحبح أنه مه [ما رأى ربه بفؤاده لا بعينه» وسمحه 


. الكوكب الدرى 61:0 ..: الجرء .الرابع 
ارح اشع لال جاو الايد اطع ين لدعت أن دوه رقم بكر لله 
الشريف وقد حلت فى بصره إذآ فن قال برؤيته بقلبه صدق كن قال برؤيته يباصرته . 
وأما قوله فى الثاى : فقد أعظم الفرية على الله مع أن الخاسب فى الظاهر أن تقول : 
فقد أعظم الفرية على دسول الله مَك فلا”نه تعالى يقول فى كتابه :«وإن لتقمل ف 
لت رسالته» ثم إنه تبارك و تعالى دعاه فى كتابة را كنا و لم يحول رسالته 
مه إلى غده يي هم بذلك أنه م بم أمر؟ ما أ بتيقه. ٠‏ قوله [ فأنرل الله 
تمالى: «فكلوا ما ذكر»] يعى فى أن المناط فى الحل هو انزهاق روحه على اسم الله 
الكبير لا إسئاد الموت فان ليت وانحى هو الله الذي لالهلا هو المى القيوم » 
ثم انون لجيلة القاب مقام )١(‏ تسمية الظاهر , أما عند الشافعى رحنه الله تعالى 
6 القارى فى شرح الفق الأكر و عذا فى الضير الأحدى ,ىا كل. الراذى . 
فى الكيير : . إن النصوص وردت أن عمد 1_1 رأى. ربه بنؤاده ل 

بصره فى فواده ,. أو رآه بنصره لحيل -قرادة. ف صر ء 

اتتهى . وقال الحافظ المراد: برؤية الفؤاد رؤية القلب لاجرد حصول اللم 

لأنه يليه كان عالما بالله على الدوام » بل. مراد من أثيت له أنه رآة بقلبه 
أن الرؤية التى حصلت لله خلقت ف قلبه كا خلق. الرؤية بالعين لغيه والرؤية ' 

لا يشترط لها شىء مخصوص عقلا ء اتهى .. و.سيأني 7 ذلك فى 

تفسير سورة النجم .. ْ 00005 

)2000 يعى عند اجمبور و إلا الأ خلافية . و ذهب غير واحند إل ل أن 

. نسمية القلب لا تك قال صاحب امل :. اختلف العلاء فى ذيحة المسلم إذا 

لم يذكر اسم القه علبهاء فذهب قوم إلى. تحرعها سواء تركبا عدا أونسياناء 

وا هو قول ابن سيرين , و نقله عفر الدين عن مالك.. وئقل غن عطاء : 

٠‏ كل ما لم يذكر اسم الله عليه من طعام أو شراب فبو جرام.؛ و قال 


١‏ +اللكوكب الى 2د 600١‏ 2320 الجوه رابع 
:* *“اقطتياً » وأما: عندنا ند النسيان: 7 أله إلى ا الصحيفة الى «غلها انم عد ] 
يع به (8) كوله متيقن النرول قطهى الحكم ظاهر .الدلالة على ما أريد به و إن 
29 الثورى وأبو حنيفة: إن تركها غامد لا تحل » و إن تركبا ناسيا حلت ء 
و قال الشافنى : تحل الديحة .سوا ترتها عامدآ أو ناسبا »و نقله البغوى 
0 عن ابن عباس و امالك ء و نقل ابن الجوزى عن أحمد روايتين 8 إذا 
تركب عامدآء و إن ركبا ناس حلت ء التهى ٠‏ 1 
)١(‏ فى الهداية : إن ترك الذاع التسمية عدا فالذيحة ميئة لا تؤكل » وإن 
0 اتركيا ناميا أكلء وقال الشاى: أكل فى الوجبينء وقال مالك + لاتوكل. 
فى الوجبين »هذا القول للشافى غنالف للاجماع ل 3 حلاف اق عن 
' كان اقله'ق خرية متروك التسمية غامد ء وإما الحلآت مم أن مترؤك 
5 التسمنة ناميا : . افن. مذه ابن عن أنه بحرم » و من مدهب عل:أو ان 
تعاس أنه بحل , مختلاف ميرواك التسمية كارا + مدا ان اط ترسف 
1 ١و‏ “المتتاعع :“إن متّروك التسمية اعامدآ: لا يسع فيه الاجباد » و لو قضى 
:”. القاضئ 'يحؤاز ينعه. لا ينفذ ء إلى آخر. ما بشطه فى الدلائل - 
(1)8و أوضيع من:أسياق: الترمذى نمافى الدن: بزواءة جماعنة. من الخرجين عن 
0 -إنن مشعود ”قال :.من ره أن ينظر إلى وصية “مد التى عليها خانم ظيقرأ ' 
هؤلاء الآيات , الحديث ٠‏ ويروابة عيادة عن الصامع. “قال قال رول الله 
١‏ ميلم :أيك يباين .على هؤلآء الآنات الثلاثء ثم تلاها :ثم قال:.فن وقا. 
بن فأجرم- على الله الحديث.. ويرواية. انن: سعد ..ال قال رجل للزيع بن 
خليم : أوصنى ء تقال :.اثتى بصحيفة '» ككتب افبها ٠:‏ قل تعالوا أل :ما" حرم 
لانم عي » الآنات .قال : إثما أنيتك: لتوصنى". قال : عليك بيؤلاييه... 
١ :‏ لفعلل أن المراد. صحبفة الوصية. و “للبايمة ..و .فق لفل عن أفى السنود هذه 886 


اللكوكب الدرى ل ل ضمت حاار لابه 


ش .كن .كير القرآن. 70 ف ذلك و البناء فيه على : الءدة نل 'الكتاب إذا كان 


مختوماً كان نسبته إلى .صحبه يقينية ٠‏ قوله [ الدجال والدابة وطلوع الشمسن] يعنى 
هذا .امجموع من حيث أنه جموع و إن قبل )١(‏ بعد شىء من الثلاثة + وأما إذا 


اك الآحكام المشرة الا تختلف باختلاف الام و الاعمارء و عن ابن 
عباس: هذه آبات كات لم ينسخين شىء فى جميع الكتب : وهن محرمات 
:على بنى آدم كلهم » وهن أم: الكتاب .من عمل بهن ذخل المنة » و من 
تركين: دخل النار » وعن كعب الأحبار : والذى نفس كب يده إن هذه 
٠‏ الآنات الأول شىء فى التوراة ٠‏ انتهئ -. 
)١(-‏ ببناء امول ٠‏ أى و إن قبل الابمان بعد ظبور بمض هن هذه اثلانة » 
٠‏ لكن لا قبل بعد ظبور المجبوع أى الثلاثة كلها » و على هذا فلا إشكال 
فى الرواية » و “ها يظهر بمجموع الروابات. هذا :الاب أن المدار على 
0-00 طلوخ :الشمس لاغير 5 وتنط الحافظ: :فى الفتم الكلام على ذلك أححت حدايث 
“أى هرزة ة أن رسول الله 2 قال : .لا تقوم ' الساغة حى تلمع اأشمس 
"من مغريها » فاذا -طامت فرآها الناس آمنؤ أ أجمعون , فذاك” حين لا نفع 
ييا إعانهاء الآنة »قال ابن عطية : فى هذا الحديك ذل بي أن المراد 
بالبعض" فى قوله تعالى :دوم يأ بعض آيات ربك » طلوع الشمس من 
2 المغرب » و إلى ذلك ذهب اجبورء و أسند الطبرى غن ان مسعود أن 
المراد بالبعض إحدى ثلاث هذهء أو خروج الدابة ٠‏ أو الدجال ويه 
نظن + لان نزول سن خروج الدجال ٠‏ وعيسى لابقبل إلا الاعان, 
. فاتتق أن يكون مخروج الدجال لا قبل الاعان.. و ثبت فى بح مسل 
عن أن هريرة رفعه : اثلاث إذا خرجن» الحديث » وهو حديث الباب 
غند الترمذى , قبل : فلمل حصول ذلك يكون متتابمآ حبك تبق النسبة إلى الأاول 58 


سكوب الادىن ‏ 0440 07 30 البوة-الرايع 
وجد الكل فلاءوككن (1) 5 يقال فيه : إن. الحم منؤط يُكون كل. مها ,أها 
كان ».و الظاهر .أن' الدابة.(8) خارجة: بعد الطلوع لآنها تسم الفريقين .بسعتهما » 
دحا لاح اا ل ا ل ا 0 


0 8 منها مجازية : و هذا بعيد أن مدة لبك النجال إلى أن يقتله عيسئى » ثم 
ليث عبسى وخروج يأجوج ومأجوج »كل ذلك سابق على طلوع الشمس 
من المغرب ٠»‏ فالذى. يترجح من جموع الأاخبار أن خروج الدجال أول 
0 المظام المؤذية بتغيد الأحوال العامة وتنتهى ذلك بموت عيسى »وطلاوع 
الشمس من مغربها أول الآيات العظام المؤذنة بتغير أحوال الصال, العلوى ؛ 
واعل خروج اناه 8 ف ذلك أليوم , قال أبو عبد الله : الذى يظبر أن 
ا طلوع الشمس سيق “خروج الابة ثم ترج الدابة فى ذلك اليوم أوالذى 
يقرب منوءاتهى 0000 ٠‏ | 

(1) و تكلا الاستمالين''و :وردت الآثار عن الصبحابة ؛ قل الحازن : قيل : بل 
٠‏ ذلك بعض الآنات الثلانة : الذانة » و يأجوج ومأجرج ٠‏ وطلوع. الشمس 
.هن مغريها ء فى يروى عن أبن 'مسعود أنه قال : التوية مغروضة على ابن 
آدم ها لم مرج إحندى ثلاث.ء و بروى عن عائشة قالت : إذا خرج 
أول. الآيات طرحث اللؤبة ٠‏ ويروى عن أفى هريزة قال: هف جموع 
٠‏ الآيات الثلاث : الطلوع + و النجال. , و-الدابة.: و أصح .الآقوال فى 
ذلك ما تظاهرت ت عليه الأاحاديث ا أنه لع الشمس من مغرمها » 
اتتهى + 1 1 | ! 
(؟) وهو عتار الحافظ 6 > تقدم .ونه جزم 5 عيد اله قال. الحافظ : وححكية 
. ذلك أن عند طلوع. الشمس من المثرب يغلق باب التوية ٠‏ فتخرج الدابة 
مير المؤمن من الكافر تيلا القضود .من [غلاق باب التوية ؛ اتهى ٠‏ 

و تقدم الكلام على الآباتفى: أبواب الفتن. ظ 


للتكركب: الدرى | 140) 2 الجزه الرابع 
وللظاهر كون ذلك بعد الطلوع و استقراز كل. امرى” على ماءقدرله؛ يق' الدجال. 
فان. التوبة مقبولة ' بمد خروجه فلا. يصمح كون كل من الثلاثة مانمآ'قبول- التوية » 
والتوجيه )١(‏ أن المرأ. بعد خروجه. لا.يوفق هاف القبول صادق. بارتفاع التوية . 
رأساً أو. .وقوعبا وا عدم قبوها و الله أعل ٠.‏ قوله [.فا كتبوها اله .بعشر أمثالها :] 
ولعل البشر وراء الواحدة الى كتيت عند العزم ولا مانع منه وفضل الله 4 أوسع ٠‏ 

[سورة الع راف] قوله .[قال 0 : مكذا] أى - إلى .الأرض ك1 

الى إل تحت . 


(9) و يأبى 0 التوجيه ما تظافرت عليه الرواريات .من أن تزوؤل عسى 
.. عليه السلام بعد خروج الدجال ب .و مهولا يقيل إلا الإسلام ء و كذا, 
يعدا ها حتى -المنافظ- عن اليبيق هن توجيه الحديث بأنه لا ينفع إيمان ' 
ا مق من بعيسى عند مشاهدة الدجال » و و ينفعه بعد أنقراضه © و ذلك 
ا بأنى. غنة مأ ورد أن الدين فى ذمان عبسى إكون كله لله فلا يصح 

ظ التوجيه إلا ما نقدم فى كلام الشيخ + ؛ قال القارى : فيه 2 : المراد 
ف “أثلاة أ ها قلت : وكذلك ” جر م أعامة شر 0 الحديث وامفسرين 

. بأن ال الدرة 39 عدم كول انوي و و الأمان لطاوع‎ ٠ 

(09 بياضُ ف الاصل بين (. ) وبين (للشىء) ول أتحصل غرض الشبخء أو ما 
1 َس غايه أهل ار أنس هذا على قلة الظبور ء فق الخازن : قال 

السدى : ما تجلى إلا قدر الختضر يدل عايه .ها روى ثبت عن أن ددني 
مق قرأ هذه الآأنة و قال : هكلذا و وضع الأيام على المفصل الأعل 
امن الخخصر م فساح الجبل » انتهى - وحى السيوطى فى الدر عن جماعة من 
طرق عن أن أن الت يل قرأ هذه الآية «فيا تجلى بريه للجبل جمله 

ذا » قال : هكذا و أشار بأصبيه . و وضع طرف إبيامسه على أئلة 4 


/ 


الكركب الترىرن - 0 : [ (49() ا الجره الزايع 


: قوله [فاستخرج. منه خرية] أى عل ارتب كلا من 221 ق المواب‎ ٠ 
[إنا خلق العبد ملجئة ] يعى أن الممل بتقديره “تعالى. ا أن :السعادة . و الشقاه‎ 
بتقديره أيضآ .فلا تكاسلوا و: سددوا و قاربوا ...قان العمل بممل أهل. الجنة دلبل‎ -: 
٠ كرنه منهم , > أن العمل بعمل أهل انار دايل كوته منهم  أجارنا الله منه‎ 

؛ قوله [ فأمجيه وبيص ما بين عينبه ] و هذا لا يستازم كون و إيصه خيراً 
عن كل عن سدس جاده فان إياب المرء ٠‏ إشىء ٠‏ لا يقتضى كانه أفضل من كل 
ما سواه ٠‏ قوله [ لجحد آدم ] ليس يمني الانكار (0) مع عل , و إنمنا هو 
الانكار سب ٠‏ ثم لما كان منشأه النسبان ارا الام 
فى ذربيه فيكل منهم ما انيه من اثلاثة ٠‏ 


ب الختصر ء وفى. لفظ : على المفصل الأعلى من .الخنصر » فساخ الجيل وخر 
موسى اصعقآ ء وفى لفظ : فساخ الجبل فى الأرض : فبو يموى فبها إلى يوم 
لقبامة » و أخرج أبو الشمبخ وغيره عن أنس عن الى وَكيهِ تال : أظبر 

<< مقدار هذا و وضع الابهام على خنصر الآصبع الصغرى » انتهى ٠‏ 
() وبذلك جم عامة المفسرين » فنى الجلالين: أخرج بعنهم ل د 
ظ من صلب آدم نسلا بعسسد تسل . كنحو ما يتوالدون كالذر , اتهى ٠‏ 
و هكذا فى الخازن . و حى صاحب الجل عن الشعراف عشرة عاك قا . 
تفسيل الآية فارجع إليه ٠‏ ْ 
() قال القارى. : قوله جحد آدم 7 ذلك كان فى عم الذر» ' فإستحضره 
0 حالة بجى. ٠‏ ملك الموت له » وقوله : نسى أبن آدم ؛ ٠»‏ إشارة إلى أن الجحد كآن . 
نسيانا أيضآ إذ لا يحوز جحده عنادآء انتهى . ثم الحديث يخالقه ماسيأقى - 
فى آخر كتاب الضير من أنه أعداء من عره تين ننسسة + و سيآ ٠‏ 
7 امع شالك م 0 


الكركب: الدرى لا الجره اراي 


قوق [.غسمت تاذ المارث ) اهيدا تفسير ميد أقوله اتعالل : 
حملا ف نتركديا جما و قتركا0) عر كلرة فاقاية ب , عي 
هذا إن كان بسد عله أن الحارث اسم [بليس فهو ظاهر أنه ثم و إن كانت 
صغيرة لآن المت الغوى (1) لا يكون مقصودا فى العم و إما اهو وضع ثانء 


)00( وبذلك جزم السبوطى ف الجلالين إذ قال : « جعلا له شركاء فيا تاهما » بتسميته 
٠‏ عبد الحارث » و لا نبنى أن يكون عبدا إلا قه ؛ و لبس باشراك ف 
العبودية لمضمته » ثم ذكر حديث ممرة هذاء وقآل : رواه الحأ و قال : 
٠‏ صمح ا اتهى > ٠‏ دام يرتض عنه البيضاوى و فس الآبة بقولم : « جملا 
شركاء» أى جعلا أولادهما له شركاء فها آفى أولادها فسموه عبد المزى ظ 
و عند الناف: على حذف المضاف , وإقامة المضافت إليه مقامه ٠‏ وقيل : 
الما خملت حواءء فذكر هذه القضة ء ثم قال : أمثال ذلك لايليق بالإانيا» 
(؟) ولو سل فقد قال العلياء : م يكن ذلك شركا ف العبادة ولا أن الحارث رب 
٠‏ لما لآن آدم. طبه السلام كان نيا ممصوماً من الشرك ».و للكن قصدا 
0 بالتسمية أن الحارث كان سبب نجاة الولد. :وسلامته : وقد. يطلق اسم المبد 
على من لا يراد به أنه علولك ؛ ما قال الشاعر : 
و ف لعبد الضيف مادام اويا 
أخير عن نقسه أنه عبسد الضيف مع بقاء المرية ٠‏ ف إنا أراد اللبودلة ا 
خدمة الضيف ٠‏ فكذلك هاهنا » و [نما أخير عن آدم.غابه السلام يقوله 
سبحانه « جملا له شركاء. » لآن حسنات الأبرار سيئات المقربين :: قنصب 
النبوة أشرف الخاصب و أعلاها ٠‏ فماتيه الله عز.وجل م :السب ْ 
وم ينظر إلى المسبب ء ذا ف الخازن . 


ا :' اليكوكب. افو . (ييو() . .. الجرء «الزايع 
222 ااا 0 


- إن كان عبغير أن: : يل +ذلك» فلتقلة إلبالاة وصضدم 00 ف ذلك 32 
نه الورد بجا يسن الميعيق _مطومءلا يصحنة .ا ب « 01 4 211 ' 
انا سود ةن[ الأب البمك ين 1 ا لع انا نا لع ادي : ١‏ 
رك | تال :ا لي لي للك ) لأ م انتم ل يكن نولم يبد 
5 أول غنيمة فى الاسلام » وقول من قال. (1) لأا من غدمة لم تقسم ذهول ٠‏ 
قله[ فاتاه لأ ببكرد + وكان.النى مله إفى..مقام: المجن: و . العبودية و الله “ود ء 
و أبس يكن فى 'مقام التوكل, قرله 0 المباس وهو فى وثاقنه ] و كان 
خروججه لديم )20ي( عاييه آل أن من ؟ 3 ثن سوا قوم فهو مهم و لذلك السر 
فدى, كفدية الأخريت يج وله [لا بطع ]. الا أله اف 0 على نى الله َل 
أن يدخ عليم فى دادم و 2 عنقولنب, 0 عله فلا يقصرون فى إضراده 


ل ع سن لبه دم اع ل ا لل لعن 
...عير أنه لبيكن نول جك الغنيمة: بعد. يذلك جزم غير واحيد من العاداء ٠‏ 
<٠‏ ويشكل عليه لاسيا على المنفية أنه كيف قال يِه فى غزوة بدر : : من قتل 
لا ف مله بو إمابارعه. يخا فركزا لج ان 0 
(0؟) فق الاصابة : ؛ شد در مع المشركين ٠‏ مكرما وى الخيس: :قل النى لله 


كو 0 


اه لأضابه. : إق 3 عرفت رجالا م من بى فى هاشم و غيبم 50 قد أخرجوا 


ا 


عا آنا لم. بتانا » ٠‏ فنياق 0 لبد من ببى هاشم فلا 
قله ومن لق أبا, الخترى قلا يقتلم » ٠‏ ومن اق العبآس ' عبد المطلب فلا 
تله ا 0 : إف 
* “كنا سلا لخن لتر سكروف 5 1 

6 أو هذا دليل” بين على “[كراهه ذى “الله علة ظ 0 و 0 رضائه 

ابذاء اللنئ' و 7 “الوتال يأ 1 

م 3 انه : اطنئ> رةه الفظ؛ أو شدته 4 وء 0 - عد ود 
لاينحل» التهى . 507 8 الل الى 


الدكوكب الدر 4 ٠‏ (145) 2 2 الجرء الر ابع 

و إذاله . قوه 1 فن يقرل هذا إلا أبو هريرة الآن ] مدج' لأستاذه )0 على 

غزارة عله و كنزة روائاته » :و لسن “فته 5 تيمر ب «قوظانسا[ رظتنا فى انام ا 

و هذا من غير الطلاعه يل ع كانوا. قنالأكلوا نمنها و اصرق في غير اذلك:. 
قرله [ إلا سبيل بن الليضاء ] لثبوت (؟) إسلامه رضى الله عله 7 

2 يعتى أن هذه جملة معترضة بين نظم الحديث » و يريد ذلك أن الحديتك‎ )١( 
أخرجه صاحب التسير بروابة الترمذى بافظ : لم تحل الغنائم لاحد سود‎ 
الرأس من قبلم » تا كانت تنزل نار من السماء فتأكاباء فذا كان بوم بدر‎ 
و أخرج‎ ٠ وقعوا فى الغنائم قبل أن تحل لحمء فأنزل الله تعالى » الحديث‎ 

السيوطى برواية جماعة للخرجين هنهم الترمذى عن ألى هريرة قال : لما 
كان بوم بدر تعجل الناس إلى الخنائم , فأصابوها قبل أن تحل م ٠‏ فقال 
رسولالله مَقِبّهِ : إن الغنيمة لا تحل لاحد سود الروس قل كان وأصحابه 
إذا غنموا جمعوها و نزلت نار من السماء فأهلكتيا » وأنزل الله هذه 
الآية « لو لا كتاب من الله سبق » إلى آخر الآبتين » اتهى 2٠‏ 

(؟) كتب الشخ أولا فى تقريره ( قوله : إلا سهيل بن البيضاء وله دق 
ما الذى فرق نه ين شيل وغاس : سال اتون )م ل ا 
وكتب محله (ثبوت إسلامه ) و لمله سأل الشيخ عنه فأفاد ذلك » للكن. 

. يشكل عليه مافى الخرس : قال. النى. ملي للعباس : : اقد نك داك أخيك 
عقيل بوترفل» لفك خوططل ء قلل: :لق كنت اسطا للكن القوم اامككر هرف » 
قال : الله أعلم باسلامك.إن .يك ما ذكرت .حا فللله يحريك » -فأما .ظاهر 
أمرك فقد كان علينا » اتهى . و هذا الممتى موجود فى سبيل أيضاً اللبم 
إلا أن يقال.: إن إسلام سيل كان بالشبادة بمخلاف العباس مع أنه يدل 
بعض الروابات على أن عباساً أسلم إذ ذاك حين أخيره النى يت مال جفي 


الكوكب الدرى (145) الجزء الرابع 


1 4 جل 


0 1 
لي 00 


.. [صورة التوجة [مي: < ا 2 © 006 عم الى ٠‏ ان 2 : 


00-6 [.و وضببها:ى 5 .الطوك ] 'يععى 1 ترك البسسلة ا القطع 


يكوتهما ورتين » واترك الفرجة لعدم القطع يكونهيا.سورة .ثم الوضع فى الطول )١1(‏ 


2 دفعه لل زوجته را لايجليه غيره حين خرج من 9 ثم ف الحديث 


إشكال آخر أيضاً »و هو أنه ورد فيه ستثناء سويل بالتصغير ٠»‏ و هو 


هكذا فى الدر المثور و الخازن وغيرهما . و قال الحافظ الاصابة : سويل 


ان بيضاء ذكر ابن إسحاق أنه شبد بدرأأ, وذكره فى البدربين أيضآ هو مبى 
ان عقبة» وزعم ان الكبى أنه الذى أسر يوم در وشيد له ابن مسعودء 
و رد ذلك الواقدى و قال : [تما هو أخوه سبل » و يؤيد الكلى ما رواه 
الطبراق باسناد يح عن أنى عبيدة بن عيد الله بن مسعود عن أبيه » ثم 
ذكر حديث الاب . و قال فى سبل : قال أبو حاتم : كان سبل يمن يظبر 
الاسلام مه » وقال أو عمر: أسل سبل به فكم إسلامه ,2 فأخرجته 
قريش إلى بدر » فأسر يومئذ . فشهد له ابن مسعود أنه رآه يصلى بم » 
فأطلق , اتتهى ٠‏ و قال ابن الآثير فى أسد الغابة فى سهل : كان يمن أظبر 
إسلامه بمكة » وقال فى سبيل بالتصغير : قريشى قديم الاسلام هاجر إلى 


الحيشة , ثم رجع إلى مكة » وهاجر إلى المذنة بشمع المجرتين » ثم شهد / 


يقرا وغيرها » اتهى 5 تتأمل . وما أشار إليه الممنف من القصة مذكورة 
فى الدر و الخازن وغيرهما فى استشارنه مله . وقوله لآنى بكر : مثلك كثل 
الا 0 لعمر الك كال وحنو موضق » “قال “لازن 


0 أغْرَجْه الت هذى اختصمز 00 و6 سق الي أقصَة “وفى. وزه أأقصة الى 
١‏ كرما البغوي » لم اأعرج الخازت” عن لؤؤاية مر بعض هذه القصة مع 


69) 


ازيادة فيها . 0 . 
ل فى فضل الفائحة ما هو المشبور: عند أهل الفن أن أول 


| القرآن السبع الطول ٠‏ ثم المثون ء ثم الثانى ء ثم المفصل . 


الكوكب الدرى (00ا؟١‏ ) :© الجرء الرابع 

فلانهما إن كانتا سورتين فلا حرج فى وضعبيا هناك فقد تخال فى المي بعض المثانى 

كالحجر و الرعد . وإن كانتا سورة واحدة فهى فى محلهء خلاف ما أو وضعته فى 

المثاى , فان وضعبا ثمة لم يكن موافقا » فلذلك أخرته عن الطول و قدمته على 

المثين لآجل الشببة فى كون كل منهما يقينآ ٠‏ ظ 

١‏ قوله [ أى بوم أحرم ] على زية التفضيل الله )١(‏ و رسوله أعلمء وكانوا 

قد فهموا أنه سيجيب «سألته بنفسه , ثم لا أعاده ثان حملوه على الاتفاق » وتيقنوا . 


فى الثالثة أن المقصود هو السؤأل و أن يحبيوه بألستتهم ٠‏ 
قوه [ فانه موضوع كله ] أى مع رأس ماله (؟) و لعل المرجع إلى المال 
و يحتمل أن يكون إشارة إلى أنهم أحالوا فى المرتبتين الأوليين على الله 

و رسوله .5 .هو. مذكور فى الزوابات فى أكثر أسئلة هذه الخطبة » فق 

المشكاة بروابة الشيخين عن أبى بكرة قال : خطبنا النى 2 نوم الجر 
و قال : أى شبر هذا ؟ قلنا : الله و رسوله أعل ٠‏ فسكت ٠‏ حى ظنا 
أنه سيسميه بغير اسمه. ذقال: أليس ذا الحجة ؟ قانا: بللىء قال : أى بلد 
هذا؟ قلنا : الله ورسوله أعلم افكت أن طن آله مشئضة كين تدوز 
قال : أليس البلد الحرام ؟ قلنا : يل . قال : فأى بوم هذا ؟ قلنا : الله 
و رسوله أعل ٠‏ فشكت » حى ظننا أنه سيسميه بذير اسمه ء قال : [ لسن 
بوم النحر ؟ قلنا : بلى » قال :. فان دماسم و أموالكم و أعراضم عليكم 
حرام ترح «نود» مداااق :يلد هذا ف اشير هذا + لمعيف 72 ظ 

(؟) هذا هو الظاهر من سياق الحديث . فاه يَقَهِ وضع أولا ربا الجاهلية 
وأبق لهم رؤس أمواهم .ثم استثئى من ذلك ربا العباس , فقتضاه أن 
يكون حكه غير ما سبق إلا أن عامة الشراح كالنووى و القارى و الشبخ مو 


الكوكب الدرى (8؛1) الجزء الرابع 


المذكور فى ضمن الرناء 


ع وه “قوله: [دم: الحازث ]اد ف بعضص الروايات 6 دم رببعة و ف بعضبا 


دم إناس , و الكل واحد ء فان المقتول هو إباس بن ريعة بن الخحارث بن 

عبذ المطلب » فأضافه بنضبم إلى المقتو ل نفسه ٠و‏ يعضيم إلى أبيه .و بعضيم إلى - 

جدهء و قصة قتله نقله (7) فى الحاشية . 
رأس المال . و لم شرضوا للاستثناء فى ديف الاك .. 2 ش 

(:) .و بالألفاظ. الثلاثة وردت الرواءات الختلفة العسدددة »وق المشكاة فى . ْ 
لج سان اد دق ارل دم أضع من دهائنا دم ات ريمة ‏ قال , 
القارى : اسممه [ياس بن ربيعة بن الحارث ٠‏ وا صم من بعض الرواة دم . 
ريعة بن الحارث. ء و هى روابة البخارى » وقد خطأم جمع من أهل العم ش 
“بأن الصواب دم ابن رييعة » و يمكن تصحيم ذلك بأن يقال إضافة الدم إلى 
رببعة لأنه ولى ذلك ٠‏ أوهو على حذف المضاف أى دم قتيل ربيعة: اعهاداً 
على اشهار القصة, اتهى . و قال النووى": قال المحقةون واججمبور : اسم 
هذا الابن إياس بن ريعةء و قيل : اسمهحارثة :و قيل : آدم؛ و قال 
الدار قطنى : هو تصحيف , و قيل : اسمه مام ووأ بعض رواة مسلم 
دم ريعة بن المارثء وكذا رواه أنو داؤدء وقيل : هو وم والضوات 

+ ابنه ربيعة » لآن ريعة عاش .بعد الننى يفم إلى زمن عمر رضى الله عنهء 

اتهى . ْ 

(؟) تبعأ اللووى من أنه كان صذا الابن المقتول 0 بحبو بين رك 0 
.فأصابه حجر فى حرب كانت بين بنى سعد و بنى ليث بن بكر » اتهى . 


وقال القارى : أصابه حجر فى حرب بى سعد مع قييلة عذيل, خقتله هذيل - 


الكوكب :الدرى ١410‏ ) 1 الجرء الرابع 


راف ام هرا بالنساء خير؟ ]: و كن فى العرب. لا ميزلة لمن كالاماء » 
و ذلك اللاسة: البييود؛ و الا . ف النضارى كان بعكس. ذلك . 
قوله 0 00 النح 0 و هذا لا شق كون عرافة 0 نوم 1 الك 2 


ار كر فان معظم أقُمال الحج فيه و أها قو له تعالى: : .2 براءة من : ألله. و رسوله إلى 


الناس يوم الج الاكبر » فصادق على اليومين معاً » فان اللسيداتكانت فبهها 

و بعبدهما أيضأ ؛ و لكل من القولين روايات و نار ٠و‏ قبل : الحج. الا كبر 

هو الحج .و الاصغر هو العمرة ؛: فعلى هذا (, الحج عرفة ٠‏ .. [ : ش 

قرله [ ثم دعام ] هذا مجاز (م)"عن الاعلام لأنه لم يكن ثمة دطاء . 

000 لا منسافاة. بين مختلف ما ورد فى عمصداق المج الآكيز و يوم 

لحج الآ كبر ٠‏ فق حديث الباب أنه 0 .الندحر- + سعى ذلك لأنه تكمل 
فيه ٠‏ المناسيك. و يكار .و دؤى. + اللري. من طريق أبى جحيفة: وغيره أن 
. بوم الحج .ال كير 3 .عرفة »او 8 :- الج الآ كبر القران و الآصعر 
. الافراد .وو عن الثورى : أيام الحج تسمى يوم و الأكبر ٠ك‏ .يقال : 
نوم لدو لاقي ذلك ؟ في القتم.. 1 

0 .هكذا:فى. الآصل و الظاهر أن فى العبارة. 530 6و لزاه ظاهر ؛ قال 
اليضاوى نحت قوله تعالى : « نوم الحج الأكبر »: بوم العيد لآن فيه تمام 
الخج ومعظم أفماله ٠‏ وقيل : يزم عرفة .لقوله عليه السلام : الحج عرفة» 

وصف الحج بالآ كبر لآن العمرة تسمى الج الأصفر. 2 9 5 المراد 

بالحج ما يقع فى ذلك اليوم ,من أعاله', فانه أكير من باق الاعمال » 

الوق والممجريية و الهو وخ و1 4 ف 
(؟) فان الروابات متظافرة على أنه يِه بعث علا بعد ما أرسل أيا بكر ولحقه 


0 على رطى الله عه قُْ الهاريق * 


الكوكب الدرى )6 الجزء الرابع 
ظ قوله [ بعث الى مله ] و ججله أمير الموسم » آم أيضا أن ينادى 
بهذه الكلمات . ثم أتبعه علا للنداء سب سواء كان إصالة أو نيادة عن أنى بكرء 

و أبا ما كان فأبوبكر باق غلى كونه أمير موسم )١(‏ من غير شك . 
قوله [ فقام على أيام التشريق] أى أيام النشريق () أيضاً , لا أنه اقتصر 

على النداء فها ٠‏ 5 
قوله [ فسيحوا فى الآرض أربعة أشبر] فقيل : هى الأشبر الحرم (") , وقيل : 

بل من وقت النزول ؛ و كان نزول الآية فى شوال , وقيل : بل المراد رجب » 

. و ذوالقمدة » و ذو الحجة , وانحرم . ثم اعل أن العبد كان مع كل قبائل العرب 
ثم تكثوا لمن لكث هنهم أمبل له الآربعة الأشهر المذكورة.؛ و من لم يتكث كان 

باتياً على عبده ٠روهو‏ بام المشرة ٠‏ 

)١(‏ فقد حى المافظ عن الطحاوى فى مشكله أن أنا بكر كان الآمير فى تلك 
الحجة بلا خلاف ء و كان على هو الأمور بالتأذن يذلك ٠‏ و كأن علا 
نم يطق التأذين بذلك وحده , و احتاج إلى من يعينه على ذلك ٠‏ فأرسل 
ممه أبو بكر أبا هريرة و غيره ليساعدوه على ذلك , انتهى ٠‏ 

(0) و بذلك ماع بين #تلف ما روى فى ذلك كا يظير من كلام الشراح . 
الحافظ و غيره أن عاياً نادى مها من بوم التروية إلى آخر أنام التشريق 
فى كل موضع اجتماع ٠‏ و يستعين بأبى هريرة و غيره من عياهم أبو بكر 
أمير الموسم لذلك . 

(؟) واختلف ف المراد بالأشبر الحرم فى قوله تعالى : « فاذا انسلخ الأشبر الحرم » 
على أقوال بسطبا الرازى ؛ و قال البيضاوى نحت قوله تعالى : « فسي<وا 


ف 0 أربعة أشن » : شوال ؛ و ذى القعدة , وذى الّجة , وانخرم 
م1 را زٍ فى شوال 2 وقيل : © ههى عشرون من ذى الحجة إلى عشر 5 


الكركب الدرى (161) ظ الجز الرابع 


لس لعل ب بي ب ب _ بس بوب ب يبب حبس 

.0 قوله [ و لاا يحجن بد العام عشرك ] و هذا عاض بأيلم المج ,.فأئعه : 

و لا يطوفن بالبيت عريان » فكان المنى أنهم لا يأتوت البيت فى أنام الم 

أيام طاءتنا » و أما فى شائر الآيام » فلا يأتونه عراة على عادتهم . و فى هذا 

دايل على ما ذهب إليه )١(‏ الامام من جواز دخول الذتى فى المسجد , و أما 

قوله تعالى « فلا يقربوا المسجد الحرام » فالمراد به هو الحج للحديث (9) . 

جف من رييع الآخر , لآن التبليغ كان' بوم التحر » انتهى عتتصرا . ثم قال : 
فاذا انسلخ الآشبر الخرم الى أبيح لاناكثين أن يسيحوا فيباء و قيل : 
رجب » وذوالقعدة » و ذوالحجة . و انحرم , و هذا مخل 5 عخااف 
للاجماع » فانه يقتضى بقاء حرمة الأشبر الحرم » إذ ليس ف فيا زلا ' بعل 
ما ينسخها ٠‏ اتهى . و تقدم شئى من ذلك فى أبواب الحج . 

)١(‏ و المسألة خلافة شهيرة , قال الشبخ فى البذل : فى دخول المشرك المسجد 
مذاهب » ففند الخنفية الجواز مطلقاً ٠‏ و عند المالكية و المزنى المع 
طلقا : .وعد القافية التتصيل إن المنيند اكرام :و ظيْره م5 :+ تق .. 
و اختلف نقله المذاهب فى يانما . 

(؟) أى لحديث الاب » قال الجصاص فى أحكام القرآن نحت قوله تعالى : 

ه فلا يقربوا المسجد الحرام » :قد تتازع فى ممناء أهل الل » فقال مالك 

و اأشافى: لادخل المشرك المسجد الحرام » قال مالك : و لا غيره من 

المساجد إلا لحاجة من نحو الذدى بدخل إلى الام فى المسجد الخصومة ٠‏ 
وقال الشافمى : بدخل كل مسجد إلا المسجد الحرام خاصة . وقال أصحابنا: 
بحوز للذى دخول سائر المساجد » وإنما معى الآية على أحد وجبين » إما 

أن يكون النهى خاصاً فى المشركين الذين كانوا بمنوعين .من دخول مسسكة 

و سائر المساجد » لآم لم تكن لم ذمةء. وكان لا يقبل مهم إلا هه 


الكو كب ري )م0 . الحزء الزابع 


قوله 1 فاشبدوا له بالايمان , فعل أن )0 لنا أن تشوساد بايمان دون مات 
وهو مؤمن بظاهره » و إن لم يكن لنا عل بما بينه و بين الله - 
قولد [ لو علنا أى المال.خير ]ل نزلت هذه الآنة فهم. بعضهم (؟) 


9 الاسلامم أو السيف + و ثم مشمركوا العر 00 أن 35 المراد منعيم 
م" دخول مك للاحج + والذلك آم الى لتر بالنداء يوم انحن + و فخ 

2 55 على حين “أمره النبى عله بأن يلغ عَنْه 1 آعراءة نادق :و ل 
يحج بعد العام مشرك . دليل عل المراد بقوله : فلا يقربوا المسجند ارام » 
ويدل عليه قوله فى نسق الآنة دوإن خفم عيلة الآية : و لثما كانت 

خشية العيسلة -لانقطاع تلك المواسم” بمنعهم من الج لانم كانوا ينتفعون 
بالتجارات الى كانت تكون فى مواسم المج ٠‏ فدك ذلك عل أن مراد 

الآبة الحج . و يدل غليه اتفاق الملين على منع اللترككين من اطتيج ١‏ 

و“الوقوف بعرفة و المزدلفة و ا أفال افج و إن لم عزن فى 
٠‏ المسجد . و لم يكن أهل الذفة مزوعين من هذه المواضع يت “أن مراد ظ 
الآية هو الحج دون قرب المسجد بين اطج, [ آخر م بسطة. 

)1١(‏ وشكق عليه ما ورد من الاتكار. على عائشة فى قوها: عشفور قن غصافي 

الجنة ».و الانكار على 0 العلاء. فى قوالها لمان ن مظعون : :باد :ليك لقد 

أكرمك الله , و جمع ينها بأن انهى مول عل لجوم و حديث الباب 
على الظن 

(؟) 5 هو مرو فك عن ف 0 ٠‏ روئى عنة بألفاظ عنافة ودوابات اكثيرة'ء 


مها ماروى ء عنه : ذو الدرهمين. دن حمسا من ذى 1 وذرئق عنه : أى 


مال ذهب أو وضة أوى عل فو جمر 5 صضاحيه ‏ 6و مها ها..زوئ 2 


االكوكب الدرى )١6(‏ الجزء الرابع 


حرمة جمع المال مطلقاء ومنهم من سأله يق )١(‏ ففسر له أن ن ارا ما برك 
السام يدي م و ار مله )١(‏ عنا بكازه 
ولايستضر هء فأشار النى يَيهِ فى الجواب يكنز النقددن 0 تحيث قال (م) : 


بي ب 0 
3:4 0 
الله له بكل قيراط صفحة هن ار تأُكوى بها قدمه إلى ذقنه مغفوراً بعد 
أو مءزياً , و دوى نحو ذلك عن أنى أمامة و غيره ». ذكرها السبوطى 

فى الدر . 
)١(‏ فقد أخرج ابن ألى شية و أبوداود والحام و سححه و جماعة عن ابن 
عباس قال : لما نزلت هذه الآبة كبر ذلك على المسلبين , وقالوا: ما يستطبع 

أحد هنا لولده ما لا بق بعده ء فقال عمر : إنا أفرج عتكم , فانطلق عر ' 

و اتبعه ثويان. فأى. الى .مله فقال : يانى الله إنه قد كير على أصحابك 
هذه الاية . فقال : إن الله لم يفرض الزكاق! لا ليطيب ما ما بق من 
أموالم ٠وإنما‏ فرض المواريث من أموال بق بعد لم » الحديث ٠‏ ذكره 
السبوطى . وعن أم سللة قالت : با رسول الله » إن لى أوضاحاً من ذهب 
أو فضة أفكغز هو ؟ قال: كل شئى تؤدى زكاته ليس يكنز . 
(؟) 5 فى حديث الاب . و أخرج الدار قطى فى الأفراد و ابن مردويه 
عن بريدة . قال : لا نزلت « و الذءث يكنزون الذهب و الفضة » قال 
أحخاب رسول الله ييه : نزل اليوم فى الكغز ما نول ٠‏ فقال أبو بكر 
با رسول الله! ماذا تكن اليوم ؟قال: لسانا ذاكراً. وقلباً اكوا أء وزوجة 
صالحة تمين أحدع على إعانه » كذا فى الدر . 
(؟) يعى جوابه ييه بصبغة التفضيل دليل لجواز غيره» بل لفضله أيضأء و ورد 
عند الشيخين من رواية سعد بن أنى وقاص مرفوعاً : إنك إن تذر 
ورثتك أغنياء خير من أن تذرهم عالة يتكففون الناس ؛ الحديث 00 


الكوكب الدرى (؛:6١)‏ الجزء الرابع 
أفضله , و هذا عَنضى جوأرآ فى غيره بل فضلا فيه » وصرح با يكئزء لآخرته 
ذقال : اسان إخ 1 
قوله [ أما [نهم لم يكونوا اخ ] لكنهم عاملوا مهم معاملة الآرباب ف امتثال 
أوامم حسب ها لم يأمن به )١(‏ شريعتهم بفعله مسترشدو زماتنا فى إطاعة 
مرشدهم » و إن خالف الشرع اللو ا | 
قوله [ والله و رسوله أعلمى ] أى » اهو أولى (؟) أن 1 بالمنافتين » 
أو الممنى الله ورسوله أعل مما كان فى إذا من شدة الغضب وفوراه حيث لم يقدر 
على السكوت و عدم التعرض مع رسول الله مله ٠»‏ فكون اعتذاراً وجواباً عنا 
عسى أن يسأل أن عبر ىف أقدم على النى يلم واجيرأ على مقالته الى ذكرت » 
و ذكر الرسول مع أن الله هو العايم بما فى صدور الرجال لا أنه يطلع رسوله على 
(9) فى الدر من رواب الببيق فى ااشعب عن حذيفة , قال: أما نمم لم يكونوا 
يعبدوهم » ولكنهم أطاءوثم فى معصية اللهء قال الخازن : يعى 3 أطاعومم , 
فى ٠عصية‏ الله » وذلك أنهم أحلوا لحم أشياء و حرموا علهم أشاء من قبل 
أنفسهم فأطاعوم فيهاء قال البيضاوى: أما طاعة الوسول وسائر من أمس 
الله بطاعته فبو فى الْقيقة طاعة ألله . 
(م) ولفظ البخارى فى التفسير : قال : فعجبت بعد من جراءق على زسول الله 
2 و الله و رسوله أعلم . قال الحافظ : ظاهره أنه من قول عمر » 
و يحتءل أن يكون هن قول ابن 5 و قد روى ااطبرى من طريق 
الحم بن أبان فى نحو هزه القصة قال ابن عياس.: فلله أعل أى صلاة 
كانت ء وما خادع عمد أحداً قط ء انتهى . ٠‏ قلت : لكن ظاهر سياق الترمذى, 
كالص عل أنه مقولة عمر فى حديث ء ولا بنافيه أن يكون «ثل همذا 
الكلام من مقولة ابن عباس أضأ فى حديث آخر ٠‏ 


الكوكب الدرى (هه١)‏ الجوء الرابع 


ما يشاءء فان الرسالة الى عبر مها عنه معتيرة ف المعى » ولذلك لىيوت )١(‏ بأمثال 
هذه الموارد ياخعه 2 حى للا شوت التنبيه على أن حيدية الرسالة مدتيرة فيه 3 
قوله [ألبس قد نهى الله [] يمنى )١(‏ أن الله تعالى قال فى كتابه الكرحم : 


(030) 


(؟) ة 


يععى .لا يقال فى أمثال هذه المواضع : الله و عمد أعلم. أو تحوذاك , 
بل يعبر بالله و رسوله أعل تتبيهاً على أن العبرة للرسالة . 

قال الحافظ : كذا فى هذه الرواية إطلاق الهى عن الصلاة» وقد استشكل 
جداً حى أقدم بعضيم فقال: هذا وهم من يعض رواته » وعأكسه غيره ' 
فزعم أن عمر اطلع على نهى خاص فى ذلك , و قال القرطى : لعل ذلك 
وقع فى خاطر عمر » فيكون من قبيل الالهسام » و يحتمل أن يكون فوم 
ذلك من قوله : « ما كان للنى و الذن آمنوا أن يستغفروا للشركين 2 
قال الحافظ : : و الثاف ما قاله القرطه ى أقرب لاو ل ء لآنه لم يتقدم 
الهى عن الصلاة على المنافقين بدلول أنه قال فى آخر الحديت : فأنزل 
الله : « ولا تصل على أحد منهم الذي 5 أن فى الرواية توزا ينته 
روابة عبيد الله بن عبر عند البخارى بافظ : فال : تصلى عانه و قد 
نماك الله أن تستغفر هم ؟ و وقع عند ابن مردويه عن ابن عباس 
فال عن 1ل" عليه و قد ناك الله أن تصلى عليه ؟ قال : أبن ؟ 
قال قال : استغفرهم , الآية » فكأن عمر فهم من الآية المذكورة ما هو 
الأكبر الأغلب من أن (أو) ليست للتخيير » بل للتداوية فى عدم الوصف / 
المذكور . أى الاستغفار و عدهه سواء ٠ف‏ فهم أيضاً أن سبعين هرلة - 
للمااخة و العدد المعين لا «فهوم له ء و المراد ننى المغفرة لمم و لو كثر 


الاستغفار » و فهم أيضاً أن المقصود الاعظم من الصلاة على الميت طللٍ 


المغفرة له . فلذلك استلزم عنسسده النهى. عن الاستغفاز ترك الصلاة ؛ 
فلذلك جاء عنه فى هذه الرواية إطلاق النهى عن الصلاة؛ اتهى مختصرا . 


الكوكب الدرى (165) الجزء الرابع 


« ماكان لتبى و الذين آمنوا ( ممه ) أن يستغفروا للشركين ولو كانوا أولى قرتى 
من بعد ما بين لمم أنهم أصحاب الجحيم »: وقال أيضا:« استغفر لمم أولا تستغفر 
لم إن تستغفر لحم سبعين مرة فلن يغفر الله لمم » قعل عير هن الْآيتين معاً حرمة 
الاستغفار لحم . و الصلاة شاملة للاستغفار » فلذلك قال عبر رضى الله تعالى 
عنه : أوليس قد نهى الله إلخ ١1‏ أنه رضى الله تعالى عنه حمل قوله تعالى : « ماكان 
لنبى والذين آمنو » على أنه نهى تحريم ء ولذلك قال فى قوله تعالى : «: استغفرلهم أو 
لاتستخفر لحم» إنه أراد بذلك منعه عن الاستغفار لهم . وأما الى بيه فلدا )١(‏ حمل 

على ظاهر حم الاسلام داشنا لظاهر الحم . وال فيه من [كرام - 
رلده الذى تحققت صلاجيته و مصلحة الاستثلاف » و دفع المفسدةء 
و كان يِه فى أول الآ يصبر على أذى المشركين » و يعفو و يصفح 
مصلحة الاستئلاف و عدم التفير » و لذلك قال : لا يتحدث الناس 
أن مدا يقل أصحابه ٠‏ فلنا حصل الفتح و دخل المشر كون فى الاسلام 
أص بمجاهرة المنافقين و حملهم على حك الحق . و لاسها و قد كان ذلك 
قبل نزول النهى الصريح عن الصلاة على المافقين ٠‏ وغير ذلك مما أمى فيه 
بمجاهزهم ٠‏ بهذا التقرير يندفع الاشكال عما وقع فى هذه القصة . 
قال الخطانى: إما فعل ذلك لكال شفقته على من تعلق بطرف من الدين » 

. ولتطييب قلب ولده الرجل الصالح + و لتألف قومه هن الزرج ارداسته 
فيهم ٠‏ فلو لم يحب سؤال ابنسه و نرك الصلاة قبل النهى الصريح لكان 
سبة على ابنه » و عاراً على قومه » قال الحافظ : و قد مال بعض أهل 
الحديث إلى تصحبح إسلام عبد الله بن أبى لكونه يَيْهِ صلى عليه ٠‏ وذهل 
عن الوارد هن الآيات والأحاديث المصرحة فى حقه يما يناف ذلك: وهو 6ه 


الكوكب. الدرى (080). 0 الجرء ٠‏ الرابع . 


قوله تعالى : « استغفر اله م أو لا منتقف رهم عل اتشريد :وان ل يكن منيداً ف ست حل 
قوله تعالى : « ما كان للبى والذين آمنوا» على أن معناه لاينبغى لمم ذلك ء فآئر الصلاة 
بخايهم إما لانه مختار فى ذلك فيختار ما هو أفيد ق حقه ع ٠‏ ولا شلك أن دعوته 
إن لم تكن “نافمة للنافقين فكانت مفيدة للؤمنين ٠‏ لأنه كان يدعو بألفاظ عامة شاملة 
كالدعاء المأثور فى صلاة الجنازة المممول فينا » و لنفسه الشريفة () إذ قد كان 
يثاب علما » وإما لآنه أراد أن لا يستغفر د فيا ؛ والنهى ليس إلا عن الاستغفار, 
و أما عن الصلاة فلا 
قوله [ هو مستجدى ] ولقد بينا من قبل )١(‏ أنهما كانا قد اتفقا على كون 
الراد به مسجد قباء » ثم اختلفا فى أنه هل هو عاصة أم المسجد البوى أيضاً , 
فأثبته أحدهما و نفاه الآخرء فين الى يقت شموله ليا , وعلى هذا لايازم منافاة 
دين الآبة و الرواية . 
قوله 1 زات ما كان لنى و الذن آمنوا 0 5 الاءة دالة على أن 


لا عجرج باع من فل عنقي ما ال , م إطبقم عل ترك كره ف 
الضحابة مع شهرته ٠‏ و قد أخرج الطيرى من طريق سعيد عن قنادة ف 
هذه القصة قال : فأنرل الله « و لا. تصل على أحد مهم » الآة , قال : 
فذكر لنا أن نى الله كيم قال وها ين عند قصن كل أت ب بو .إن 

. الأدجو أن سل بذلك ألف من بقومه ». انتهن : ٠‏ 

)000( عطف على قوله (لاؤمنين) يعى كانت مفيدة للؤمنين لما 0 مفيدة 

| لنفسه الشريفة ل أنه ياب عليها . و قوله : (إما لآنه أراد) عطف على 
قوله ( إما لأنه مختار ) يعنى آثر الصلاة مله ( أو ) على التخيير ٠أو‏ 
له النهى عل الاستغفار..خاصة لا الصلاة - ٠‏ 
(؟) ققد تقدم فى أبواب الصلاة ( باب ما جاء فى المسجمد الذى أسس على 
ش التقوى ) و ذكر فه المصذف حديثك ك أنس بن ألى يحى . 


الكوكب الدرى )٠68(‏ الجزء الرابع . 


إيفاء ما وعد )١(‏ و هو حرام لا يحوز١فضلا‏ عن أن يحب ٠‏ 


قوله [ كا قال الله تعالى ] « فى لو () تواعدتم لاختلفتم فى المعاد » . 


قوله [ فذكر الحديث. بطوله ! و هو مذكور فى الكشاف . و لمله مفصل. 


فى الصحيحين أينا (0) ٠‏ قوله [ بخهر يوم أن عليك شد وادتك أمنك ] 
ولا سوم أنه كيف (:) فضل يبوم قيلت نوبته على بوم أسل لآن الردة أشد من 
الكفر الأصلى , و ليس (ه) طنط الله بأهون منهاء أو يقال الفضل جر . 


(00) 


(00 


و المراد منه قوله : « سأستغفرلك رق » الآنة ومؤدى الآنة يم جرم به 
أهل التفسير أنه يحوز لم الاستغفار لأحبائهم , فانه طلب توفيقيم للايعان» 
فليا ثبين أنهم أصماب الجحيم بأن ماتوا على الكفر » فلا يجوز . 

قال الخازن : و أو تواعدتم أنتم و المشركون لاختافتهم فى المعادء وذلك 
لآن المسين خرجوا لاخذوا 0 »ورج الكفار ليمنعوها من المسلءين» 
فألتقوا على غير ميعاد . و المنى لو تواعدتم نم و الكفار على القتال 
لاختافتم انم و همرء لقلتم و كثرة عدوم 5 اتهى ٠.‏ 


5 قلت : أنور جه اليخارى قْ مواضع من كتابه, منها ف غزدة تبوك 0 


ل 1 د 
ألتوية فى ( باب حديث توبة كمب بن مالك ) . 
قال الحافظ : استشكل هذا الاطلاق بوم إسلامه . فاله من عليه بعد أن 
ولدنه أمه » و هو خير أيامه ؛ فقيل : هو مستثى تقديراً و إن لم ينطق 
به لعدم خفائه , و الاحسن فى الجواب أن يوم تويته مكيل ليوم إسلامه » 
يوم إسلامه بداية شعاد فو يوم تورنه .مكل لها ء “فبو خير جمبع أياسه 
و 'إن كان .نوم إسلامه خيرها ٠‏ فيوم توبته المضاف ٠‏ إل إسلامه خير من 
22 إسلاقه المجرد عمها ٠‏ اتهى . 
لا يقال : إن ذلك كييرة مكيف يساوى الكفر ؟ لآنى نمزرية الكفر على 
الكبيرة باعتبار أن الكفر :لا يغفر» و الكبيرة“تغفر » قاذ كانت كير" ١‏ 
بحيث لا تغفر فأى فرق نهنا + 3 


الكوكب الدرى ‏ - (وه() ظ الجر. الرابع 


'قوله [أمن عند الثة أو من عندك] أى هل بمحض لطفه تعالى أم بشفاعتك . 
قوله:[ و أن أنلح من مالى إل ] و كانت استثارة لا إيقافاً » و إلا 

صم الاستثناء منه » كا استثى بعد ذلك .بعضه . و فى الحديث دلالة على أن لفظ 
المال. يعم غير الدراهم و الدنانير أيضأ و العقار. ونحوه ء وقال الامام (1) : المال 
ما فيه نزكاة » و لا يصح الاستدلال يم فى الرواءة » فان عرفهم متفاوت عرفهم ٠‏ 
قوله [ فوجدت آخر سورة براءة: إل ] و كان قد الترم (؟) فى كتابته 


(1) +وتوضبح ذلك ما فى الحداية : من قال: مالى ف المساكين صدقةء فهو على ما فيه ' 
الزكاةء وإن أوصى لثلث ماله فهو تعمل .ثلث كل شىء : والقياس أن يازمه ' 
التصدق فى الآولى بالكل . و .به قال زفر', قال ابن الممام : و به قال 
ابتى. و التخمى. والشافعى , وقال مالك و -أحمد : يتصدق بثلك مالهء لقوله 
قت لأ لبابة حين سقال: من توبتى أن أنخلع من مالى: يحريك الثلك » ثم 
بسط الكلام فى الدلائل . و أجاب عن حديث ألفى لبابة بأنه ليس فيه 

تصري بأنه نذر ذلك ء فهو على أنه وى ذلك و قصذء » قلت : و لابرد 

الحديث على المنفية يا أقاده الشيخ لآن قول الحنفية هذا فى النذر وهذه كانت 

استشارة » و أيضأً. قد يتفاوت العرف مع أن الخنفية أيضاً قالوا بالاطلاق 

العام كا صرح به أهل الفروع فى باب زكاة الآموالء فق البحز: أن. المال 

كا روى عن تمد كل ما يتماكة الذامن مق" نقدا و عرض 6و تحيوان و اغين 

ذلك ؛ إلا أن فى عرفنا يتبادر من اسم المال 'النقد وَ العروض +. أتتهى ٠‏ 

(0؟) و 1 فنك المعيى الحافظ فى الفتم ٠و‏ أخرج عن ابن أنى داؤد فى 

“العا من' طريق يحى بن عبسمد الرحمن قال : قام عر فقال: 1 
تلق من رسول الله مله شيئاً من القرآن فليات به , و كانوا يكتبون فى 2 
الصف والآلواح » قال : وكان لابقيل من أحد شتئى ء حتى شبد شاهدان »جفهو 


الكوكب الدرى )030 الجزء الزابع 
أن اسمع الآ عَن جاعة , مم ثم يأخذ المكتوب 25 إلا أنه ل يد هذه 5 
مكتوبة إلا مع خرزعة )١(‏ وإن كان سمع عن الماعة (؟) و كان يحفظها بنفسه 


خ#هد و هذا ندل على أن زبداً لا بكتق بمجرد وجدانه مكتزباً ' حى شبد به 
من تلقاه سماعاً مع كون زيد كان تحفظه . وكان يفعل مبالغة فى الاحتياطء 
وكان غر طم أن لا يكتب إلا.من عين ماكتب بين بدى الى وَلِل 
لا'من مجرد الحفظ » اتتهى عتقتصرا 0220 

)١(‏ "م فى حديث الباب » واختلفت الرواءات فى أن آخر ‏ التوبة وجد مع خزعة 

ظ أو أنى خزمة » وبكلا الطريقين أخرجبا البخارى فى تفسير التوية » وذكر 

لكل منهها المنابعة » وكذا اختلف فى آبة سورة اللإجراب» هل وجدت مع 
خزية أو أنى خزية , بسطه الحافظ فى الجباد والتفسير وفضائل القرآن » ورجح 
أن آخر سورة التوبة وجد مع أفى خرمة بالكنية » وهو غير النى وجد 
معه آنة سورة الاحراب » و هو خزية بن ثابت بغير الكنية » وهو 
الذى جعل .رسول الله يِه شهادته كالشبادتين »ع و عل من ذلك .أن كلام 
الشيخ هبى على رواية الترمذى , و هو مخالف مختار الحافظ . 

. (؟) م ندل عليه جل الرواءات الوازدة فى. ذلك » فق الدر برواءة جماعة من 
الخرجين عن أنى بن كعب أن آخر ما 'زل من القرآن « لقد جام رسول 
من أنفسك » الآبة » وعنه أيضأ أنهم جمعوا القرآن فى مصحف فى خلافة 
أفى بكر » فكان رجال >كتبون و مل عابهم أنى بن كعب حى اتهوا إلى 
هذه الآية من سورة براءة « ثم اتصرفوا صرف الله قلوهم بأنجسم 

لا يفقبون» فظنوا أن هذا آخر ما نزل من القرآن . فقال أبى بن كعب: 
إن النى مِِثّمْ قد أقرأفق بعد هذا آنين لقد جامم_رسول هن -0-0 
الحدبث. وفى روابة: أتى الحارث بن خزمة بوائين الآيتين» فقال عمر : 


0 


الكوكب الدرى ْ )1530 ظ لد ٠‏ الرابع 


.أيضا . ثم إن خزعة بن ثابت لا أقيمت شهادته مقام اثنين أقام كتابته مقام اثثين 
لذلك , ثم وقع مثل هذا الانفراد جين ؟تبت المصاحف فى خلافة )١(‏ عمان رضى 
لله عنه » وكان فى آبة « من المؤمنين رجال» الآيةء وكان قد التزم فى كتابته الثانية 
أيضاً مثل التوامه فى الاو مع زائدة » و فى الفرض .و القابنة مع المصحف 
الثى كتب أولا ء فانفق أنه لم يد كرة « من المؤمنين » الآية مكتوبة مع اثنين» 
و إن كان فى المصحف و على ألسنة القوم . ظ 
قوله [ وكان] أى عَمان (؟) [يغازى] أى يحبر [ أهل ادم و أهل العراق 
لنتغوا ازسنة: و آذريجاقة + ١‏ 
عه من ممك؟ فال : لا أدرى واللهء إلا أنى أشبد لسمعتها من رسول الله عليه 
و وعيتها وحفظتها , فقال عير : وأنا أشبد لسمعتها من رسول الله مم » 

ا الحديث ٠"‏ وفى أخرى : جاء خزيمة بهاتين الآبتين ء وقال عثمان : أنا أشهد 
أنهها من عند الله . فهذه الروآءات ‏ وغيرها صريحة فى أنم 02 من اجماعة » 
وعدم الوجدان كان فى الكتاءة أوفى الشبادة على الكتاءة » هذا وقد بسط 
المافظ فى أسماء حفاظ القرآن فى باب القراء من أصماب الى مقف . 

() قال ابن التين وغيره : الفرق بين جمع أنى بكر وجمع عمان أن جمع أن بكر 
كان لخشية أن يذهب من القرآن شىء بذهاب حملته, لآنه لم يكن بموعا فى 


موضع واحد لمعه فى صحائف مرئا لآيات سوره على ها وقفهم عليه النى 
ع ٠‏ وجمع غعان كأن لا و الاختلاف فى وجوه القرآن حين قرأوه: 
بلغاهم على الاتساع , فأدى ذلك بعضهم إلى تخطئة بعضء فسخ تلك الصحف 
7 ميا لسوره فى مصحف واحدء واقتصر من سائر اللذات على لغة قرش » 
كذا فى الفتح . 
0 وبذلك جزم العبى إذ فشر الحديث بقوله : أى كان عثمان يحبز أهل الشام 6د 


الكوكب الدرى )150) الجرء الرابع 


فوله [أعرل عن إل] وكان فى فيمه )١(‏ رضى الله عنه أله لو ثولى ترئييه 
نه أحمة 5 : إلا 3 ل دخلوه هم لآنه كان لارترك ما أدى إلنه فيمه » عخافوا 


أن يخالف الشدورى يفوت ما ثم 2 م إن عهان رضى ألله عنه أخن سائز 


24 وأهل العراق لغزو آرمينية وآذربيجان وفتحبما » وبسط الحافظ فى ضبطهما 
أشد البسطاء ثم قال : وكانت هذه القصة فى سئة خمس و عشرين فى السسئة 
الثانية أو الثالئة من خلافة عمان » 6 7 الرواياث الختلفة فى ذلك وقال 
فى آخره : يكون ذلك ف أواخر . سكدة أربع و عشران و أوائل سئة خمس 
وعشران » وهو الوقت الذى ذكر أهل التارئخ أن آرميذية فتحت فيه وغفل 
بعض من أدركناه فرعم أن ذلك كان فى خدود ثلائين ٠‏ 

69 قال الحافظ : وقد شق على ابن مسعود صرفه عن كتانة المصحدف حت قال 

ما رع الترمذى تعر حديث إبراهم بن سعد عن الزهرى » و أخرج 
أن أبى داود عنه.أنه قال : لقد أخذت من فى رشول الله ليه سبعين سورة 
و إن زيد بن 5 لصبى من الصبيان ».و المذو لعيان فى ذلك أنه فعله 
بالمدينة وعبد الله بالكوفة. ولم يؤخر ما عزم عليه من ذلك إلى أن .برسل 
إلبه و حضر ء وأيضآ فان عممان [مما أراد نسخ الصحف الى كانت جمعت 
فى عبد أنى بكر و أن بجعلها مصحفاً واحداً . وكان الذى نسخ ذلك فى عبد 
أبى بكر هو زيد بن ابت كا تقدم لسكونه كان كاتب الوحى ء فكانت له فى ذلك 
أولية ليست لغيره: انتهى-.وقال أيضاً : كأن ابن مسعود رأي.خلاف مارأى عمان 
من الاقتصار ظُ' قراءة و احدة و إلذاء ما عدا ذلك, أو كان لابكر الاقتصار 
فى عدمه من الاختلافاء بل كان يريد أن تكون قزاءته ه التى يمول 
عانها ا له من المزية فى ذلك ما ليس لغيرهء اتتهى . 


الكوكب الددى (50ى) 0 الجء الرابع 


المماحف و غسلبا :)١(‏ ومن هاهنا يعلل أن المباحات كثير؟ ما تحرم ( ١‏ ) خحافة 
القتن والمفاسد ء ثم إن ابن مسعود رضى الله عنه منع مصاحفه أن يؤانها عثمان رضى الله 
أعنهء فأس: غليانه (م) أن ينزعوها هنه» فوقموا به رضى الله عنه: دى أصابته: جراحات 
وصدمات, فات رضى الله عنه فى ذلك؛ و تأسف عمّان رضى الله عنه على ما أمم به 
وسيط علمهم فيا فملوا به وكان ذاك فى الكتاب مسطوراً , ولا مانع لا قد صار 
با سواه من القرآن فى كل صحيفة أو مصحف أن يحرق» فقال: حرق بالمبملة 
و بالمعجمة » و فى روابة أن بمحى أو تحرق , و الحو أغم من أن يكون 
بالغسل أو التحريق» و جزم عياض بأنْهم غساوها بالماء ثم أحرقوها مبالغة 
فى إذهاما » اتتهى 
(؟) فان القراءة حروف مختلفة كانت اع م 8 الصحاءة على قراءة ما جمعما 
زبدء قال الخطالى : الأاشيه ما قيل أن القرآن أترل رخصاً للقارى بأن يقرأ 
بسبعة أحرف , وهذا قبل [جماع الصحابة , وأما الآن فلايسعهم أن يقرءوه 
على خلاف ما أجمعوا عليه » اتتهى ٠‏ كذا فى الأوجر . 
(©) و هذا ما نقم عل أت اين عاك ابيط الاراد و تكراب مدق 
د حفة .الاثى عشرية » فارجع إليه لو شت التفصيل » وهال صاحب اليس إلى 
أن قا ارودة ما جرى على عبد الله بن مسعود عن عنمّان و أمره غلامه 
بضربه كله بهتان لا يصم منه شىء و على تقدير الصحة بكون ذلك من ' 
الغلام قد فعله هن عند نفسه غضبأ مولاهء إلى آخر ما بسطه؛ ولا إ[شكال 
ُ عندى على حة ذلك فان كليهما كان معذورين ٠؛‏ أما عثمان فلدفع ششرة 
. الاختلاف . وأما ان مسعود فروى عنه أنه قال : من استطاع ذاك يعنى 
20 سمعه من فى رسول الله وَل . 


الكوكب الدرى 040 الجزء الرابع 


مقدورا. 


[ من سورة يونس ] . ْ 
قوله [ ينجينا من النار ]| غلط من الكاب و امح . حزف اناه ( ١‏ ( 


بعال قوله [ عناقة أن تدركه الرعة ا ] (؟) - ظ 1 
)١(‏ و ض كذلك فى السخة المصرية بحذف الياء لكن فبا كا 0000 5 
الخطاب , وكذلك فى المدكاة بروابة ملم ولفظها : إذا دخل أهل الجزة الجنة, 
| يقول الله تعالى : تربدون شيئا أزيدم ؟ فقولون : ألم تكن وجوفاة ال 
دخانا الجنة والتجنا من الثار ؟ قال القارى : يتشد بك بد الجيم. و نحنف , 
أى ألم تخاصنا من النار ٠‏ اتتهى ٠‏ قلت : لكن الصواب فى رواية العرمذى 
شيعه اكب لآن: الخطاف مها بواسطة الخادى مخلااف رواية مسل . 
(؟) بياض فى الآصل بغد ذلك ٠‏ و لعل الشيخ أراد تحرير البحثين الطويلين , 
المخروفين فى هذا الحديث فل بتفق له » أجمل الكلام على أجدههما الرازى» 
و على الثانى صاحب الخازن » وها أنا ألخص لك ب كلامب تكثيلا للقالدة , 
أما الأول فقد قال الرازى : هاهنا سؤالان : الأو ل أن الانسان إذا 
وقع فى الغرق لا يمكده أن يتافظ هذا الانظ ٠‏ مكيف حك الله عنه أنه 
ذكر ذلك ؟ والجواب من وجبين: الآول أن مذهينا أن الكلام الحقيق هو 
كلام النفس لا كلام اللسان » فبو إنما ذكر هذا الكلام بالنفس لا بالاسان. 
الشانى أن يكون المراد بالغرق مقدماته ٠‏ السؤال الثانى أنه آمن ثلاث 
مرات : أولها قوله : آمنت , و الثانى لا إله إلا الله » و الثالثك أنا من 
المسلمين . فا السبب بعدم القبول ؟ و الله تعالى متعال عن أن يلحقه غيظ 
و حقد . حى يقال : إنه لآجل ذلك الحقد لم يقبل ٠‏ وأجاب عنه العلماء 
بوجوه : الآول أنه [ها آمن عند نزول العذاب » و لا يقبل الايمان فى 
هذا الوق » قال تعالى : « فل بيك ينفعهم [ياهم لا رأوا باسناء ٠‏ الثانى -2 


الكوكب الدرى اللا 0 الجرء الرابع 


جه أنه إها ذكر هذه الكلمة ليتوسل بها إلى دقع اللاء فا كان مقصوده هذه 
الكلمة الاقرار بالروبية ٠‏ قلت : و كان دأنهم كذلك قال تعالى : « ولا 
وقع علهم الرجر قالوا يا مومى ادع لنا ربك بما عبد عندك » لثن كشفت 
عنا الرجز لنؤمئن لك و انرسان ممك بى إسرائيل » الآنة . «دوإذا مسكم 
الضر فى البحر ضل من تدعون إلا إاءء فلما نجام إلى البى أعرضتم 1 
الآنة. هو إذا غشيهم موج كالظلل دعوا الله مخلصين له الدث > الآبة . 
الثالك أن آلافرار كان بمحض التقلد ؛ ألا : ترى أله قال: :- « إلا الذى آمنت 
به إثو إسرائيل اك هو كان من الدهربة 3 حةقنا فى سورة له ء 
و كان من المكرين لوجود الصانع » ومثل هذا الاعتقاد الفاحش لا 0 
أظلته إلا بنور الحجج القطعية , و التقليد انحض لا يفيده ٠‏ الرابع 
بعض الككتب أن بءعض أقوام بنى إسرائيل لا جاوزوا البحر اشتغلوا بعبادة 
المجل ؛ فدا قال: ٠‏ إلا الذى آمنت ه بنوإسرائيل» انصرف ذلك إلى العجل . 
الخامس أن البؤد كانت قلوهم مائلة إلى التشبيه والتجسبم » و أذا اشتغلوا . 
بعبادة العجل اظنهم أنه تعالى حل فى جسده ء فلا كان كذلك وقال هو : 
«إلا الذى آمنت به نو إسرائيل » فكأنه آمن بالاله الموصوف بالجسمية . 
السادس الابمان [ما ثم بالاقرار بالنبوة » و هاهنا لم يقر بنبوة موسى 
عليه السلام . السابع ما فى الكشاف أن جبرئيل أتى فرعؤن بفتيا فما: 
ما قول الآمير فى عبد نشأ فى مال مولاه ونعمته , فكفر نعمته وجحد حقه 2 
0< وأدعى السبادة دونه ؟ ككتب ذرعون فيا : يقول أبو العباس الوليدين بن 
مطعب. : جزاء العبد الخارج على سيده الكافر بتعمته أن يغرق م إن فرعون 
.اللا أغرق رفع جبرئل عليه السلام غليه فتياه » انتهى . فلت : والآوجه هه 


الكوكب الدرى ا (كدد) الجرء الرابع 


عه عندى فى الأجوية الثلاثة الأولى بالترتيب والسادس . وأما البحث الثانى فهو 
ما أورد الرازى على حديث الاب » وقال : لايصح ما نسب إلى جبرئئل» 
و تكلم الخازن أولا على طرق الحديث و أثبت واحداً منها على شرط 
البخارى , والثاى على شرط مسل »ثم ذكر إشكال الرازى بأنه فى تلك الخالة 
إما أن يقال : التكليف ثابت أولا ٠‏ فان كان ثابتا لا يجوز لجبرئيل عليه 
السلام أن منعهمن التوية ٠‏ بل يحب عليه أن يعبنه عليها و على كل طاعة » 
و إن كان التكليف زائلا عن فرعون فى ذاك الوقت » فلا ببق لهذا الذى 
نسب إلى جبرئيل فائدة, و أيضا لو منعه من التوبة لكان قد رضى ببقاله 
على الكفر .و الرضا بالكفر كفر . و أيضا فكيف يلق يلال الله أن 
يحص جبرئيل بأن نمه من الايمان ٠و‏ لو قبل : إن جبرئل فعل ذلك 
من عد ننسه لا بأم الله انلك قول جبرئيل : « وها تتفزل 
إلا بأمى ربك» الآية. فبذا وجه الاشكال الذى أورده الرازى بكلام أكثر 
من هذا . و الجواب أن الحديث قد ثبت عن الى يكل ٠‏ فلا اعتراض 
لأحدء و أما قوله : التكليف هل كان نايتا أم لا ؟ فان كان نابت ل يحر 
لجيرئيل أن ينعه » فان هذا القول لايستقى على أصل المثبتين للقدر القائلين 
يخاق الأفعال لله . و أن لله يضل من يشاء ومبدى من يشاء » وهذا قول 
أهل السنة المثبتين للقدر »فاحهم .يقولون : إن الله يحول بين الكافر والايمان 
لقوله تعالى : « إن الله يحول ببين. المرء وقلبه » ولقوله .تعالى : « قالوا قلوبنا 
غلف بل طبع الله عاها بكفرثم » ولقوله تعالى :٠د‏ تقب أقدنيم وأبصارم 
كا لم يؤمنوا به أول مرة » فيكون فمله بفرعون جزاء على ركه الامان 
أول مرة؛ فدس الطين من جنس الطبع والمتم. على القلب , هذا قول المبتين كه 


الكوكب الدرى ٠‏ دا 506 الجرء الرابع 


] من سورة هود ] 
قوله [فى عماء] فقيل )١(‏ : معناه السحابء وقيل: بل هو الءالى عن أن بدركة العقول 
وتصل إليه الأفهام وأا ما كان ففيه إشارة إلى عدم السؤال عنه اسكوة نه غير .««قول 
الكبفية , أما على الآول فلائنه كان سأل عن مقامه تبارك و تعالى قبل كل شىء من 
مخلوقه , فان إضافة الخلق إلى الضمير أفادت الجنسية, فلزم الاستغراق ؛ فكان منشأ سؤاله 
أن الرجمن استوى على العرش ذبن كآن قبل أن اوه ؟ فأجيب بأنه نه كآن فى شبه غماعة 
ببضاءء ثم يق بعد ذلك أنه هل كان هذه الغمامة حادئة أوقديمة ؟ لاسبيل إلى الآول 
4 القدرء ومن المتكرين الخلق الآفمال من اعترف أيضاً أن الله سبحانه و تعالى 
يفعل هذا عقوية للعبد على اكدره 2 وأنا قوله : ل يجحر ل+برئيل أن عنعه» 
بل يجب عليه أن يعينه » هذا إذا كان تكايفه كتكيفنا » وأما إذا كان جبرثيل 
يفعل ما أمىء و الله سبحانه هو الآمس بذلك . مكيف لايجوز له . و أما 
قوله : إن كان التكليف زائلا فلا فائْدة , فالجواب أن لاناس فى تمليل أفمال 


لله تعالى قولين: أحدهما لا تعال ‏ فلا برد هذا السؤال . والثانى أن لها 

غايات يحسب المصالم , .فالجواب أن جبرئيل لما عل أن إيانه لا ينفع 
لتحقق معائنة الموت دس التر اب تحقيقاً لهذا المنع »والفائدة فيه تعجيل ما قد 
قضى عليه و سد الباب عنه سد محكاً . إلى آخر ما بسطه . 

(1) قال فى المجمع : العماء القت نالحد السبمات + او روى عم لضن بع 
ليس معه قيمع وغل هو كل أ لا بدركه عقولنا » اتتهى . وف الهاشية 
عن أبى عبيدة : لا ندرى كيف كان ذلك العماء » و عن الأزهرى : نحن 
تؤمن له . و لا نكيفه بصفة » التهى ٠‏ وأجمل شيخ مشانخنا الشاه ولى الله 
الدهلوى الكلام على معناه فى « الدر الهين » وبسطه فى « فيوض الخرمين » 
و الحديث يتعلق بقوله تعالى: « و هو الذى خلق السهاوات والارض فى 


“فكة أنام » الآية 8 


الكركب الدرى 202 (هور) الجزء الرابع 


أنه لوكان كذلك ل يصب الجواب غرض السائل, لآل كان يأل كونه قبل خلقه - 
أجمع » فوجب القول بالقدم » فانتهوا عن السؤال لما قد فهموا أن الآ لبس بمقدور 
أن 3 الأفهام » و أما على الثانى فالأ ظاهر لان الععى 3 الندم. انحض فلا 
يتعلقه العم و الاحاطة » ولا يتومم أن ظرفية العدم اله تارك وتعالى ما لا يعقل » 
لآنه. ليس ظرفاً له» فان وجوده حق لص يرئاب فيه ول يسأل عنه» بل السؤال عرا 
كان إذآ من المكان: والمقام , فقال: لم يكن ثم شىءء ولفظة مافى 0 ما فوقه هواء 
وماتحته هواء إن كانت نافية (1) فالحواء هى إحدى البسائط'» فالمراد أ ققاسه الغائب 
على الشاهد » لآنه كان يرى أن كل اش ىه خال ففيه يكن واستقرار ا: أشىء » ولا أقل من 
أن يقر فيه هواء » فلمل ثم هواء إذ يكن هناك شى #آخر فنفاه » وإن كانت موصولة 
فهى الجو أى ما بين الأرض والسماء إلى كان فوله خلاء ٠‏ واتحته خلاء و لم يكن 
5 روا غيزه سبحانه . قوله. [عرشه عل 1.] وم ينص فى روابة على أن التقدم 
فيهما لاء أوللعرش ء فيمكن (؟) أنيمظلق الماء ثم العرش فوقه» وأن يخلق العرش .ثم 


() ويذلك اجزم القارى إذ قال :ما نافة فهما", وفيه: إشارة إلى ما فى زواية 
البخارى من طريق عمران : كان لله 0 يكن معمه شئء ٠‏ قال القاضى : المراد 
بالعاء مالا تدركه الأوهام , ' عير عن عدم المكان ألا يدرك و لا يتوثم » 
و عن عدم ما يحويه وحبط به بالمواء , فانه يطاق و يراد به الخلاء الذىا ‏ 
هو عبازة عن عدم الجسم لمكو 9 أقرب إلى فهم السامع ؛ و ادل عليه 
أن السؤال كان عما كان قبل أن يخلق خلقه , فلو كان العماء أمر موجوداً 
لكان مخلوقاً » إذ ما من شىء سواه إلا و هو لوق خلقه و أبدعه ء 

ظَ كن الجواب طبق السؤال ء اتتهى . ش 

(؟) فان خلق العرش على الماء يضدق على -الصور الثلائة , لآن .خلقه عز اسمه 

لا يحتاج إلى زمان ٠‏ بل أمره إذا أراد شيا أن يقولَ له كن فكون © مه 


الكوكب الدرى (119) الجرء الرابع 


الماء تحته ء و أن مخلتهما جيعاً معأ . 
قوله [ و لكن كل ميسر ال ] هذا جواب عنما (1) سأله بض الصحابة عن 
عدم النفع ف العمل , و م يسأله عر رضى أبله عنه تأدياً ٠‏ قوله [فانطلق الرجل ] 


إما لبعد الانتظار (؟) وكثرة أمدهء أولانه لما أمره عر رضى الله عنه بالسير بمحضر 


مه لكن قال الحافظ فى الفتم : قد روى أحمد و الترمذى وصتحه من حديث 

أبى رزين العقيل مرفوعاً : إن الاء خاق قبل العرش»ء و روى السدى فى 

تفسيره بأسانيد متعددة. أن الله لم يخاق شيئاً ما خلق قبل الماء » وأما ما رواه 

أحد و الترمذى وحمحه من حديث عبادة مرفوعاً :أول ما خلق الله القل 

ثم قال: ا كتبء الحديث » فيجمع بيه وبين ما قبله بأن أولية القلم بالاسبة 

إلى ما عدا الماء و العرشء أوبالنسبة إلى مامنه صدر من الكتابةء أى أنه 

قل له: اكتب أول هاخلق . وأما خديث أول ما خلق الله العقل؛ فليس 

له طريق ثبت ء و على تقدير وله فهذا التقدير الآخير هو تأويله ٠‏ 

و حك أبو الملاء الحمدانى أن للعلبء قولين فى أمبما خاق أولا العرش 

أو القلم ؟ و الآ كثر على س.ق خاق العرش » و اختار ابن جرير و هن 
تبعه الثانى » انتهى . قلت : و تقدم شىء فن ذلك فى أبواب القدر . 

(1) فق حديث جابر عند ملم جاء سراقة بن مالك ٠.‏ فقال : يا رسول الله 

أنعمل اليوم فيا جفت به الأقلام و جرت .ه المقادير » أو فها ستقبل ؟ 

. قال : بل فها جفت به الآفلام وجرت به المقادير , قال : فقي العمل ؟ 

قال : اعملوا فكل مسر لا خاق له. ومال الحافظ ف الفتح إلى أن السائل:عن 

ذلك جاعة من الصحابة وعد من جمانها عمر أيضاً لحديث الباب » وأنت 

خبير بأن حديث الباب ليس بنص فى سوؤاله » و إن كان محتملا . 


(0) فقد سكت النى مله طويلا » ولمله انتظر الوحى ٠‏ فى الدر برواءة © 


الكوكب الدرى ١‏ الجرء الرابع 


ى مله ولم يرد النى يلتم على عمر قوله كان تقريراً لذلك ‏ فأراد الرجل أن 
يذهب ثلا يبتك سثره باقامة الحد فيه فيحصل السئر حسب ما يمكن . قوله [ هذا له 
خاصة ] و إبما سألوا عن ذلك مع الع بأن العبرة لعموم اللفظ لا لخصوص المورد 
نظراً إلى قوله نعالى : « و أقم الصلاة » بصيغة الخطاب للفرد » و كانت اللكتة فى إفراد 
ذلك التنبيه إلى أن الوزر لا رتحات منه ما لم يشتغل بأقامة الطاعة بنفسهء فلا يذتفر 
آثام صاحب جناءة بالحسنات التى اكسها غيره ؛ و فى الآدة إشارة إجمالبة إلى 
الصلوات الخنس )١(‏ . قوله [ وروابة هؤلاء أصح ] لانفراد الثورى ٠‏ 


جو الترمذى و البزارو ابن جريرو غيرهم عن أنى اليسر قال: أتنتى امرأة تبتاع 
رآ ٠.‏ الحديث ءار فيه :و أطرق سوق الله ته طويلا 3 حى أوحى الله 
إليه هو أقم الصلاة طرف اللمار» الآنة . وبرواءة ابن جرير عن [براهم التخعى 
قال : يأ فللان بن هقرب رجل من الأنصار قال :با رسول ألله دخات 
على امرأة فتلت منها ما ينال الرجل ٠ن‏ أهله إلا أنى لم أواقعبا » فلم بدر 
رسول الله عله ما يجيه حتّى أزلت هذه الآبةء و بغير ذلك من الروانات 
ف الياب و 0 الحانظ )2 بيأن الادتلااف فيا روى ف هذا ألياب 3 
ثم قال : قد جاء فى رواءة الترمذى أن ١سمه‏ كمب نن مالك أبو البسرء و ذكر 
بعض الشراح فى اسمه زهان اهار » و قبل : ععرو بن غزية » و قيل : 
أبو عمرو زيد بن عمرو بن غزية » و قيل : عاص بن قبس ء و قيل : 
عاد 0 اتهى 6 او مال المعافظ إلى التع-دد لاوتلااف سياق ما ورد » 
وقال العبى: فى اسمه ستة أقوال شم بط الأقوال المذكورة » لكنه ذكر . 
بدل زد بن 0 و المذكور ان معتب رجلا من الانصار 0 وقال : أضح 

: فق الدر 56 عبد الرزاق و ابن جرير و غيرهما عن مجاهد فى قوله‎ )١( 
[ «أفم الصلاة ط رف المار « قال : صلاة الفجر وصلاق العشى : الظبر والمصرة‎ 


الكوكب الدزى ٠‏ (1/ا3) الجرء الرابع 


قوله [ ولبس ينهما معرفة ] أى بنكاح أو ملك يمين. قوله [ فلم أصير ] 
خوفاً من عقاب الله على نفسه. قوله [حتى تمنى أنه لم يكن ال] لما رأى من غضب 
الى مله و خاف وسمع منه كلة تبين منها سنطه فلو أسلى تلك الساعة لكان ,ريثا 
من كل ما اركب قبل ذلك . 

2 من سورة بوسف ] 

قوله [ولو لبنت ف السجن ما لبث إل] هذا مدح منه يَِبَهٍ على شدة يوسف 
وءكابدة أهواله ثم قوله يه [ما أن يكون هصما )١(‏ انفسه وعدم اعتهاد عل ذاله 
أن يصير فى أمثال ذلك مدل صيره, ولاللزم (؟) من ذلك أنه لو وقع عليه مثله 
' يصيرء ولو ملم أنه يكن ليصير لكان فيه فضل ليوسف عليه السلام ولاضير فيه 


[] و ذافاً من الإل » قال : المغرب و العشاء » و قال الحافظ فى الفتعم : 
اختلف فى المراد بطرفى اانهار ٠‏ فقيل : الصح والمغرب . و قيل : الصبح 
والعصر.ء وعن مالك وابن حييب: الصح طرف والظبر والعصر طرف , 
و اختلف ف الراد بالزلف . فعن مالك : المغرب والعشاءء واستترط مه 
بعض الْنفيية وجوب الوتر . لآن زاف جمع أتله ثلاث , فيضاف إلى 
المغرب و العشاء الوير . و لا يخق ما فيهء التهى . 

)١(‏ الظاهر بالممجمة . و يحتمل المم.لة . قال امجد : هصمه موصمه كسره أى 
كسراً لنفسه . ْ 

(؟) قال الحانظ : و إبا قاله مقلم تواضعاً و التواضع لا بحط مرتبة الكير 
بل يزيده رفعة و إجلالا . وقيل: هو من جنس قوله : لا تفضاوق على 
بونس .و قد قبل : إنه قاله قبل أن سل أنه أفضل من الرسسع ء 
انتهى . و قال ابن الملك : إن هذا ليس إخباراً عن نينا مَيْهُ بتضجره 
وقلة صيره . بل فيه دلالة على مدح بوسف عليه السلام وتركه الامتعجال 
بالخروج » انتهى . و قيل: بل فيه إشارة إلى تقصير يوسف عليه السلام » . 


الكوكب الدرى 17 ) الجرء الرابع 


فان الفضل الجر على نبينا كه لغيره لايتكرء أفتراك تنكر فضل وسف عله وُه فى كون 
أربعة منآبائه أنبياء » وفى حسن صورته الظاهرة »)١(‏ فأى استحالة فى ازوم فضله - 
هه و ذلك من جبة أنه لم يترك الوسائط . و لم يفوض كل ماآ تاه [لبسه 

تعالى » هكذا فى المرقاة ٠‏ 20 

(1) لعل الشيخ أشار بالظاهرة إلى ما هو المعروف من أن <سه مله كان 
مستوراً عن أعين الناس ٠‏ فقد ذكر شبخ مشاتضخنا الثاه ولى الله الدهلوى 
فى رسالته الدر العُين أخبرنى سيد الوالد قال : بلغنى أن الب 2 قال : 
آنا أملح و أخى يوسف أصبح » فتحيرت فى مناه لآن الملاحسة توجب 
قاق العشاق أكثر من الصباحة » و قد روى فى قصة سيدنا يوسف عليه 
السلام أن النساء قطن أنديين حين رأينه » و أت الئاس مانوا عند 
رؤيته ٠‏ و ل بر و عن نينا مله من هذا أاباب شىء رات النى مله 
فى النام فسألته عن ذلك ٠‏ فقال : جمالى مستور عن أعين الناس غيرة من 
الله عر و جل. ولو ظبر لفعل الناس أ كر مما فعلوا دين رأو .بوسف 
عليه السلام» انتهى . قال المناوى نحت قول عير : ما رأيت رجلا أحسن 
من جرير إلا ما بلغنا من صورة بوسف عله ااسلام » فقال : و لما كان 
قد استقر فى الأذهان أن صورة المصطق أجل من كل مخلوق . حبى من 
صورة يوسفء لم يبال عس بافهام عببارته أن صورة جرير أحدن همرن 
شور + اين وى اعم الوسائل قال بعض الحققين : إن جمال نينا 
عل كان فى غاية الكال , وإن من جلة صفائه و كبرة ضيائه على ماروى 
أن صورته كان يع نورها على الجدار حيث يصير كاارآة يحى ما قابله من 
مرور المارء لكن الله سر عن أصعابه كثيراً من ذلك اجمال الزاهر ء إذ أو 
برز إلهم اصعب النظر [ليه عامهم . وأما ماورد من أن يوسف عليه الملام 6ه 


الكوكب الدرى : ) ا ( الجوء الرايع 


هاهنا حى يذهب إلى ما ذهب إليه ببض. الشراح . قوله [ورحمة الله عل الرظ إن. كآن 
ليأوى] كلمة ترحم له وليس )١(‏ [إشارة إلى منقصة فيه بل يان لذبه عن أضيافه مع قلة 
حا أعطى شطر الحسن » فقيل : شطر حسن أهل زمانه ء أوشطر حسنه عليه السلام على 
أن حسن السيرة أفضل من <سن الصورة » وقد قال الله تعالى : « إنك 
لعلى خلق عظيم» وقدثبت فى الحديث الصحح : بعت لآتمم مكارم الأخلاق » 
اتهى . وف شرح الشفاء للقارى : حى الترمذى عن قتادة ميسلا ورواه 
الدارقطى من حديث قتادة عن أنس موقوفاً : مابعث الله نبا إلا حسن الوجه 
حسن الصوت ٠‏ و كان نيكم أحسنهم وجبا و أحسنهم صوتا من الكل » 
فيشمل حسن صورة .بوسف و صوت داود باعتيار الصباحة و الملاحة ء» 
و زبادة البلاغة و الفصاحة » و قد قيل: يوسف أعطى شطر حسن آدم: 
و.قيل : شطر حسن جدته سارة . لآنما لم تفارق الحور إلا فيا يعترى 
الآدمية من الحيض و غيره . و قد أعطى جمد مَمِثَمٍ مال الجلال واجبال 
من تمام الصباحة شارآه أحد إلا هابهء و من تام الملاحة فا رآه أحد إلا 
أحبه » انتهى ٠‏ و فى جمع الوسائل نحت حديث قتادة المذكور : و لا 
ينافى ذلك حديث الببيق وغيره فى المعراج أنه ك2 قال فى حق يوسف : 
فاذا أنا .رجل أحسن ها خلق الله . لآن المراد أحسن ما خاق الله بعد 
عمد ار جمعأ .بين الحديثين » على أن هاهنا قولا لجاعة من الآصوليين أن 
المتكلم لا يدخل فى عموم كلامه » و حمل ابن الخير روابة مسل أنه أعطى 
شطر المسن الذى أعطيه نيئا يليم . انتهى. قلت : 0و لا يذهب عليك 
أن حديث قتأدة ضعيف عندمم . 
)١(‏ فق المرقاة: قيل: تصدير الكلام بهذا الدعاء لثلا يتوم اعتراء نقص عليه فها ' 
عاق مق الآزاة عل طزيقنة قله حناق ##اعنا بات لف + اليه حمق 
كان نبيداً و مقدمة للخطاب المرعج 2 05 إن اللك : فيه إشارة إلى +2 - 


عدده رشي اقونه 2 وقوله «أوآوى» ف الآية معراه الفيكن من المأوى ووجدانه 5 


وفى الرواءة يأوى (١)أى‏ يطلب أن يأوى و يموى أن بجد مأوىء ومع ذلك فلا 


مخلو عن بعد اء فلينقح - قال الاستاذ أدام الله علوه ويجسه وأفاض على العامين بره 


ك4 وقوع تفقصير منه, وكأنه استغرب وعده بادرة إذلا ركن أشد من الركن 


الذىكان يأوى إليه ء وهو عصمة الله وحفظه, وعندى أن أخذ هذا المبى 
لسن من طريق الأدب فى الانناء عن الانبياء 5 لبه يله إذا كان ينهى عن 
غيبة أفراد العامة حي و ميتأء فكيف ,تصور أن يذكر فى حق نى مرسل 
ما كان نهنا لقن ركه أذ تنزل عن علو همته , فالمعى أنه كان مقتضى 
الجبلة البشرية عيل إلى الاستعانة «العشيرة القو بة » اتتهى . وقال الحافظ : 
يقال: إن قوم لوط لم يكن فههم أحد يجتمع معد نسبه لهم من سدوم 
و هى من الشام » و كان أصل إبراهيم و لوط من العراق » فلا هاجر 
إبراهيم إلى الشام هاجر معه لوط . فبعث الله لو طأ إلى أهل سدوم ء فقال: 
لو إن لى منعة و أقارب و عشيرة لكانت استنصر مم عل ليدنعوا عن 


ضيفاى 0 وقيل : معى قوله : لقد كان بأوى إلى ركن شديد أى إلى عشيرته , 


ظ لكنه لم يأو إلهم و آوى إلى الله تعالى » والآول أظبر ١‏ وقال النووى: 


00) 


بحوز أنه لما اندهش بحال الاضياف قال ذلك . أو أنه التجأ إلى الله فى 
باطنه و أظبر هذا القول للا"ضياف اعتذارا » وس العشيرة ركنا لآن 
الركن يستد إله و يمتنح بهاء فشيهوم بالركن من الجبل أشدمهم ومنعتهم , 
انتهى 0 00 . 

و على هذا ف ون مؤدى الآنة و الحديث واحداً ٠.‏ و لا يكون الحديثك 
إراداً عله 3 هو مشوور »2 ولت فاه البعد أن معى دك يتمكن من 
المأوى لا يطاب منه . 


الكوكب الدرى )16د) الجزء الرابع 


ورفده: إن العرب لما كانت قوة أقوبائهم ورؤسانهم [ما قوة أنفسهم أو قوة أقوامم 
وحلفامم لم يسألوا النى ته عن القوة ما هى لما كانوا على عل من الها بل سألوه 
عن الركن الشديد ما هو ؟ فقال : إنما الركن هو الله. لغاصل »تى لوط عليه السيلام 
ألى ليت لى بكم قوة من نفسىء أو ماعونة من قوى, أوآرى إلى الله فويدق حى 
أذب عن أضياف هؤلاء أو المراد به التوكل فوق ماهو له إذآ » فان درجات التوكل 
غلى الله متفاوثة فسأل المرئبة التى لا حجم بها عن «قاومتهم فريداً, ولا يعجر عن 
«صادمتهم وحيداً كا قال الله تعالى نينا ملت : : لاتكلف إلا نفسك وحرض المؤمنين » 
فقال النى وَيِتُهْ : لا مخرجوا لأخرجن وحدىء أو 5 قال .)١(‏ واد لله الكبير 
المتعال الحادى عباده عن طرق الضلال . ْ 

قوله [ فا بعث الله من بعده ال ] هذا أير من دعوته . 

[ من سورة الرعد ] 


قوله [عما حرم إسرائيل] وهو اسم يعقوب (؟) وكان اشتى فنذر () أن يرك 


)١(‏ وف الجلالين فى تفسير الآية المذكورة : فقال مله : والذى نفسى ببده 
لأخرجن :و لو وحدى ..وذكر صاحب الخل القصة دفصلة “فى قوله عالق : 
« الذين استجابوا لله و الرسول » الآية . 

(؟) قيل: اسم أتجمى . وقيل : عرنى. سمى بذلك لانه خرج من بطن أمه ماسكاً 
بعقب عيص وكانا توأمين » وقيل : لكثرة عقبه » كذا فى اليس » وذكر 
صاحب امل فى سبب تسميته باسرائئل أقوالا منها أنه مركب إضاق 
كعيد الله . فان إسرا بالعبرانية هو العبد و إيل هو الله , وقيل غير ذلك. 

() فى الجلالين ( كل الطعام كان حلا لببى إشرائيل إلا ها حرم إسرائيل ) 
يعقوب ( على ل )د هو الابل لم حصل له عرق النساء نذن أن 2-2 
لا بأكابا . قال صاحب امل : و لعل هذا النذر كان منعقداً فى شريعته جه 


الكوكب الدرى :3030) , الجء الوابع 
أحب الأطعمة إليه إن شئ » وكان ذلك جائزأ فى شريعتهم » فترك الحوم الابل وألباما » 
و أما 5-0 عنه لقوله تعالى : « با أبها الذين آمنوا لا تحرموا طيبات ما 
أحلالله كم ». قوله [ و نفضل بعضبا [خ ] مع كون الآصل واحداً . 

[ من سورة إبراههيم ا 

قوله [ كفجزة: خيشة ] يعنى أنها ليست بنافمة و لا مفدة و إن كان 
ضررها )١(‏ باقياً فلس التشبيه إلا فى عدم الجدوى . 

4 فنذران لا يأكل أحب الطمام [ليهء ولا يشرب أحب الشراب ليه ». 
وكان أحب الطعام عنده لمم إبل وأحب الشراب عنده لينباء لخرم,ما على 
عنا: رما عل بيداينا' 4 يدوق .زواة: كد إن شى أن لا ,كبا هر 
ولابنوه » فنذر هو عدم أكله وعدم أكل ينه ٠‏ انتهى ٠‏ وقال اليضناوى : 
قبل : كان به عرق النساءء فنذرإن شئ لا يأكل أحب الطعام إليه » وكان 
ذلك أحبه إليهء و قيل : فعل ذلك للتداوى باشارة الأطباء , اتهى . 

(1) الظاهر أن الضمير إلى كللة خبيثة » و حاصل الكلام أن التعيه لس فى 

بقاء المضرة ء ليشكل أن مضرة الكلمة النيثة - و هى كلة الكفر - باقبة 
ثابتة لازمة لصاحبها بخلاف المشبه به ء فدفمه الشبخ بأن التشبيه ليس فى 
| ازوم المضرة أو بقامًا بل فى عدم النفع ما » فى البحر انحيط : الشجرة 
الخبيثة ثجرة الحنظل ٠‏ قاله الا كثرون : ابن عباس و مجاهد وأنس بن 
مالك , ورواه عن النى يِقيْهِ ٠‏ و قال الزجاج و فرقة : شجرة الوم , 
وقبل غير ذلك . و قال ابن عطية : الظاهر عندى أن التشبيه وقع شجرة 
غير معيئة إذا وجدت منها هذه الاوصاف هو أن يكون كالعضاة أو جرة 
السموم و تحوها إذا اجنثت أى اقتلمت جَثْها بنزع الآصول . و ابقيت 
فى غاءةالوهى و الضعف قتقلبها أقل ديح » فالكافر يرى أن ببده شيثاً وهو 

لا يستقر و لا يغْنى عنه , كبذه الشجرة الخيئة التى يظن بها على بد 6ه 


| الكوكب الدرى 2 (باباى) . الجزء الرابع 


[ من سورة الحجر ]. . . 
قوله[عن قول لاإله إلا اللّ] لبس المر اد (و) حصر السؤال عليه بل أراد بذلك 
أن بين ما هو الأصل المقدم فى السؤالء أودفع ها يتوهمه متوههم من ظاهر لفظ 

العمل أن السؤال لا يقع عن الآقوال و الاعتقادءات , و الله أعل . 
! من سورة الاحل ا 0 
قوله [ أربع قبل الظبر بعد الزوال ] فقيل : هى صلاة الزوال؛ والمراد 

بالتفيو قليله الذى هو فى أول وقتهء. وقيل: أعم منها حى يصدق عل رواتب سن 

الظبر أيضاً . ولكل من العنيين قرائن ؛ وما يدل على الأول أن صلاة الزوال وردت 

فضيلتها فبعض الرواءات كا ورد هاهنا» فتحمل الرواءتان على واحد لتجتمعاء وهذا 

ليس بشىء (7) فان ذكر فضل لشىء من الأعمال لا يننى كون اتلك الفضيلة لآخر 

منهاء و فى إفراد الهين وجمع الشمائل (#) إشارة إلى أن الصراط المستقيم و هو 
_: الجاهل أنها شىء نافع ء و هى خييدة الجى غير نافعة » اتتهى ٠‏ 

)١(‏ و يوه ذلك ما فى الدر بروابة الترمذى و ابن جرير و أبو يعلى وجماعة 
عن أنس رفعه قال : يسأل العباد كلهم يوم القيامة عن خلتين : عبا كانوا 
يعبدون © و عما أجابوا به المرسلين » و بروابة ابن جرير و غيره عن ابن 
عباس : فوربك لنسألنهم أجمعين , قال : فيومئذ لا يسأل عن ذنيه إنس 
ولا جانء قال : لايسأهم هل عبلهم كذا وكذا . لآ أعل منهم بذلك , 
و لكن ,قول : لم عملم كذا و كذا ؟ 

(؟) نغم يدل عامها ما فى الدر برواية ابن أبى شيبة عن سعد بن إبراهيم قال: 
صلوا صلاة الآصال حتى بقء اللىء قبل النداء بالظبر » من صلاها ككأنما 
'تمجد بالليل » أنتهى ٠‏ فهذا بمعنى حديث الباب فى التشيه بالنهبجد و تسميتها 
باسم مستقل ٠.‏ و كونها قبل النداء بالظهر دل على أنها صلاة الزوال لا 
راتبة الظبر . 

(م) و اختاف أهل النفسير فى وجه إفراد الهين و جمع الشمائل على أقوال .جم 


الكوكب الدر ى )ىاذ) ش الجر ٠‏ الرابع 


طريق الجنة واحد . و طرق النار و هى الأأهواء منشعبة 

قوله [ اثربين علييم ] أى فى الم و الكيف فنمثل أ كر من مثلومم مناء 
و نمثل أكثر من الثلات الى اختارها الكفارء والنزول قبل )١(‏ ذلك إلا أن 
المراد كون الآية قد نزلت فعملا بها بوم فتح مكد , فكأنها نزلت فيه و عل حكم 
الثلات بهم بوم ذاك بها . قوله [ لا قريش إلخ.] لاعلاقة له بالكرمة المذكورة 
قله و إبما هو من وقائع يوم الفتح , اختصر (؟) الزاوى قصته و هذا هنما . 


جف بسطت فى علبا . منها أن. الابتداء بكون بالدين » و هو شىء واحد ؛ فلذا 
وحد الدين , * م ينتقص شيئآ فعيئاً » فصدق على كل حال لفظ الثمائل » 
فتعدد بتعدد ا 5 ْ 

)00( أى قبل فتح مك . فى الخازن: سورة النحل مكية إلا قوله تعالى : «وإن 
. عاقيتم فعاقبوا» إلى آخر السورة ء فاما نزلت بالمدينة فوقتل حمزةء قاله ابن 

عباس , ثم ذكر فيه أقوالا أخر »وف الدر: أخرج ابن إسحاق وابن جرير 
عن عطاء بن يسار ء قال : نؤلت سورة التحل كلبا بمكة إلا ثلاث آنات 
من آآخرها بزلت بالمدينة .بوم أحد حيت قتل حمزة . الحديث. وذكر ع 
روابات فى البباب ء و لعل الراوى عزا تزولما إلى الفتع لآن ذاك كان 
.أوان العمل بما حلفوا من اللة . 

(09 :و التفنة مسوطة ا كني ايديف او االنين + وأعرج أو بوالزة امن : 
' أنى هزيزة أن النى يله لما دخل مكه. سرح الزبير بن العوام و أبا عبيدة 
ابن الجراج و خالد بن الوليد على الخيل ؛ وقال : با أنا هريرة اهتف 

بالآنصار » قال : اسلكوا هذا الطريق فلا يشرفن كم أحد إلا أمتموه » 
قادى مناد : لا قريش بعد اليوم» فقال رسول الله مله : من دخل دارا 
فهو آمن », .الحديث . 07 


الكركب الدرى ‏ - (كلاؤ ) ما الجر الرابع 


[ من سورة بى إسرائيل ] 

قوله [ كأنما خرج من ديماس )١(‏ ] يعنى اطيف نظيف . 
قوله [ أحدهما لبن والآخر فيه خمر ] و إما غير التعبير )١(‏ فهما إشارة إلى 
أن إناء اللان كان فى الصفاء و الشفيف بحيث' لم يكن منع النظر عن اللفوذ فسه 
والوصول إلى محاسن اللبن . مخلاف اثر فان إناءها لم يكن كذلك قكأن الاناء ل يكن. 
فى اللبن (؟) وكان اللبن لم يكن فى إناءء ولذلك أطلق عليه نفسهء فقيل: أحدهها 
لبن مخلافهاء وما عرضا كذلك ليرغب ف اللبن دون الخر.. وف قوله [غوت أمتك] 


(1) قال القارى : بكسر الدال و تفتم على ما فى القاموس : الكن و السرب 
و الحام ء ثم لا كان له معان قال الراوى : [ يعى ] أى يريد النى مَكِله 
له [الخام ] قال العسقلاتى: هذا تفسير عيد الززاق » والمراد وصفه بصفاء 
. اللون و اضارة الجسم و كثرة ماء الوجه كأنه خرج من حمام ؛ اتتهى . 
و قال العيتى : قيل : الكن أى كأنه عدر لم ير شمساً » وهو فى غابة 
الاشراق و النضارة » التهى ٠‏ 
(؟) وهذا ألطف ما قالت الشراح ءا حكاه القارى عن بعضهم من أنه جمله لبآ 
كله تغليباً للبن على الاناء لكيرته وتكثيراً لا اختاره » ولا كان اغثر منبياً عنه 
قلله » فقال: فيه شمر أى شمر قليل ٠‏ انتهى . ثم فى الحديث ذكر الآنائين ٠‏ 
فقط ء والرواءات فى ذلك مختلفة فى عدد الأنية وما فيها من الماء و العسل 
و اللإن و الخر كم ذكرها الحافظ فى تحديث الاسراء » وجمع بأنها كانت 
أربعة من الأنجار الأربسة ء فذكر بءعض الرواة .ما ل يذكره الآخرء 
و كذلك اختلفت الرواءات فى محل عرض الآوانى هل كانت بيت المقدس 
عند فراغه عن الصلاة ؛ أوبعد ما رفع له البيث المءمور ,» وحديث الباب 
عنه ساكت - 
(م) الظاهر بدله «لم يكن فيه اللن ٠‏ . 


الكركب الددى مل _الجدء الرايع 


إشارة إلى أن فى التلامذة والمسترشدين تأثيرآ للا'ساتذة () و المرشدين كا أن . 
فى الآمم أثرآ لأفمال المرساين . قوله [ وشد به البراق] و هذا (؟) تعليم للا'مة 
وجرى فى عام الأسباب على ما هو عادة البارى تعالى من ربطه الاءور يأسيابها » 
و من هذا القبيل الاسراج و الالجام 

قوله [قت فى الحجر] و إختاره لاله من الشرف لكونه جزء الببت وغير 
ذلك ١؟).‏ قوله [رؤيا عين] يعى (4؛) أن الرؤيا لفظ مشترك فى رؤية البصر ورثية 


النوم , خصه قوله تعالى :«اسرى بعيده» بأحد معنيبه فترحج على الانى . قوله [والشجرة 


)١(‏ و لذلك ترى هداة الآمة منعون عن التلدذ بالفساق و الفجار فضلا عن 
الكفرة و اللاحدة أشد المع ٠‏ فلله درهم ما أدق نظىم '. 

(؟) قال الخازن : البراق اسم للداية التى ركبها رسول الله ملت ايلة أسرى به ء 
و اشتقاقه من البرق لسرعته أو لشدة صفائه و باضه و لمانه وتلا لؤه , 
و المراد بربطه بالحاقة الاخذ بالاحتياط فى الآمور و تعاطى الآسباب ء 
و أن ذلك لا يقدح فى التوكل إذا كان الاعتماد على الله تعالى ‏ انتهى . 

() فق المرقات: (قت ف الحجر) أى فى موضع بدىء بى الصعود أولا لينجل 
لى الشبود تانيآ » اتهى . 

6 قال الحافظ : زاد سعيد بن منصور عن سفيان فى آخر الحذيث : وليست 
رؤيا منام . و استدل به على إطلاق افظ الرريا على ما يرى بالعين فى 
البقظة , .و أتكره الحريرى تبعآ لغيره » وقالوا : إنما يقال روا فى المام, 
و أما الى فى اليقظة فيقال رؤية » و عن استعفل الرؤيا فى اليقظة المتنى 
فىقوله: 00 ظ ظ 


و روباك أحلى فى العيون من الغمض اتهى. - 


الكوكب الددى . لمر) الجرء الرابع 

المعونة فى القرآن] أى و جمناها فتنة أيضآ وهى.أن الكفار )١(‏ لما سمعوا كونها 

5*8 و ف العيى : قال ابن الأنبارى : الرؤية يقل استعمالها و الرؤيا يكثر 

استممالها فى الملسام : و يحوز استعمال كل مهما فى الممنيين » انتهى . قال 
الخازن : الأكشر ون من المفسرين على أن المراد بها ما رأى النبى عَقِيّهٍ ليلة 
المعراج من العجائب ٠‏ قال ابن عباس : هى رؤيا عين أريها رسول الله يله ليلة 
المعراج » و هو قول معيد بن جبير و الحسن و مسروق و قتادة و جاهد 
و غيرمم ٠‏ والعرب تقول : رأيت بعينى رؤية ورؤياً » و قيل: أراد مهذه 
الرؤيا ما رأى رسول الله ييه عام الحدببية أنه دخل مكة هو و أصتاءه 
فمجل المسير إلى هم« قبل الآجل فصده المشركون , فكان رجوعده فى 
ذلك العام بعد ما أخبر أنه بدخلبا فننة لبعضهم , م دخل مكة فى العام المقبل 
و أنزل الله تعالى: « لقد صدق الله رسوله الرؤييا بالحق » وقيل : إن النبى 
مَلتهِ رأى فى الام أن ولد الحم بن أمبة ,تداولون منبره ا يتداول 
الصبيان الكرة فساءه ذلك. .فان قبل: هاثان الواقمتان كانتا بالمدينة والسورة 
مكبة , أجيب بأنه لاإشكال فيه فانه لاببعد أن الى قر رأى ذلك 4ك 
ثم كان ذلك ححقيقة فى المدينة » انتهى - 

)١(‏ قال الخازن : الشجرة الماءونة يمنى شجرة الزقوم التى وضفبا الله تعالى فى 
سورة الصافات ٠‏ و المرب تقول لكل طعام مكروه طمام ملمون » والفتة 
فها أن أبا جبل قال: إن ابن ألى كيشة يعى البى ملم وعدم بئار تحرق 

| الحجارة ثم يزعم أله تنبت فيها ثجرة » وتعلمون أن النار تحرق الشجر . 
فان قلت : أين لعنت تجرة الزقوم فى القرآن ؟ قلي : لعنت حبك لعن 
الكفار الذين .أكلوتها لآن الشجرة لا ذنب لما حت تلمن . و إنما 
وصفت بلعن أصحابها مجازا . و قيل : وصفبا الله تعالى باللمن لأن اللعن 
الابعاد من الرحمة » وهى فى أصل جبنم فى أبعد مكان من الرحمة ٠‏ اتهى . 


الكوكب الدرى (؟4١)‏ الجرء الرابع 


فى الجحيم أتكروا أن تكون النار تنبت نيانا ولم يعلوا أن لله على كل شى قدير ٠‏ 

قوله [على صورة آدم] ولا أدرى )١(‏ لموقع التصربح بكونه على (؟) صؤرة آدم 
فى أصفاب النيران وترك ذلك لأصحاب الجنان » فليسأل. ثم لايذهب عليك أن الكفرة 
المردة وقع فى مقدار: أجسافهم رواءيات عتلفة و الكل حق لا تدافع » فأما كونهم 


كأمثال (م) الذر فق أول الحشر لنطأم أرجل الرجال تحقير لم ..ثم يحمل طولهام 
اروس بصييسه 


(5) و امل الباعث لذلك أن كون أهل الجنان على صورة آدم عليه اللللام . 
د أيضاً من أهل الجنة كان ظاهراً فرك التصريح للظبور » و قد ورد 
فى الرواءات الصحيحة عند ااشيخين و غيرهما أن أول زمرة يدخاون الجنة 
على صورة القمر يلة البدر » ثم الذين يلوتهم على أشد كوكب درى فى 
السماء إضاءة » لا يبولون ولايتغوطون؛ على خلق رجل واحدء على صورة 
أيهم آدم » ستون ذراعاً فى السماءء الحديث. بخلاف الكافز فان كونه على 
صورة آم كان خفياً » لا سها و قد ورد فى الروايات من أن ضرسه 
أونابه مثل د وظلظ جلده مسيرة ثلاث وعغذه مثل البيضاة:: ومقعده 
مثل الربذة + و أن بجلسه من ' جيم ما بين مكة و المدينة » و أن ما بين 
مكبيه مسيرة ثلاثة أأيام للراكب المسرع ء وغير ذلك من الروايات , فاحتاج 
إلى التصريح بتصويره » و لا يذهب عليك أن فى رواءة الدز عن البرمذى . 
وغيره من جماعة الخرجين زيادة لفظ (نار) ليست فى النسخ الى بأبدينا من ' 
الحندية و المصرية ء و لفظبا فى ببان الكافر : و بليس تاجاً .من نار فيراه 
أصحابه ؛ الحديث . و.هو أوفق بالمقصود ٠‏ 


' (0) هذا على سباق الترمذى . و بعض الروابات غالة عن ذلك ٠‏ فلا 3 


ب 


ولا جواب . 
لف افق المشكاة بروابة الرمذى مفوعاً . 0 أمثال الذر يوم ع2 


< الك ركب أدرى - 0-0 الجرء الرابع . 


ستون ذراعا بعد الحساب حين يؤتون كتبهم ويبلفون أجريتهم ٠‏ ثم تجمل ف جهم 


فوق ذلك 'ليذوقوا العذاب . و هذا ما بنه الى ِيِثْوِ حيث قال : يكون ضرس 

الكافر مل أحد ٠‏ : 

قوله [بمخصرة] هى أعم وكانت جريدة من عسب النخل , و فى طعنه يليه هذه 

النصب دلالة على أن التصوير لاتعظيم له لمن كان » سواء كان لنى أوولى ٠‏ وأما دنه 

1 ١) 8 

0 شبهى إبراهيم و [سماعيل عليهها السلام و الحسذر عن كسرهما فائلا يفتنوا 

و شُولوا : دع ى دين إبراهيم و يفعل ١‏ بشحييه مكنا - 

#6 القيامة فى صور الرجال يغشام الذل عن كلكا الحديث ٠.‏ وبما أفاده الشبيخ 

من امع جزم نه القارى إذ قال بعد ما حكى عن إعضيم أنه تشبيه و مجاز 
بالذل والحوان: التحقيق أن ألله إيعيدثم عند [خراجهم من قبورثم على كل 
صورثم و جمع أجزائهم المعدومة تحقيقآ لوصف الاعادة على وجه الكال » 
أى الى فى قوله عر اسمه « م بدأنا أول خلق نعيده» ثم مجعليم فى موقف 
الجزاء على الصورة المذكورة إفانة ويذليلا طم جزاءا وفافاً, أويتصاغرون. 

. أهل جام 1 أشكال مختلفة و وو عختلفة » كصور الملاب و الخنازير 
مسدب ما يلبق بصفامم و أحوالهم وقد كير جامهم حى كرتف 
الضرس كجبل أحد ٠‏ وكذا تغيير صور أهل الجنة من السواد إلى البياش 
و من القصر إلى الطول ‏ و به يزول الاشكال , اتهى . 

6 م أجده نمأ يعلد » وأفاد لءضص مشايمخ العصر ارات ذلك فى بعض كتب 
السير : لكن لم أظفر عايها. إلى: الآن .إلا ما فى السيرة الخلبية عن كلام . 
سيط ابن الجوزى قال الواقدى : أص. رسول الله 2 عير بن الخطاب 

: :وعهان أن :يقدما إلى المنث و قال أعهر : للا ع صورة حى تحؤها ل 


الكوكب الدرى (184) الجرء الرابع 

كان مكتوباً فى التوواة فأجببوا على حسبه و إلا لأتكروه ‏ و اختلف (؟) فى أن 
كان عمر رضى الله عنه ترك صورة إبراهيم ٠‏ فقال : با عمر ألم آمرك أن 
لا تترك فها صورةء قاتلهم الله حيث. جعلوه شيخاً يستقسم ء وقال الحافظ : 
روى أبو داؤد الطبالسى عن أسامة دخلت على رسول الله مله ف الكعبة 
فرآى صوراً , فدعاء بماء فاتيته به.ء فضرب به الصور , فهذا يدل على أن 
إلقية منها بقيث بعد أن محاها عمر . 

» م سطه صاحب اجمل أن قريشاً أرسك 1 إلى الهود ان عنه‎ )١( 
فان أجاب عن كلوسا أو ل يحب‎ ٠ فقالت المبود : سلوه عن ثلاية أشياء‎ 
عن شىء مها فايس بذى » و إن أجاب عن اثين ولم يحب عن واحد‎ 
و عن دجل بلغ‎ ٠ فبو بى » فاسألوه عن فنية فقندوا فى الزمن الآول‎ 
المشرق والمغرب» وعن الروح» ثم ذكر القصة مفصلة » وفبها نزول « أم‎ 
حسبت أن أصماب الكيف  الآية, ونزول « ويسألونك عن ذى القرنين » الآية,‎ 
| 9 نزول «وسألونك عن الروح » وحكى عن أب السعودء فبين لهم القصتين‎ 
وأم أمص الروح » وهو همهم فى الثوراة» اتهى . و هكذا ف البيضاوى‎ 
عتصرأ + و بسط الحافظ فى تفسير الفتتح .فى المراد بالروح » و ذكر قريباً‎ 
ش‎ .٠ من عشرة .أقوال‎ 

(؟) "م بسط الحافظ فى الفتح إذ قال: قال ابن بطال : معرفة حقيقة الروح ما 
استأثر الله بعليه ديل هذا الخبر . و قال بعضهم : ليس فى الآية دلالة على 
أن الله تعالى لم يطلع نيه على <ةيقة الروح ٠‏ بل يحتمل أن يكون اليس 

“ىلم يأمره أنه يطلعبم . ومن رأى الامساك عن الكلام فيه أستاذ الطائفة حلم 


اتكوكب الدرى (08406) 0 الجزء الرابع 
قوله [ حتى صمد الوحى (1):] أى جبرئيل عليه السلام ٠‏ قوله [ أما إنهم 
يتقون بوجوهبم ] وكيد و نحقيق للاقدارء و لا يناف وجود الحدب و الشوكة 


ثم ما ورد من أن الأارض تنبسط وتسوى حينئذ (0) لآن الممى على التقدير أى لووجد 
| هناك شوك وحدب لاتقوه . فكان ماما فى الاقدار على المثى بالآأوجه . ولاضير ‏ 
فى أن يقال : مخاق فى الآرض مع بسطها واستوائها شوك و حدب ليتأذوا ها , 
و البسط إنما هو الانساع » بو هذا لا يناف اتساع الأآرض . 
قوله [ و نجرون على وجوهكم ] و هذا لا ينافى المثى على الوجوه السابق 
علد أبو القاسم , وح عن الجنيد أنه قال : الروح استأئي الله بعلبه و لم يطلع 
عليه أحدأ من خلقه » و على ذلك جرى ابن عطية وجمع من أهل التفسير » 
و خالف الجنيد و من تبعه من الآئمة جمع من متأخرى الصوفية ذا كبروا 
من القول فى الروح ٠‏ و صرح بعضهم بمعرفة 'حقيقتها » وعاب من أنمسك 
عنبا ٠‏ انتهى مختصراً . أ 
)١(‏ هكذا لفظ البخارى فى ( باب كثرة السؤال) من كتاب الاعتصام » و فى 
المجمع : صعد الوحى أى حامله . ٠‏ 
(0) م بسط السيوطى الآثارفى ذلك تحت قوله عر إسمه : « ويستألونك عن الجبال , 
فقل يتسفها فى نسفاً . فيذرها قاعا صفصغاً لا ترى فها عرجا و لاأمتا » 
| الآنةفى آخر طهء وثشيئاً منها نحت قوله تعالى : « يوم تبدل الآارض غير 
الآرض والسماوات » الآية فى آخر سورة إبراهيم » ونحت قوله عز اسمه : 
« وإذا الأرض مدت» الآية فى سورة الانشقاق . وبسط الحافظ فى الفتح . 
فى الجمع بين متام ما ورد من الروابات فى الحشر أشد البسط . ويظبر 
من كلامه أن الاتقاء بالوجه يكون فى حشر غير الحشر الذى ببسط فنا الآرض . 


الكوكب الدرى (5مم) . الجرء الزابع. 


ذكره عن قريب »ء فامله فى حين )١(‏ و هذا فى حين: أويفمل هذا' يعض وهذا 

ببعض .. قؤله [-فانه إن يسمعبا] بأن يبلغه (؟) أحد يسمعه منا . ٠‏ 
قوله [: عن نسع آنات ] فاما (ع) أن يكون الى ميت ذكر هذه الاحكام ' 

)١(‏ فقد قال القرطى: الحشر أربعة : حشران ف الدنيا وحشران ف الآخرةء فالذى. 
فى الدنيا أحدهسها المذكور فى سورة الحشر فى قوله تعالى: وهو الذى أخرج 
الذن كفزوا » الآة , والثانى الحشر المذكور فى أشراط الساعةء .وقد ورد 
فيه عدة رواءات:هنمها نار مخرج من قعر عدن ترحل الناس إلى انحشر » وفى 
روانة : نيت معبم حيث باتوا وثقيل معهم حيث قالواء تسوقهم سوق اجمل 
الكسير » و جمع بين الروايات الواردة فى ذلك؛, والثالك حشر الآموات 
من قبورمم إلى الموقف . و الرابع حشرم إلى الجنة أو انار » كسذا فى 

(؟) وقال القارى: أى لوسمع قولك: إلى هذا النى» .لكان له أربع أعين» أى بسر 
بقولك سروراً يمد الباصرة فيزداد به نور على تور كذى عينين أصبح 

ببصر بأربع » فان الفرح مد الباصرة كا أن الحم و الحزن مخل بهاء 

و لذا يقال لمن أحاطت به الحموم : أظلمت. عليه الدنيا...انتهى ٠‏ 

(+) قال القارى : الآية العلامة الظاهرة تستعمل فى الحسوسات كملامة الطريق » 
والمعقولات كالم الواضحة » فيال .لكل ماتتفارت فيه المعرفة آنة؛ وللعجرة 
آنة , ولكل جملة دالة على حم من أحكام الله آبة »ولكل كلام منفصل يفصل 
لفظى. آنة » والمراد بالآنات هاهنا إما الممجزات التسع » وهى : المصا واليد 
و الطوفان و الجراد و القمل و الضفادع و الدم و السنون و نقص من 
الثرات » وعل هذا فقوله :لا تشركوا كلام مستائف ذكرء عقيب الجواب» 
ول ذكر الراوى الجواب استغناء يما فى القرآن أوبغيرهء ويؤيده مافى خير عد 


الكوكب الدرى (180) الجزء الرابع 
التعة المذ كورة هاهنا بعد ما ذكر المسجرات التسع » أو يقال: إن الآءات التسع فى 
القرآن » و إن كانت أريد يها هى المعجزات التسع من الطوفان و الجراد والقمل 
وغير ذلك لكنها فى التوراة كانّت هى الأحكام المذكورة فى الجواب» فأجامم على... 
حسب ما كان فى كتسسابهم 2 0 لعليم لا اه الآنات التسع ف القرآن هى 
المجزات و كان فى كتاهم غير ذلك , سألوه عَم عنها لبجيب على حسب ما ورد . 
فى كتانه فكذبوه . فأجاءم با فى كنتا»م فلذلك سكتوا وسلواء وف الحديث دلالة 
على جواز تقبيل الأدى و الأرجل ٠‏ ش 
قله [.إن داود دعا الله ] وقد كذبوا فيا قالوا (1) و أما ذكرم خوف / 
الهود أن تقتلهم فلعلهم .كذبوا فيه أيضأ , فان. من أسل من أهل الكتاب لم يقتل » 
يكيف خافوا على أنفسبم القتل . 
: الترمذى أنهما سألاه عن هذه الآيةء يعى « و لقد آثيناا موسى نسع آبات 
بينات » وإما الأحكام العامة الشاملة لللل الثابتة فى كل الشرائع » و ياما 
ماابعدها . وقوله: عليكم خاصة حكم مستأنف زايد على الجواب » اتهى ٠‏ 
قلى : وهكذا هو نص اليضاوىء لكنه ذكر" “فى الاحتمال الآول قولين : 
أحدهما المذكور , والثانى ذكر فيه انفجار الماء من الحجر , وانقلاب البحر, 
ونتق الطور عل بى إسرائيل » مكان الطوفان . والسنين » ونقص الرات* 
. وا ذكر الخازن فى تفصبل المعجزات أقوالا أخر بتغير يسير مما سبق ٠‏ 
(1) وتقدم فى ( باب قبلة اليد والرجل ) ماقال القانى أن ذلك افتراء عض 
على داود عله السلام » فانه قرأ فى لتوراة و الزرور بعث مد يلم , 
و 2 خام النببين ١‏ و أنه 57 به الآديان: فكيف بدعو بخلاف ذلك» 


و ان سل فعيسى من ذريته وا هو نى باق إلى يوم الدين » انتهى . 


الكوكب الدرى (1448) ش 34 الوابع 
افتقر إلى النفسير لآن الظاهر من الفلاح.هو الخلاصن ؛ ولا يناسب هاهنا . 
قوله [ أقتراه صلل فيه ] و اعله ذكر الآبة الا أن دخول المسجد ليس إلا 
للصلاة إلا أنه سكت عن ذكرها ل لم تكن الآبة نصا فها.: ثم هذا مقال («) 
)1١(‏ ظاهر كلام الشبخ أن قوله : قد احتج تفسير من سفيان لقوله : أفاح » وهذا 
هو الأوجه . بل هو المنعين ٠و‏ المعنى أن الراوى قد ذكر بلفظ أفلم » 
و المقصود منه احتج و فاز بالحجة . وقد رواه بافظ : فلج »قال الجد : 
الفاج الظفر والفوز كالافلاج . و فى المجمع : الفالج الغالب فى قارء فلجه - 
و فلج عليه إذا غلب , انتهى ٠‏ و لما كان معنى الغلبة فى لفظ فلج 
لم بحتج إلى تفسيره و فسر الآول لخفاء مم الغلبة فيه » و“هذا إذا كان 
الآول بالحاء المهمسلة .والثانى بالجيم وأما إذا كانا كلاهما بالمهملة أو كلاهما 
بالجهم ٠‏ فان نسخ الترمذى هاهنا عتلفة مشتببة » فا كت على تفسير الأول 
استغناء به عن الثانى ٠‏ وأباما كان فالظاهر من سياق العبارة أله تفسير عن 
سفيان ٠‏ فا يظبر من كلام الحشي أنه روابة أخرى مكان أفلم بأزباه السياق » 
و لا يذهب عليك أيضأ أن النسخة المصرية وقع ,فها هاهنا تايط وسياقها 
هكذا : فقال حذيفة : من احج بالقرآن فقد قال سفيان : يقول فقد احتج ء 
وديا قال: أفلح » اتتهى . وقال الدمنى : من احتج بالقرآن فقد أفليي » 
باه فلام جيم اقلت 6و ام دل عيميت ةو طره ة جيم » اتهى . 
و الحديث أخرجه الا 1 بروابة أبى بكر بن أنى عياش عن عاصم مختصراً 


ناه ه13 لفك اي أخر سد أحد بطرق مها طريق شيبان عن عاصم 
و لفظه : قال : من تكلم بالقرآن فاج 7 الحديث 5 
(؟) و لذا أنكر عليه عامة أهل التحقيق من شراح الجديت وغيرهم » فقد قال [] 


1 الكوكب الدرىن . (1849) الجر. الرابع . 


من. حذيقة على حسب عله » ا ا 
عن اجهاد ,» و قال ف موضع كور :و 5 <.ذيفة شار إلى ها وقع ا 
فى ليلة الاسراء الجر دة الى لم بقع فيها ممراج على ما تقسدم من تقزر 
وقوع الاسراء مرتين » وقال فى موضع آخر : و قوله فى حديث اثابت : 

3 فربظلته بالحلقة ؛ أتكره <ذيفة فها روى أحمد و الترمذى من حديئه . و قال 

١‏ البيق: المثبت مقدم على اناف » يعى من أثيت ربطه البراق والصلاة فى بيت 
المقدس معه زيادة عل على من نى ذلك؛ فهو أولى «القبولء وأتكر -حذيفة 

٠‏ - الصلاة فى بيت المقدس واحتج بأنه لوصلى فيه لكدتب عليكم . والجواب عنه 
منع التلازم فى الصلاة إن كان أراد بقوله : كتب عليم , الفرض » وإن 
أراد التشريع فنلئزمه » وقد شرع النى ييه ااصلاة فى بيت المقدسء فقرنه 
بالمسجد الحرام ومسجده فى شد الرحال: وذكرفضيلة الصلاة فيه فغير ماحديث » 
ثم بسط الحافظ فى ذكر الروانات الدالة على ربط البراق و ااصلاة فِه. 
وقال القسطلانى فى المواهب: قد أنكر حذيفة ربط البراق بالحلقة و صلاته 
ل فى ليت المقدسء وتعقبه الببيق وان كثير بأن ابت مقدم على النافى , 
و قد وقع ذلك فى رواءة بريدة عند البزار: لا كان ليلة إسرى .ه . فأى 
جبرئيل الصخرة الى ببيت المقدس فوضع إصبعه فيها عخرقها فشد مها البراق . 
و نحوه للترمذى , و فى حديث ألى سعيد عند البييق : فأوئقت داب 
بالحلقة الى كانت الآنبياء تربطها فيه » فدخلت أنا و جبرئيل بيت المقدس 
فصلى كل واحد مناركتين » وفى روانة ابن مسعود تحوه» زاد: ثم دخات 
المسجد : فعرفت البيين ما بين قائم وراكع وساجدء ثم أذن «ؤذن فأقّمت 
الصلاة . فقمنا صفوفا تنتظر هن يمنا ٠‏ فأخذ بيدى جبرئيل. فتدمتى ح24 


الكوكب الدرى (1و) الجرء الرابع 


و كذلك ما قال فيا بعد [ويتحدثون أنه ربطه] و قد ثبت أيضأ ٠‏ و كان حذيفة 
يسمعها أفواهاً » أمالو أسممه حانى أو تابعى عن صعانى لا أنكره 


قرله [ لما ] استفيام' ثم أجاب عنه بنفسه [ ليفر ] أى أفتراه ربطه خوقا 


عليه من الفرار » أفتظنه يفر و قد سر الله نيارك و تعالى إباه له 


قوله [ فبفرع الناس ثلاث فرعات ] فيفزعون )١(‏ ممة و يسكتون , ثم 


عد فصايت لهم , و فى حديث ابن مسعود أيضا عند مسلم : و حانت الصلاة 


(00) 


فأمتهم , وفى حديث أفى سميد: ثم سار حى أفى بيت المقدس فنزل فربط 
فرسه إلى حخرة . ثم دخل فصلى مع اللائة : و ذكر غير ما تدم من 
الروايات ثم قال : قال القاضى عياض : يحتمل أنه يل صلى بالآانبباء جميعآً 
فى ببت المقدس . ثم صمد إلى المماء » ومحتمل أن يكون ضللى مم بعد أن 
هيط من السماء فببطوا أيضأ . والأظهر أن صلاته .هم كان قبل العروج ٠‏ 
و قال ابن كدير : صلى مهم قبل العروج وبعده ٠‏ فان: فى الحديث ما يدل 
على ذلك , و لا مانع منه » و قد اختلف فى هذه الصلاة هل هى فرض 
أو نفل ؟ وإذا قانا إنه فرض فأى صلاة هى ؟ قال بمضهم : الآقرب أنها 
الصبح » و »تمل العشاء » و إنما يتأ على قول من قال : إنه صلى بهم 
قبل العروج » و أما على قول من قال : صل بم بعد العروج ٠‏ فتكون 


الصبح 3 انتهى ختصرا . 


قال القرطى : كان ذلك بشع أذا جىء مجم ء » فاذا زفرت فزع الناس حينثذ 


. وجِنوا على ركجم . كذا فُْ الفتم . ٠.‏ قلت : ولا بيعد أن يراد بالفزعات الثلانة 


النفخات الثلاثة؛ قال تعالى : « يوم ينفخ فى الصور ففزع من فى السماوات 
و من ف الأرض » الآنة فى آخر سورة القل 5 لكنه موقورف على كون 
النفخات ثلاثة كا مال إليه ابن العربى و غيره . ورجح الحافظ أنها ثنتين 
قط .0 


الكوكب الدرى (كو) ظ الجزء الرابع 


يفرعون مرة أخرى و لا برجعون إلى أحد . ثم يطلبون الشفاعة فى الثالئة ٠.‏ 
قوله [إنى دعوت على أهل الآرض ] المراد (1) بذلك أنى دمرت باعوق 
خلتاً كثيرأ ..فأخشى أن بعائبيى الله على ذلك أو المنى أنى أنقذت دعوق الى 
' وغد لى أجابها » فلست على ثُقَة إن شفعت لم أن تقبل منى . ظ 
قوله [ فأنطلق معهم ] أى فى حاجتهم لامعهم حقيقة» ثم ورد (8) بعد 
() تقدم الكلام على جواءه و على جواب إبراهيم على نينا و علهما الصلاة 
. والسلام فى حديث الشفاعة » فارجع إليه . 
(0) 5 تقدم بيان ذلك فى هامش حديث الشفاعة , ثم اختاف فى المراد بالمقام 
المحمود . قال البيضاوى : قوله تعالى : « مقاماً مموداً » أى مقاماً بحمده 
القاتم ذه و كل 506 وهو مطلق فى كل مقام يتضمن كرامة ء 
و المشهور أنه مقام الشفاعة لماروى أبو هريرة أنه يللم قال : هو اللمقام 
الذى أشفع فيه لأمتى , ولاشعاره بأن الناس تحمدونه لقيامه فيه انتهى . وى 
الجلالين : هو مقام الدفاعة فى فصل القضاء ؛ وفى اجمل عن الخطيب : قال 
الواحدى: أجمع المفسرون على أنه مقام الشفاعة [ل . وقال المحافظ ف التفسير:قيل: 
المراد بللقام امحمود أخذة حلقة .باب الجنة , وقيل :[عطاوء لواء لمن وقيل : 
جلوسه على العمرش ء اتتهى. وقال أيضا فى أبواب الآذان: قال ابن الجوزى : 
الا كثر على أن المراذبالمقام الشفاعة . وقيل : إجلاسه على العرش ٠‏ وقيل : على 
الكرسى . وح كلا من القولين عن جماعة » وعلى تقدير الصحة لاينافى الأول 
لاحهال أن يكون الاجلاس ‏ علامة الاذن ى الشفاعة » ويحتمل أن يكون 
المراد بالمقام امحمود الشفاعة كا هو المشهور . و أن يكون الاجلاس هى 
المأؤلة المعير عنها الوسيلة أو الفضيلة . و فى صصح ابن حيان من حديث 
كعب بن مالك مرفوعاً : يبعث الله فيكدونى رفى حدلة خضراءء فأقول #2 


هم 


الكوكب الدرى (؟و٠)‏ 0 الجرء' الع 


ذلك اختصار فى الروايات » ولم بذكرواءما يقع بعد ذلك ٠‏ بل ذكروا بعدها 'قضة 
دخول الجنة ئ شفاعة أهل النار 
[ صورة الكبف ] 
قوله [ .زعم أن مؤسى صاخب بنى إسرائيل ] و المل الباعث فى زعبه ذلك 
استبعاد أن يتعل. من اتفق على 'نبوته ؤ.رسالته من اختاف )١(‏ فى نبوته فضلا عن 
+ ما شاء الله :أن أقول ء فذلك المقام اللحمود . و إظبر أن المراد بالقول 
المذكور هو الثناء الذى يقدمه بين ندى الشفاعة . فو يظبر أن المقام الحمود 


هو جموع-ما يحصل له فى ثلك الخالة » انتهئى : 
(1) والمسألة خلافة شبيرة بسطبا شراح اللبخارى لا يشعبا هذا الختضر ٠‏ وى 
الجلالين :11 نيتاه رع من هنذا نبوة فى قول» وولاية فى آخرء وعلنا كر 
العلياء » وقال صاخحب امل : قال شيخ الاسلام فى شرحه عل البخارى : اختلف' 
فيه أهو ني أورسول أو ملك أو ولى ؟' والضتحبح أنه نئ » واختلف فى 
حياته و اجهور على أنه حى إلى القيامة لشربه ماء الحناة» انتهق . و قال' 
النووى : جمبور العلماء على أنه حى موجود بين أظبزنا » وذلك متفق' 
عليه عند الصوفية و أهِل الصلاح و المعرفة ٠‏ و حكاناتهم: فى رؤته* ْ 
و الاجماع به أكثر من أن محصر و أشهر من أن تستر , و قال الشيخ” | 
أبو عبرو بن الصلاح : هو حى عند جماهير العلداءا وإتما شف يانكاره بعض 
امحدئين » قال الحيرى المفسر : إنه نى » وقال القشيرى وكثيرون: هو ولى , 
انتهى - قلت : وعلى القول بولابته فقالوا : لمله“أخيره بى فى هذا الزمان 
بقتله ». قلت. : والآوجه عندى أنه إذا هو معمر من زمان الأنبياء السابقين 
فلا مانع من .أنه على القول بولابته أخيره نى بحم الله عز اسمه أن يعمل ' 
بالمامه » طينئذ يكون العمل بالالحام فى حقه أمر شرعيا لاغغالفآ الشرع .. 


به 


ايكركب .الدر (عور) الجرء الرابع 


أن يكون 2 شريعة . قوله [ كذب عدو الله ] إنها أطلق (0) ذلك لكريم 
ارككب معصية دين حدث على لاف . الصحاح من الرواءات .وما يتبادر من الآات . 
و العاصى عدو الله فى أى مئية كانت المعصية . 7 
قوله [ فسدل أى اناس أعل ]0لا أنه خطب. خطة أيجب ما الناس 1 سمموا 
منه دقائق و حتقائق . قوله [ أى رب فكيف لى به ] فالزيادة فى فى العسل مطلوية 
كائئآً من كان . قوله [ فرقد موسى إل ] أى اضطجعا (+) على قصد الرقود » 
0 قال ابن التين: لم برد ابن قا إ(خراج نوف عن ولا الله » و لكن 
قلوب العلداء تنفر إذا سممت غير الحق ٠‏ فيطلقون أمثال هذا الكلام اقصد. 
الزجر و التحذير منه , و حقيقته غير مراد - قال الحافظ : و يحوز أن 
يكون ابن عباس انهم نوفآ فصحة إسلامه ء فلذا ل بقل فى حق الحر بن قيس 
هذه المقالة مع تواردهما علها . و أما تكذيبه فيستفاد منسه أن للعالم 
إذا كان عنده عل بشتى فسميع غيره يذكر فيه شيا بغير عل أن يكذبه , 
اتهى . و قال العيى : هذا تغليظ من ابن عباس » و لاسها كان فى حالة 
الغضب » و إلا فهو مؤمن 7 حسن الامان و الاسلام . اتهى 2 
و لعلك قد ظفرت بأن توجبه الشيخ ألطف من هذه الأقاويل كليا . ثم / 
نوف هذا كان رجلا قاصاً بالنكوفة »ما فى رواءة البخارى , قال الحافظ :. 
الكالى بكسر الموحدة غنففاً ٠‏ د وقع عند بعض رواة هسل بفتح أوله 
و التشديد .و الصواب الآول» إن فضالة يفتح الفاء و تخفيف الممجمة 
منسوب إلى بى بكال بن وعى بطن من حمير ؛ يقال: إنه ابن امرأة كعب 
الآحبار » ويقال: ابن أخيهء نابعى صدوق:, انتهى . و ذكر فى الحاشية 
أنه كان إماءاً لآهل دمشق ش | ا 
(؟) ظاهر الحديث أن موسى وفتاه 0 وهو صريح الروابات الكثيرة + 


الكركب الندى 0 الكو 0 الجرء الرابع 


قام موسى وال إتم فتاه .' 


سوال 


قوله [ نا موسى [نك على عل ] و قد لركت القصة هاهنا » و ذكر جواب 
موسى » ول يذكر هاهنا سؤاله )١(‏ - قوله [فقال له موسى : قوم حماونا 


1 ا إنا أن (؟) يكون مومنى سبق عيده..نه أصلا ؛ أو نسئ ما كان قال له أن. 


07 


0) 


م( 


فى الصحيحين و غيرهما الواردة بأفظ فاما » و يشكل عايها أن الف 
كيف عل باتغاذ الموت السيل فى البحر إذ كانا راققدين ممآ » و كذلك 
يشكل عايها نسبة . نسيان الاخبار إلى الفى » ويشكل عليها ما ورد فى الزواياث ‏ 
الآخر من المحيحين وغيرهما : يناهو فى ظل صترة فى مكاتف ثربان 
إذ ضرت الخوت: وموام ى نانم ء ٠‏ فقال فتاه : لا أوقظه , حتى إذا استرقظ 
فنسى أن يخيره » الحديث عند اليخارى فى التفسير , فأراد الشممخ “دقع هذه 
الا,رادات واجمع نازوا اقب أن نسبة النوم إليهما مجاز لأنهها اضطجعا 
لقصد الوم » للكن الف لم إنم ٠‏ فله در الشبخ ما أدق نظرة ء و عامة 
الشراح سكنوا عن المع ينهاء وأشار صاحب امل إلى توجبه آخرء ذقال: 
واضطرب اموت أى. بعد أن استبقظ يوشع ٠‏ وصار ينظر إليه » اتهئ . 
وفى الدر برواءة الصحيخين وغيرهما بعد قوله : نعمء أتيتك لتغلى ما علدت 
رشداً؛ قال: إنك لنتستطيح معى صبرأ » با «وسى [ى على علم من عل الله » 
الحديث . وفى أخرى برواييما : قال : نعم, قال : فا نشأنك ؟ قال : جثت 
لتعللنى مما علمت رشدآء:قال: أما يكفيك أن التوراة بيدبيك ؛ وأن الوحى 
يأك , يا مونى إن لى عليا .. الحديت..  ١ ٠‏ 
قال صاحب البحر الميط ' ١‏ الشامر دن لاد كل عسي راق 
قال عليه السلام : كانت الآولى من موسى نسياناً » و المعبى أنه نسى العبسد 
الذى كان يما من عدم سؤاله حى يكون هو انخير له أولا , وهذا +1 


الكوكب الدرى : ١‏ (موو) الجر الرابع 


لايسأله عن شتى على سيل العموم ٠‏ فظن أن كسره لوح السفينة ليس على' مقتضى 

عله الذى أوئيه خضر . و [ثما صدر مه معصية 500 هاهنا ستدط فائدة 

+ عبنة وعض ان كثر 1 من الأففال” الى لامرلا :مض لا كرن مفية 20 إل 

من ارتكبها » فلا يورد بكثير من أفمال الأنبياء عاييم نقص على عصمتهم » فان 

ما يبدو نا معصية ايس الهم كذلك . 00 
قوله [ وهذه أشد من الآولى] لا فى الخطاب بافظة لك من مزيد التخصيص 

و الاهّام - قوله [ برحم الله موسى] توصيف له بتركه الاشتغال يما (1) لايمنيه 


4 فول اغيوت 1و صن أن ين كنت انمتن 6و الكن قله ةا من 
معار يض: الكلام , قال الزمخشرى : أراد أنه نسى وصيته » أو أخرج الكلام 
ف معرض النهى عن المؤاخذة بالنسيان » و هو من معاريض الكلام الى 
يق نما الكذي" بع التوصل إلى الغرض » كقول إرراهبم : هذه أختى ء أو أراد 
بالنسيان الترك 0 لامر واخذى بها تركات من وصيتك أول مرة », وقد بين 
' ابن عطية كلام أبى بكلام طويل . ولا يعتمد إلا قول الرسول ييه : كانى 
الأ ولى من عوسى نسيانا . انتهى ٠‏ وقال الحافظ : ما زوى عن أى إسناده 
58 و المتمد الأول ء و كان هذا نابت لاعتذر موسى عن الائية 
وعن الثالثة بنحو ذلك , و فى روابة الربيع بن أنس عند ابن أفى حاتم : 
أن فون نا رآى :ذلك اهذ" هنا ودهر تساف و قال 5 آرت 
إفلاكيم ؛ ٠‏ ستعل أنك أول هالك + فقال له يوشع : ألا تذكر :اليد ء 
فأقبل عليه الخحضر ء فقال : ألم أقل لك, 0 هو مسى الحلمء فقال : 
لا تواخذنى . و أن الخضر لا خلصوا قال لصاحب السفينة : إنما أردت 
الخير , لخمدوا رأيه و أضلحما الله على يده . اتتهن . 0 
6 ويشكل عليه ما يظور من 2 :اللفظ وداده َه ضير موسى ويؤيد 7 


الكركب الدرى ‏ -. للحطكة ش الجر ارا _ 


فان الزيادة من هذا القبيل لم يكن مفيدة له , ٠‏ لا ينبن لياه عل المكاشفة : 

فانهم باطلاع السرائر يستضرون ء فيختل نظام التبليغ ٠‏ ثم :لا يذهب عليك أن 

مومى عليه السلام لما كان )١(‏ هأموراً من الله تعالى باتباعه ٠»‏ و كان حقية عل 

الخضر قد ثبتت بالوحى (؟) ساغ لموسى عليه السلام أن يسكت » ومع ذلك ل يذ 

. صيراً على ما رأىء فكيف يمتصوفة زماتا الذن م ل سوا على منزلة من البقين » ثم 

يعتصمون («) فى ارتكاءهم المساهى بالقصة. الإافعة | بين المخضر و هوسى .و أن | 

+ كلام الشبخ أنه لو كان كذلك لأحضر الحضر بين يديه » و رأى مه - 

العجائب » فانه حى على قول اجمبور . 1 

)١(‏ كم ثيت بعدة رواءات, منها. ما فى الدر برواية مسلم وغيره » قال : كيف 
تصبر على ما لم تحط به خبراً؟ قال:.قد أمرت أن أفمله. وبرواءة الرؤناق 
و ابن عساكر , قال : فنا كان لك فى قومك شفل عنى ؟ قال : [ى 
أمرت بك ٠‏ 

(؟) فقد ورد فى غير ما رواية أن عبدنا خضر.أعل منك ٠‏ وأيضأ تقدم قري 
أن موسى كان مأموراً بائباعه . 

(+) قال الحافظل + ذهب قوم من الإلادقة إلى لوقك طريقة اتنتازم عدم اام 
الشريعة » فقالوا: ستفاد من هذه القصة أن الاحكام الشرعية العامة تختص 
بالعامة و الأغنياء » و أما الأولياء و الخواص فلا حاجة بهم إلى تلك 
اللصوصء بل إتما يراد هنهم ماءيقع فى لوبهم لصفاء قاوهم عن الآ كدارء 
فتتجلى هم الملوم الالحية و الحقائق الربانيسة » فيقفون على أسرار الكائئات 
ويعدون الآحكام الجرئيات , فيستفتون بها عن أحكام الشرائع الكليات م 
اتفق للخضر فانه استغى بما ينجلى له من تلك العلوم عماكان عند مؤسى» ويؤيده 
الحديث المشهور : استفت قلبك : قال القرطى : وهذا القول زندقة وكفر' + 


الكوكب البدى _ (باو١)‏ ْ ل 
وهو غير مندفع ٠‏ فان قباسهم 0 4 قياس مع فارق 3 
قوله [ ولبس لى همة ] يعنى أفى كنت قد حججت )١(‏ قبل ذلك ومءمت 
الحديث أضآ قبل ذلك . إلا أنه لم يكن صرح بالتحديث . بل أورد الرواية ْ 
. بالعنعنة ‏ فليا ذفيت إليه وحضرت- لدنه سممته يقول : حدثنا عمرو بن دينار إلخ - 
قوله [ طبع .بوم طبع كافراً ] واعل أن ما جبل الله عليه خلقه ظاهر عليه 


+ لآنه إنكار للا عل من الشرائع ٠‏ فان الله تعالى أجرى سنته » و أنفذ كلبته 

بأن أحكامه لا تعلى إلا بواسطة رسله ‏ قال: « الله أعلى حيث يمل رسالته » 

و أمى بطاءتهم فى كل ها جاءوا » و قد حصل الل اليقين وإجماع الساف 

على ذلك . فن ادعى أن هناك طريقاً أخرى يعرف بها أمره ويه يستغى 

بها عن الرسول ٠‏ فهو كافر يقَدّل و لا ستتاب 2 وهى دعرى تستازم 

إثبات النبوة لنفسه خاصة » وقد بلغنا عن بعضهم أنه قال : أنا لاكخخذ 

عن الموق ؛ وإماآخذ عن الى الذى لابموت؛ وكذا قال آخر: أنا آخذ 

عن قلي من رلٍ » و كل ذلك كفر باتفاق أهل الشر اع »د نسأل الله 
الحداية و التوفيق » اتهى مخصراً . 

)١(‏ 5" ندل عليه قله : وليس لى همة إلاذاكء فانه لو لم يكن حج قبل ذلك 
لكانت منه الحج أولا » و الحمة م القاموس الكسر و يفتم : ما مم 
به من أمس ليفمل و الحوى » أتتهى ٠‏ و لا يذهب عليك أن لفظ حدثنا 
جمرو إن ديقار كتب فى بعض النسخ على ظريق بداية السند كالجرة » 
هو من غاط النساخ ٠‏ بل بنبغى كتابته غلى طريق السرد , فاه مقولة 
لقوله : حى سمعته يقول . ا 


التكوكب الدزى 0 مهم الجرء الرابع . 


لا عالة.. و لذلك قال عليه الشلام (1) : 'إذا سمعتم الجبل زال عن مكاله ٠‏ 
فصدقوه . و إذا سمعتم المرأ زال عنا جبل هو عليه فلا تصدقره أو كا قال », 
و إذا كان كذلك و التكليف إبما داز أمره على كال العقل ؛ و هو أوان البلوغ 
فيتوجه الطاب إذآ , وبعد نوجه الخطاب إذا أظبر معاصيه : ث يرز ما كان كادناً 
فيه يوخذ عليه لآنه عصان . وأما (*) قبل ذلك فلا «ؤاخذة عليه لكون الفسق 

(1):# فى المشكاة برواية أحمد عن ألى الدرداء » قال: ينها عنسك رسول الله 

كله تتذا كر ما يكون إذ قال رسول الله عتم : إذا معمتم يبل زال عن مكانه 

فصدقوهء و إذا سمعتم برجل تغير عن خلقه فلا تصدقوأ ‏ بهء .فانه يصير إلى 

ما جبل عليه ء قال القارى : قوله: فصدقوه أى لامكانه بل حى وقرعه 

0 > قبل : : إن بعض جبال المغرب سار عن عله مسافة طويلة.. وقوله: عن 
خلقه يضم اللام و تسكن . أى خلقه الأصلى بالكلى . فا تصدقوا بهذا ' 

لخبىب. فانه غير مكن عادة , و لذا قال تعالى : ٠‏ و الكاظمين النيظ » 


ول يقل: والعادمين 6 أشكل بأن مدار الصوفة على تبديل الأخلاق ٠‏ 
فكيف هذا الحدرث؟ وبسط ف الجواب ليس هذا مله . فارجع [ليه لوشمت . 
(؟) وأوخه الشيخ فى تقريره على أل داود بأوضح من ذلك كاحكاه شيخنا فى 
البذل إذ قال : كتب مولانا مد يحى المرحوم : كان الكفر كامنا فيه حى 
لوبق حب لأظبره » و لا مؤاخذة عليه ما دام كامناً ٠‏ وذلك ا برب المرئ 
جردو دنب مع عليه بم كان فه هن الافتراس ولا يؤاخذه ط ما كن 
ْ فيه »و يعطف عليه و يشريه لبنآ » حت إذا كير و افترس شاته و ابنه 
ل يقطع/ له تطعا قطنا . 5ك_ذلك فى الكفر لا يحازى ما لم يظيره » 
ولا معتبر بما يظبره فى صغرهء . لعدم اعتداد الشرع بأقواله إذأ وقد ولد 

على ما أقره حين شل لست بربم ؟ فلو مات عل الفطرة و لم يظهر 3 


الكوكب الذرى 000 (وور) الجرء الرابع 


و عدم التكليف . فاذا ,قتل اللخضر الغلام وكان كافرَآ :(1) فيا طبع عليه لم يؤاخذ 
كامنه كان غير مأخوذ بهء انتهى :. قات : وفى قوله : لو مات عل الفطرة 
إشارة إلى الجمع بين حديث الراب. وحديث ابره ٠و‏ فيه أقوال أخر 
متاق قري - 1 ْ 

)١(‏ قال الشبيخ ف البذل: إن-قيل: هذا الحديث عغالف لظاهر قرله يله : كل 
23 «ولود بود على الفطرة. الحديث » قال القارى فى جوابه : قوله طبع كافراً 
أى خلق الغلام على أنه يختار الكفر . فلا ينافى خير كل مولود بولد على 

على الفطرة » إذ المراد بالفطرة استعداد قبول الاسلام . و هو لا يناق . 
كونه اشقياً فى جبلته » انتهى ١‏ و قال صاحبا الل : قله طبع كافراً أى 
' خلق كافراً مجبولا على الكفر حال ولادته » وحال معيثتهء وحال موته» 
و يكون ذلك مستئى 5 خحصديث كل مولود يولد على الفطرة » و ىف 
' الشبات : قال السبى : ما فعله الخضر من قتل الثلام عخصوص 5-5 أوحى 
إله أن يعمل بحم الباطن» فلا إشكال: فيه وإن غل من شرعنا أنه لايحوز 
قتل صخير لاسها بين أبوين مؤهنين ؛ وقد أرسمل يعض الخوارج إلى ابن عباس 
بسأله كيف قتل الخضر الغلام الصغير وقد نهى النى مم عن قل أولاد 
الكفار فضلا 'عن أولاد المؤمنين ؟ فكتب إله ابن عباس : إن علت 
من حال الوادان امل عالم موسى فلك أن تقتلهم » وف القرطى : كان 
ر قتله لا عم من سره و أله طبع كافراً نا واي الديثء 
و قتل الصغير غير مستحيل إذا أذن الله فيهء. فان الله تعالى م هُو الفعال 
ا _بريد القادر على ما يشاء » و فى كتاب العرائس : إن مومى لما قال 
الخضر : أقتات نفس زا 5 غضب الخضر و اقتلع كتف الصى الأآبسر ء 


وقثشر اللحم عنهء وإذا فيه مكتوب : كافر لا يؤمن بلله أبداً » انتهى 


الكركب الدرى ظ 058 الجره الرابع 
الغلام على_الكبفر الطبيعى » و يحكم عليه بالاسلام ٠‏ و يحشر مسلاً: تيمآ لاسلام 
أبوبه ٠‏ فلذلك كان قتل الخضر الغلام حسنا فى -قه .و حق أبويه . و إن ساءضا 
فها يبدو لميا , فافهم و لا تكن من الفافلين . 

قوله [ حتى إذا كادوا يخرقونه ] هذا الخرق وراء الكوة )١(‏ الى انفتحه 
فى أبامه يه حين قال : فتح اليوم من ردم يأجوج إل . 

[ من سوة عنم 

قوله [ ما نمك أن تزورنا إل ] فيه دلالة على عنى لقاء الاخوان و طاب 
الزيادة عنهم فى الزيارة ٠‏ 

قوله [ يرد الناس النار ا فأما المؤمنون فيردون على الصراط كافة , والعصاة 
داقو مها فى “النار ٠‏ فيعذون مأ قدر ل وأما اكازرون 0 وات 

0 11 و هو يقول لاله إلا الله ويل 

للعرب من شر قد اقترب ء فتهم اليوم من ردم يأجوج و«أجوج مثل هذه . 

وحلق » الحديث ٠‏ و بروابة ابن أفى شيبة عن أنى هريرة ممفوعاً : فتح اليوم 

من ردم. بأجوج و مأجوج. مثل .هذه و عقد يده تسعين . 
| (؟) اختلفت عبارات شراح الحديث و مشائ التفسير فى ذلك » و ما أفاده 
الشيخ يظبر [لله ميل الحافظ فى الفتح إذ قال تحت ترجمة البخارى ( باب 
الصراط جسر جبنم نم) : أى الجسر المنصوب على جم دون المسلدين عليه إلى 
الجنة » وقال 3 نحت حديث أنس ف الشفاعة الكبرى : فيه إشعار بأن 
العرض و الميزان و تطاير الصحف يقع فى هذا الموطن , ثم شادى 
الخادى : لبتبع كل أمة من كانت تعمدء فسقط الككفار فى التارء ثم يز 
بين المؤمنين و المافقين بالامتحان بالسجود عند كشف الساق ء ثم يو دي 


الكوكب الددى )01 الجزء الرابع 


2 فى نصب الصراط و المرور عايه فيطفأ نور النافقين » فيسقطون ف النار 
أيضأ » وير المؤمنون عله إل الجنة ٠‏ فن العصاة من يسقط ووقف بنك 
' من نحا عند القنطرة للقاصة ينهم ثم سخلون الجنة » انتهى و يؤيد ذلك 
حديث البخارى عن أنى هريرة فى الرؤية » وفيه: : يمع لقه الناس فيقول : 
نكا يعبد شيا فلتيعه» فبتبع من كان يعبد الشمس » ويتبع من كان يعبد 
القمر ‏ ويتبع هن كان يعبد الطواغيت ٠‏ ونيق هذه الآمة فيها منافقوها . 
فأ:.هم الله فى غيد الصورة» فيقولون : نعوذ بالته منك » فيأنيهم فى الصورة 
. الى يسرفوما » فيقولون : أنت رينا » فتبعونه و بضرب جسر جيم »قال 
رسول الله سُّ : فأكون أول هن ييز , الحديث . قات : و لا سعد 
عندى أن يقال : إن الصراط سل على الجبنم كسل المحطات و الجر بين 
كل قصمتين باب إلى جيم ٠‏ فانه أخرج ف دقائق الأخبار مرفوعاً : إن 
الصراط سبع قناطر كل قنطرة منهبا مسيرة ثلاثة آلاف سنة , ألف منها 
000 استواءء وألف هبوط .. وكزا دوى فى طبقات جهم أن لها 
سبعة أبواب لكل باب منها جرء مقسوم » و سأل ا ى مَقْله جبرائيل : 
. أكانت أنواها كأبوابنا هذه ؟ قال : لا , ولكنها مفتوحة بعضبا. أسفل هن 
عض , من الباب إلى الباب مسيرة. سبع مانة سنةء كل باب منها أشد حرا 
من الذى يليه الباب الآسفل للنافقين وآ ل فرعون و اسمه هاوية, والثان 
الشركين . و هو المحم ٠»‏ و الثالث السقر للصابئين . و الرابع الى 
لابليس ومن يمه , والخامس الحطمة لبود » والسادس السعير التضارى . 
والسابع العصاة ؛ وإذا عرفت ذلك فا يخطر بالبال ‏ والله أعل يحقيقة الحال- 

أن من خص الصراط بالمؤمنين أراد الصعود غلى الصراط على السطحّة 00 


التكركب الدرى | 6 الجرء. الرابع 
ي ‏ لل ت ال ا 11 ا 


قوله [ فى أهل الأرض ] أى () فى صاحائهم , ولا يناف ذلك كون 5 
الصلخاء ساخطاً عليه لعارض ل » و أما 1 ما ل ف جذر قلوب 0 
نهو الآلفة معهم و المؤانسة م 
اقرة[ إن لى هناك مالا وى ولدا ] أى على - ب ب دعوآ ما المسلبين» 
فلكم معتقدون أن ل ظ البوم ؛ فو لى كل ما أملمر 6 وان يتصرف فه, 
ول شر أن ذلك فى الأعمال والاعتقادات , و أما فى الآموال الوه والامتعة 
و الآفشة . فالهم يحشرون يوم القيامة عراة غرلا . 

[ من سورة طه] . 0 

قوله [ أى بلال ]-أى ماذا الذى فمات . حيث 5 منامك صلاتنا . 

قوله [ اقتادوا إلخ ] فيه دلالة على أن أداءها فور الاتتباه و النذكر غير 
واجب إذا كان (*) الوقت م يخرج عن حد الكراهة بل إصير -. 


00 “الأعلى منه » فان غير المؤمنين مالحم والللطبقة الفوقانية جم ء 0 إسةطون 
فيها قبل تمام الصعود غللى الصراط» فتأمل ء و الله و 3 ونسأله 
المصمة من هذه المبالك . + 00 0 
(): إشازة. إلى أن العبرة 5 صالحى الؤمنين' : 1 : أما الفسقة و الكفرة 
“فم بمضون أهل الله غاليآ.» قال تعالى: «ودوًا ما عتم قد بدت البغضاء* 
من أفوههم ؛ واما نخق صدوزمم أكير » . 
6 يشير إليه مافى' الل من لفظ رواية : فسوّف أعطيك إذا زجعت إلى 
٠‏ © مال و ولدء الحديث - 
0 قنده بذلك لوجوما. على ارو ٠‏ فى الذد الختاز : يجوز تخي الفوائت 
١‏ وإن'وجتت غل التي لفن الل عل الال ول اطزاك :.* 


اتكوكب الدرى ب (س.؟) 00 الج الرنايم 
[ من: سورة الأنياء ] ء' 0 
قوله [ إلا فى ثلاث ] و الاستثناء باز الضورة,و فهم. )0 من تعاطبه 
. البراهم ٠‏ فكان كبذياً بحسب حمل الخاطب: كلامه على غير ما«قصده به-. م إن 
-الكذب لا لى يكن قيس لمعنه (7)9 بل القببح فيسة إما لخالفته الواقع أو لاشتماله 
0 يرام بعد () من الكبائر. إلا-إذا. وجد هناك أمااهو مارم له 00 
و إذ لا فلا.ء ولدلك جوز الكذب لارضاء الزوجة إذا لم يتضمن إئلاف حق » 1 
00 قال ابن عقيل : دلالة المقل تصرف ظاهر [طلاق. الكذب على ,اأبراقيم » 
و ذلك أن. العقل قطع بأن الرسول. عل السلام بنبغى أن يكون موثوقاً 
ه لعل صدق ما جاذ :به عق 61- وأ لا “فته مع تمويرا اللكذث يد 
فكيف مع وجود الكذبْ منه ء. و إتما أطلق عليه ذلك لكونه بصؤرة 
الكذت عند السامع ٠‏ .و بعلل تقديره فلم يضدز ذلك من إبراهم ٠‏ يعتى 
إطلاق: الكعذت على ذلك ٠,‏ إلا ف شدة الخوف لعلو مقاضة, و إلا 
فالكذب المحض فى مثل تلك المقامات عزو "2 قيقدلاب 
الضررين دفنآ لأعظمهما ٠‏ و أما تسميته. [باها كذبات فلا بريد ألما ذم 
فان الكذب و إن كان قريحاً .علا الكنه قد حصن فى 0 » وهذا 
منها ٠‏ انتهى.. كذا فى الفتم . ش | ْ 
(؟) سط الكلام على ذلك شراح مس البوت فى مبادىء شر وحم نحت المقالة 
انا الكلام فى ذلك آلنرالل ف المستصق ف القن الاول من 
القطب الأول : 0 ظ 3 
() و لذا قال ابن حجر المى ف الراله : الكيرة ا 3 الأبسالة 
0 الكذب الذئ فيه حد أو صر ٠‏ ثم ابسط' الروانات" ف ذلك و أقوال 
الشايخء واستشى من الكذب أ المالقة وغيرها حي لعن 3 
الشعر أيضاً . 


.. الكوكب الددى 40 اللجزء الرابع 
و وجب )١(‏ الكذب إذا كان فيه إحياء حق لابمكن كرك أرلساء نفس لاايتصور 
دونه » فلو ,كان القبح فيه إزاته لم بتغير ٠‏ و. لذلك تلوا:: وضع الحكابات الكاذبة 
' الى ليس لما أصل داخل فى الصفائر , لكونها نوعا-.من اللبؤ و::اللفو الذى' قال 
النى ع فيه : إن من حسن إسلام المرأ ترك ما لا يمه : و أما إذا 'تضمن 
ذلك 'منفعة فلا ضير فبه . أفترى من صدفٍ كتياً للوءظة واضما فبا الآمثال عن 
الجادات (؟) و أمثالما أو غير ذلك من الفؤائد , اقترفوا كبائر يؤاخذون عليها 
و ترد مها شباداتمم ٠‏ 

قوله [[نى سقيم 1 أراج )0 به ما داخله من الحم و الحرن لاشراكهم » 
)١(‏ 5 تقدم فى باب الصدق و الكذب من أبواب البر و الصلة . 
(0) و إذا قال الحريرى فى مدا مقاماته : من نقد الآشياء بعين المحقول » 

و أنعم النظر فى ميانى الآصول . نظم هذه المقامات فى سلك الافادات » 
وسلكبا مسلك الموضوعات عن العجهاوات والجمادات , ول يسنمع بمن نبا 
سمعه عن تلك الحكانات , أو أثم رواتها فى وقت من الآوقات , ثم إذا 
كانت الآعبال بالنيات ٠‏ وبها انمقاد البقود الدينيات ٠»‏ فأى حرج على من 
أنشأ ملسا اتبيه لا للتموبه » وتحا بها منحى التهذيب لا الآ كاذيب » انتهى . 

0 هذا أجود ماقالت الشراح» حكاه عنهم الحافظ فى الفتح ء » إذ قال : أما إطلاقه 
الكذب على الآمور اثلاثة فلكونه قال قولا يمتقده السامع كذبا , ٠‏ لكنه 

+إذا حقق لم يكن كذباً تت المعار يض الحتملة اللامين ٠‏ فقرله : 

٠‏ إفى سقيم حتمل أنه أراد أى 'سأسقم » واسم الفاعل يستعمل معى المستقبل 
كثيراً » ز يحتمل أله أراد إفى سقيم ما قد على من الموت أو سقيم 
الحبية على الخروج معم و5 الووى عن”بنضبم أنه كان تأخذه 7 
فى ذلك الوقت » و هو بعيد لاه لو كان كذلك لم يكن كذيا لا تصريا 
و لا تعريضاً » انتهى ٠‏ 


الكوكب الدرى < 2 . )ه.) الجزء الرابع 


و ما هو عليه من المكسدة بطم 2 والسقم (1) 6 هو صادق على الامراض 
الظاهرة مكذلك هو صادق عل العلل القلبية . و أما قوله تعالى: « فنظر نظرة فى 
النجوم » لاتما كان بوهمبم بذلك ليحملوا السقم على ما لم رده من المعى . 


قرله [بل فمله كبيرم ] أى (؟) على زع الباطل ٠‏ فانكم ا كنتم تنسبون 


الآفمال و التصرفات إلها و لا بمكن نسبته إلى سائرها لخلاف البداهة » وجب 
حكم ,ذلك على كبيرمم لآنه بق سالا » فكان جواب للرام كا عم لالجائهم إلى 
إلى الاقرار بعجرها , لا أنه أخير عن الواتمية حتى يازم الكذب ٠‏ . 


(1) يا يظبر عا حكاه صاحب المجمع إذ قال: وقيل: [ى سقيم برؤية عبادتكم 


ر؟) 


غير الله » انتهى .. لسكن قال الراغب : إن السقم مختص باليدن : والمرض 
أعم. و قوله تعالى: « إنى سيم » فن التعريض ء أوالاشارة إلى ماض- » 
أو إلى مستقبل . أو إلى قل ما هو موجود ف الحال , إذ كان الانسان 
لا ينفك من خلل يعيريه و إن كان لا بحس نه ٠‏ ويقال : مكان سيم 
إذا كان فيه خوف ء اتهى . ش 

و قال القرطى : قال هذا بيدا للاستدلال على أن الاصنام ليست بآلهة » 
و قطعاً لقومه فى قولهم : إنها تضر و تنفع ,» وهذا الاستدلال ور ف 
الشرط المتصل.ولذا أردف قوله « بل فمله كبيرهم هذا » بقوله : فاسألومم 
إن كانوا ينطقون » قال ابن قتيبة : معناه إن كأنوا ينطقون فقسد فله كيرم 
0-37 ا 
إله ذلك لكويه السبب . و عن الكساتى أنه كان يدف عند قوله « بل 
فمله » أى فمله من فمله كاثنآ من كان ء ثم ببتدأ كبيرمم هذاء وههذا خير 
مستقل ثم يقول : فاسألومم إل آخره » ولايخق تكلفه ٠‏ مكذا فى القتم ١‏ 


الكوكب الدرى )03 الجرء الرابع 

قرله [أول من يكسى] هذه كدوة الشرف والآنياء يحشرون (1) فى لهم ٠‏ - 
() و إلى ذلك مال القارى فى شرح المشكاة إذ قال : و عندى أن الأنبياء 
بل الأولياء يقومون من قبورمم حفاة عراة لكن يليسون أ كفاهم حيث 
لا تكسف عوراتهم على أحد ولا على أنفسهم » فكون هذ! الالباس حمولا 
على الخلع الالمة و الحال الجنتة على الطائقة الاصطفاية » اتهى . م ذكر 
القرائن على ذلك ٠‏ لكنها ليست صريحة فى ذلك , و قال العتى : إن 
قلت : روى أب داود من حديث أنى سعيب الخدرى رفعه : الميت يبعث فى 
ثيانه التى يموت فها ء ورواه اين حبان وصححه , أجيب بأنهم ييعثون من 
قبورهم فى ثياهم الى بموتون فيهاء ثم عند الحشر تتنائر عنهم ثياهم » أو 
بعضهم يأتون إلى امحشز عراة ء وحمل بعضيم الثياب على الأعبال » وله 
يعضوم على الشبداء الدنن أمس وَلِل بأن يزملوا فى ثاجم ٠‏ قالوا : يحتمل 
أن يكون أبو سعيد سمع الحديت فى الشبداء فتأوله على العموم » و ذهب 
الغرالى إلى حديث أنى سيدء و احتج بقوله َلثم : بالخوا فى أ كفان 
مونام فان أمتى تحشرون فى أكفانهمء و ساتر الآمم عراة » رواه 
أو سفيان مسنداً . وأجيب عنه على تقدر ته أنه مول على الشبداء » 
انتهى عتصراً - قلت : إلا أن عاءءة لاشراح ذهبوا إلى عموم حسدديث 
اباب ء و لكن أكثرم خصوا الى عَيْله عن ذلك لمسآلة أصولية أن 
المكلم لا دخل تحت عنوم الخطاب , غملوا كسوته يَيِتَهُ على الكسوة 
الفاخرة و إن لم يكن عريانآ قبل ذلك . و بعضهم عمموا فتالوا : فضيلة 

جرئية لابراهيم عليه السلام لآنه أول من كسا الفقراء ٠‏ أولأنه أول من عرى . 
. فى الله حين ألق ف النار . أولكونه أباه فقدمه لمزة الآبوة. م ف المرقاة ٠‏ 


الكوكب الدرى 2.3 الجزء الرابع 
قرله [ فلا توفيتتى ] أى قيضت إليك و رفمتى عنهمء فلا دلالة روغ فيه 

على الموت ٠‏ قوله [منذ فارقتهم] هذه الكلمة تمين المراد بهم أنهم الذين قائلهم (7) 

أبو بكر رضى الله تعالى عنه حين ارتدوا بوفاته َه . 
[ من سورة الحج ] 
قوله [ فأنشأ المسلون ييكون ] و كان قد نزل بهم بأس كم ورد (6) فى 

, كا هو مبسوط ف الختصرات والمطولات المشتهرات المزلفات فى هذا الزمان‎ )١( 
احتاجوا إلى تأليفبا رداً على الفرقة المبتدعة الضالة القاديانية المكرة لخم‎ 
نبوة خاتم النبين عليه أفضل الصلوات والتسليم المدعية لنبوة رئيسهم الداخل‎ 
. فى جملة ثلائين دجالين كذابين الذين أخير مم النى ميتم‎ 

(؟) و ذلك جزم قبيصة إذ قال : مم الذين ارنهوا على عبد أنى بكر فقاتلهم 
أبو بكر حت قتلوا وماتوا على الكفر . هكذا حكاه الفربرى تلبذ البخارى . 
قال الحافظ : و قد وصل الاسماعيللى من وجه آخر عن قبييصة » م قال 
الحافظ بعد ذكر الآاقو ال العديدة الختلفة فى ذاك: ورجح عياض والباجى 
وغيرهها ما قال قبيصة راوى الخبر , و لا يلزم من معرقته لمم أن يكون 
عابهم السيا لأنا كرامة يظبى ها عمل المسل » والمرئد قد حبط عمله, فقد 
053 ن عرفهم بسبا مم لا بصفتهم باءتبار ما كانوا عليه قبل ارتدادم . ولا 
بعد أن بدخل فى ذلك أيضآ من كآن فى زمنه من النافقين » و ورد فى 
حديث الشفاءة : دق هذه الآمسة فيها منافقوها . فدل على أنهم يحشرون 
مع المؤمنين فيعرف أعياهم و لو لم تكن لمم تلك السما » فن عرف 
صورته نأداه مستصحيا لاله الى فارقه علما فى الدنا » اتهى . 

() من قوله فيئس القوم إلخ و فى الدر برداية ابن ممدويه عن ابن عباس 
قآل : ينا رسول الله مَكْْم فى مسيرة فى غزوة بى المصطاق إذ أنزل الله » جه 


الكوكب الدرى | )4 الجرء الرابع 

الرواية الآنبة » فدفعه الى لَه بقوله : فانها لم تكن نبوة إلا كانت [لخ. ٠‏ وراعي 

عرئية الخوف فى ذلك أيضاً بقوله : سددوا و قاربوا . 0 

2 الحدي . و فيه : فى المسلون بكاء شديداً و دخل عليهم أمى شديد , 
وف روابة البخارى من حديث ألى سعيد : فاشتد ذلك علهم » قال الحافظ : 
وق رواية شيبان عن قتادة عند ابن مزندويه: أبلسوا » انتهى ونيا 
وفع من غزوه ببى المصطلق كذا حكاه الحافظ من حديث ابن الكلى عن 
ان عباس . و مثله فى مرسل ماهد عند الخطيب فى المبيات ؛ و حكى 
من حديث أبن مسعود 3 الاسماعيل أن القصة وقعءت و .هو ع ف 
قته بمى ٠‏ و جمع بينهها التعدد » قال : ثم ظبر لى أن القصة واححدة » 
وقول من قال : كان ذلك فى غزوة بنى المضطلق واه . و الصحبح مافى 
حديث انن مسعود أن ذلك كان يعى » انتهى . ثم لا يذهب عليك أن ما 
فى الحديث الآنى من قوله ه فيئس» كتب فى النسخ الى بأدينا من الندية 
والمصرية بالمثناة التحتية بعد الفاء ثم هيرة: ثم سين مهملة » من اليأمن يممى 
لقتوط ..و ذكر الحنذيث: النيوطى: فى الدر, بزوابة الترمذى و ابت. جرير 
وابن مردويه بافظ « فتعبس »ء قال امد :.عبس وجبه كلح , و تعبس 
بهم و قال الحافظ فى: الفتعم : و فى حديت عمران عند البرمذى من 
روابة قتادة عن الحسن ٠‏ فنيس القوم » بضم النون وكسز الموحدة بعدها مبملة » 
مناه تكلم فأسرع و أكثر ما يستعمل ف: الى ٠»‏ اتهى .. و فى نع 
القوت : « فيئس © بموحدة فهمزة فسين ككرم وسمع :.سكتوا. حزناً » 
اتهى . 2 0 0١‏ 0 

قلت : و أخرجه الماك بافظ : قال فأبلسوا حتى ما أوضوا بضاحكة » 

٠ انتهى‎ 


الكوكب الدرى 600 الجزء الرابع 


قوله [ و لا أدرى قال الألثين إلخ ] و قد ورد )١(‏ فى الرواءة.الأخرى. 


حرث ذكر أنمم مائة وعشرون صفاً : انون من أمة. تمد مك وأدبعون من غيرثم ٠.‏ 


(00) 


قوله [ فتفاوت بين أسحانه ف السير ا فاعله هو 6 السير أو ل 


أخرج البخارى “من- نحديث ابن مسعود قال٠‏ : كنا مع النى ْله ييه فى قبة 


فقال أرضون أن تكونوا ربع أهل الجنة ؟ قلنا : نعم , قال : ارنة . 


أن تكونوا ثلث أهل الجنة ؟ قلنا : : نعم » قال : : أعوضون أن تكونوا شطر 
أهل الجنة؟ قلنا ؛ نعم ؛ قال : أرجو أن تكونوا شطز أهل المنة , الجذديك . 


قال الحافظ: وفى رولية تق الاحوص وإسرائيل : فقال : والذى تفن عمد , , ' 


بيده ».وقال «نصف» بدل « شظر» زاد الكلى عن ابن. عياس: إلى لأارجؤ 


| أن تكونوا صف أهل الجنة بل أرجو أن تكونوا. ثلى أهل الجنة ٠‏ ولا صم 
هذه الزيادة لآن الكلى ضعيف , لكر ن أخرج أحمد وان أبى حاتم : لما ولت 


د ثلة من الآولين و قبل من الآخرين » شق ذلك. .1 الصحاءة فيزلت 
ل من الآولين و ثئالة من الآخرين * فقال النى كته : إنى لارجو 
أن تكونوا ربع أهل الجنة ٠‏ بل ثلك أهل الجنة» بل | أثتم نصف أهل الجنة 
و تقاسير - فى النصف الثاى » و أخر جه عبد الله بن 0 قز زنآدالت 
المميند “والطيرانى من وجه آخر عن أبى هريرة بلفظ : ام ربع أهل الجنة . 
انتم ثاث أهل الجنة: ٠‏ أتم نصف. أهل الجنة» نتم ما 0 الجنة » وأخرج. ٠‏ 


: أحمد و الترمذى و 7 من ديت بريدة رفعه : أهل الجنة عشرؤن 


ومابة صفقب ,2 أبى مها افون صقا و له شاهد من حديث ابن #وسعود 


بتحره وأثم منه » وهذا بوافق زؤاة لكان ٠‏ تكأنه يه لا رجارحة ريه 


أن تكون أمته صف ٠‏ أمل الجنة أعطاه ما ارتجاه و ؤاده ٠‏ قال تعالى : 
0 ولسوفيمطبك ريك فترضى طى » انتهى . 


(؟) و على هذا فتكون لفظة (ف) ذائئة م قالوا فى جار فمل التعجب . و فى 


قوله تعالى : « و كنى بالله شريداً » . 


الكوكب الدرى )م الجزء الرابع 


إلا أنها للزوم الظرفية لما ترك نصبها على حالها يا فى قوله تعالى : « لقلد تقطسممع 


3 


» (١).قوله‏ [ وعرفوا أنه عند قول للخ ] أى مشرف له وقاصد له ومقارب 


بأن قو كو له ٠‏ 


لسكوتهم معاملين به معاملة الأيناء ,بالاباء 06 5 


و قوله 1 و بى [للس 1 المواد ونا ماده ١‏ الانس و 8 3 نسبوأ إليه 


لبس إلى آدم عايه السلام (؟) ٠.‏ 


(00) 


(9) و 


649 


قوله / ُ يظبر عليه جباد ] أى ذو جير يليه (م) شبتك <دزمئته و مهد مه زهانة 


فق جامع الييان : يقرأ بالتلصب 6 و فيه ثلانة أوجه : أحدها هو ظطرف 


لتقطم والفاعل مضمر ٠»‏ أى تقطع الوصل 2 ودل عايه شركاء 5 والثاى 


هو وصف لحذوف , أى لقدتقطع شتى بنكم أو وصلء الثالث أن هذا 
الخصوب فى رفع وهو معرب » جاز ذلك حملا على أ كثر أحوال الفارف», 
و هو قول الآخفش ٠‏ و يقرأ بالرفع على أنه فاعل و البين هاهنا الوصل 
وهو من الأضداد . انتهى . و على هذا فيحتمل كرف أما ع 
أوجه لا تق » و لفظ الام : قد فارت بين أصمابه السير الوه دون 
نفظ (فى) على السير . 

ذلك لما روى الطبرى و انن أنى حاتم من طربق أنى الزناد موقوفاً 
قال : إذا دخل أهل الجنة الجنة و أهل النار النار » قال الله تعالى لمؤمى 
الجن و سار الآهم من غير الانس : كونوا تراباً ٠‏ خيتئذ يقول الكافر : 

باليتى كنت تراباً ٠‏ فل أن أمرمم يكون بعد الفراغ من الانس » و أيضاً 
فلا تعلق .هم لآدم عليه السلام لا من حيث الآابوة. فان الانسان خاق هن 
صاصال وثم من نار »ولا من حيث النبوة . كا بسط الحافظ فى بده الخلق . 
وله جزم أهل النفسير حث قوله عر اسمه: «رب اجعل هذا بلدا آمناء © 


على حفيقته لان قضية بى ى الجان 1 


الكوكب الدرى (511) الجرء الرابع 


و [فساداً ٠»‏ و أما ما وقع قُْ زهمن الحجاج فائما كان هس غير قصد ليت 0 وإنا 
قصد اليلد و ابن الزبير فوصل المجنيق إلى البيت و البيت كان ترما معظما عند 
كل هؤلاء » و سيكون ذلك عند قرب الساعة فيهدمه حبشى و يسوى إنيانه . 


قوله [ ليبلكن ] من المجرد على زنة الممروف » و إنما قال أبو بكر رضى 


ألله مزه ذلك لما على ذلك م عادته 69 سرخأ نه الجارية ف رادم الغايرة حيرث 
أهلكوا دين أخرجوا أنبياءم . 


1 من سورة المؤمنين ا 
قوله [ جمع عند وجبه كدوي 68 النحل ] و هذا الصوت كان من جسمه 


ها سيا شيخ مشايخنا الشاه عيد العزير فى تفسيره » وكذا صاحب الإحر الحيط 


00) 


ظ 69 


نحت قوله. #عالى : « فيه آبات بينات مقام [براهيم » . 
وقد قال تعالى : « و إن كادوا ليستفرونك من الآرض يخرجوك منها 
و إذآ لا يبثون خلافك إلا قايلا » سنة من قد أرسلنا قبلك من رسلنا 
ولا تجد لسنتنا نحويلا » فقد وقع كذلك و هلكوا نوم بدر .6 أخرج ١‏ 
الأثار فى ذلك السيوطى فى الدر . :. 
و فى الحاشية عن اللمعات : يفتح الدال وكسر الواو و تشديد الياءء إما 


صوت الوحى يسمعبا الصحاءة ولا يتكشف لهم الكفافاً ناما . أو ماكانوا 


يسمعونه من النى يَقِقّهُ من شدة تنفسه من ثثقل الوحى. ء و الآول أظبر 
لأنه قد وصف الوحى بأنه كان نارة مثل صاصلة الجرس » انتهى ٠‏ و فى 
المرقاة : هو صوت جبرئيل يلغ إلى رسول اله مَوِيْهُ الوحى ولا ينبم 
الحاضرون من صونه شيئاً » و قال الطيى : أى سمع من جانب وجبه 
و جبته صوت. خ , كأن الوحى يوار فنهم ويتكشف لهم اتكشافاً غير تام , 
فصاروا كن سمع درى صوت ؤلا يفيمه, أو أراد لا سمءوه من غطيطه 


و شدةالنفسه عند نزول الوحى . 


الكوكب الدرى 2 (؟1؟) الجرء الرابج 


جيه لشدة تأره بالملك و تعطل حواسه عن دالنا. هذا - | 1 
00 قوله [ و أوسطها ] يفسره ما بمده . قوله [ عن هذه الآ ] معنى قول 
عائشة رضى الله عا ينون ما أتوا من السيئات و قلوبهم وجلة لذلك» أو 
يؤتون )١(‏ ما أتوا من الحسنات وقلونهم وجلة لمماصيهم ء فقال النى مَقله:: لا بل 
المراد يذلك الذين لا يفعلون السيئات ؤ مع ذلك قلومم :وجلة . و إن كان الحم 
فى الذث ذكروا كلام عائشة رضى الله عا كذلك إلا أنهم ليسوا بمرادث فى الآية» . 
لآن اله تبارك و تعالى ذارم هاهنا على سييل الدح و الآولون ستحةوا 
يمدة . غَاينهم أنهم مؤمنون داغوة يفول المنكة و لنمف عونق عم الآية 
اللاحقة «* أولئك سارعون فى الخيرات » الآانة . 
فوله [ و مم يخافون أن لا تقبل إل ]د لا 3 فط عل عم ع 
الطاعة فى نفسبا. ل نقض يذلك عل 50 المذهب من أن المكلف إذا ألى بش 
من الطاعات جامما : شرائطه كا 5 ورافاً موائعه الى عنما زجر فانا أن 7 
يصتدته » وخالفه 65 الآخرون ولا دلالة لم عل مهم بالرواية الواددة هاهنا 
)١(‏ و الفرق بين .هذا و بين ما .سبق أن المزاد. بما الموصولة فى المنى الأول , 
المبئات و فى المنى الثاق الحسنات » إلا أن الخوف فى كلا الممنبين هو 
عن المعاصى مخلاف المنى الثالث المستفاد .من مشكاة النوة . فالمراد فيه 
"لكا لالع كع كرتن بن عن ار 
(؟) وتوضيح ذلك ؟ فى نورالآنوار :اختلفوا فى أنه إذا أدى المامور به مع رعاية 
الشرائط والأركان فل يحوز نا أن نح تجرد إناه بالجواز؟ أونتوتف 
فيه حت يظبر دليل غارجى يدل غل .طبارة الماء و 'سائر الشزائط ؟ 'فقال 
٠‏ بعض المكلمين : لانم نه حى نجل من خارج. أنه مستجمع -للشرائط والآركان , 
ألا ترى أن من أفسد حجه بالماع قبل الوقوف فهو مأهور بالآداء شرعا 55 


الكوكب الدرى ( +0 ) ظ الجز. الرابع 


فأنا لم نحم بالقبول حتى بورد ما يورد بل بالصحة ء و الصحة"و القبول ينها 


ون لا يق . 
1 سورة الور ] 

قوله[ يحمل الآسرى ] أى )١(‏ الذين بوثقهم أولاومم لاسلامهم خوفاً منبم 

أن يفروا إلى المدينة ٠‏ قوله [وسلكت الختدمة] جبل ١؟)‏ فى غير طريق المدينة» 

و إنما لم يأت إلى طريق المديئة لد الججل ثم ٠‏ 0 

بالمضى على أفعماله مع أنه لا يجوز المؤدى إذا أداه فقضى من قابل , 
و المذهب الصحبح عندنا أنه تنبت يمجرد إيجاد الفعل صفة الجواز للأمور 
به » وهو حصول الامتثال على ما كلف به وإلا يازم تكليف ما لابطاق , 
شم إذا ظهر الفساد بدليل مستقل بعده يعيده » و أما الحج فقد أداه بهذا 

1 الاحرام وفرغ عنهء والام حج صحيح فى العام القابل بأمس مبتدأء اتتهى . 

)١(‏ هذا هو الظاهر من بمض ألفاظ الروابات فى هذه القصة » و يحتمل أن 
يكون المراد الذين أسرم أهل مكة فى المفازى . 

(6) قال باقوت الحوى فى المحجم : بفتح أوله جبل بمكه ٠‏ كان 1 ورد التى 
2 عام الفتم جمع صفوان بن أمية و عكرمة بن أنى جبل و سيل بن 
عمرو جما بالخندمة ليقائلوه : و كان حماس بن قيس قد أعد سلاحآ 
مال له زوجته : ما تصنع بهذا السلاح؟ فقال: أقائل به عمد وأصابه : 
فقالت : و الله ما أرى أن أحداً يقوم محمد و أابه . فقال : و الله 
إنى لأرجو أن أخدمك إعضهم » مرج فَاتتل مع من بالخندمة من المشركين » 
فال عيهم خالد بن الوايد فقتل بعضهم و انهزم البافون » و عاد حماس 
منهزماً و قال لامرأته : أغلق على ,الى , فقالت : أبن ما كنت تقول ؟ 
فأنشد مافى الحجم» و فى القصة حجة أن قال : فتحت مكة عنوة .. 


الكوكب الدرى (914) الجرء الرابع 


0 قوله [ لعلت أحله و يعينى )١(‏ ] لعجره عن المثى و تقل جسمه . 
[ حتّى نولت : الزاى إل ] فقيل (؟) : الآية منسوخة » وقيل :بل الممنى 

(6) من الاعاد أى شب كلتو كان تاق انق سورك الاج بدو لاترقدو 
على المثى لكونه مقيدا . 


(؟) اختلف فى الآية على خمسة أقوال بسطت فى البذل و غيره » أحدها أنها 
منسوخة و الناسخ عوم قوله تعالى : « و أنك<وا الآبالى منكم » و على 
هذا أكثر العلاءء يقولون : من زفى بامرأة فله أن يمووجبا و اذيره أن 
ييزوجبا ء قال الشافى : القول فى الآبة يا قاله سءبسد بن المسيب إن 
شاء الله أها منسوخة ء قال ابن رشد : اختلفو فى زواج الزانية » فأجازها. 
ايوز » و هنعما قوم , و سبب ذلك اختلافهم فى مفبوم قوله تعالى :. 
« و حرم ذلك على المؤمنين » هل خرج مرج الذم أو مخرج التحر هم 2 
وهل الاشارة فى قوله تعالى « و رم ذلك » إلى الزنا أو إلى التكاح , 
و للجمبور ما جاء فى حديث ابن ع'س أن رجلا قال لانى ين ؤزوجته : 
إما لا ترد بد لامس ء الحديث ٠‏ و قال قوم أيضاً : إن الزنا يفسخ التكاح 
على هذا الآصل » انجى ٠‏ القول الثانى أن النكاح فى الآبة هو الوطى . 
و رجحه ابن جرير الطبرى إذ قال بعد ما سرد الأقوال و الروانات : 
و أولى الأقوال عندى بالصواب قول مر._. قال : عى بالنكاح الوطى ء 
و أن الآنة نولت فى بغاءا المشركات ذوات الرابات » و ذلك لقيام الحجة 
على أن الزائفبة من المسللات حرام على كل مشرك ٠‏ و أن الزاق هن 
المؤمنين حرام عليه كل مشركة , فملوم أنه لم يمن بالآنة أن الزانى من . 
المؤمنين لا يتكح إلا بزانية أو مشركة . والثالك أن الزانى للجلود لا بتكم 
إلا زانية مجلودة أو مشركة ٠‏ و الرابع أن هذا كان فى نسوة كان الرجل 
ياشزواج إحداهن على أن تتفق عليه مما كسيته من الزناء الخامس أنه عام فى 


الكوكب الدرى (9016) ش الجزء الرابع. . 


ظ على التتزيه (؟١)‏ ععسى أنه لابنيغى ذلك , و المحيح أنما باقية (؟) على تحريعما ء فان 
التكاح بالزانى للصالحة و كذا الزائية للصاط حرام لكنه موجباً تودد الفسقة (ع) 


لد ترم نكاح الزائسة على العفيف » و رجحه ابن القهم وا سطه و قال : 
لا يعارض ذلك حديث ابن عياس المذكور فانه فى الاستمرار على تكاح 
الزانية و الآية فى ابتداء النكاح ٠‏ فيجوز للرجل أن يستمر على نكاح من 
ؤنت 5 هى تحته » و بحرم عليه أن يدوج بالزازة » انتهى ٠‏ قلت : و عامة 
المفسرءن على أن اللفظ و إن كان عام لكن المراد ٠ه‏ الاعم الأغاب ء 
و المدى الغالب أن الفامق. الخبيث الذى يعتاد الزنا لا يرغب فى تكاح 
الصالحة العفيفة ٠‏ بل فى نكاح «ثله الزانيسة أو المشركة . قالت: و هذا 
برب مشاهد ٠‏ 

(و) و إابه مال البيضاوى إذ قال : الغالب أن الائل إلى الزنا لا يرغب فى 
نكاح الصوالح .و المسالسة لا برغب فيا الصلحاء » فان الشاكلة علسسة 
الآلفة و التضام » و الخالفة سبب النفرة . و حرم ذلك على المؤمنين . 
3 فيه التاق و اررض لقبئة + وين لنوه المقاك :ى“الللن أن 
النسب . و غير ذلك من المذساسد ٠‏ و لذاك عبر عن التفزنه بالتحرحم 
مبالغة » انتهى - ٠‏ 

(؟) فان قيل: هذا يخالف المذهب ففى البذل : مذهب الخنفية فى ذلك هو ماقاله 
الججهور أن الزانيية لا يحرم. تكاحبا على الزاى ولا على غيره » و كذلك 
لا حرم نكاح الزانى بالمؤمنة و لا بالزانية ء اتتهى ٠‏ قلت : ميى كلام الشيخ 
بقاء التحرجم لعارض و هو التودد , والحاصل أنها منسوخة فى <ق التكاح 
من حيث هو سكن باقسة على التحرجم الكون النكاح موجرماً للتودد . 
و التودد مع الفسقة لا يجوز . 

(>) و قد قال عر اسمه : « ولا تركنوا إلى الذين ظدوا اسم النار » الآية , 


الكوكب الدرى . ' (995) 0 الجرء الرابع' 
و الزئاة . فان الرجل إذا تكح زانية و هى على حالها و لم تتب عما كانت تقترفه 
فأنه يكون دبوثاً و يكون عباً للفاسقة و خالطا لما . و امخالطة حرام » و كذلك 
من جانب المرأة , ذامها لما 53 أن لا تتكحه ثم نكحت فانها صارت غخالطة للفاسق 
فى المؤاكلة و المشارية و الجامعة باختيارها فكانت ارتكبت حرااً . و أما إذا تايا 
فليسا بزانيين ٠‏ فان اسم الفاعل حقيقته لمن قام به الفعل فى الحال . و أما من كان 


اتصف به أو سيتصف فهو مجاز . 
قوله [ أيفرق ينما ] أم التفريق )١(‏ هو اللعان نفسهء أم لايحب التفريق 

1 اهنا عل" فا كان علهامن الزوجة قرله: وات جين أمثل] ادف .سرف النداء: 
لم أتخذ فلانآً خليلا » و أخرج أبو داود عن ابن مسعود قال : قال 
رسول الله يبه : إن أول ما دخل اانقص عل بنى إسرائيل كان الرجل 
يلق الرجل فيقول : يا هذا . اتق الله ودع ما تصنع ذانه لايحل لك ء ثم 
يلقاه من الغد فلا بعه ذلك أن ون أ كله و ششريبه و تعيده ء, فلا 
فعلوا ذلك ضرب الله قلوب بعضبم على بعض . ثم قال : « لعن الذءن 
كفروا من بى إسرائيل » إلى قوله « فاسقون » ثم قال : و الله لتأمرن ٠‏ 
بالترو قوم الويف 

(1) عطف على قوله أيفرق ٠‏ والسؤال يتضمن ثلاث صور : يعنى هل يحتاج 
اللعان إلى تفريق القاضى أم لا ٠‏ و الثاى يتضمن صورتين أظبرهما الشبيخ 
فى كلامه , الآول لا يحتاج إلى التفريق بل اللعان بنفسه هو المفرق ينهما , 
و الثاف لايجتاج إلى تفريق القاضى و لايكون اللعان فرقة بينهها » بل هما 
باقيان على تكاحبما م كانا قبل اللعان » و نلعن ال فى ذلك ما ىق 
البذل عن البدائع اختلف العلداء فى حكم اللعان, فقال أضخابنا الثلاثة : مر جفي 


الكو كب الدرى 8 017 الجرء الرابع 


قوله [ ف يبه ] و كان الشارع ماهم أن يضعوا )١(‏ المسائل و يسألوه 
با .“خاف: )١(‏ السائل أن يكون النى ميم سكت عن جوابه لسخطه عليه وظن 
قهز دوجوب الفريق ما داما على حال المان لا وقوع الفرقة بنفس اللمان من 
غير تفريق: الماك حت يحرى النوارث بِنهما قبل التفريق » و قال ذفر 
والشافمى : هو وقوع الفرقة بنفس اللعان» إلا أن عند زفر لا تقع الفرقة 
٠‏ ما لم.يلتعنا . و عند الشافمى تقع الفرقة بلمان الزوج قبل أن تعن 
المرأة » اتهى ..: 
')١(‏ يمنى كان نام أن يستفتوا عن اس لمومدوعة لفرضبسة رق البو 
بروام الحام و غيره :عن أفى ثملية الحشى رضفضه أن الله حت -مدوداً يك 
تمتدوزها ».الحديت ٠.‏ و فيه : و ترك أشياء فى غير نيان و لكن رحة 
منه لك نافلوها و لا توا عنها» وبرواية أحمد وغيره عن ألى أمامة أن: 
رسولاالله يِه وقف فى حجة الوداع على جمل آدم فقال : يا أبها الناس 
خذوا- الل قبل رفعه : قال : و كنا جاب مسألته بسد تنزيل لل الآية 
هلا تألوا عن أشياء » الحديث . و فى جمع الفوائد عن ابن عمر: وقد 
سثل معن شىء فقال : لا تسأل عما لم يكن فانى سمعت مر امن من سأل 
عما لم يكن و لفظ البخارى من حدينق سيل بن سعد : كره رسول اله 
يِه المسائل و هابا ' وبسط الحانظ وجه الكراهة » وذكر من حديث 
جار ذا نزلت آنة المان إلا لكثرة السؤال ؛ أخرجه الخطيب . 
ا" تقدم فى كتاب" اللمان ما قال الفيخ : سكت الى وَل حالم يمل حك , 
| أو عل أن صورة المأة فرضية » اتنهى ٠‏ قلت : و يؤيد الآول ما فى 
روابة أبى داود عن ابن مسعود فقال ‏ أى رسول اله كت - : الهم 
افّح .و جعل يدعو » فنزلت آية اللمان . ش 


الكوكب الدرى (4؟) الجرء الرابع 

. سؤاله فرضا غير واقع , فلذلك حضر وقال : إن الذى ألتك ليس بوضع أو 

تقدير . و إنما سؤالى لابتلاتى بها - 
رس لعش ات يتركالت بل 

يفرقان ٠‏ وليس اللعان تفريقاً - قوله [ إما موجية ] أى توجب مقتضاها ومؤداها 

أى تكون سبب غضب الله سبحاله . 
قوله [ فقالت : لا أفضح قوى سائر اليوم ] لا يقال : كان فى قولها ذلك 

دلالة على صدق الرجل ٠‏ تكيف لم يكتفوا بذلك على تصديقها إباه ٠‏ لآن الكلام 

حتمل معنبين فلا بمين أحدهساء أى أ فأ كذب لارضاء زوجى وأصدقه على خلاف 
الواقع و أفضح قوى و لا أفعله . أو المنى أفأصدق و أصدق زوجى و أفضح 

قوى ٠‏ فق الأولى ليس إقرار بالزنا عو إن كانت فضيحة القوم متحققة فيها أيضأ » 

مغلاف الثانية فان فيها اعترانا الزنك . فلسالم يكن الكلام نصآ فى الاقرار 

العا 0 
توه [ لو لا ما مشى إخ ] أى لو لا (5) أن الله فى حكم مثل هذه 

(0) و الحديث مكرر هذا السند و المأن تقدم فى اللعان . 

(١‏ 000000 القارى إن قوله من كتاب الله يان نا ء أى لو لا 
ما سبق من حكله بدرء الحد عن المرأة بلمانها لكان لى ولها شأن ف إقامة 
الحد طليها ء أو الممنى لو لا أن القرآن جكم بعدم المسد عل المتلاعنين 
وعدم التعزير لفعلت بها ما يكون عبرة لذاظرين . قال الطليي : و فاذكر 

.. العآن و تكيره تبويل و تفخيم لما كان يريد أن يفعل .با لتضاعف ذتما , 
وفى الحديث دايل على أن الحم لا يلتفت إلى المظنة و الآمارات , وإتما 
بح بظاهر ما تقتضيه الحجج و الآيمان » وأن لعان الرجل مقدم على لعان المرأة 
لآنه مشت و هذا دارىء ٠‏ والدرء إثما يحتاج إلليه بعد الاثبات » انتهى ٠‏ 


الكوكب الدرى ا(ولم) الجرء الرابع 


القصة بالملاءنة لغسب لعزرت المرأة ٠‏ قوله [ و ما علبت به ] إن و الفمل 


متكا 


م -)١(‏ قوله [وأبنوا يمن (9) ] استغبامية », ولا يمتتع حمله على الموصولية , 


قوله [ إلا ان حاضر ] فلو أنه كان تدخل بغير مشبده ييه أو قم فى 


المدينة خين يغيب الى عَققْعْ لكان للظنة إمكان و أما إذا فلا - 


6 


قال الحافظ : ظاهر هذا الحديت يشعر بأن السؤال و الخطبة وقما قبل 
أن تعلم عائشة بالآس فان أول هذا الحديث : لا ذكر من شأ الذى 
ذكر وما عليت بهء قام رسول الله عَقثُمْ خطببآ فذكر قصة الخطبةء ولفظ 
حديث اللخارى فى التفسير : لا برقأ لى دمع و لا أكتحل بنوم حتى 
أصبحت أبى , فدغا رسول الله 2 على بن أى طالب وأسامة إن زيدء 
الحديث . ظاهره أن السؤال وقع بعد ما علمت بالقصة لآنما عقبت بكاءها تلك 
اللإلة هذاء ثم عقبت بالخطبة » ويمكن المع بآن الفاء فى قوله : فدعا على بن ' 
أنى طالب ؛ عاطفة على شىء حذوف تقديره : وكان رسول الله له لهم قبل 
ذلك سمع ما قبل فدطا عليا . انتهى بتغير . اا 

قال الحافظ : هو بفتح الموحدة الخفيفة والاون المضمومة . و حكى عياض 
أن فى روابة بتشديد الموحدة و هى لغة ٠‏ و معنئاه : عابوا أهلى و الهموا 


“أهل : و هو العتمد . لآن الآبن بفتحتين التهمة ؛ و قال ابن الجوزى : 


المراد رموا أهلى بالقبيح . و-كى عياض أن فى روابة بتقديم النون الثقيلة 


على الموحدة 3 قال : و هو تصحيف 3 لآن التازب هو اللوم الشد 


وله و لاا ان اوري قد بوجه بأن المراد ا 


اللوم فيا زعموا مم صنعوه وهم ل يصنعوا شيا من ذلك ٠»‏ لكنه لعيد 


هن صورة اال . والآول هو المعتمد , قال الووى : التخفيف أشبر . 
انتهى ما فى الفتم . 


الكوكب الدرى- )2000 00 الجرء الزايع 


قوله [ ارقم رنجل ارج ] وهو متمد بن عبادةء» وإثما'خله (1) 
على. ذلك ما ظن أن سمد بن مفاذ إنما قال ذلك للكونه من الاوس . و كان 
ابن أبى من التررج .وكذلك حسان بن ابت كان ابن أت الخزرج » فظن سعد ٠‏ 
عبادة أن سعد بن معاذ يقول “ذلك كا فى- 5 و الخررج من المعاداة- القدة » 
و لم ايانشت' أنه إما يقول لجل النى ميتم . ٠ | ٠‏ 
:)١(‏ و بذلك جرم الحانظ فى النم إذ قال : وقد بينك الزواات الأخر 

السيبب: الهامل- لسعد بن عبادة على ما قال فنى رواية ابن .اماق : فقال 

سعد بن «نسادة : ها قلت هذه المقاة “إلا أنك على أنهم من الخررج , - 

و فى روابة ابن حاطب : فقال سعد بن عنادة: ابن معاذ و الله 

ما بك نضرة “رول الله ملق » ولكنها قد كانت “يننا ضغائن فى الجاهلية * 

واحن لم تحلل ثنامن. صدورك ٠‏ فقال ابن معاذ : الله أعل ما- أردت'؛ إلى 

آخر ما ذكره: المسافظ .«و لا يذهب عليك ما ذكر عياض أن فء ذكر ' 
سعد بن مغاذ فى«هذا الحديثك إشكالا لم يتكلم الناس .عليه » و نينا عليه 

بعض شيوشنا: أن: الافك كان ف المريسبع سنة ممست » وسعد .بن مغاذ ماك ٠.‏ 

من الرمبة ال رميها. بالحندق”؛ - فدها الله فأبقاه حتى حكم ف“ ببى قريظة , ٠‏ 

ثم انفجر جرحه فات “مها .. و كان ذلك سئة أربع ‏ فلا يصح ذكر د ' 

سعد. بن معاذ فى-هذه القصة , و الآشبه أنه غيره ::.ولذا لم يذكره ابن ٠‏ 

إحاق فى. روايته و جمل المراجمة بين أسبد بن ضير و بين سمد بن 0 

عبادة » و قال لى بعض شيوخنا : يضح آرت يكون سعد موجوداً فى 

المررسيع بناء على الاختلاف فى اللرخ غروة المريسع ؛ ثم سط الحافظ - 

فى الجواب مبناه اختلافهم فى النوارييخ ٠‏ و حى عن اليبق أنه يحور أن ٠‏ 

بكرن جرح سعد بن معاذ لم ينفجر عقب الفراغ من ببى قريظة بل تأخر ٠‏ 

زماناً ثم انفجر بمد ذلك وتكون المراجعة فى قصة الافك فى أثناء ذلك. 


الكوكب الدرى )1) الجرء الرابع 


قوله [ تعس مسطح] و كانت عادتهم الدعاء على العدو إذا أصابث تكبة » 
و كانت أم مسطع )١(‏ ساخطة عليه ل اركب الذى اركب , و فى الحديث 
دلالة على الآمس للكبار إذا غالفوا الشريمة فى أمى , فان عائشة رضى الله عنبها 
كانت صغيرة جدأ منها., و مع ذلك فقد تهتها عن سب الصحاف ؛ و أيضأ ففنه 
دلالة على أن الام فى الأول يكون بلطف و فى الاق فوق ذلك . و يجوز لى 
الثالثة النهر () و العُضب ف الكلام » و إن لم ينه الأمور فالآ ضريه فى ' 
الرابعة إن قدر عليه . 


قوله [ وكان الذى خرجت ‏ له الخ ] إن كأن هذا بعد عودها (م) عن قضاء 


(1) بكسر الى و سكون السين و فتح الطاء بعدها حاء مهملات » قيل : اسمبا 
سلى ابنة أبى رم - يضم الراء وسكون الحاء ‏ ابن المطلب بن عبد مناف», 
و أمبا رائطة بنت صخر بن عامس خالة أبى بكر الصديق » ا فى رواية 
البخارى مع زيادة عن الفتح . 
(؟) قال الحافظ : فى رواية هشام أنها عثرت ثلاث مرات وأنها اتبرتها فى 
الثالثة » وعند الطبرانى : فقلت : أتسبين ابنك وهو من الهاجرين الأولين, 
قال ابن أبى جمرة : تحتمل أن يكون قول أم مسطح هذا عدا لتترصل 
إلى إخبار عائشة بما قبل فهها وهى غافلة » ويحتمل أن يكون اتفاا أجراه 
الله على لسالها اتستيقظ عائشة هن غفاما عما قل فيها ٠‏ و بقرت بموحدة 
وقاف خفيفة أى أعللتيه .ء ونقرت بنون و قاف ثقيلة أى شرحته , 
اتهى - 
(م) وكلا الاحتالين مؤيد بالروابات . فلفظ البخارى فى التفسير : فأقلدت آنا 
و أم مسطح قبل بتى وقد فرغنا من شأتا فعيرت أم مسطح . الحديك . 
قال الحافظ : ظاهره أنها عيرت بعد أن قضت عائشة حاجها , ثم أخيرتها الخير 
بعد ذلك , لكن فى رواية هشام أنها عثرت قبل أن تقضى عائشة حاجتما وأنما جد 


ال.كوكب «الدرى م “٠‏ الجزء الرابع 
حاجتها فالمعى أنى ولحت حبى. م.أدر / خرجت- و: ما أثاى. -عن د اعت 
ميبوتاً:(١)‏ . و إن كان قبل أن: نقنْ ى. حاجتهها:فالمسنى لم ببق لى شىه من الذئ 
الك اتر يم أن مز لا اع و اق رالا عرردة [ عه الخام . 


اللا شد سان 0 نيف أالعد ا رةه 


و هذا فى العادة كثير ٠‏ 7 


00 قزل [ 3 وعكت ] و كانتا رت الله علا مرضت قبل هلذا نت من 
مضب إلا أنها كانت أناقبة بد (7) فلا سممت ذلك حت لعدة الهم . 


خا با أعدما الجر رحسب كأن الى خرجت له لا تمد مه لا قي ولا 
كش غيرآ 100 وقع فى-.رواية ابن إسحماق . قالت :.فواقه ما قدرت. أن 
أقن ى اج » توف روابة 5 ويس فذكب ع ما كنت جد من الفائط ) 
0 ورجغت غعودى على يدق . و تعد لت عر :تأعذتى الى وتقاشن 
اي 0 
7 شأنٍ المسير لا قضاء الحاجة ا ا 
(0) وعد الطبراى باسناد, دع ضَ عائعة. تالت : :. لاز لي بها. ا ١‏ 7 
م أن فى قلي ارع. قم فة + ال أغرجه بي لجرا أها + ا 
فى الفتم .. لاا وا يوي الور ف عي ال 
(؟). وا لفظ؛ البخارى. فى الك نا ا 5 حت : خرجت بعد 3 نقيت 
رجت مع أم مسطع ؛ الحديث. . قال الحافظ : بفتح القاف وقد تكسرء 
و الآول أشبر ؛ و الناقه بكسر القاف الذى أفاق من مرضه ول تتكامل 
له .. و قيل : إن الذى بكسر ألقاف أمعى فهمت:اء للكتسه امنا 
لا 'يتوجه لآنها ما فهمست ذلك إلا فنا :بعد , وقد أطلق الجوهرى :وغيره 
أله بفتح الكاف-و كترها 00 ف 0 من :المرض :و فو-قزيب العبد 
ال برجم إلبه كال دا أو الدأولك اعد مقط شك 4 


الكوكب الدرى (ع#بم) الجرء :الرابع 
قوله [ فاذا هى لم يلغ 1خ ] أى لما أخذت أى تخفف )١(‏ عى و تسلينى 

علات أن الحديث لم بدههااكا دهيى .و ل تنم منه كاغتاى . قوله [ واستميرت ] 
أى .جرات. ادموعن (١؟).حى‏ ار تفع يكانى قسمعه' أنى . 00 
:.. اقوله.[إلا رجعت إلى بيتك] استثناء من ,ننى مقدر , أ ل تفلى شيئاً دون 
الرجوع ٠‏ وذلك ئلا تنبت عابا الريبة فى غَيرتمه! عن بيت زوجبا . فيقول كل قائل 


)60 قال لاف : : فيه من قطنة. أمها وحسن تهات رياني لا ميق 0 
8 535 عالت أن ذلك 5 علها فبونت عيها لآم باعلامرا بأنا اتنفرد 


* “بذاك ؛ لآن مرا يتأسى بفيره فها بقع 4 » و أديحت فى ذلك ما تطيب 
ْ 9 عاطرها من نا ع ف امال والحظوة 0 ا مما وجب لمراة أن 


كه 


توصف به معأ أمافيه من الاشارة إلىما وقع من حمنة بنت أجحش , وأن 
ان لا على ذلك كون عائشة ضرة أتها زيئب بنت حش » :وعرف 
- َس عاق الانتثاء. فى فقولا إلا أكثرن علما متصل ء لآنها لم اتقملد 
7 'قمتها با بل كرت شأن' الضزائر + و آما زتها هى' تمق و إن كن 
ش 7 إضدر لين فى حقها شتى بم بصدر من الضرائر لكن ل يعدم ذلك عمن 
0 -500-0- ادقع من أخملة , لأن ورغ أختها متغها “من “القول “ف عائشة 
ند يني عئع بق أمهات المؤمنين ٠‏ وإبما اختصت زيتب بالذكر لآآنها: د 
ا تضاهن عائشة قى: الايزلة ٠‏ انتهى :. 00 كامما 
(؟) :قال الحافظ ': و فى روابة. هشام فاستءيزت فيكبت فسمع أو بكر صوق 
وهو ,فؤق البيت يقراء.فقال لأ : ما شأنها ؟ فقالت : بلغا الذى ذكر من 
0 شأنهاء ففاضت عيناه » فقال: أقسمت عليك 'بابنية إلا رجمت إلى بيتك : 
0ق ف نووانة ممم .عند الطبراقى :: فقالت.أى ::ل: تكن علمت ماقيل لهاء 


. الكوكب الدرى (:؟؟) الجرء الرابع 
الخرف افدى ي118842006060600ظ1 اا لللسسشتلية 


| لي 222222222 


و آش ما شاءء و أما إذا كانت يحضرة من زوجها لا يكون له إلى إساءة الظن 

ها سيل , و أيضآ فان أبا بكر رضى الله عنه غاف أن يلحق إلبه .ذلك شىء, 

من حبة الى مله (1) من الكراهة و السخط ء إذ يم بذلك حايته لها ٠‏ 
ل راف 1 أغلظوا عست في 


ما أقول , قال الحافظ : زعا اما أبو 7 0 : لا 1 د 
كثير الاتباع لرسول الله مَل تأعايع بما يطابق السؤال » م لأنه و إن 
كان يتحقق براء تها لكنهكره أن يزى ولده» وكذاالجواب عن قول أمبا: 
لا أدرى » وفى روانة أنى اوسن : فقت لأنى : : أجب ء فقال: لا أفمل » 
هو رسول الله و الوحى يأتيه » اتهى ٠‏ 

(؟) قال الحافظ : يقال: أسقط الرجل فى القول إذا أفى 0 ساقط؛ والضمير 
فى قوله (به) للحديث أوللرجل الذى اهموها به »وح عياض أن ف رواية 
المسل : حتى أسقطوا لماتهب! بثناة مفتوحة و زيادة ألف بعد الهاء ‏ 
ال : وهو تيف تنخ لو أسقطوا لماتا م ملع الكلاماء 
والواقع أا #كلمت » و فى روابة عند الطيراق : فقال : لست عن هذا 
أسألك » قالت : فعمه ؟ فلا فطنت قالت : سبحان اللهء وهذا يدل على 
أن المراد. بقوله : حتى أسقطوا لها به حتى صرحوا لها بالآمى, فلذا تعجبتء 
و قال ابن الجوزى : أسقطوا لا به أى صرحوا لما بالآم .و قيل : 
جاءوا فى خطامها سقط من القول » و قال ابن بطال : يحتمل أن يكون 
من قولحم :سقط إلى الخبر إذا علبته, فمناه ذكروا لها الحديث وشرحوهء 
اتتهى و لا يذمب عليك أن ما فى الرواءات من تسمية هذه الجادية 4و ظ 


بالذى قالنه من تيرئتى ٠‏ قوله [ ما يمل الصائغ إل ] أى البراءة و الخلوص عن 

العيب - قوله [ذلك الرجل الذى قبل له ] أى صفوان ٠.‏ قوله [ ما كشفت كنف 

أنى ] أى ف الحرام (:) لا فى الجاهلية و لا فى الاسلام ٠‏ 
قبلبا بمدة . و أجيب بأنه يحتمل 0 تكؤن برنرة مخدم عائشة و قَّ ف 
رق موالها » أو أن اسم هذه الجارية وافق باسم بريرة الى وقع لها 
التخيير » وجزم البدر الزركشى أن تسمية الجارية ببريرة مدرج هن بعض 

الرواة و أنها جارية أخرى » و أخذه من ابن القيم ٠‏ فأنه قال : تسميتها 
ببريرة و ثم من عض الرواة ء فان عائشة [نما اشهرت بريرة بعد الفتم - 
قال الحافظ : و أجاب غيره يأنهاكانت نخدم عائشة بالآجرة وهى فى رق 
موالها قبل وقوع قصتها فى المكائية . و هذا أولى من دعوى الادراج 
و تغليط الحفاظ ٠‏ انتهى . 

)١(‏ و إله مال القرطبى [ذ جمع ينه. و بين حديث ألى سعيد عند أبى داود 
والحام و غيرهما أن امرأة صفوان نن المعطل جاءت إلى رسول الله مَكِتع 
فقالت : با رسول الله إن زوجى يضربى إذا صليت . الحديث ٠»‏ و فيه 
أما قولها : يفطرى إذا صمت . فأنا رجل شاب لا أصبر » فقال القرطبى : 
إن مراده بقوله : ما كشف كنف انى قط أى بزناء التهى . و قال 
البزار لحديث أنى سعيد ::هذا الحديث كلامه متكر: » وليس للحديث غندى 
أصل . و تعقب الحافظ كلامه وجزم بأن للحديث أصلا و رجاله رجال 
الصحيح ؛ و تعقب أيضأ كلام القرطى بما فى روابة سعد بن أنى هلال 
عن هشام فبها : لا بليْه الحديث قال : و الله ما أصبت امرأة حلالا ولا 


حراماً » وى حتديث أبن عباس عند الطيرانى : وكان لا يقرب النساء ٠‏ بَهدٍ 


الكوكب الدرى 0 الجزء الرابع 


قوله 1 قارفت سوءآ أ هو ما دون اجماع , و أراد بالظل نفسه نعوذ بالله 


من تسينهما [ليها ٠‏ 
قوله [ وهى جااسة بالباب ] لمكان النى يَيله وأف بكر فى البيثت » وكانت 

أنت لتسلى عائشة و تبون شيا مما تلاقبا . قوله [ إلا أبا يوسف ] لأنه كان 

مثلى فى الميرة و التردد فيا يقول » إن يصدقهم فليس له علامة و دليل » و إن 

يكذبهم فاتهم ليسوا بمسلين )1١(‏ كذبهم . فل يكن له بد مثل من أن يقول : فصر 

جيل الخ ٠‏ | 

قوله [ فكنت أشد ما كنت غضباً ] لآلا كانت من أول الام متهدة فى 

تبرتها » و أما إذا برئت عاتبتهم () على فليم . . 

به قال الحافظ : فالذى يظبر أن مراده بالانى المذكور ما قبل هذه القصة ء 

ولا مانع أن يتروج بعد ذلك ٠‏ فهذا ابمع لا اءعتراض عله إلا بما جاء 
عن ابن إخاق أنه كارن حصوراً لكنه لم شبت ء فلا يعارض الحديث 
الصحبح : و لا .ذهب عليك ما قال الحافظ فى التفسير أن الحجاب كان 
قل الاك او آملت: فق الرسود أن ةلافك .وفيت قل الاب 
و هو سهو و الصواب بعد زول الحجاب . فليصلح هناك ؛ اتتهى ٠‏ 

٠ أى لا يسل أولاد يمقوب كذءمم و لا يقباونه‎ ٠» من السام‎ )1١( 

(؟) فق رواية البخارى :فكان أول كلمة تكلم يبا : ا عائشة أما الله عر وجل فقد 
برأك . فقالت أنى : قوىى إليه ‏ قالت : فقلت : والله لا أقوم إليه ولا 
أحعد إلا الله عرز وجل » قال الحافظ : و فى روابة صالح : فقالت لى 
أى : قوى إليه ٠‏ فقلت : و الله لا أقوم إليه و لا أجده و لا أحمد 
إلا الله الذى أنزل. براءنى » و فى رواءة الطبرى من هذا .الوجه : أحمد 

اسه لا ام . و فى روابة ابن جريح : فقات : تحمد الله و ذمكاء رن 2/6 


الكوركب الدرى ظ )07 ) الجرء الرابع 
دح ا م ا 00 


قوله [ أص برجلين و امرأة ] حسان و مسطح و حمنة رضى الله عنيم , 

و أما الخافق عبد الله بن أبى فلا يذكر )١(‏ هل حد أم لاء و على الثانى فالظاهر 

أنه نشر الخحديت ليله حررء 0 إليه باهم ٠و‏ قبل :لم يحد 

لخوف الفتنة ٠.‏ 

لله رواية ابن حاطب : والله لا تحمدك ولا تحمد أصحابك » و فى رواية مقسم 
والآسود وكذا فى حديث ابن عباس : ولا تحمدك ولا نحمك أصابك » وزاد . 
فى رواية الأسود عن عائشة : وأخذ رسول الله يرتم بيدى فانتزعت يدى 
منباء هرق أبو بكر ٠و‏ عذرها فى إطلاق ذلك ما خامرها من الغضب 
من كونهم لم يبادروا يتكذيب من. قال فها .ما قال مع تحققهم من حسن 
طريةتبا ء قال ابن الجوزى: [إمما قالت ذلك إدلالا ما بدل 7 على 
حبيبه . ويحتمل أن تكون مع ذاك تمسكت بظامر قوله يف لما 
اللهدء ففيمت منه أمرها بافراد الله تعالى بالجد فقالت ذلك . وما 3 
إليه من الأآلفاظ المذكورة كان من باعث الغضب » 

)١(‏ أى فى الروايات المشبورة ٠‏ وإليه مال ابن لقم وابن 8 وغيرهما .قال 
الحافظ : وعند أصاب السين من طريق محمد بن [سماق بسنده عن عائقة : 
أن النى يِه أقام حد القذف على الذين تكلموا بالافك . لكن لم يذكر 
فم عبد الله بن ألى . و كذا فى حديث ألى هريرة عند اليرار ٠‏ وبى 
على ذلك صاحب الهدى فأبدى الحككة فى ثرك الحد على عبد الله بن أنى, 
وفاته أنه ورد أنه ذكر أيضاً فيمن أفي عليه الحيدء و وقع. ذلك فى رواءة 
الحام فى الاطيل » وفيه رد عل الماوردى حيث. حم أنه ل يحدم مستدا 
إلى أن الحد لا يثبت إلا بينة أو إقرارء ثم قال : وقيل : [نه حدم , ' 
و ما ضعفه هو الصحبح المتمد ء و قال أيضاً : فى الحديث تأخير الحد 

عمن يمخشى من [يقاعه به الفتتة » تبه على ذلك ابن بطال مسنداً إلى أن 58 


الكركب البرى (6؟) 1 الجزء الرابع 


6 ماك إن كد ب متمانه دل بح فل اخري الدعن جد 
و تعقبه عياض بأنه لم بثبت أنه قذف بل الذى ثبت أنه كان ستخرجه 
و يستوشيه ء قال الحافظ : و قد ورد أنه ةذف صريحاً , وقع ذلك فى' 
مرسل سعيد بن جبير عند ابن أبى حاتم و غيره ؛ و فى مرسل «قاتل بن 
حيان عند الام فى الاكطيل بلفظ : فرماها عيد الله بن أنى . وى حديث 
ابن عمر عند الطبراق بلفظ أشنع من ذلك , أو ورد أيضأ أنه يمن جلد 
الحد » وقع ذلك فى روابة أنى أويس عن الحسن بن .زيد وعيد الله بن 

أنى بكر بن حزم و غيرضا مرسلا » أخرجه الام فى الاكيل » فان 
ثيتا سقط السؤال ٠‏ و إن لم يثبتا فالقول ما قال عياض ء فانه لم إشبت 
خبر بأنه قذف صرحا ثم لم بحد , انتهى. وقال الشيخ ابن القيم : ولما جاء 
الوحى ببرائتها أم رسول الله عَِقِمْ من صرح بالافك قدوا ثمانين ممانين » 
ولم يحد الخبيث عبد الله بن أنى مع أنه رأس أهل الافك . فقيل : لآن 
الحدود تخفيف عن أهلبا و كفارة و.الخبيث ليس أهلا لذلك . و قد 
000 بالعذاب العظيم فى الآخرة , فكفيه ذلك عن الحد . و قيل : 
بل كان يستوشى الحديث و جمعه ويحكيه و يخرجه فى قوالب من لاينسب 
إله » و قبل : الحد لا ثبت إلا بالافرار أو بينة و هو لم يقر بالقذف 
و لا شبد نه عليه أحد , فانه إبما كان يذكره بين أصحابه و لم يشه-دوا 
عليه » و لم يكن يذكره بين المؤمنين ٠‏ و قبل : حد القذف <ق الآدى 
لا يستوفى إلا بمطالبته » و إن قيل : إنه حق الله فلا بد من مطالبة 
المقنوف و عائثة لم تطالب به ابن أبى ء و قبل : ترك حده لمصاحة هى , 
أعظم من إقامته كا ترك قله مع ظبور نفاقه و تكلمه بما بيوجب قدله “للم 


اللكوكب” الدرى 1 (9؟2) الجوه الرابع 
' - [ هن سورة الفرقان ] 
قوله [-أن: تقتل ولدك ] عنى )١(‏ به الموؤدة ٠ ٠‏ 
[عنوزة العل ##أسال ١‏ كدري 
قوله [ سلوق من الى ] و الابراد بأنه مله لم يكن له مال مها" مكنا 
توم" أأفل. يكن لها مإه: نا“فيه أكله او تثثرية أو التركة” التى أصانه من أيه" و م 
اشير (0) من آنا لانرت ولا نورث فالكلمة الآولى منها لم ثبت ٠‏ 00 0 
. ل مرارة, واهى تألِف أقومه وعدم تنفيرَتم عن الاسلام » فاه كان ملاع ' 
فهم رئيس عليهم قل يؤمن إثارة الفننة فى حدة ء ولمله ترك لهذة الوجوه * 
كم + لخد مساح بن آثالة وحشان بن ثاب وعنة بنت جحش » وأمولا.. 
”< من المؤمنين الصادقين تطبيرا لحم "و كفرا . : م عبد الله بن أن إذآ 


'- فيس هو من أهل ذاك , أتنهى .> 
(1) قال عر اسمه : وكل عاو أئل ما حرم ادبم عليمء "الآية؛ قال الخاون: 
+ قولة ( من إملاق) يعى “من عرت النقر + أوالاملاق الاققار ٠‏ والمراد 
١ 0‏ بالقتل 'وأد البنات وهن أحياء ,> مق له تثدوا نافع خوف العيلة وألفقر 
فانى داذقم د ليام ءاتهى . 2 لا يذهب عليك أن الحديت جعاوه 
“.ابنالا ارج الاسافء 6 بسع الحافظ ف القع والسيو وعلى ١‏ ف التعريب 0 

ْ ركنا تقض ه24 الاختصار : 


0 0( اقلت : تقدم فى آخر اللو لا 0 ا قد( 
1 عورا ,و تقدم فى. كناب اافرائض اخ لاف أنه 2 هل يكون وارثاً 
آم لا ء و مختار الشييخ ل ا جزم فى ماد قرِره .على ألى داؤد , 
.كا حكاه شيخنا فى الذل©..إذ.قال نحت ديك _عائشة :إن فولى للنى 
َيِه مات ؛ الحديت : كه :مولايا عمد يمبى المزحوم من تقر بر شيخه : لكك . 


الكركب الدرى م | الجره الرابع 
قوله [ وسأبلها إلخ ] و العرب كانت تعير عن الوصل و الاتصال بالبلة » 

و عن القطيعة والشقاق ,اليس و الجفاف ؛ و أصله فى الرحم فانها جلدة ٠‏ والجلدة 
إذا بيست تقطمت ضخلافها طكة مدلرلة .فم سأبلبا ببلالا هو الصلةء 
وإنكاد )١(‏ الاغناء من الله من غير . .إذنه أو على خلاف أمره و إزادنه . 
قوله [[صبعيه. ف أذيه ا[ وذلك لآن العصبة امقر وشة (9) هاهنا إذا دلكت 
أر اكيت لا تاد نادي الصائت بحة ٠‏ قوله [ يا صباعاء ] و أله كان فى 
الابذاد إذا ' صبح المدو قوم و كانت إغارتهم ف الصبح أنه وقت نوم و اغفسلة 
معنا ين عل ب ظلة اليل ؛ ثم استعمل فى كل إنذاز و تخويف . 
جد 9 كان ذلك منة منه الكونه ع وادنه للعتاقة , وما روى من قوله : 

:1 الا أرث ولا ورث فزيادة لا نرث غلط من بعض الرواة ٠‏ و الصحيح 


الاكتفاء بقوله لا ورث ٠‏ لآنه 2 ورث من أببه » انتهى . و فى السيرة 
0 | الحابية.: : و ترك عبد الله. خة رجال ققلية .من غنم » فورث ذلك رسول 
7 لله يق بن أيه ٠‏ اتهى ٠‏ أى فهو يله برث و لا يورث ء و دعوى 
1 بعضيم أنه لم برث ناته اللاتى متن فى حياته فمل تقدير صمته جاذ أن يكرن 
ض ترك 4 أخذ ميراثه تعففاً ظ انتهى . | 5 
٠ 42‏ دفع | ليراد برد على ظاهر الحديث من إكار ٠‏ الشقاعة إل 5 1 ذكر فى 
الحديث من نداء فاطمة-و غيرها من المؤمنين » و أجاب عنه اله شراح بأن 
هذا كان قبل أن يعله الله تعالى بأنه ,شفع فيمن آر اد وأتقبل شفاعنه . 
عم دخل ة نوما الجدة بغين حساب + أركان المقام مقام التخويف والتحذير» 
أو.أراد الماافة فى الحضن عل العمل , و كون على ما أفاده الشبخ فى 
:“قوله :“لا أغى. شرها. إمار إلا..إن أذن الله لى بالشفاغة ٠‏ 
0 :آأئ فى الآذن 2 .الحاصل .أن أعصاب الآذن إذا ا 7 شدت إشىء 


ا 


هد لا*تصل الها خشونة .صوت اأتادى .فيكون سيا لزيادة رفع. اضونة 3 


الكوكب الدرى 00 الجرم الرابع 
لو اويا اا م0 
. قوله [ فتجلو وجه المؤمن ] بأن يخط خطا بالعصا على' ال دحت / 
ففستير وجبه (1) . ظ 
[ من سورة الروم ]2 - 
قوله [غليت وغلبت] (7) . قوله [خمل أجل خمس سنين] ثم- زاد جملة سنا (م) ١‏ 
)١(‏ كا ورد هذا المعى فى روانات كثيرة سطبا السيوطى فى الدراء منها ١‏ 
ما فى رواية عبد: بن حميد عن عبد الله بن عمرو. بلفظ : أما المومن فتكون ظ 
تكتة بيضاء فتفشو فى وجبه <دى ديض لا وجبه.ء» ونها فى روابة ابن 
مردونه عن أى هربرة رفعه بلفظ  :‏ فتقط فى وجه المؤمن نقطة بيضاء 
: فيض وجبه ٠‏ و غير ذلك “من “الروايات ٠‏ ظ 
(؟) : بياض فى الأصل بعد ذلك, وتقدم الكلام على ذلك اللفظ. فى أبواب القراءة » 
..و“تقدم فى كلام' الشيخ .تقرير أنيق عل كلا الاحتالين ».و حديث الباب 
على ما قاله السيوط :فى الذر أخرجه أحمد و الترمذى وحسئةء والاساق 
و ابن المنذر » واب أبى عاتم و الطبزاقى فى الكبير-: الاك وصضحه , 

. وابن ممدويه والبييق فى الدلائل . غن ان عباس فى-قوله ٠:‏ آل غلبت 
الروم » قال :. غلبت وغلبت» الحديث. ٠.‏ قلت : و اعسات 
فغليت الروم م غايت لعد . ٠‏ 

(+) أشار الشبخ بذلك إلى امع بين حديث الباب وبين ما 18 من حديثك 

"ار بن” مكرم .4. و غنات الرواءات جدأ فى .بان المدة » فهذان حديثا 

:تس و سيت و فى الدر برواية ابن جرير عن ابن. مسعود بافظ : 

فبايعوه على أربعة قلائص إلى سبع شنين » فضى السبع سنين و لم يكن 
شىء» ففرح المشركون وشق على المسلين » وذكر ذلك لانى متم فقال: 88> 


التكوكب: الدرى رم ._الجزء “الرام 


وأما ما قله الضارئ عق اتية طويلة )١(‏ 0-0-5-2 


45 


(1) 


اذهب _فزايدم .و أزدد. سنتين فى الأجل © قال“ : .لا مضت السنتان حتى 
جاءت الركيان بظبور الروم على فارس . الحديث . و بروانة ابن جرير ؛ 
عن عكرمة القصة مفصلة , وفبها: أجل ثلاث ستين فو أول الآمى ثم بعد 
ذلك الىاتسمع سين ٠١‏ 0“ 0 ال لآ ال اب ْ 
تقدمت القصة مفصلة فى هامش أبؤاب ااقراءة » و الغاط منم أخذ 0 1 ش 
قار المشركين ».و لذا قال الشيخ : والأخذون للرهن إنما ثم المشركون , 


واعل الباعث إلى اتغليط أنه. خالفه حديث الترمذى الآنى من .رواية نبار 


ابن مكرم ؛ و قد صححه,المصذف و.غيره ء و قال اللخانظ فى الاصابة : 
رواه ابن عو و رجاله ثقات ,و فيه تضريح :لخد اأشركين رهن 
أنى بكر » وا قال السو طى. فى الدر : أخرجه الترمذى واصححه الدارقطى ) 
فى الافراد.» و الطبراف و نابن ممدوانه وأبو نيم ف الدلائل. ٠‏ و١‏ الببيق 
فى شعب الامان » و ذكره انن كثير . ثم قال :.و قد رروى نحو هذا 
مسلا عن جملة منالتابعين مثل عكرمة والشعبى . ومجاهد وقتادة » والببدى 
و الزهرى وغيرثم ٠‏ قات :. لكن البضاوى لم ينفرد: بذلك. بل. أطبق. عليه 
عامة المفشرين من الخازن و المعالم » و المدارك و الكشاف ٠‏ وااروح 
امعان والسراج الخير محمد الشرينى الخطيب » و وافقيم على ذلك ششراح 


الوضاوى من القنوى و الشهياب . و شيخراده وغيرثم » كصاحب اجل) 
0 والصاوى . 6 و.الاكطيل .على المدارك , 5 ٠‏ د أهل السير كصعاحب اليس » 


.و القاري ف..شرح الشفا ‏ 50 فى شرحه. أيضأ ٠‏ واستدل بذك ابن 


2 للدنفية..».و قال :: فأخذ أبى. بكر خطره: فأجازه الى ملم » ولمأر 
هن. تعر ض ا هذا ٠‏ الاختلااف من. مشاع : التفسدير. أو شراح الحديك 0 .وقد عد 


الكوكب الدرى 0 الجرء الرايع 


عرفت تار الشيخ أنه رجح بروابة الترمت_ذى . و آمله لكوها رواية. ٠‏ 
المحاح . و يمكن عندى أن »مع بنهما بتعدد المقامرة ٠‏ و أئمة التفسير 
اكتفوا على .ذكر:الآخر «نهها لكونه هو المتهى والمآل . ولآن ما أخذه 
المشركون ارلا ور ٠‏ آخراً مع الزيادة ».و يستأنس هذا المع ما قال 
السيوطى فى الدر : أخرج أبو يملى و. ابن أنى حاتم . و ان مردوءه 
و ابن عساكر . عن البراء بن عازب قال : الا انزلت «ألم غلبت الروم » 
الآبة »قال المشركون لآنى بكر : ألا ترى إلى ما يقول صاحبنك ٠‏ يزعم 
أن الروم تغلب فارس ».ال : صدق صاحبىء قالوا : هل لك أن بتخاطرك ؟ 
لوا بينبه و بيهم أجلا ء لخل الآجل قبل أن يبلغ الروم فارس ٠‏ 
فلخ ذلك الى يِه فباءه و كرهيه . و قال لأنى بكر : ما دعاك إلى 
هذا ؟ .قال : تصديقاً لله و رسوله ‏ قال : تمرض لمم .و أعظم الخطر 
وا إلى إضع سنين » فأنامم أبو بكر فقال: هل ليم فى المود فان العود 
. أحمد ء قالوا : نعم , ثم لم ممحض تلك الستون ححى غلبت الروم فإرس ء 
و ربطوا خيولهم بالمدائن ‏ فقمر أبو بكر اجاء به أبو بكر يحمله إلى 
رسول الله عَم » فقال رسول الله يقد : هذا السحت ,تصدق به انتهى . 
وتقدم الكلام على السحت ف أبواب القراءة ؛ و ليس هذا اللفظ فها ذكره 
ابن كثير من. رواية لبن أفى حاتم ,و لفظه : خاء به أبو بكر إلى النى 
ينهِ ٠‏ و قال.: هذا التتحيب » قال : تصدق .به » اتتهى ٠‏ فهذا الحديث 
سئأس منه التكرار بوجوه تظبر من التأمل فى السياق ٠‏ و يده أيضآً 
ماءفى: الدر أو ابن كثير برواية ابن خرنر عن أن مسنغود بلفظ .فايموه 
على أربعة قلائص إلى سبع سنين » فضى السبع سنين و لم يكن شثى ء 


:الك وكت:“الدرى (40مم) 07 الجؤة الرابع 
اا اااي لللللللتتك 
قزله [ قال : أراء .قال العشى ] ٠‏ ينى أنه لا شك أن النم ى. وليه أضاف 


كلية :مونلا مده ىو: الب ظلى أنه ا لل التشربحة :1 سا 
لقولهة [: فى متاحبة4 حاء عبملة ثم موحدة هن. المراهنة .'قوله , قال.:. أسل عند 
ذلك أنانى كثير]. لآن. الكيتباب: أخير. عن! خير لم يكن ظاقره الوقوع* لآن الروم 
كانت يجرت عن مقابلة. فارس .و م تكن لهم قوة. فى. مقاو متهم وم يتخاف مؤدى 
الكتاب ناو [نما كانت التسمنة أفى بكر ين :ينه © يمنا 
ا 0000 السجداق ] + «لبوة لوقي ١‏ امود و “. 
قولة.1 ماه لاعيّن 1 إلغ 5 و اما اما .يذكر -من_الذهمب:والفضة و المسك 
و :امبر أفجرد “تمثيل- ١(‏ ).'فى عوة. الوجود و اشتراك فى التسمية .1 
“أفقال >: ما. بع سنين عند ؟.-قالوا : دون العثثر ', قال :-اذهت:فزايددم 
د وز اؤدد: سنتين. فى .الاجل »قال : فنا “مضت السنئان حت -جاءتالركيان 
:بظبور:الرؤم على فارس: :فق هذا الحديث ١و‏ إن لم يكن ذكرأخذ. القمار . 
“لكيه _ظاهر - نايج إخرام الأمروكته جروا سر 
قير الأرووا مه ا ا عا يه :214 يغية تي 1 
ا :ىه بمثولة:“مثال و" كاشتراك فى التسمية: فقط:.-.و لون :لبعد يهنا فا 
“١‏ فى الدنيا من: هذه الأنواع أى مناسبة .لما بما فى الآخرة متا قال الهببخ فى 
٠‏ .البذلة: .إن ما كان للمف: الدنيا من. المطاعم .و المشارب: و الملاذ: تكون فى 
-الجنة أيضاً .لمكن «الففوق نينا أبعد ” من -النماة 'و' :رضن بل :هو 'نوافق 
اسمن او فى« الحقيقة' لا تناسب ينهما ٠.‏ التهنى .:-وقال.عكرمة: فى قؤله :تعالى : 
ب '.«بوأتوا به متشاما.» : .يشبه ثمر الذنيا » غير أن ثمرن الجنة :أطيبٍ/ء وقال 
الثورى عن الاعش عن الى ظيان عن ابن. عياص . : الايشبه شىء بما فى لله 


0 


+[ عورة تاللاحرابية [د. 1 ا 0 6 0 1 0 3 0 
قوله [ ما عنى بذلك] إنما ا إبن .عباس عن ذلك لآن ظاهره::هو التذبيه 


. على. ما يعليكل_أجد من أن لكل رجل قلا 7 ري لقرآن كناب الله كليه هدى 
رد يان عند أعكام. و شرائع ع فالمراد: بذلك لا يمكن_أن يكون هو الظاهر مه , 


لآنه لبس من الشرائيع:و المزاع. في فى ١‏ :+ 3 يدا هل ل للا 
: قوله ميت :.به] .جملةا معتزضة..بين بها :الوجة. الذى كان فى تسميته . به . ٠‏ قوله [فباب 
00 غيرها ] يمنى أنه لو قال : لأفملن كذا و كذا فابله ل اتساعده _المقادير 
ن: فبكون. نا.كثا. معاهدته. مع- الله ء -فلذلك: : أجمل: افها .قالنء :وهو ليرين الله.ما يفغله ٠‏ ' 
000 قوله 0 فاستقيله. سعد بن ,معاذ ]اد كان متصرقاً_ عن إجبسة بة الكفاي ‏ ىِ, د أشن 


مقبلا علبيع” فتحقق الاستقبال.. دي [حابضلك ادبا ] ع رئيس ل 


0 000 0 
ا.إقوله .[فل,استطع ] هذه مقولة ل ا 53 ىأل اشترطت معيته 
م ل كن لأقوم بما قام به . قوله [ ألا أبشرك ] اراد يذلك دفيع ما عسى 
ان يختلج 'فى :قاب أبنه'حين استفبد أبوه .ى مقابلة: على :رضى الله عنه أنه مات؛فى 
1 الجنة ما فى الدنيا إلا فى الآسماء ٠و‏ فى دداية 0 ف امنيا ما فى الجنة 
0 الأمناء 9 واه بن اجر 0 من ازاقأنة دور زر وا إبن* أب تائم من 
0 دواة أبى اوه كلامم عن الامش م كنا" ف الى , 2 وق الفتح : 
0 قال اتووى : مذهب ,آمل السئة أن 5 م أهل الججة على م هيثة تتعم عم أهل 
7 الدنيا_إلآ.ما اا امن التفاضل ف اللذة : اتهى .. اكد ظ 
5 ؟ هو .نض رؤاية. البخارى. يلفظ . فاستقبله سعد إن معأ قال . 3 سعل 
أنه ماق اتجنة ورب النضر! إى. أبيد يما من دون أحد . ١‏ قال اسعل : 
ف استطامت با .رزسول: الله. ما- صنع ع الجديث ٠‏ ل آلا أي | 


التكوكب الدرى . الشنك .0 ٠.‏ الجزه الرايع 
الظاهر غارجاً على الخايفة . و عرض بذاك معاوية إلى كورنه م يستجق ذلك 
كبيرة لاه كان قائل عليا كزم الله وجبه (1) . 
0< قوله [ هذا من قضى نحيه ] من هاهنا يستنبط أن الاشارة فوق: التسمية: » 
فان انى ميم آخر التسمية )١(‏ طلا للاشارة » و ,تفرع على ذلك جملة من. 
. المسائل . و فى الحديث دلالة على تأخير البنان إذا لم يخش ضياعاً ٠‏ 
قوله '[ ألبم هؤلآء أهل بيى إل ] لاشك أن اللمراد بأهل الببت :فى الآية 
إنما هن :أزواجه المطبرات ,» بدل على ذلك سباق الآنات و سياقها:. لكن النى. 
2 (م) أراد أن يشترك أهل البيت فى إطلاق واد ولثم أهل الببث اإذن 
)١(‏ قلت : وقد تأيل هذا المعى بما أجاب غلى حين سأله الناس , فق الدر : 
اخرج أبو الشيين وابن عساكر عن على رضى الله عنه أنهم قالوا.: حد 
عن طلحة . قال: ذاك امسو نزل فيه آبة من كتاب الله ه فنْهم من فضنى 
تحبه او مهم من يننظر لاحدياد عد باساب طمن 
يستقبل أتهى .. ْ 
(9) يمى-لم يخير من أول الآامن أن .طلحة منهم حى أقل لا طلحة فأشار: إليه 
بأنْه. بهم ٠‏ فتأءه ول . 
() يعنى أصل مصداق الآ للنساء م يدل َه سياق الآية و إل اختل نظم 
. الآءات , و لأنهن أجق هذا اللفظ للازمتهن البيت ٠‏ لكن اد ا 
ادخل أولاده و علي أيضأ فى الدعاء تعميماً للاطلاق ٠‏ قال البضاوى : 
مخصيص االشيعة آمل البيت بفاطمة و على و أبنيهما ذزه الر واةء و الاحتجاج 
بذلك على عصممم و كن اغا جمنة مدنا لذن اسمن 
لا يناسب ما قبل الآبة و ما بعدها , و الحديث يقتضى أنهم أهل البيت 
لا أنه ليس غيرهم . انتهى . وف البحر الحيط : قوله : « أقن الصلاة »أمرهن 
أمرأ خاصأ بالصلاة و الزكاة إذ هما عمود الطاعة البدنية و الالية » ثم جاء © 


الكوكب الدرى ظ ١ب‏ الجرء الرابع 


0 ؛ ان عم ال بالطاعة . ده د فشن زا 
. هو.لاذهاب الأثم عنين.و تصونهن بالتقوى ٠‏ و استعار الرجس للذثوب؛ , 
و الطبر للتقوى ٠‏ لآن عرض المقترف للعاصى :دنس بها و يتلوث 8 . 
. ببتلوث يدنه بالآرجاس . و أما الطاعات فالمرض معها نق مصون كالثوب 
الطاهر , و فى .هذه الاستعارة تنفير عما نهى الله عنه و 5 فا أممس 
به , و الرجس يقع على الاثم و على الغذاب » و التجاسة و النقائص » 
فأذهب الله جميع ذلك عن أهل الببت , وقال الحسن : الرجس هاهنا الشرك ؛ 
.و قال السدى: الامء و :قال ابن زيد : الشيطان » و .قال الزجاج : 
٠‏ الفسق ».وقيل : المعاصى كلما » ذكره المأوردى ٠‏ وقيل : الشك » ك ؛ وقيل : 
,5 البخخل و الطمع ١‏ و قيل :.الآهواء و البدع ٠‏ و انتصبٍ ه أهل » على 
النداء أو..على الملد أو على الاختصاص , و لا كان أهل الييت يشملبن 
رن غاب المذك ر على المؤنك فى الخطاب فى عتم و طبرم ٠٠‏ قول 
عكر مة د مقائل وابن الاب أن أهل البيت فى هذه الآية مختص بزوجانه 
مله ابس بد ٠‏ و إن كان هذا القول مروياً عن ابن عباس » فاعله 
لا يسح عن نو الال اف سيد المتدرى مو عاض يسول انه يلل 
و على و فاطمة و الحسسن و الحسين » و روى نحوه عن أنس و عائعة 
و أم سليةء و قال الضحاك : مم أهله و أزواجه , و قال زيد بن أرقم 
1 التعلى : أبنو هاشم الذدن بحر مون الصدةة آل عباس وآل غلل وآل 
: عقيل ل 0 زوجاته و أهله » فلا تخرج الزوجات 
عن أهل ايت » بل ظهر أنبن أ<ق هذا الاسم للازممن ته كد 
و قال ابن عطية : والذى يظبر أن زوجانه ا جن عن ذلك البتة ٠‏ كله 


اتكركب. الدرى ممم الجزء الرابع 
جاليم بكساء فى الفضيلة و التطيير فدعا لحم ء و لذلك حين سألنه أم سلسة قال 
لما : أنت عل مكانك . أئ المرتية التى لك من غير مسألتى , فايكن مراد الآية 
و مصداقهاء, و أما أنه حصز أهل الببت فى هؤلاء و الست أزواجه بمرادات فما 
يمجه اللمْة )١(‏ والعقل: ؛ أما :اللغة فظامز أن أهل: الببت من هو فى ته ,و أما 
فأهل البيت زوجاته و بنتنه و بنوها و زوجبا » و قال الزعغشرى : فى 
هذا دليل على أن ساء النى مُه من أهل يته , ثم ذكر لحن أن بوتمن 
مبابظ الوحى : وأممرهن أن”لا ينسين ما يتلى فها من الكيتاب ٠‏ اتهى . 

و أخرج البغوئ فى-المعالم بسنده: إلى عطاء بن يسار عن أم سللة قال : 

فى يتى نزلت « إتما يريد الله.» الآبةء قالت : فأرسل رسول الله ميتم إلى 

< فاطمة وعلى والحسن والمسين » فقال : هولاء أهل بي ٠‏ قالت : فقلت: 

9 أما أنا من أهل الببت ؟ قال : بل إن شاء الله ٠و‏ ف الدر برواءة ابن 
أبى حاتم وائن عساكر من طريق عكرمة عن ابن عباس » قال: نوات فى 

نساء النى يقل خاصة : وقال عكرمة : من شاء باهلته أنها زات فى أزواج 

النى يله . إلى آخر ما بسط من الآثار فى ذلك ٠‏ قلت : وأصرح من 

٠‏ ذلك كله رواية أحمد فى مسند عن أم لمة و فها : قلت : ا رسول 
الله أاست من أهلك ؟ قال : بل ٠‏ فادخل فى الكساء » الحديث ٠.‏ وإنما 
بسطات فى ذلك لا قد جار عن الق فى ذلك فريقان : أحدهما الشيعة 
المرتدعة أرادوا إخراج الآزواج أعن بوم الآية ٠‏ والثاق بعض غغالفيهم 

أرادوا مخصبص الآبة بالآزواج وأثكروا رواءات الباب و ما فى ممناهاء 

و كلاضا عدول عن الهق ء. والصواب ما أفاده الشيخ و هو مؤيد برواءة 

البغوى فى المعالم و أحمد فى مساده . 


)١(‏ قلت : و كنذا يأناه الروانات ٠‏ فان إطلاق امل البيت على النساء ا 


الكوكب كب الدرى (وسم) الجزء الرابع 
المقل فلا فلا” ن الى ل هل فعل ذلك غلم الرب ارك و تعالى معى لفظ أهل 
البيت الذى ف الآية . 


قو [ الضلاة يا أهل البيت ] يذكرم )١(‏ بذلك دماءه لهم يجتهدوا فى 


الطاعات . قوله [ ما كان لبعيش لله فكم ولد ] دقع بذلك ما يتوم (؟) من أنه 


م قد ود من الأولاد الذكور بأن المراد عيشهم و بِعَاوْم » وافق الآنة إشارة 


2 الآحاديث شائع , منها ما فى البخارى فى تفسير الأحزاب من حديث أنس 


(00 


فى قصة البناء بزينب بلفظ : عفرج البى يكم فانطلق إلى حجرة عائشة 
فهَّال : السلام عايسم أهل البيبت و رحمة الله و بركانه فأقرى حجر 


نسائه كلون يقول للحن 5 يقول لعائشة . الحديث . ٠‏ 

من التذكير ٠‏ يعى كان قصده لله بذلك أن يذكرم ما تقدم من دعائه 
يليه ليجتهدوا ف المبادات حتى يتحةق و يثبت دوم فى آنة تعر ' 
و يظبر إجابة دعائه مقلم فى ذلك . 

بعى ظاهر الآبة يننى أن يكون الى مَيِيهِ أبآ لذكر و قد وك للبى عله 
من الآولاد الذكور ٠‏ فوجه الشعبى 9 بأن التق يصرف إلى أولاد 


تي و تعيش 2 و من واد قفات لم يدخل فى الآية » و فى الدر برواية 


عبد الرزاق و عبد بن حميد وابن أبى حاتم عن قتادة فى قوله : دماكان 


مد أبا أحد » قال : نزلت فى زيد أى إنه لم يكن بابنه » و لممرى لقد 2 
ولد له ذكور و إنه لابو القاسم و إبراهيم و الطبب و المطبر » اتهى . 
وفى البيضاوى : « ما كان عمد أيا أحد من رجالكم » عل الْقيقة » فيثبت 
بينه و يبنه ما بينالوالد و ولده من حرمة المصاهرة وغيرها » ولا ينتقض 
عنومه يكونه أبا لاطاهر و الطيب و القاسم و إبراهيم , نهم لم انوا 
مبلغ الرجال » ولو بلذوا كانوا رجاله لا رجالهم » اتتهى . 


ا الدرى غ0 الجرء الرابع 
ا ل إنعمة ربه () إذا م بن نيه إهاب 
نسم . قوله [. ومن يكفر بالايمان ] هذا كالدليل على الآول و بيإن فائدة. التقسد 
بالامان فآن, الكافرة الست .إضجيعة مؤمن لم ف الآخرة .من الخاسرين ( 0 
1 توه [. قبل بعت عائشة ] نما قال ذلك 3 يليه لم يكن ذهب فى ا 
00 و قد قال عر اه : دآما النعمة ربك خدث » قال الرازى فى تفسيره ‏ 
دوى عن الحسين. بن عل أنه قال : إذا عملت خيراً خدث إخوانك لقتدوا 
٠‏ يكء إلا أن هذا [ما حمسن إذا لم يتضمن ديءآ و ظن أن غيره يقتدى 
ظ به اتهى . وف لد بووابة عبد الله بن أحمد فى زوائد الممندء 
... و الببيق فى الشعب بسند ضعيف عن أنس مرفوعاً : التحدث بزعمة الله 
025 و تركبا كفر ء وبرواية أبى.داود عن جاير مرفوعاً : من أيلى بلاء 
ش فذكر فقد شكره » و إن كتمه فقد كثره »و ذكر فى ا نات زوانات 
و آثار أخرى ٠‏ 
000 .قال إمام الحر مين : قد اختاف فى ريم الحرة الكافرة عبد يله ٠‏ قال ان 
0 العربى : الصحيح عندى تحريمما عليه ٠‏ و.مهذا يتميز علينا فانه ما كان من 
ش جاب الفضائل والكرامات لظه فيه أكثر ء وما كان من جانب النقائص 
انيه عنما أطير. ٠‏ لجوذرلنا تكاح الحرائر الكتايات » وقصر هو َي على 
ش لو فدات ٠‏ ولذا كان لا تل له الكتابية إلكافرة لنقصالما بالكفرء كذا فى . 
5 طى ء 6٠و‏ أما' تسر به بالآمة الكتابية بالأصح .فيه الخل ٠‏ لاله 2ه 
ستمتع بأمته ريانة قبل أن تس 10 شرح الروض اشيخ الاسلام : 
00 90 2 أنه حرم_عليه. تكاح الك تابية لأنها تكره صمبته ٠,‏ ولقوله 
تعالى : ٠«‏ و أزواجه أماتهم » ولا يجوز أن تكون الشركة ,أم المومنين » + 


“الكوكب الدرى ١‏ (49؟) 20202020202020 الجرء الرابم 


ش 2 ولخير : سألت 5 أن لاأزوج إلا من كان متى فى الجنة فأعطاق . رواه 

الخام و صحم إسناده + كذا فى امل ء قلت : لكن السكتاية تجوز أن 
تون أم المؤءنء وتوضيح الحديث أنْهم اختلفوا فى الآية هل هى محكمة أو 
شوعة وق المراد ها :© بسطها آمل التسيرةع: و مدهت ات “عبان 
أن الله عز اسمه حرم على النى متم غير الآصناف الأآربعة .فقال: « لآ تحل 
لك النساء هن بعد » الآية؛ ومعنى قوله (من بفد ) أى: من غير الآصناف 
المذكورة الأربعة فى قوله تعالى : « [إنا أحالنًا لك» الآيةء وهى الآزواج: 
الموجو 5 إذ ذاك ٠‏ والآمة المؤمنئة » و :بنات العم و العمات ؛ و الخال 
و الخالات ٠‏ المؤمنات المراجرات . و امرأة مؤمئة واهبة نفسها » و فى 
الدر برواية ابن جرير و ابن مردوبه عن ابن عباس فى قوله تصالى : 
« يا أا التبى إنا أحللنا لك:» الآية . قال : شرم الله عليه سوى ذلك 
من النساء » وكان قبل ذلك يتكس فى أى النساء شاء لم يحرم: ذلك عليه » 
وكان نساؤه يحدن من ذلك وجداً شديداً أن تكح فأى النساء أحب ٠»‏ 2 
فلما أنزل الله عليه أى. قد حرمت عليك من النساء سوى ما قصصت أيِحبٍ 
ذلك نساءه ٠‏ قال الصاوئ. : اختاف المقسروت ف المراد مده الآية 0 
د يا أما النى إنا أجللنا لكء فقيل: المنى أن الله أحل له أن يتزوج بكل 
امرأة دفع مهرها » فعل هذا :تكون الآبة أنانة للتحريم الكائن بعد التخيير 
المدلول عليه بقوله : « لا تحل لك النساء من بعد » فبذه الآنة ولإن كانت 
متقدمة فى التلاوة فهق متأخرة فى "الول عن الآية المنسوخة بها » كاءة 

الوفاة فى البقرة » و قيل : اراد أ-للنا لك أزواجك الكاثئات عندك 
لانمن أخترنك على الدنيا » و يؤيده قول ابن عباس : كان رسول الله 26 
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خاصة بل أقبل على سائر أزواجه المطبرات )١(‏ و سل علبين و تحدث معبن » 
و همنهن عائشة رضى الله عنها . ش 

قوله [ فرأى رجلين جالسين ] أى:حين انصرف الفاهما جالسين فكر ثانا 
بهم الانضراف , فلا رأيا ذلك قاما و ذهيا . | 

قوله [قال ابن عون حدثناه] أى قال أشبل : حدثنا هذا الحديث ابن عون» 
فابن عون مبتدأ خبره حدثناه ٠‏ قوله [ قال: فأنى باب امرأة عرس با إلخ ] فيه 
تقديم و تأخير ء و يحب حمله على ما ذكرناه من قبل من أبه قصد القيام 
و الذهاب فيا يبدو لناظر (؟) ثم احتبس و لم يذهب ء ثم قام ثانا فضى إلى 
ب-35 َيه يتدوج من أى انساء شاء » وكان رشق على نسائه » فلا نزلت هذه 

الآية و حرم ره ما النساؤه إلا من سمى سر نساؤه بذلك 6 و الآول 


أصح » اتنهى . | 
)١(‏ ؟ فى البخارى برواءة أنس قال: بى عل الى مَِقِل بزيئب ابنة جحش 
بخيز ولحم ء فأرسات على الطمام داعياً » فيجىء قوم فيأ كلون ويمخرجون ء 
فدعوت ححى ماأجد أسدا أدعو ؛ فقلت : ا نى ألله ما أجد أحداً 00 
قال : ارفعوا طمامكم , و بق ثلاثة رهط يتحدثون ف البيت » عفرج النى 
| عله فانطلق إلى. حجرة عائشة » فقال؛ السلام عليكم أهل الببت ورحمة الله 
و بركانه ٠‏ فقالت : و علكم السلام و رحمة الله » كيف وجدت أهلك ؟ 
بارك الله لك , فتقرى حجر نسائه كلبن ». يقول لجن 5ا يقول. لمائشة . 
و يقان له كا قالت عائشة , الحديث . قال الحافظ : و فى روأية حميد: 


ثم خرج إلى أمبات المؤمنين ؟ كان يصنع صببحة بنأنه ١٠١‏ انتهى 
٠ 639‏ ويؤيد ذلك حديث أنى از عن 7 عند البخارى قال : 0 تددج رسول 
2 زينب .آبنة +جبحش دعا الوم فطعموا 5 جاسوا يتحدثون ل و إذا #» 


الكوكب الددى 3< “الجر الرابع 


يبوت أزواجه شم انصرف راجعاً » و كان قد ذهب قوم حين رأوه قام لذهب » 
وآخرون حين قام وذهب ٠»‏ إلا رجلين فانهما بقنا جالسين » فلا رجع عن بووت 
أزواجه و رآثما ما كانا مم بالانصراف ثايآ بريهما ذلك ٠‏ فلا رأناه قاما وذهياء 
د حمل الرواية على ما ذكرناه سبل ٠‏ أو يقال : أتى باب امرأة من داخل ينها 
بريد الخروج فل يخرج فاذا هما لم,ذهباء فانطلق إلى بيوتهن ثم رجع وهما كاكانا , 
فانطاق أى فهم ثاني] بالانطلاق ولم ينطلق . وإتما أخذ فيه يريهما أنه منطلق فرجع 
و كانوا قد خرجوا حين رأوا ذلك . و على هذا فترئيب الكلمات منتظم . 
قوله [ فأكلوا حتى شبعوا ] فيه جواز المع )١(‏ بين طيآمين فان البى مَك 
5 كأنه بتيأ للقيام فريقوموا , فللا رأى ذلك قام , فلءا قام قام من قام . 
و قعد ثلاثة نفر ء لخاء النى ييه لبسدخل فاذا القوم جلوس ء. ثم نمم 
قاموا, الحديثك ٠‏ قال الحافظ : وفى رواية عبد العزير : وبق ثلاثة رمطاء 
وفى دوابة حميد : فللا رجع إلى بيته رأى رجلين » و وافقه يان إن عمرو 
عن أنسن عند الترمذى , وأصله عند المصنف أيضاً ؛ ويجمع بين الروايتين 
بأنهم أول ما قام و خرج من البيت كانوا ثلاثة » و فى آخر ما رجع 
توجه واحد منهم فى أثناء. ذلك فصاروا ائنين . و هذا أولى من جرم ان 
النتين بأن إحدى الزوايتين وم ٠‏ وجوز الكرماق أن يكون التحصديث 
وقع من اثنين فقط والثالك كان ساكتاء فن ذكر الثالك لظ الإ ماص 
د من ذكر الاثثين لحظ سبب القعود , ولم أقف على تسمية أحد مهم , 
انتهى . 
)١(‏ قال الخحافظ : قد استشك عياض ما وقع فى هذا الحديت من أن الوامة ' 
بزيذب كانت من اليس الذى أهدته أم سليم و أن المشبور من الرواءات 
أنه أوم عايها بالخيز واللحم ؛ قال عراض: هذا وثم من راونه و ركيب “6ل 
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قد كان ذبح فى هذه الولدة شاة , و دلت الرواية على أن الضيافة ليس شرطاً 
بها الاطلاع من قبل ٠‏ قوله [مولية وجببا] أى حباء إذ لم يكن 'زل الحجاب. (1) 
بعد ش . قوله.[ ثم رجع ] فيه حذف ء أى فوج ددهما جااسين 8 بالانهمراف 
اغريب قابراد م ا 
قوله [ أنا أحدث الناس ] أى عن سمعبا أولا . لا أتى سمعتها 5 قبل 
كل أجد قوله [ ظنا أنه لم يسأله إلخ] فيه حذف »أى حتى ظنا السكوة خين ا 
و ظتا أنه لو لم بسأله لكان غيراً » و فى رواية : حتى بمنينا () و هو ظاهر . 
قوله [ و طفق الحجر ضرباً بعص.اه ] فيه جواز ضرب الحيوان إذا تاذى 
قصة على أخري ٠‏ وتعقبه القرطى بأنه لا مانع من امع بين الروايتين » 
و الأولى أن يقال : لا وهم فى ذلك . فلمل الذين دءوا إلى الخبز واللحم , 
. .فأكلوا_وشبعوا وذهوا لم برجعواء ولما بق النفر الذين كانوا يتحدثون جاء 
آنين. الحيسةء فأمس بأن دعو ناساً آخرين ومن بق فدخلوا فأكلو | أيضاء 


واستمر أولئك النفر يتحدثون » قال الحافظ : هو جمع لابأس به » وأولى 
.مه أن يقال : إن حضور الميسة صادف حضور اللحم والخيز . فأكلوا . 
.كليم من.كل ذلك » انتهى . ٠‏ قات : و على هذا الآخير ببى كلام الشريخ ظ 
)00 بل 'نزل بعد ذلك فى أهذه. القصة ك1 هو نص حديث. الباب ٠‏ 
(؟) م دل غليه رواية الجعد بن عثهان غن أنس عند مبسل بلفظ ؛ : فرجع فدخل 
' كدر أرطي [ الستر و [ف ل الحجرة و هو يقول : « لا أما الذين 
وا مرا بوت البي » إلى قوله « من الحق ». | 
17 وهر كذلك فى الاسخة المصرية بافظ- ( منينا) وهكذا فى رواءة أى داود 


0و غيره ٠.‏ 


بشىء من حركاته ٠‏ فان الحجر قد كان أوتى الحاة )١(‏ إذآ ء و لذلك أثر فيه 


ضر به 3 وق الحديث دلالة على عدم جواز التعرى وكثيف العورة الغليظة لقال الناس 


فيه , و الصيز على ما شولون , والدفع عن نفسه ما الأسبا [أيه من ع.وب دنه 


و دنيأه هن غير أن بدقعه /بارئكاب معصيرسة ء فان الجر ١‏ فر بوب موسى 
م بت له التجرد حراماً لاضطراره إإيه د عن ثمة ثوب آخر اع 


أمه 
60 


9 


2) 


[-سورة سأ ] ْ 
قوله [ ما فمل الغطبى ] و المراد بطن هن غطيف (؟) و فى رده ثم 


بالدعاء إلى الاسلام جواز النسخ قبل التكن (م): من العمل 5 هو 


قال العييى : و [نما خاطبه لأنه أجراه محرى من يعقل لكونه فر بوبه » 
فانتقل عنده من حكم اخماد إلى حسم الحروان . فناداه فليا لم يطمه ضربه . 
و الظاهر هن كتب الرجال عكس ذلك . يعنى الغطيف بطن من مراد ء 
و المراد بالغطييى فروة المذكور . سأل عنه النى يله , و لا أخير بأنه 
ذهب أرسل قاصداً لجىء به . و لما رجع حظر عليه اد فيه أولا 
من قتال المديرين . : 
و الفرق بين هذا و بين ما سيأق من المسألة الآخرى أن المتصود هاهنا 
فى الأكن من. العمل و فى المسألة الآتبة اشتراط الدكن من الاعتقاد » 
, لم أجد من هنع النسخ قبل العمل » إنما هو مشهور على ألسنة المشاعخ, 
أما الحلاف فى بمكن العمل فشبور فى كتب الآصول » فق نور الآنوار : 
شرطه الديكن من عقد القاب عندنا دون الكن من الفعل ؛ يعتى لايك يعد 
وصول الآ إلى الكلف من زمان قليل يتمكن فيه من اعتقاد ذلك الام 
حى يقبل النسخ بعده » ولا يشترط فيه فصل زمان ,تمكن فيه من فعل 
ذلك الآام ؛, خلافاً للعيزلة و بعض الخنفية و بعض الشافي.سة و بعض 
الحنابلة . فان عندم لابد من زمان المكن هن الفمل حتى يقبل [: 
و انا أن الى َلثم أمس بخمسين صلاة فى آيلة الممراج ثم نسخ ما زاد 
على الخس » انتهى بزيادة . 


الكوكب الدرى (45”م) الجزء الرابع 
مذهينا » و يرد عليه أنه بيان )١(‏ لما ترله اعهاداً على عم انخاطب و اتكالا على 
شهرة الحم والجواب أن النسخ لا يتحقق إلا باعتبار ما فهمه انخاطب لا حسب 
ما قصده المكلم , وإلا لم يوجد نسخء وهاهنا كذلك , فانه للا فهم منه الاطلاق 
كان رفعه نسخآ و إن لم يتغير ماد المتكلم , و من ثم تثبت مسألة أخرى و هى 
أن المسوخ شترط فيه الملكن من الاءتقاد ءندنا 6 وأما الذشكن هن العمل قلا , 


واقد ذهب إليه عضوم » والرواءة نافية مذهبهم 5 لا يق ٠‏ فكيف بالذين منعوا 
اد نسخ قبل. العمل به . 
قوله [و أنزل فى ا رل] هذه «قولة المرادى : أى أنه مَيْلهْ أمنى با 
أمنى و قد كان نزل عله فى أثناء ذلك من قصة سبأ ما نزلء فكان أصوابه جرى 
فنهم ذكره حتّى سأله يِقِتم ما سأ ؟ فوقفت لأسمعه ثم أروح بعد ذلك . 
قوله [كأنها ساسلة إلخ] يان لكيفية الوحى أو لضرب الأجنحة فانها لكثرتها 
تكون كشىء واحد مسلسل , و هم يفءلون هذا بغد التسبيح (5) لله سبحانه فلا 
ينافيه ما سيأنى بعد . 
[ سورة الملانك ]. 
قوله [ هؤلاء كليم بمنزلة واحدة )] فى اصطفا»م ١م)‏ لوريث الكتاب 
(1) هذا إذا كان أمره مله بالقتال بعد الدعوة ء و الظاهر من الرواية أنه 
علبه السلام أمره بالدعوة إلى الاسلام نقط من فير إذن القتال » فهو - 
أسخ بلا تردد , فلا [إيراد و لا جواب ٠.‏ : 
(؟) و إن كان ذلك صوت أجنحدهم إذا فرعوا ٠ن‏ خوف الوحى و شدة 
الخضوع كا هو ظاهر- سياق الرواءة ٠‏ فالظاهر أن التسبح يكون بعد ذلك 
إذا زال الفرع ء م لا يخ . 
() يعتى أن الانواع الثلاثة من الظام لنفسهء و المقتصد » والسابق بالخيرات , 
كلهم داخلون فى مصداق الذن اصطفينا » وكلبم فى الجنة » و قد ورد 
التصريح بذاك فى رواءات كثيرة مرفوعة و موقوفة بسطبا السيوطى فى جغد 


الكوكب الدرى (40؟) الجزء الرابع 
وتم أمة مد عه  .‏ سيق 


/ سورة وس ١‏ 
قوله [ و كأنا قد قبل لحا ] إشارة )١(‏ إلى قربها فكأنها وقعت ٠‏ 
[ سورة والصافات ] ش 


قوله [أويزيدون] والترديد (؟) لكونهم داخلين بوجه دون وج.ه وهم الذرارى 


. جو الدر , منها ما أخرجه بروابة ابن جرير وابن المنذر والبييق وغيرثم عن 


ابن عباس ء قال : ثم أمة عمد ييه ورثهم الله كل كتاب أنرل» فظالمهم 
منفور له . و مقتصدهم محاسب حسابأ يسيراً » وسابقهم بدخل الجنة بغير 
حساب , و بروابة أحمد و اءن جرير والطيرانى و الحم والببيق وغيرهم 
عن أنى الدرداء مرفوعا : أما الذين سبقوا فأولئك يدخلون الجنسة بغير 


حساب', و أما الذن اقتصدوا فأولتك الذن اسبون حساباً يسيراً , 


وأما الذن ظدوا أنفسهم تأولئك الذين يحرسون فى طول امحشر ثم تلقام 


الله برحمته . فهم الذين يقولون : الخد لله الذى أذهب عنا الحزن » 


الحديث . و روى نحو ذلك عن كثير من الصحابة » و على هذا فبذه ' 


الأنواع الثلاثة غير المذكورة فى الواقعة خلافاً للحسن و غيره » و يود 
الأول أن ذكر الكافرين هاهنا موجود فى الآبة الآتية «. و الذبن كفروا 
لم نار جيم » الآبةء بخلاف سورة الواقعة» فان أحداب المشئمة مم الكفرة ٠‏ 
و الحديث هذا السند و المن مكرر تقدم فى أبواب الفين فى باب طلوع 
القمس من مغربها » و تقدم الكلام هنالك . 

وقد اختاف أهل التفسير فى ذلك عل أقوال ٠‏ فق التفسير الكبير: ظاهر 
قوله : « أويزيدون » يوجب الشك و ذلك على الله تعالى محال » ونظيره 
قوله تعالى : « عذراً أو را » و قوله تعالى : « لعله يتذكر أو يخشى » 
و قوله تعالى : « لعلهم يتقون أو يحدث لم ذكراً » و قوله تعالى : «إلا 
كلمح اللصر أو هو أقرب » و قوله تعالى : « قاب قوسين أو أدنى » 


الكوكب الدرى )44 الجر الرابع 


الصغار » فان عدت فهم مائة ألف و عشرون ألفاً . وإن لم تعد فالمرسلون [لهم 
ماثة آلفنا + ْ 


فوله [ سام أبو العرب ] ليس )١(‏ المراد حصر أبوته فى العرب بل إنه 


أبوم و إن كان أبا لغيرهم أيضآ . و ك-ذلك فى أخويه . 


(00) 


ح5- ا ا ا ل ا ل م لا ل 2 لا 
0 و أجابوا عنه من وجوه ا و الأصح منبا وجسه وأخد » هو أن 


2 


يكون الى أو بزيدون فى تقديرك ٠‏ يمنى الهم إذا رآ الرائى قاله5 * 2 


«ؤلاء مائة ألف أو بزهون ٠‏ انتهى . و ف البحر امحرط : قرأ اخبور 
« أو » قال ابن عباس : يمنى بل , وقيل : بممنى الواو ء و بالواو قرأ 
جعفر بن مد , وقيل : الابهام على الخاطب , و قال المرد و كثير من 
البصر بين : الى على نظر البشر أو يزددون فى مرأى الناظر » إذا رآها 
الرأف قال: هى مائة ألف أوا كثر ؛ والفرض الوصف بالكبرة والزيادة 
ثلاثون ألذآً ٠‏ قاله ابن عباس . أوسبعون ألفآ قاله ابن جبيرء أو عشرون 
ألفأ دواه أنى عن الى يَييلهْ » و إذا صم بطل ما سواه » انتهى . 

د على هذا فلا يخالف الرواءات الآخر فى ذلك . مها ما فى الدر برواءة 
البزار و ابن أنى حاتم و الخطيب عن ألى هريرة قال : قال رسول الله ٠‏ 
له : ولد نوح ثلاثة : سام , و حام و نأف ٠‏ فولد سام العرب 
وفارس و الروم و اير فهم ء 5 ولد نافثك بأجوج ومأجوج و الترك 
و الصقالبة و لا خير فهم ٠‏ و أما واد حام فالقبط والبرير والسودان» 
وبرواية عبد الرزاق و عبد بن خميد و ابن جرير وغيرثم عن ألى قتادة : 
اناس كلهم من ذرية توح ٠»‏ و برواية افدغرن :وان الخدر يكن ات 


عباس : لم يبق إلا ذرية نوح عليه السلام » التهى . 5 


1 


المكوكب الددى )44 الجره الرابع 


1 
اع 0 [ سورة ص ]| 
قوله [ وعند أن طالب مجلس رجل ] أى كان )١(‏ موضع يحاس فيه رجل غالآ » 


(و) و الحديث ذكره السيوطى فى الدر بأطول من هذا السياق .يوضح ممتى 
:رواءة الترمذى . فذكر برواية ابن ألى شيبة و أحمد و الترمذى و الحام 
وصححهء والنساق وغيرث. عن ابن عباس , قال:: ا مرض أبوطالب دخل 
:عليه رهط من قريش فيهم أبو جبل ٠‏ فقالوا : إن ابن أخيك بشت لتنا 
وفعل ويفعل » ويقول ويقول عفلو بعثت إ[اه فنبيته » فبعث [إليه » جاه 
النى عدم فدخل الببت دبعم وبين أنى طالب قدر بجاس , عفشى أبو جبل 
إن جلس إلى أنى طالب أن يكون أرق عليه » اس فى ذلك الجلس » 
فل يحد رسول الله مَقِتَمْ مجاسا قرب عمه خلس عند الباب » فقال له 
أو طالب : أى ابن أ ى ما بال قومك يشكونك » يزعمون أنك تشم 
ال ل دقل » قال : و أكثروا عليه من القول » و تكلم 
رسول الله در ذقَال :ا عم إفى أريدثم على كللة واحدة يشولومبا دين 
لحم بها العرب ء وتؤدى [ليهم بها العجم الجزية » ففرعوا لكلمته ولقوله . 
فقال القوم : كلمة واحدة ؟ نعم و أبيك عثراً . قلوا : فا هى ؟ قال : 
لاإله إلا الله »فقاموا فرعين ينفضون ثيامهم وم يقولون : أجعل الالحة 


إلا واحداً إن هذا لثىء ياب ٠‏ فنزل فهم «ص» إلى قوله: «بل 1 بذوقوا 
عذاب» وبرواية ابن جرير وابن أن حاتم عن السدى: أن ناس من قريش 
اجتمعوا 2 فيوسم أبو جبل . و العاصى بن وائل . و الاسود بن المطلب 
إن عبد يغوث؛ فى نفر من مشيخة قريشء فال يعضوم لبعض : انطلقوا با 
إلى أبى طالب تكلمه فيه لصفنا منه فليكف عن شم آلا و عه 
وإلهه الذى يعبد ١‏ فانتا ذخاف ا يوت هذا الشبخ فكون منا شىء فتعيرنا 
العرب ء بقولون “ركوه حتى إذا مات عمه تناولوه » فبعُوا رجلا منبم ## 


الكر كب الدرى 1 606 ع الجزء الرابع 


فقصد النى ملل لك على ليلس فه » عه بر جيل » و شى هزل. ل أ 

طالب النى مَل - 
قوله [ فعلست ما فى السماوات اخ] ولا 8 )١(‏ بقاء ذلك لمر حى 

ينافى (0) التصوص . ْ 

ب فاستاذن على أبى طالب فقال : هؤلاء مشيخة قومك و سرواتهم يستأذنون 
عليك , قال: أدخلبم» فلا دخلوا عليه قالوا : نبا أبا طالب ء أنت كييرنا ‏ 
و سيدنا فانصفنا من أخيك ٠‏ فره فيكف عن شم الهتنا و ندعه وإلحه , 
فبعث إليه أبو طالب» فلما دخل رسول الله يلم قال: ياابن أخى هؤلاء 
مشيخة قومك و سزواتهم سألوك الصف أن تكف شم الهم و دعوك 
وإلمك ٠‏ فقال : أى عم أولا أدعرمم إلى ما هو خير لحم منها , قال : 
و إلى م تدعوثم ؟ قال : أدعوم إلى أن يتكلموا بكلمسة دين طم 3 
العرب , ويملكون .ها العجم . فقال أبو جبل بين القوم : ما هى وأبيك؟ 
لنعطئكها وعشر أمثالها . قال : تقولوا : لا إله إلا الله » فنفروا وقالوا* 
سلنا غير هذه . الحديث ٠.‏ 

)١(‏ يعنى بمد تسايم أن لفظة ( ما) فى حديث الباب للمموم ء و إلا فالظاهر 
من قوله ما فى السماوات الآمور المهمة المناسبة لعله يقي » فقد أخرج . 
مسل فى صحبحصه عن أنى زيد , قال : صل بنا رسول الله ييه الفجر 
و صعد المبر لفطينا حتى غربت الشمس , فأخبرنا بما كان وبما هو كائن , 
الحديث ٠‏ أفترى أنهم صاروا كلبم عالمين بالغيب لك وي 

هذا الحديث عدة روابات لا يد من حملها على الأمور المهمة المناسبة - 

ف يعى النصوص الصريحة الكثيرة النافية لعل غيه مَلنْه . و قال القارى : 
فعلمت مافى السماوات والارض يعتى ما أعليه إلله تعالى بما فهما من اللائ: كك 


الكوكب الدرى (09) ١‏ الجرء الرابع 


.قوله [ ف يختصم الملا” إل ] و اختصامهم )1١(‏ للدلالة على ما فى هذه 
الأمور من الشرف ليرغب فيا » و على أن الم انحض لا يخاو عن فضيلة » كيف 


06 و الأثمار و غيرهما » و هو عبارة عن سعة عليه الذى فنح الله به عليه , 
و تال ابن حجر : أى جميع الكائئات التى فى السمادات بل و مافوقبا » 
كا يستفاد من قصة المعرا- » و الأزض: يعى الججبس أى و جميع ما فى 
الأرضين السبع بل وما نحتما » قال القارى : و يمكن أن يراد بااسماوات 
الجبة العلياء وبالارض الجرة السفلى » فيشمل ايع » لكن لايد من التقييذ 
الذى ذكرنا » إذ لا يصح إطلاق الب كا هو الظاهر » اتهى ٠‏ قلت : 
و إنما احتاجوا إلى نوجيه ما وزد من مثل ذلك من الرواءات الى هى 
أخبار أحاد جملة لما قد ثبت بالقطع أن عم لذبب _عنضو ص: يخالق الانى. 
و الجان . و لجامع هذا التقرير سيدى الوالد المردوم رسالة وجيزة فى 
الحندية معروفة ب (مسألة عل الغيب ) أجمل فها هذه المسألة مع ذكر 
دلائلبا . و حى عن شرح الفقه الأكبر لعلى القاري أن الآنياء لم يعلوا 
المغييات من الاشياء إلا ما أعللبم الله أحاناً » و ذكر الحقية تصريحاً 
بالتكفير باعتقاد أن الى متهم الغيب» لمعارضة قوله تعالى: « قل لا بعلم 

. من فى السهاوات ؤ الأرض الغيب إلا الله » إلى آخر ما بسطه‎ ٠ 

)١(‏ ”قال القارى :. اختصامبم إما عبارة عن تبادرثم إلى إثيات تلك الأعمال 
و المعود ما إلى المهاء » و إما عن تقاوهم فى فضلبا و شرفبا ء و إما 
عن اغتباطهم الناس بتلك الفضائل لاختصاصهم يبا ء وشبه تقاولهم فى ذلك 
وها يحرى ينهم فى السؤال والجواب. بما يحرى بين المتخاصمين » إياء إلى 

أن فى مثل ذلك فليتنافس المدافسون » التهى . 


الكوكب الدرى ‏ (م0ه؟) | الجرء الرابع 


و الملا” الأعلى ليس شامم لاعمل بها ٠‏ قوله [ كيوم ولدنه أمه ] فيه )١(‏ مغفرة 
الكبائر بأمثال هذه . و من لم يحوزها إلا بالتوبة أثيت اللملازمة بين هذه الطاءات 
و اندم عنما ارتكبه من الخطيئات » و عزماً قويآ على ترك المكرات ؛ ثم إن 
حقوق العباد لا تسقط عنه و إن اغتفر ذنيه فهاء ولا يازم ذلك تخصيص [إطلاق 
الرواءة . فان المذكور فها [ما هو ذنبه ‏ و ك بين الحقوق و الذنوب . 
قوله [والدر جات ] هاهنا ذف »؛ أى يختصمون ف الكفارات » والكفارات 
فى ما ذكر ىق النميات "و البرجات هى هذه . قوله [ فرأيت رفى ] *ن 
المتشايات (؟) » و رؤية غيره يِه الزب تبارك و تعسالى تخل ٠‏ و المراد 
فى باب مثل الصاوات الس » فارجع إليه ٠‏ 
(؟) قال القارى : الظاهر أن هذا الحديث مستند إلى رونا رآها رسول الله 
عكتَهِ . فانه روى الطبراق باسناده عن مالك بن يخا عن معاذ بن جبل 
قال: ا<تبس علينا رسول الله كلل صلاة الغدوة حى كادت الشنمس تطلع , 
فليا صل الغدوة قال : إلى صايت الللة ما قضى ربى و وضعت جنى فى 
المسجد , فأتانى رفى فى أحسن صورةء وعلى هذا لم يكن فيه إشكال, إذ 
الراق قد برى غير المتشكل متشكلا ٠‏ والمتشكل بغير شكله و إن كان 
فى البقظةء وعله ظاهر ماروى أحمد بن حنبل فان فيه: فنعست فى صلاق 
حتى استيقظتء فاذا أنا برنى عز وجل فى أحسن صورة. الحديث ٠فذهب‏ 
الساف فى أمثال هذا الحديث - إذا صم - أن يؤمن بظاهره ولا يفسر بما 
يفسربه صفات الخلق , بل ين عنه السكيفية ويؤكل على باطنه إلى الله تعالى . 
فانه -برى رسوله ما يشاء من وراء أستار الغيب بما لا سيل اعقوانا إلى 
إدراكه » لكن ترك التأويل فى هذا مظنة الفسادء إلى كدر ما ذكر من جف 


البكوكب الدرى (+هم) 


الجمرء الرابع 
البرد هو البقين (1) وااطمأننة دون ما يس منه . ش 
ل -ورة الزص ] 
:قوله [ لشديد] لان الاختصام بين يديه تبارك و تعالى لا تكر شدنه مع :0 
أحد المتخاسمين لا يكون على ثقة من غلبته على خصيمه . | 
قوله [ عن أسماء بنت يزيد قال ] الصحيح ( قالت ) وإنما هو غلط () 
من التكتاب ٠و‏ يمكن تأويله بتقدير ( قالت ) . و فاعل الفعل المذكور شهر » 
قلت : و يمكن على بعده أن يقرأ لفظ ( سمت ) على زلة الغائية فلا يفتقر إذن 
إلى تقدير . 
6ه اللأبلات , قلت : و الحديت الذى ذكره من أجد هر كناك ق امد 
برواية أبى سعيد هولى بى هاشم عن جرضم الهاى بافظ : استيقظك » 
7 كن ذكر الترمذى حديث مماذ هذا بافظ : استئقات .وهو كذلك فى الس 
الحندية و المصرية ء وذكر فى متن الاسخة المصصرية الويف بطوله , ما فى 
هامش الأحمدية ٠‏ و هكذا فى المدكاة برواية الترمذى و أحمد . و بهذا 
١الفظ‏ ذكر ه السيوطى فى الدر برواية الترمذى و عمد بن :صر و الطبراق 
و الحم و أبن مردويه عن معاذ بن جيل »و فإسه 8 فى صلاق 
حتى استثقلت فاذا أنا برنى ء الحديث » نعم ذكر السيوطى عدة روايات آخر 
تدل على اليقظة ء و آخر صريحة فى الام » و فى إعضها أنها فى ليلة الاسراء . 
(١)‏ قال القارى : ( فوجدت بردها ) أى راحة الكف يمى راعتة الفاذة 
: ( بين ثلنى ).بالتثنية أى قلى أو صدرى , و هو كناءة عن وصول ذلك 
لليف إل قله ولول الراجة :وا اتضباف لمزم طبه وتقار وا ونه 
و إتقانه لله , شل ثاج صصسدره و أصابه برد اليقين لمن قن الشىء 
ونه اتهى 1 
)6م ف عليه به. النسيع المصرية و الخندية الاغر ففما (قالت )- 


الكوكب الدرى (4هم) 0 ١‏ الجر الرابع 
قوله [ والآرضين على ذه [لخ ] و لا ينافيه.ما ورد من أن الآرض(١)‏ 
تبط ما فا من الاكام والجمال وتسوى شيئاً واحداً . لآن البسط اعله. بعد ما 
يفمل هذا ليرئ قدرته : ٠‏ 
قوله [ و حنى جبهته و أصغى أذنيه ] تصوير للانتظار و تأ كيد لتقريب 
الس ٠‏ قوله [ على البشر ] فيه دلالة على أن المام على. مومه ؛ و قوله يليه : 
[ناذا موسى إلخ] تسايم لا فيمه الحكات من العموم , و تيم لتأويل فىكلامه )0( 
حمل الاصطفاء على 0 فى صفة مخصوصة و إن لم يقصده المكلم ٠‏ فلم أن 
00 كا أخرج السيوطى من الآثار فى قوله تعالى : « وإذا الأرض مدت » واختلفوا 
| م يقع ذلك » فقيل : ما بين النفختين » و قيل : بعد الحشر ء وارججم  ٠‏ 
القرطى الأول ٠‏ قلت: ويؤيده ما أخرجه السبو طى من الروابات المفصلة 
ف النفختين ف آخر سورة الزص ٠‏ ب 
. (,) قال الحافظ فى قوله : أوكان من استثنى الله : أى فلم يكن من صعق »أى 
فان كان أفاق قبلى فهى فضيلة ظاهرة ٠‏ وإن كان من استثى الله فلم يصعق 
فهى فضيلة أيضأء و وقع فى حديث بي سعد :فلا أدرى أكان فمن صعق» 
أى فأفاق قلى ٠‏ أم حوسب بصءقته الأول . و بين ذلك ابن فضل فى 
.روايته بلفظ : أحوسب بصعقته يوم الطور , وابجمع بينه وبين قوله: أو كان 
من استثى الله أن فى روابة ابن الفضل وأنى سعيد بان السبب فى .الاستثناء 
والمراد بقوله :.ءن استثى الله قوله : إلا من شاء لله ؛ وأغرب الداودئ فقال: 
ممنى قوله: استثى الله أى جمله ثاني؛ وهو غلط شذيع »وقد وقع فى مرسل 
الحسن ف هذا الحديث : أكان من استثى الله أن لا تصيبه النفخة» أوبعث 
ف ٠‏ و زعم ابن القبم فى كتاب الروح أن هذه الرواية و هو قوله : 
اكان بمن استثئى الله و مم من بعض الرواة؛ والحفوظ :.أو جوزى بصعقة جفيه 


ش الك ركب الدرى (هه؟) ٠‏ الجرء. الرابع : 


العام على عمومه القطعى ما لم تقم قرة خصوص . و أن تأويل كلام ظاهره 
الكفر و المحصية. واجب و إن قصد به المتكلم خلافه. ها اشتهر )١(‏ بين العلناء : 
أن الكلام يحمل على تأويل سحيح إن أ مكن و إن كان له تسعة و تنسعون تأويلا 
مؤئمة . قوله [من استثتى الله] أئ بقوله : « إلا من شاء الله » وهذه الصعقة غير: 
الصعقة التى قبل الحشر , فان النفخات (7) متعددة : نفختان: وقت قيام القائمة , 
أ الطود.. إلى آخر ما بسطه الحسافظ . وقال العييى : إن قلت : نينا مقا 
. أفضل الأنيياء و المرسلين » وقال : أنا سبد ولد آدم و لا عفرء. فا 
وجسه التوفيق ؟ قلت : أجيب بوجوه : منها أن. ذلك قبل العلم بأنه 
أفضل ؛. و مما أنه نهى عن تفضيل يؤدى إلى تتقيص بمضيم فانة كفر , 
ومها أنه نهى عن تفضيل يؤدى إلى الخصومة, ك فى الحديث من لطم 
الملم الهودى ؛ ومنها أنه تواضع ٠‏ إلى آخر ما ذكره . اتهى مختصراً . 
)١(‏ الظاهر بدله (م اشر ) لثلا يحتاج إلى تقدير عبارة . و الحذف 
صاغ. 0 د ايم امع و 
(؟) وبذلك جزم ابن حزم إذ قال.: إن النفخات يوم القيامة أربع : الآولى 
فخ م51 موت فيا :من لق سيا فق رسن ٠‏ و الثاننة نفخة إحياء يقوم 
با كل ميت و بنشرون من القبور ٠‏ والثالثة نفخة فزع و صعق يفيقون 
منها كالمغشهى عله لا يحوت منها أححد . والرابعة نفخة [فاقة من هذا الغشى , 
مكذا 3-2 الحافظ ان حجر ف الفتح م تعقب كلامه فقال : وهذا الذى 
كوه من كرون الثتين أربنا. ليس يواح : ٠‏ بل هما نفختان فقط , و وقع 
التغائر فى كل واحدة منهما باعتبار من يسمعها , فالآولى بموت بها كل من 
كان حي و يغثى على من لم بمت عن استثى الله . و الثانة يعيش بها من 


مات و يفيق بها من غثى عليه , التهى . قلت : و حكى صاحب البحر 4 ١‏ 


الكوكب الذرى 010 الجرء الرابع 
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وغيرها » و الثانية يقوم بها كل شىء ء ثم بعد ذلك نفخة حين تجلى الرب يدانه 
للحساب يصءق ما هن فى السهاوات و من فى الآرض إلا من شاء الله » وهب-ذه 
هى التى استثتى من الصعق بها أشياه » و هذه الصعقة ليخ عليهم بيه ,سبجانه 
فانهم لم يطيقوه » ثم الثانية فاذا هم قيام ينظرون » و هذه بد ٠‏ اتجلى . ٠‏ و هانان 
هما المذكورنان فى سورة الخص :٠‏ 1 
قرله [ فقد كدب ] لأن الأنياء )١(‏ كلهم سواسية فى نفس البوة . ل 
لأن كل نى أيا ما كان خير من -أمتى أبا ما كان ٠‏ 0 
قوله [ أددئتموها إلخ] فان (؟) توريهم إناها 0 دواءهم قباء ا 
أحوال الثلاثة مفصلة , قال 'القاضى م حكاء النووى 01 حد بك ألباب 
من: أشكل الأحاديث -لآن موسى ‏ مات فكيف ندركه .الصمقة و [نما تصعق 
الآحياء » ثم أجاب عنه يأنه يحامل أن هذه الصعقة .صعقة فزع بعد البعث 
حين تنشق السياوات والآرض 5 تنتظم عرثة الآنات والاجاديث » اتتهى ٠.‏ 


)0 وأعل هذا فضميرا التكلم لت جك عو يزيدة لدي عينا اق بن جعر :70 ٠‏ 
عند الطرافى بلفظ : لا ينبغى لنبى أن يقول [لخ : و على الثاى للعيد , ٠:‏ 
قال فى امجمع ' : إرواية لا ينبنغئى لد . و هو على الآول قبل أن بعلم 
فضله . أو للزجر عن تخيل جاهل حط رتبته بقوله : إذا أبق » أور | 
لايقوله جاهل متمد فى العبادة و اللم و نحوها . فانه لا بلغ بلغ نبوة ش 
يونس و إن ذكر بكونه مكظوماً و ملوماً اتاهى - 

(0) لعل المصتف ذكر الحديث فى هذه السوزة لخاسية قوله تعالى : « وأورثنا 


الأرض تتبوأ من الجنة حيث نشاء فنعم أجر العاملين » وإلا فقوله تعالى :جف ' 


الكوكب الدرى (0ه؟) الجرء الرابع 


العوارض من أسباب الموت »فاذا اثتنى الموت اثتفت دواعيهاء ثم قوله :« ما كنم 
تعماون » هوم سيبية الأعمال لدخول الجنة مع أن الخاط هو الفضل )١(‏ 5 هو 
جف «وتلك الجنة الى أورثتموها ‏ الآية فى سورة زخرف؛ء و الأاوجه أنه 
ذكره هامنا لا أنه تفسير لقوله تعالى : « و قال طم خرتتها سلام عليكم 
طبِتم فادخلوها خالدن » فالحديث تفسير لنداء الخزنة . 
() كا صرحت ,ذلك الروانات الكثيرة : منهس! ما أخرجه البخارى برواية 
أبى هريرة قال : قال رسول الله : لن ينجى احدا منكم عمله ؛ قالوا: 
ولاأنت يا رسول الله ؟ قال : ولا أنا إلا أن يتغمدنى الله برحمته , الحديث . 
وبرواية عائشة مرفوعاً بلفظ : لن يدخل أحدم عله الجنة . و فيرواءة عنها 
بافظ : فانه لايدخل أحداً الجنة عمله . قالوا : ولا أنت بارسول الله ؟ الحديثة. 
قال ابن بطال فى اجمع بين الحديث والآية ما محصله : أن تحمل الآدة على 
أن الجنة تنال المنازل فيها بالأعمال ؛ فان درجات الجنة متفاونة بحسب تفاوت 
الأعمال » و أن يحمل الحديث على دخول الجنة والخلود فيها , ثم أورد 
على الجواب قوله تعالى : « ادخلوها يما كتتم تعملون » فصرح بأن دخول 
الجنة أيضآ بالأعمال » و أجاب بأنه لفظ يمل بينه الحديث ٠‏ والتقدير : 
ادخلوا منازل الجنة و قصورها با كنم تعملون , و قال ابن الجوزى : 
له أربعة أجوءة : الآول أن التوفيق للعمل من رحمة الله » واولا رحمة 
الله ما -صل الايمان و لا الطاءة . الثانى أن متاقع العيد لسيدة قممسله 
مستحق ولاه ء هما أنعم حليه من الجزاء فهو من فضله . الثالك أن دخول 
الجنة بالرحمة و اقتسام الدرجات بالاعمال ٠‏ الرابع أن أعمال الطاءات كانت 
فى زمن سير و الثواب لا ينفد ,2 فالانعام الذى لابنفد فى جزاء ما ينفد 
بالفضل لابمقابة الأعمال, وقال الكرمانى : الباء فى قوله تعالى : ١‏ با .م 
تعملون » ليست للسيبية » بل للااصاق أو المصاحبة أو القابلة نحو الت 
الثشاة بدرم . وبهذا الآخير جزم الشبخ جمال الدين فى المأنى : وسبقه إلى 
ذلك الشبخ ابن القبم إلى آخر ما بسطه الحافظ فى الفتيح . 


الكوكب الدرى (684؟) 00 الجزء الرابع 


مسل عند الماءات و «صرح فى الزواات .»و الجواب أن [غطاء أمثال .هذه النعم 

الجليلة على تلك التكاليف القايلة فضل و هنة ء ثم إن التوؤق بكسبها و الاقدار 

: على تحصيلها مكرمة و رحمة ء ثم إن قبوطا مع ما فيها من ,التنقص وشوائب الرياء 

و تقصير فى الاثيان على حسما عطوفة و شفقة » فى كل ذلك و إن كانت الطاعات 

سيا ظاهرياً إلا أن الا حقيقة إلى المنة و الفضل ٠‏ 
قوله [ فأين الناس يومئذ ] ليس بمربوط بما سبق من كون الآرض )١(‏ 

قبضته و السماؤات مطوبات يميه ء بل هو مرتبط مالم يذكره (5) الراوى 

ماهنا » أى جرى بين يديه لله ذكر حتى أن سألتهء و للها سألت حسب 

ما سألت فيا سبق (0) عند قوله يِل قولا يتعلق بتبديل الآرضٍ - 

(و) واعل ذلك لا أن السماوات و الآرض كلها إذا صارت مقبوضة ومطوية 
بيمينه عز اسمه فأى مانع من أن بكون الناس أيضاً هنالك , فلاوجسه 
لاشكال عائئعة . لكن الرواءات يأسرها مقتصرة على هذا المءنى ٠‏ فتأمل. 
والقصة الى أشار [اما الترمذى لعلبا هى الى ذكرها الام من سعة جبثم . 

(؟) ورأيت فى بعض تقارير القطب الكتكوهى أن منشأ سوالها ما ورد فى 

. عض الرواءات أن تكون الآأرض خيزة واحدة نزلا لآهل الجنة , فلعابا 
ظنت أنها تخير قل دخولهم الجنة إذ يأكلونها فى أول دخوهم ٠‏ فسألت أيما 
| يكون الناس إذ تخي . ظ ظ 
(؟) إثارة إلى ها سبق فى تفسير سورة إبراهم عن مسروق ء قال : تلت 
عائثهة هذه الآية « بوم تبدل الآرض غير الآرض » قالت : با رسول 
لله فأءن بكون الئاس ؟ قال : على الصراط . ثم اختلفوا فى التبديل هل 
هو باعتبار الذات أو الصفاث ؛ و عليه بنى الاختلاف فى أرض الحشر 

هل 'هى أرض الدنا بديل بعض الصفات من بسط الجبال و غيرها , ©)2 


قرله [ وها كنتم تستترون الآبة ] أى الم يكن استنارم )١(‏ لخوف 
كله أو هى أرض غيرها بتبديل الذات , بسطسه الحافظ فى الفتح . وقال 


الشيخ فى إنجاح الحاجة على هامش حديث عائشة : الظاهر من التدديل 
ماهنا تثير الذات يا يدل عابه السؤال و الجواب » اتتهى ٠.‏ ثم قال 

الحافظ : الحديث أخرجه مسل عن عائشة أنم سالك اث كون الناس حينئذ ؟ 

قال : على الصراط ؛ و فى روانة البرمذى : على جسر جوم “و لأحمد 
من طريق ابن عباس عن عائشة , قال : “عل مان جوم . و أخرج ملم 
أيض عن ثوبان مرفوعاً : يكوبون فى الظلمة دون الجسر ؛ و جمع البببق 
بأن المراد بالجسر الصراط . و أن قوله على الصراط محاز لكوم-م 
يحاوزونه . لآن فى حديث توبان زيادة بتعين المصير إابها لثبوتا ٠‏ و كان 

ذلك عند الزجرة الى تمع عند نقلبم من أرض الدنيا إلى أرض الموتف ء 

او 0 ش 

(1) هكذا فس الآءة صاحب المدارك إذ قال : أى كم كنتم تستترون بالحبطان 
و الحجب عند ارتكاب الفواحش , وما كان استتارم ذلك خيفة أن يشببد 
علكم جوارحكم» لآم كنم عير عالمين بشهادتما عليكم ‏ بل كنتم جاحدين 

بالبعث والجزاء أصلا . و لكنم إنما سترتم لظكم أن الله لا يمل كثيراً 
ما كنم تعملون . انتهى . و بنحوه فسر الرازى فى الكبير.» و قال 
اليضاوى : أى كنم تستترون عن الناس عند ارتكاب. الفواحش مخافة 
الفضاحة » و ما ظتتم أن أعضاءم تشبد علعم فا استترتم عنها » و فيه. 
تنيه على أن المؤمن ينبغى أن يتحقق أن لا يمر عليه حال إلا و عليه 
رقيب » اتهى ٠‏ 0 


الكركب الدرى للفة الجزء الرابع ظ 


شرادة الأعضاء عليم لأنم لم تستتقتوا بشرادها , بلى ولا بالبمث ‏ بل الذى أغرام 
على استتار المعاصى ظنكم أن الله لايم كيرا ما تعملون . فانهم كانوا كالمتفقين على 
أنه لا 5 أفعاهم المستيرة . لآن أحدمم نفاه صرحا . و الكثانى وذع )١(‏ فكان 
"الناى » و الثالث أورده على الك فكأنه وافق من نق عله سحانه و تمالى 
ععما صفون ٠.‏ 2 

[ سورة الشورى ] .© 

قوله [ قربى 5ل محمد ] [ما أتككر ذلك ابن عباس لآن فيه إثبانا لل (؟) 


)00( من التوزيع ٠‏ و هو التقسيم و التفربق م فى القاموس »٠‏ و الى : أن 
الاق فصل بأنه إن سمع الجبر يسمع الاخفاء أيضأ و إلا لا ء وافظ 
البخارى بسنده إلى أبى مسعود : كان رجلان من قربش و ختن الما من 
ثقرف ». أو.رجلان من ثقيف و ختن لمما من قريش فى بست ال 
يعضوم لبعض :. أترون أن الله يسمع حدلينا ؟ قال لعضهم 1 سمع بعضه » 
و قال بعضهم : لان كان يسمع بعضه لقد يسمع كلسهء فأنزات الآنة, 
و ذكر الحافظ الاختلاف فى أسمائمم . 

(؟) و يوضح ذلك ما فى اجمل إذ قال :فى الآية ثلانة أقوال: هما ما روى 
الكبى عن ابن عباس أن الى يه ا قسدم المدينة كانت تنونه نوائب 
و حقوق و ليس فى يده سعة ء فقالت الآنصار : إن هذا الرجل هدام 
و هو ابن أختكم و جارم فى بلدم فاجمروا له طائفة من أموالكم , ففعلوا 
ثم أتوه بها فردها عابهم . ونزل قوله تعالى : :قل لا أسأكم عليه أجرأء 
الآنء أى إلا أن تودوا قراب وعتزق وتحفظوقى فيم ء قالله سعيد بن جبير 
و عمرو بن شعربء انتهى . والحديثك أخرجه البخارى من طريق طاوس 
عن ابن عباس أنه سل عن قوله ١:‏ إلا المودة فى القرنى » ققال سيد بن >9 


الجرء الرابع 
المقصود نفيه وهو سوال الآجرء لانه إذا سأهم أن بودوا أهل قرابته كا نكالمستعيض 
على رسالته . غايته أنه لم يأخذ بنفسه وأمس أن يعطوا أهل قزابته و آله . وليسن 
الآمى كذلك بل ام ود أن تراعوا مالكم فى من القرابة ٠‏ فلا توذونتى م 
لاتؤذون إخواتم الآغر. فكان المراد هو ذلك أن تصلوا ركم بى بنصرق وترك 
المعاداة بى , لا ماقهمه سعيد بن جبير من أن المطلوب صلة آل محمد . 

قوله 2 بلال ابن أنى بردة ] و كان غابة فى الترفسة و التنعم حبسه 
الآمير فشدذ عاسنه (9)- 


اي جبير : قرفى آل حمد 2 ٠‏ فقال ابن عياس: يات . إن النى مَل 
لم يكن بطن من قريش إلا كآن له فوم قرابةء ذقال : إلا أن تصلوا ما ببى 
و لينم من القرإبة » قال الحائظ : : و هذا الذنى. جزم به سعيد بن جبير 
قد جاء عنه من روايته عن ابن عباس مرفوعاً و إسناده ضعرف )وهو 
ساقط لخالفته هذا الحديثك الصحبح » و المتى : إلا أن تودونى لقرابى 
فتحفظوى ,"و الخطاب لقريش خاصة » و القرى قرابة العصوية والرحم, 
قكأنه قال : احفظوف للقراءة إن ل تتبءوفى للنبوةء انتهى - ثم قال الحافظ : 
و الحاصل أن سعيد بن جبير. و من وافتقه حملوا الآية على أمن الخاطبين 
أن يواددوا أقارب التى عَقْيْهِ » و ابن عباس حمابا على أن يواددوا النى 
2 من أجل القرابة التى ينهم و بينه ء فعلى الآول الخطاب عام ليع 
المكلفين : وعل الثاى الخطاب خاص بقريشن » انتهى ' ثم لا يذهب عليك 
ظ أن ما فى النسخ اهندية من قوله : قال ابن عباس : أعليت , تحريف من 
الناسخ , و الصواب ما فى المصرية من قوله : أيلت ٠‏ و إنوطه ما تقدم 
من لفظ البخارى يجلت ؛ و هك_ذا بلفظ يات ذكره السيوطى فى الدو 
بروائة الشبخين و البرمذى و غيرمم » و هكذا فى جمع الفوائد برواية 
الخارى و الترمذى . ' 
)١(‏ كان بلال صديق خالد بن عبد الله القسرى فولاه قضاء البصرة. 0 


الكوكب الدرى 03 الجرء الرابع 
ل 150532011771 افا اا 01 


وله [الحد لله إلخ ] إنما قال( ) ذلك نظرا إلى عاقبة أمره و مثويته فى 
آخرته , لاشمانة با دهه من البلاءء بل شكراً لما أولاه الله من كفارات الذوب . 
[ سورة الزخرف 0 ْ 
قوله [ ها ضربوه لك الآية ] فكان عاقبتهم الملاك و الدمار بأدى المسلبين 
يوم بدر و غيره ٠‏ 
[ سورة الدخان ] | ٠‏ 
قوله [[نه يخرج من الأرض الدغان إلخ] قد ورد ذلك فى الرواءات (؟) 
ولى عاك إمرتها من قبل هشام بن عبد الملك, فلم بزل قاضيا حى قتله يوسف 
إن عمر الثقى لل ولى الامرة بعد غالدء وعذب غالدا وعماله ومنهم بلال ٠‏ 
و ذلك سنة عشرين وماثة . ويقال : إنه مات فى حيس يوسف و ثتله 
دهاؤه ٠‏ قال للسجان: أعل بو سف إفى قد فت ولك منى مايغنيك » فأعلله » 
فقال «وسف : أرفيه ميت ء خاء السجان فألق عليه شيئا غمه حى مات » 
ثم أراه. بوسف ء قال المبرد : أول من أظبر الجور؛هن القضاة فى الحم 
بال ؛ هكذا فى تهذيب الحافظ .و “الفتح . 
)١(‏ هذا هو الظن بالمسم أن لا يظبر الثماثة بأخيه المسلم ٠‏ 
(؟) يعتى كو ن الدغان من أشراط الساعة ورد فى روانات كثيرة ذكرههما 
الحافظ فى الفتح » و السيوطى فى الدر فى تفسير هذه السورة ء منها ما 
أخرجه مس من حديث ألى شريحة رفعه: لا تقوم الساعة <تى روا عثر 
آنات : طلوع الشمس من مغربها » و الدخان ٠‏ و الدابة , الحديث. قال 
الحافظ . بعد ما ذكر الروابات وتكلم على بءض طرقه : تظافر هذه الأحاديث 
يدل على أن إذاك اصلا , و لو ثيت طريق حذيفة لاحتمل أن يكون 
هو القاص المراد فى الحديث 2" 


ش الوه الرابع 


وعد من أشزاط الساعة . واختلف فى تفسير الآية « بوم تأنى السماء بدخانمبين » 


الكوكب الدرى فينم 


و انغيين المراد بالدخان' فها ٠‏ فالصحيم )١(‏ الذى لا يحول حماه ربب و يكون : 
مطابقً للسياق و السباق هن غير رجم غبب هو الذى أراد ابن مسعودء و إن 
)١(‏ أى الصحيح فى تفسير الآية . و إلا فكون الدغان من أشراط الساعة 
مروى فى عدة روايات 5 تقدم » وعلى هذا القول اكتف المحل فى الجلالين 
إذ قال بعد قوله تعالى : « بدغان مبين »: فأجدبت الأرض و اشتد م 
الجوع إلى أن رأوا من شدته كبيئة الدخان؛ قال صاحب اجمل : د 
المراد بالدخان هاهنا » و هو أحد أقوال ثلاثة ذكرها المفسرون : أحدها 
أن الدغان هو ناافات قررشاً من الجوع بدعاء النى 0 -نى كان الرجل 
برى بين السهاء والآارض دغانأ » و هذا قول ابن عباس ويجاهد ومقائل, 
و اختبار الفراء و الزجاج » و هو قول ابن «سعود . و كان يتكر أن 
يكون الدغان غير هذا . و القول الثانى و نقل عن على و ابن عبساس 
أيضآ . و ابن عمر و أنى هريرة و زيد بن على و المسن أنه دغان 
يظيز. فى المالم فى آخر الزمان يكون علامة على قرب الساعة بلاء 
ما بين المشرق و المغرب و ما بين السماء و الآرض ٠‏ يبمكث أربعين يوماً 
وللة. والقول الثالت أنه الغبار الذى ظبر يوم فت مكة من ازدحام جنود 
الاسلام دى حجب الأبصار عن روي السماء قاله عبد الرحمن الأاعر ج » واحتج 
الآولون بأنه تعالى حى عنبم قولهم : « ربناا كشف عنا المذاب » ثم عالوا 
ذلك فقالوا : « أنا مؤمئون » فاذا حمل عل القحط الذى وقع بمكة استقام» 
ذانه نل أن الام لا اشتد على أهل هكد مشى إليه أبو سفيان فناشده الله 
والرحم . و واعده إن دعا هم وأزال عنهم ثلك اللية أن يؤمنوا بهء فلا 

أزاها الله عنبم رجعوا إلى شركهم ٠‏ 


الكوكب الدرى 0 (54” ) ٠‏ الجزء الرابع 


كان )١(‏ يصمح حمل الآية على ما ذكره القاص أيضا فانه بق أزبعين يوما ثم 
يكشف بعد ذلك . والقول اثالث (؟7) الذى قيل إنه يكون بمد الحشرء قال أابه : 
إنه على التقدير » أى لو كشفنا عنهم العذاب لعادوا . و إثما رد ابن مسعود على 
القاص قرله ذلك ظآ منه أنه إنما ذكر ما ذكر من غير أن سند ذلك إلى نقل 
عن الى يقل ٠‏ فظاهر أن وقائع نزول الآبات لا دخل فيا للمقل » و إنما هى 
منوطة بالروابة و النقل » و لم يكن قصد ابن مسعود (©) رد الرواءة الى ذكرها 
من الاستدلال فى كلام الجل » ا إل لوا لوه 
2( وهذا غير القول الثالك المذكور فى كلام امل » 7 بذكره عامة المفسرن 
بل أكتفوا على القولين فقط إلا أما ذكره صاحب البحر المحيط ‏ قال على 
ان أبى طالب وابن. عمر وابن عباس و زيد بن على والحسن : هو دخان 
يجىء .يوم القيامة ٠‏ و فى حديث حذيفة : أول الآات خروج الدجال » 
و الدخان , و نزول 0 إن مم » الحديث . فان كان هو الذى رأته 
قريش فالناس ( أى ف قوله تعالى ينشى' الناس ) خاص بالكفار من أهل 
مكة . وقد مضى كا قال ابن مسعودء وإن كان من أشراط الشاعة أويوم 
القيامة فالناس عام فيمن أدركه وقت الاشراط وعام بالناس .نوم القيامة » 
اتهى . ْ ش 
(م) قلت : لكن الظاهر من الروايات التى رويت عن ابن مسعود بألفناظ عخلفة 
ظ أن », ون الدغان من الأثمر اط مل عزذه وهو صاد الآيقء لعن مصداقه 
ف القحط 2 ذلك ما فى الدر برواءة ابن مردويه ٠ن‏ طريق 
1 عيدة عن ابن همود قال : آنة الدخان قد مضت ». ومن طريق عتة 
عنه قال : الدخان قدا مضنى ٠‏ كان أناس أصامم' مخطة و جوع شديد , 
الحديك . ومن طررق ممد بن سيران قال : قال ابن مسدءود+ كلى ماو عد ناك 


. الكوكب الدرى )10 الجرء الرابع 


للب ل كك ئضت 
القاص فالها مسلة ؛ إل المقصود الرد على كون ذلك الدغان الذى هو من أشراط 
الساعة مراد الآنة » فان مساق الكلام آب عنه . ظ 

:قوله [ من المكلفين ] باظبار ما ليس عندى )١(‏ من العم . قوله [ اللبم 
أعى علهم ] و ل يكن قصد بذلك إلا هدايتهم . فان الاعمة و الثر اء عا يسع 
القياد (١؟)‏ و قبول الحق ٠‏ فكان حقيقته الدعاء (م) الهم و إن كان ظاهره أله 
دعاء عاهسم . 

قرله [ المظام ] أى ذكر العظام (4) موضع البتة. قوله [ فهذا لقوله | 
و قال آخر لقوله إل يمنى نما اختلفا سد ذلك فى ذكر ما قاله ابن 


اخ] 
مسعود 


الله ورسوله فقد رأيناه غير أربع : طلوع الشمس من مفربا , والدجال . 
و الدادة » و يأجوج و مأجوج ٠‏ فأما الدخان فضى ٠‏ وكان منى كسنى 
وسف . وأما القمر فقد انشق على عبد رسول الله ييه وأما الطشة 
الكبرى فيوم بدر »و غير ذلك من الرواءات . 

)١(‏ قال الحافظ : قوله : إن من العلم لخ أى إن تمي المعلوم. من الجبول 

00 انوع من الملرء و هذا مناشب لا اشتهر من أن لا أدرى نصف المل . 

و لآن القول فها لا يعم قسم من التكلف . اتهى . 
(؟) ككتاب : حيل يقاد نه . كذا فى القاموس , و الظاهر الانقياد . 


() و هذا أوجه ما ذهب إليه الشراح من الاستدلال بذلك على جواز دعاء 
الحلاك على الظالم . فان الدعاء بالشدة والقحط غير الدعاء بالهلاك , ثم لما 
٠‏ كانت قريش بالغت فى الانتهاك لهرمة الدب وإيذاء المسلدين بخلاف دوس 
م ,لغوا هذا الملغ قال لهم البى كتج : اليم اهد دوسا وأت بهم . 
(4) كنا دل عليه حديث البخارئ ف التفسير برواية غندر عن شعبة عن الامش ش 
ولعو ا : فأخذتهم السئة حتى حصت كل شثىء حتى أكلوا النظام ل 


الكوكب الدرى | (55) 1 الجزء الرابع 
8 يي ي ييفة 


بعد ذكر القصة ٠‏ فذكر أحد الزاويين جز من الآنة » و الآخر جزء آخر مهاء 
و إن كان مرادهها واحداً . هو الاشارة إلى تمام الآنة بقراءة بعض مما ٠‏ 

قوله [ فبل يكشف عذاب الآخرة ] هذه )١(‏ قرينة على ما ذكره ابن 
مسعود فى تفسير الآية . والظور فا قول الله عزو جل : « إنا كاشقوا العذات 
قللا إنم عائدون » لا بجرد الدعاء التى ذكرها بقوله (؟) : وقد سمعت (*) 
عذرثم ٠‏ 

قرله [ البطشة و الازام ] هذا غير متعرض به فى الآنة أوردفا استطراداً 
وتبءأ تتميما للفائدة . لعل حاملا: يقص لغير ذلك ويحملبما على غير حملبما ٠‏ 


جحي يي يي يي ب بي 0 


كل والجاو دء فقال أحدم : <تى أكلوا الجلود و المت الحديث . وقد اخطفا . 
رواياتهها فى ذكر مفمول أكلواء فق بمضها اكتنى على ذكر الميتسة فقط ء 
و رق ذكر غيرها أيضاً ٠‏ و مقصود الكل واحد و هو بان 
شدة القحط . 0 

)١(‏ يعنى أن القرينة على أن المراد بالدغان ما أصاهم ' فى القحط لا ما ينتظر 
قرب القيامة أن انطباق قوله تعالى : « إنا كاشذوا العذاب » على الأول 
أظبر : ومعنى قوله ( المنظور فها ) أن المقصود من ذكر هذه القصة هى 
الآية المذكورة لامجرد دعائه 2 بالقحط , لآن مجرد الدعاء لا دل على 
صحة ما قالله اءن مسعود يخلاف زوال القحط ٠.‏ 

(؟) والمقولة محذوفة لظبورها ٠.‏ 

(م) يعى من حمل الآنة على الدخان قرب القيامة قد عرفت جواءه عن استدلال 
أن مسعود عمد أن هذا الدخان أيضاأ .ببق أربعين بوماأ ثم يكشف 


عنبم: » فينطبق عليه أيضا :« [يا كاشفوا العذات » . 


الكوكب الدرى (519؟) الجزء الرابع 
قوله [ قال أحدها القمر و قال الآخر الروم ] يمنى إن )١(‏ الاعمش 
ومنصوراً اتفقا على ذكر ثلاثة أشياء : البطشة, و الدخان» و اللرام , ثم اختلفا 
فى الرابع . ذكر أحدهما بد اثلاثة القمرء و الآخر الروم - . 
[ سورة الأحقاف ]2 1 ش 
قوله [ فسماق رسول الله يفلم ] أراد يذلك بيان فضله والاعتاد على صدقه 
ليسمعوا مقاله و ينقادوا له فيا يأمره به (*) . قوله [.قال ما صحبه منا أحد ] 


والواقعة 69 كانت متعد ده ,2 فى الحضور قْ [إحداها لايستازم فى الأخرى »ونا 
نق الواقمة(؟) الى جرى ذكرها ثم ول يكن حضرها أحد ؛ وإبا عرس ا 
.الثانة » أويقال : ما صحيه ما أحد أى ف المو ضع الذى علوم فيهء وإن كانانن مسءود 


)١(‏ و هكذا ذكر البغارى فى روابءة غندر المذكورة بلفظ : فقد مضى الدخان 
و البطشة و اللزام , و قال أحدمم: القمر ؛ وقال الآخر : الروم » و فا 
رواءة له : والبطشة الكبرى يوم بدر ء و قال العيتى : اللزام اختلف فيه » 
فذكر اءن أنى حام فى تفسيره أنه القتل الذى أصابهم بيدرء دوى ذلك عن 
ان مسعود و أنى بن. كمب و مجامدد و غيرثم ٠‏ قال القرطى : فعلى. 

.هذا تكون البطشة و اللزام 2000 عن الحسن الازام بوم القيامة 
وعند الموت . و قل : يكون ذنبكم عذابا لازماً . و فى الحم : الازام 
الخساب ء التهى . ش ش 
© بعى من المنع عن قتل عمان ٠‏ و كان اسمه الحصين نسماه النى مَلِته 
عبد الله . هكذا فى كتب الصحاءة , 
(؟) تقدم البسط فى ذلك فى هامش الكو ٠‏ الأول (باب الوضوء بالنبيذ) و ثقددم 
. أن الوقمة كانت سمت مرات حضر ابن مسعود ثلاث منها . 


الكوكب الدرى (54) الجر الرابع 


حب النى لَه فى بعض الطريق » و ممنى قوله [ افتقدناه ] أى )١(‏ افتقده 
سائر أصحاءه . و إن لم يكن فهم ابن مسعود . أو كان افتقده حينأجاسه فى خطه 
و هنضى أسيله . و معت فرله ل[ إذا نحن به يحىء من قبل حراء ] أى رأيته 
بجحىء من جانب حراء ثم ضاعينة ف أتينا القوم فرأونا مقبلين من جوسة :حراء ٠‏ 

زرف[ دقاقه الززف] أن مانتو زتره فد عردم يفن الاي ونم ريه 
حين باتوا ا لياتهم » أويكون أعم (؟) من ذلك . و الظاهر هو الآول , لآن 
المأكل لهم كثيرة » ف إتما احتاجوا إلى السؤال م جاء فانم فى أرض ١‏ 
غرية ولبس ثم شىء يأ كلوه 

قوله [ كل عظم لم يذكر اسم الله عليه ] و وقغ فى رواءة مسل كل عظم 
ذكر اسم الله عليه » فقيل : الأول الكفار (؟) منهم.و الثاقى لمسلهم » و ليس 


)١(‏ هذان الجوابان على ثبوت أن ابن مسعود كان فى هذه الوقعة أيضاآًء 
و تقدم أله لم يكن فى هذه القصة فلا عاجة إلى الجواب 00 
(؟) يعنى لا يكون السؤال مقتصراً على الزاد الخحصوصء بل يكون السؤال لمطاق 
الملأكل , أو مطلق الزاد لأسفارهم , و الظاهر الآول للفظ الزاد و قرينة 
. المقام و إن كان العطاء غير مقتصر لموضع خاص كا سيق . 
() هذا هو المشبور عند الشراح . فقد قال النووى نحت روابة مسم ( فى 
باب الجبر بالقراءة فى الصبح ) بلفظ : و سألوه الزاد » فقال : لكم كل 
عظم ذكر اسم لله عليه يقع فى أنديم أوفر ما يكون ا . فقال النووى: 
قال بعض العلياء : هذا امتهم و أما غيرثم فاق حوتك آخر + أن 
طعامهم ما لم يذكراسم الله عليهء وفى نفع القوت: قال بعضبم : ما لمسلم 
فى حق المؤمنين وما لاترمذى فى <ق الكافرءن ٠‏ قال السهيلى : هو قول كك 


الكوكب الدرى ٠‏ (ؤ5؟) 


وسديكا ع فان الكفرة مهم ْ حضروا و م سألوا 


الجو ٠‏ الر ابع 


حتى يبين الحم ٠‏ مع أنمم ليسوا 


مفتقرين إلى تشريعه او لا متقادين. له حتى يلتزءوا ما ألزمه إياهم ء بل. الوججه فى 


(3) ينهما - والله أعل- أن المراد بالذكر حيث أثيت هو الذكر غند الذعم » 


واحيث لق :هو الذكر عند الكل ؛ بغى أنه يله بين لهم علامة: نوا بها بين 
ما ذ؟ ر اسم الله علبها عند الذيح و بين ما ل يذكر. عامها اسم الله 0 


أمرم بأكل ها ذكر اسم :الله علييا » و نما ثم عما لم يذكر ٠‏ :و بين لطم أيضآ 


ا7للسسسل ب يبي يي سي 
فل يج عدم الاحاديثك 0 اتهى . . واف اجمع : :كم كل عظم ذكر اسم الله 1 


عليه أى عند الأكل لا عند الدع , ٠‏ قل 0 ا 
يكون الكفارم 8 أتهى . ْ 


هذا أوجه ما جمع به الشراح ٠‏ لآن فى تملبم لا يكون حسديث الباب 


عوافقاً للؤال » فاهسم سألوا الزاد لأنفسهم . و فى حديث الباب على 


قوطهم. زاد. لكفرتمم 2 أيضاً لا بر تفع التعارض “من بين الحديثين بعك 


هذا ابلفع أيضاً » لآانه إذا أريد بالذكر فى كلا الحديثين الذكر 


عيْد الكل فببق التعارض بأن مؤودى حديثك مسل أن يكون العظم, أوفر 


0 مأ 'كون عليه الجا إذا ذكلر عليه اسم أله , و مؤدى حدرك الترمذى أن 


يكون العظم أوفر ما يكون عليه اللحم عند عدم الذكر ٠‏ وتعارضا ؛ نخللاف 


عا رد الشريخ خ بأن مراد من الذكر فى حديثك مسال هو الذكر عند الذيح 
- فكون العظم 0 ها رن عليه إذا كان ذكياً ٠‏ ولا يكون إذا كان هيتة 
ا و أما عند الكل كان أوفر [ذا 0 بذكر عليسه اسم الله عبد الآكل , 


بخلاف ما إذا أكل باسم الله . فان الأكل نقد بركة المظم كلها » و يؤيد . 
كلام الشبخ ما قال ابن عايدين : استفيد من حديث مسلم أنه لو كان عظم - 
اميتة لا يكزه الاستتجاء به ٠‏ اتتهى تمى ٠‏ فلم أنه حل التسمية فى حديث سل 


-. 2 , على التسمية .عند الذبح خلاناً لا تقدم عن 06 


الكركبٍ الددى ل لك ٠‏ الجز: الرابع 


: علامة. (1) يعرفوا لبا .الفرق بين. العظام الى 5 ا اعابا عد كما علب 
.من اللحم » و بين ما ليست كذلك ,. و “قال : : :إن الىلم يذكر اسم الله عليبا 
. عند ١‏ لآكل: تكون أوفر الا لآن 5 كلها م بحرز أبركتها' .و إن كانت إغالبة. عن 
. الحم فيا بييدو لئاس ء فكلوا متها وعاء(؟) لم يذكر؛اسم الله عليه عند + الأكل ؛ 
ابلا لبوا لور :الثاف. تل روانة:الترهذى. لت +1 .1 . 

قوله :[ فلا انستجوا ما ] هذا لا.ينا ها قنا أمن أن السؤال إنسا كان 


للتوود و.عدم )22 .الورود لمموم الحم و بقانم ,دائما 25 إن كان. السوال عن قت 
0 3 الهم - ء 


5 2 5 52 3 
لما 2" ا 2 


و عمد ب 00 1 ١‏ ِ 
قوله زف اليوم سبعين ] ل استغفره 440 ف ا اث 71 انا 55 كب ذا 


() و أقمى ماريره على ذلك أن: االثلامة .ره كؤن اللحم أوفر 3 
5 .. :الذكية بو, المأكول يعدم التسمية » و يمكن التفصى عنه 'بأنه يحتمل' أن يكونا 
ا “أوفرى اللحم كية م و كر إفرق ما بينهها باغتبار اللكيفبة_و الصورة ٠‏ 
+ نسم ببق الابراد بأن. الدكية انأ كو ل بالتسمية يتبغى .أن يكن أوفر اللحم 
1 5 و غير الأوفر ٠‏ و للتوجيه 4 فتأمل . ؟ ثم الحديث حبنة أن قال :. 
ب إن الجن بأكلون و يشربون ء و للسألة. خصلاف شين" و لحم فى ذلك 
0 ثلاة أقوال : : ادها نم لا يأكلون و لا يشربون. ٠٠و‏ الثاق عكس 
...ذلك , ف الثالك اللقريق . بأن بسمزوم بأكلون ى _شربون و ينيم لاء 
٠‏ 0 ص" اختاف لذبن 0 0 فقيل ير دشم وتشمع واسترواح, 
وقل بل مضغ و بلع : 

)0 الأولى زف 00 م ك1 وكا م 0 

0 يذى "عدم أو رود الاعتراض “نا أن فيا اخترناه ابت كان التصار السؤال 
“على الزاد' _-- “ل اقتصان «العطة على ذلك إل كاذك أع: 

َم( إشادة إلى قرله :“و يروق [لخ'ويآن لاختلافنة'اللفظلين لجل ينما » جف 


الك وكب الددى ش (إبرم) 2 الوه الرابع 
ارايت 5 0 ون نيبتي لمات ا 
[شورة الفتح ] |200٠‏ 05" كيه ادا 
00 قوله [ فتتحيت إلخ ] مك 10 و 5 ا له ير زول الوحى 
ْ) كمد وبنحو اما أفاذه الشيخ جمعبما عامة الشراةء قال القارى : قوله : سبعين 
+ 2 أمة محتمل التحديد الرواية “الآنية. مائة مرقء و..تمل أن يراد بها جيما . 
التكثيز: » قال .ابن الملك : توبته مله كل يوم سبعين مرة واستغفاره لبس 
لذنب لأنه معصوم ٠‏ بل لاعتقاد قصوره فى العبودية:عما يلق بحضرة ذى ‏ 
*) , الجلال ».و إحث_للائمة على التوية و الاستغفار...فانه يله مع كونه 
1 00 او خير الحاو قات إذا استغفر و ناب 3 ربه كيف بالمذيين. و 
دقل : استغفاره 3 من ذلوب الآمة ؛ فهو كالعفاعة 5 ا 
)١(‏ يعى 0 بن حجر عن عبد الله بن مقن تون واسطة أحد ب روانات 
ب كثيرة 5 لسكنه دوي هذا الحديث عنه بواسطة [سماعول . 6 لا ضير فى 
ذلك فان عل م إساصل كليها من تلامذة عبد 3 سفرك ف كتب 
5 نيان لعلة. تتح ؛ او حاصله 1 عر 00 مه سوال الول 8 سل اه 
اعم _مشتغل.فى نزول .الوح ماف عمر أن يكون الى ميم وجد عليه , 
١‏ بخ بط يكون شبوده بمحضر .منه َيه با لزيادة المؤجدة :فتنحى .إذلك ٠‏ قال 
0 . الحافظ .: يستفاد. من الحديث أنه ابس لكل كلام. جواببو.يل .لكوت قد 
ار .. . يكون: جوابآ لبفض الكلام..... و. تكررير. عبر السؤال: إما. لكونه خشى أن 
النى مَلِيهِ لم يسمعه ١‏ أولآن.الآمن:الذى كان يسأل عنه كان. مهما 5 
و اعل النى مَقِيْدْ أجابه يعد ذلك ٠‏ و إنما نرك. إجابته ‏ أولا. لشغله :بماكان جم 


الكوكب الدرى 431" الجرء الرابع 


خاف أن. يكون ,النى مله وجد عليه , والما كان سب ب الموجدة هو 0 لايد 
من أن يكون حضوره زائدا فها فتحى لذلك ٠‏ 0000 

قوله [ فقال : يا ابن الخطاب الغ 1 دعاؤه, هذا 5 لسواله إءاه 5 
لأآن النى. ميلد ل يكن له عل إنداء عبر و اشطابه : و إتما كان دعاء عبر وإعلامه 
نزول الآية .: لإنه رضى الله عنه كان مِغتها بصلح حديبيسة كا هو مبسوط (8) 
فى الروا ابأت : فأراد النى مَيِيْهُ أن يسمه الآيات لينجير بذلك ما .الكسر 
باه وى (8) فآن- الله. اتباراك,و تماق ماه فى الآنات قحا معنا + 

[ -ودة الحجرات ا 3 ا 
م قوله 1 استعمله على “قومه , فقال ١‏ عبر : لا تستعمله .[لخ ] و كان الآقرع 


"جم فيه من: زوك الرحا “اق 5 و م العيتى عن- القرطى أن هذا السفر 
* كان 5 أمنصر فه + كل من الحدبية للا 0 بين 3 8 فى ذلك عد 
“انه : ْ 
)5 تقدمت الاشارة “إلى ذلك فى كلام الحافظ من أنه 2 لعله أجاب بعد 
وال وق زو ال الي د ا ْ 
(؟) حتى أن النبى ِتمْ فقال : ألست نى الله حقا ؟ قال : إلى » قال : ألسنا 
عل الحق و-عدونا على اللاطل ؟ قال : بلى . قال : فلم نعطى -الدنية فى ديننا 
5 - إذا؟ قال : إفى رسول الله ولست أعصيه وهو تاصرى . قال: أولست 
كنت .حدثتتا أنا ستأق البي و نعاوف به ؟ قال : بلى :. فأخيرتتك أنا 
نأنيه العام ؟-قال : لا .. قال : قانك ثيه و مطوف به ثم أق أنا بكر 
فنَالد مثل. ذلك و أجابه . بما. أجاب .به ال 4 17 : قال 3 : فعملت لذلك 
أعالا .و غير .ذلك" من الرواءات . 9 
د : بياض . فى -الاصل. بعد الوار. قبلك ا نفان: الله 75 


الكوكب الدرى ْ ْ (+بام) الجوء الرابع 


هذا من المؤلفة قلوهم )١(‏ ذا شوكة فى قومهء فأراد أبو بكر أن يكون باستعماله 
تأليف قلبه ء و كونه ذا ثروة فهم بعينه على أداء ما أمى نه من العيدة قصاب 
بذلك فى دينه , و'أما عمر فأراد أن يستعمل رجل .له فى الافادم قم راع 5 
و أطواده (؟) فى التق و الايمان شاعفة - 1 

قوله [م يسمع] على وزن (") المعروف والفاعل النى ميم [جده] 7 ذكر (4) 


00 فقد قال الافظ : هو من المؤلفة قلومهم و قد <سن إسلامه , و قال 
الزبير : كان حكم فى الجاهليه » و قال ابن دريد : اسم الأقرع بن حابس 
فراس ء وَإنما قيل له الأقرع لقرع كان براسه ء و كان ششريفآ فى الجاملة 
و الاسلام » انتهى . ثم لاميذهب عليك أن سياق الترمذى يخالف لسياق 
البخارى ٠‏ فقد أخرج فى ترحه برواءة ابن جريح عن ابن أنى .ليك عن 
ابن الزير أنه قدم ركب من ببى - على النى مِبْمْ » فقال أبو بكر : أمى 
القمقاع ن ميددء و قال عير : أص الأفرع بن حابس » الحديث ٠‏ 
و قال الحافظ : رواية ابن جريح أثيت من مؤمل 'ن [سماعيل » التهى . 
وقال العينى : إنما أشار أبو بكر بتأمير القمقاع لانه كان أرق من الأقرعء 
وأشار عير بالأفرع لأنه كان أحرى من القعقاع » وكل أراد خيراً » انتهى . 

(؟) قال المجد : الطود الجبل أوعظيمه جمغه أطواد , المشرف من الرهل ء اتهى. 
(؟) و ضبطه العينى بضم الياء من 0 ٠‏ فعلى هذا الفاعل ضيره إلى ععر 
5 التى مفعول ٠‏ ش 

٠‏ (4) ما أفاده الشيخ فى معنى هذا الكلام هو الظاهر بل هو اين فى المراد 
كا بدل عليه ما ورد من الآلفاظ التافة فى. هذا 'المورد » ففى تفسير 

. البخارى : قال ابن الزيير : فها كان عمر يسمع رسول الله َيه حتى يستفومه . 
ولم يذكر ذلك عن أبيه يعى أنا بكر » و فى الاعتصام : قال ابن الزيير: 
فكان عمر بعد - ولم يذكر ذلك عن أبيه يسى أا بكر - إذا حدث انى 26 


السك وكب. الدرى' 2 . (:00) 0 الجر الرابع 


صنيع عبر بعد نزول الآبة و لم بذكن (1) ما صنسسع جده أبو بكر 
قوله [ إن حمدى إل ] يذكر سيادنه فى قومه و قبول 3 فيهم » وكان 
ذلك الرجل قد خطب (؟) فكان مها هذه الملة أيضآ . قوله [ بالآلقاب ] أراد 


>« ل بحديث حدثه كآخى السرار '. واثومم بعض مشاييخ الدرس و بعض 
الشر 0 فى مراد الكلام » فكتب بعضبم بين سطور الترمذى ما حاضله : 

, أبو الزبير ذكره «بلفظ (أى بكر ) ولم يذكره بلفظ ( جده) مع أنه كان 
جده ء انتهى ٠‏ وأنت خبير بأنه بديهى البطلان » وكدذلك ما قال مخلطاق 
من أنه يحتمل أنه أراد يذلك ألا بكر عبد الله بن الزبير أو أبا بكر 
عبد الله أن أنى كد35 ١1‏ لساك ادق المصابة: ٠‏ اتهن + 
وخاصله أن ابن الزبير لم برد بقوله (أفى بكر) فى الحسديث جده بل أراد 
غيره » و هذا أيضأ باطل نأناه ساق الروابات » و لذا تعقبه الحافظ 
إذ قال : هذا بعيد. عن النوات: “بل قريئة ذكر عبر ترشد إلى أن مراده 
أبو بكر الصديق . اتتهى :. 

: وقد ذكر فى الرواءات الآخر غير رواية ابن الزير قال الحافظ‎ )١( 
رواية للبخارى فى الاعتصام :. فكان عمر بعد ذلك إذا حدث: النى‎ 
يحديث خدله كأخى السرار لم سمعه حر يستفيمه » و قد أخرج ان‎ 
المنذر من طريق عمد ان عمر أن أبا بكر الصديق قال مثل ذلك , وهذا‎ 
2» مسل و قد أخرجه الحام موصولا من حديث ألى هريرة نجوه‎ 
: و أخرججه ابن مردويه من طريق طارق بن شباب عن ألى بكر قال‎ 
لم نولت « لا. ترفعوا أصواتم الآءة قال أبو بكر لك عا سول لله‎ 
٠ ليت أن لا أكلمك إلا .كأخى السرار .:اتهن.‎ 

)١(‏ و القصة ممسرطة فى كتب التفسير و السير لاسها فى المدئ لابن القيم 

والبحر المحيط و سيرة ابن هشام . وذكروا خطبة اافريقين و أشعارها . 

واججلة أنه قدم وفد بنى عميم وم سبعون رجلاء أوثماون رجلا سنة تسع . جفي 


الكوكب الدرى (هبم) ٠‏ الجزه الرابع 


»ا (1) ما يكرهه صاحبها لا مطاقها. قوله [ هذا نيكم بوجى إل وخيار اتمتكم ] 


جف و فهم الاقرع بن حابس وقد شبد مع رسول اله يلم فتح مكة وحنناً 
و الطائف , فدخلوا المسجد وقت الظبيرة و رسول الله مَكْلّهِ راقاد ء 
لجعلوا ينادونه : با مد اخرج إلينا » فاستيقظ . وآذى ذلك رسول الله 
ييه من صاحيم » عفرج إليهم ء فقال له الأقرع بن حابس : يا حمداء, 
إن مدحى زين و ذنى شين ء» فقال رسول الله يِه : ويلك ! ذلك الله 
تعالى » و فى رواءة فقالوا : .يا حمدء إن مدحنا زين و إن شتمنا شين ء 
ونحن أكرم العرب ٠‏ فقال رسول الله مَل : كذيم بل مدحة الله الرين 
و شتمه الشين » وأكرم نكم بوسف بن يعقوب بن إحاق بن إبراهيم » 
فاجتمع الناس فى المسجد . فقالوا : نحن بى تم جتنا مخطيبنا و شاعرنا 
نشاعرك ونفاخرك » فقال الى مُلْثُمْ : ما بالشعر بعثت ولابالفخار أمرت 
ولكن هاتوأ , فقام خطببهم ‏ مماه ابن هشام عطاردين حاجب - تقطبء 
فقّال رسول اله يك لثنابت بن قبس بن شماس : قم فأجب الرجل فى 
خطيئة + فقام وخطبء ثم قالو الشاعرهم :قم فقل أياناً تذكر فها فضل 
ظ قومك, فأنشد . فقال النى ييه الحسان : قم فأجبه. فأنشد أبياناً » ذكر 
ابن هشام وصاحب البحر الحبط خطبة الفربقين وأشعارهما بألفاظ عتلفة , 
فللا فرغ حسان 'ن ثابت قام الاقرع بن حابس فقال : و الله ما أدرى 
ما هذا الام . تكلم خطينا فكان خطيهم أحسن من خطها قولا .و تكلم 
شاعرنا فكان شاعرمم أشعر من شاعرنا » و لآصواتهم أحلى من أصواتنا , 

0 فأسدوا و جوز رسول الله فأحسن: جوائرم . 
(1) قال صاحب المدارك : التنايز بالالقاب التنداعى ما , والنهز للقب السوء . 


.و التلقبب الهى هو ما يتداخل المدعوبه كراهة لكونه تقصيراً به و ذم مع 


الكوكب الدرى 050) ٠‏ الجرء الرابع 


يعتى أن المستشير كان بوحى إليه و المشيرون كانوا خيار القوم وعمدتهم .. فلا كان 
أ كثر أمورثم موجا النت فكيف بكم و بين المشير و المشير و المستشير والمستشير 


نون لا 6 


[ سورة ق ] 


قوله 1 قدمه ] م لنشايوات (0. 


0 اله. ؛ فأما مايحيه فلا يأب به »اتهى ٠‏ و فى بير اليل : : القب إن دل 
ا على .ما يكرهه المدعو نه كان منير أعنه » وأما إذا كان حسناً فلا ينهى عنه » 


0 .وما زالت الآلقاب الحسئة فى الام م كلها من العرب و العجم بحرى فى 


مخاطبامم و مكاتبانهم من. غير تكير 3 انتهى . و فى الدر اللقبط : ال 3 


. كالصديق لآنى بكر و الفاروق لعمر 


ظ )0 


و القدم شىء من ذلك قى هامش . باب رؤية الرب تبارك و تمالى ) من 


آبواب الجنة » و قال القارى : مذهب الساف ا لتسايم . و التفويض مع 


التئزيه » و أرباب التأريل من الخاف يقولون : المراد بالقسدم قدم عض 


عخلوقانه 03 أو قوم قدموم. الله لنار من أهلبا ٠‏ و تقدم ف عا حكه 


أنم لاحقوها فتمتلىء مهم جوم 2 و ارق تقول :كل شىء قدمته من 


خير أو شر فهو قدم 2 و مده قو له تعالى : 8ه أن َم م قدم صدق ع#ضصد 


رهم » أى ما ندموه من الأاعمال الصالخحة الدالة على صدقيم ء و روى : 


“حت يضع الله رجله . والمراد بالرجل اجماعة من الجزاد و هو'ثر إنكان 


أفوضوعاً جماعة- كثيرة من الجراد. لكان استعار نه لجاعة الناس: غين يعمد 5 


35 أوأغطأ الراوى اق مله الحديث ١:‏ بالمعى 6 وظن أن: الرجل مد مسد القدم 


هذا وقد قلى : وضع القدم على الشىء مثل للردع و القمع ٠‏ كأنه قال: 
يأتيها أمس الله ' فمكفيها من طلب المز بد ٠‏ واقيل.: أريد به تسكين فورتها 


: ك5 يقال للااص براد إبطاله : وضعته نحت قدى 2 انتهى 3 


الكوكب الدرى (/اباا) الجرء الرابعم 
ْ ! سورة الذاريات ا 


| قوله [ فذكرت عنده ] بصيغة المتكلم, ثم أورد )١(‏ القريشة التى ذكر لها 


, يعتى ذكر الباعت على ذكره وافد عادء وهو تعوذه من أن يكون كوافدمم‎ )١( 
فأخرج‎ ٠ وحديثك الترمذى ختصر بوه ما أخرجه أحمد 5 الرواءة المفصلة‎ 
بسنده إلى أنى وائل عن الحارث بن يزيد الكرى قال : خرجت أشكوالعلاء‎ 
ابن الحضرى إلى رسول الله ييه » فررت بالربذة فاذا يجوز ( والمجوزة‎ 
هذه هى قبلة بنت خرممة 5. يظبر ما أخرجه أبو داود فى باب إقطاع‎ 
الآرضين » وحى الشيخ فى البذل أن بعث عمرو بن. العاص كان إلى غزوة‎ 
السلاسل ) من بنى تيم منقطع بهاء فقالت لى :.يا عبد الله إن لى إلى رسول الله‎ 
مِْبَهِ حاجة فبل أنت مبلغى [ايه » قال : طماتها فأئيت المديئة فاذا الميجد‎ 
غاص بأهله . وإذا رأية سوداء تخفق » وبلال متقلد السيف بين بدى رسول‎ 
الله يله , فقلت : ما شأن الناس ؟ قالوا: برند أن يبعث عمرو بن العاص‎ 
وجاك فل : للست » قال : فدخل منزله أوقال رحله , فأستاذنت عليه‎ 
: فقال : هل كان ينكم وبين كيم شىء ؟ قلت‎ ٠ فأذن لىء فدخلت فسلت‎ 
. نعم . قال : وكانت لنا الدبرة عليهم » ومررت بعجوز من ببى كيم منقطع‎ 
: وها هى بالباب , فأذن لماء فدخلت ء فقات‎ ٠ فسألتى أن أحلبا إليك‎ 5 
» با رسول لله ء إن رأء بيت أن تجمعل يثنا وبين 5 يم عاجرا فاجعل الدهناء‎ 
فأنن تضطر «ضرك ؟‎ ٠ 0 كنك المعرن رامت فرك قالع نا رول‎ 
فل قلكا + امثل ما قال الأول ميراة تمك كعيةء بخلت مله والة اشير‎ 
+ اغرة باق ووسوله ان 1ك ف تزاف كاد نان‎ ٠ البناكات ل عديها‎ 
قلت : إن‎ ٠ هيه وما وافد عاد؟ وهو أعل بالحديث منه و لكن ستطعمه‎ 
©8 عاد قحطوا فبمدوا وافدا لهم يقال له قبل ثمر بمعاوية بن بكر فأقام عنده‎ 


الع كب الدرى 0م 0 وه الرابع 


وافد عاد )١9(‏ » فقال : فقلت : أعسدوذ بألله اخ واهو مل 


4# شبراً يسقيه انر و تغنيه جاريتان يقال لمما الجرادئان , فلا مضى الشبر 
خرج إلى جبال تهامة فنادى : اللبم إنك تعل أنى لم أجىء إلى مريض فأداويه » 
الحديث . فعل أنه تعوذ عن كونه مثل وافد عاد فى أخذه الملاكة باختياره . 

)١(‏ وقصته مسطورة مبسوطة فى كتب السير و التفسير , لا سجا فى المعالم 
و الخازن ى. إجماها.: أن عادآ لا. فقوا فى الأآرض و قبروا أهلبا بفضل 
قوتهم التى جعلها الله فم . . بعث الله عز وجل فهم هوداً عليه السلام » 
فأمرمم أن يوحدوا الله عر وجل» وأن يكفوا عن ظلٍْ الناس ء ولم يأمرلثم 
بغير ذلك فها ذكر ء فأبوا عليه و كذبوه وقالوا : من أشد منا قوة , 
و أتبعه مهم ناس يسير يكتمون إيانهم » فليا عتوا على الله و كذبوا 
تببهم أمسك الله" عنهم المطر ثلاث سنين . حى جبدهم ذلك :. و كان الناس 

' فى ذلك الزمان إذا نزل بهم جمد و 'بلاء يطلبون الفرج عند بيت الله 
الحرام » فيجتمع بمكة ناس كثير شى مختلفة أدياتهم ٠»‏ و كلهم معظم للكة 
مترف بحرمتها ».و كان سكان مكة نومئذ: العماليق .و سيدمم. رجل يقال 
له معاوية بن بكر ء فلما قحطت عاد و قل عنهم المطر قالوا ::جهزوا - 
وفدآً إلى »كه لستسقوا لكم. فانم قد هلكام ٠‏ فبعوا قبل بن علز ء ونيم 
ابن بزال وعقيل بن صفدين بن عاد الأكير ٠.‏ : و ميل بن معد وكان مسلياً 
كم زعا وظلةادت: رودن لقانت عاد لالهلاق كل وجل بدي 
هؤلاء ومعه جماعة هن قومه فبلغ عدد وفد عاد شعين رجلا » فلا قدموا 
مكة نزلوا على معاوية بن بكر و هو بظاهر مدك خارج: الهرم » فأنزهم 
و أكرمهم و كانوا أخواله و أصباره » فأقاموا عنده شهرأ بشربون الخر 
و تغنيهم الجرادئان وهما قينتان لعاوية ء فلا رأى معاوية طول مقامبم 6 . 


. التكوكب الندى 35 الجرء الرايع 


خل عنده و قد بعثهم قومبم يتغوثون لحم من البلاء الذى أصايهم شق ذلك 
عليه . و قال : هلك أخوالى وأصبارى و مؤلآء مقيمون عندى واثم 
ضيق نازلون على » و الله ما أدرى كيف أصنع ٠‏ فانى أستحى أن أعرم 
ظ بالحروج 11 بعثوا إليه فبظوا أنه ضيق منى بمكانهم عندى » فتغنت الجاربتان 
تعيرانهم على فعلبم أن نسوا قوههم يأبيات أوها.: 
ألا يا قل ويحك قم فينم لعل الله يسقينا غماماآً 
فلما غنت الجرأدتان بذلك قال بعضهم لبعض : يا قوم إنما بمثكم قومك ليتذوثوا 
بم من هذا البلاء الذى تزل بهم وقد أبطأتم عليهء فادخلوا الحرم واستسةوا 
| لقومكم . فتال مرئد بن سعد : إنكم و الله لا تسقون بدعاتكم ولكن إن 
أطعم نيك و تبنم إلى ديم سمي “و أطين اإسلاحيه و افد انان + 
فأجانه جلبمة بأبيات , ثم قال جلبمة لمءاوية و أبيه بكر : احبسا عنا مريدآً 
لا يقَدمن معنا 5 فاه قد تبع دين هود وثرك دينئاء “م خرجوا إلى 
مكة يستسسقون بها لعاد , فقام قيل بن عنز رأس وفد. عاد يدعو ء فقال: اللهم 
. أعط قيلا ما سألك . وقال الوفد معه : واجعل سولنا ممه. وقال قبل حين 
دعا : يا فنا إن كان هو د صادةاً فاسقنا اا قد ملكناء فأنشأ الله تعالى 
. صجائب ثلاثاً: بيضاءء وجراءء وسوداءء ثم نادى مناد من المماء : نا قيل 
اختر لقومك و لنفسك من هذه الثلاثة » فقال قبل : قد اخترت السحاءة 
السوداء فانها أ كثر السحاب ماءآ ٠‏ فناداه مناد اخثرت رماداً رمدداً لابيق 
من آل عاد أحداً, وماق .الله السحابة السوداء الى اختارها قبل بما فيها من 
الثقمة إلى عاد » حتى خرجت إلهم من واد يقال له المغيث , فدا رأوها 
استبشنروا ببا * وقالوا : هذا عارض طرنا . يقول الله عر وجل : « بل 5ه 


الكوكب الدرى 6 الجرء الرابع 
._:ايل--إسببببابابببيبيبيبيبيبب يي 0 


ب )١(‏ من ١‏ كتسب هلاكاً و شرا من حيث يرجى الخير و. البركة . 
قوله [ كر بن مماوية ] وكان له (؟) قراية ممه . قوله [ جبال مهرة ] 
وكانت (م) بقرب مكان البيت و فى جبته [ فقال اللهم إل ] وكانوا يتبركون 
48 هو اما استمجاتم به ريح فيها عذاب ألبم ء وكان أول من أبصر ما فهبا 
وعرف أنها .رع مباكة امرأة من عأد. 5 لما مبدد ء فلءا. عرفت مافها 
من العذاب صاحت ثم صعقت » فنا أن أفاقت. قالوا : ماذا رأيت.؟ قالت: 
رامث فنا كشبب النار أماءها رجال يقودوتها ؛ فسخرها الله اعايم سبع 
:ليال و ممانية أيام. حسوماً . إلى آخر ما فى المعالم و الخازن ٠‏ و هذا أيضاً 
ملخص منهها» وعم من ذلك أن المراد بوافد عاد فى الحديث قيل بن عن 
اسن وقدم أعاذنا الله من نقمته ٠‏ 0 
)١(‏ يسى صارت بعد ذلك مثلا يضرب به ؛ فق فر رواءة 52 المذكورة 
المفصلة : قال : فكانت المرأة و الرجل إذا بعثوا وافدا لمم قالوا :لا تكن 
كرافدعاة ٠‏ ' 
(؟) فقد تقدم 50 فى القصة المفصلة أن عا عا كانوا أخواله 5 أصئارة ا 
٠‏ المعالم والخازن : وكان سبد المماليق يومئذ رجلا يقال له معاوية بن بكرء 
وكانت أم. معاونة كلبدة بنت الييرى » و هو رجل من .عاد » و كانت ش 
عاد أخوال معاونة سبد العماليق ء اتهق ثم لا يذهب عليك أن اسم 
الرجل ذكره أهل التفسير معاوية بن بكر ك فى الخازن و الممالم وغيرهما , 
و هْكذا فى كتب. الرجال من أسد الغابة : و" الروايتين فى مسند أحمد ء 
و وقغ فى الترمذى بكر بن مماوية , ومكذا ذكره صاحب التيسير وجمع الفوائد 
بروابة الترمذى . و كذا فى الدر بروابة:الترمذى و أحد و غيرهما . 
(>) ذكر فى الحاشية: جبال «برة منسوب إلى مبرة بن حيدان ألى قبلة » ولفظ 
“ا دواية أجمد : فلما مضى الآجل خرج إلى جبال تهامة فنادى : الابم ؛ الحديث . ١:‏ 


. الكوكب الدرى 0 ١مم)‏ . الجزء الرابع 


١‏ لكان الذى ببى. ثم إبيب الله ٠.‏ وال يكن بثى بد (9) بل كال كات يدهون 
عندها فجابون . و كانت السخب الثلاثة فيها رحة لهم إن آمنوا » و نقمة إن 
بقوا على كفرمم ٠‏ قوله [ و ذكر الى (؟) َف أنه لم برسل] أى لم يخرج من - ' 
مسدها وباما الذى كانت مخرج منه إلا قدر حلقة الخاتم مع ماكانت مخرج منه دائماً , 


0 فقد ورد ف الروابات وكتب السير أن أول من بنى الكمبة بعد الطوفان سيدنا 
براقم عليه السلام » وأفى الدد برو ابة البخارى وغيره من جماعة امحرجين 

فى حديث طويل فى بناء الكعبة : قال د إبراهيم : فآن الله 17 أن أبى 

هاهنا يناه أشار إلى اكة ممتفعة على ما حوطا , قال : فمند ذلك رفع 

القواك عن لماه الحذيك 3 برزوانة :اوجرنو الوا و عرغا 

عن عمرو بن العاص قال : لما كان زمن الطوفان رفمه الله إليه » فكانت 

0 الأنياء يحيونه و لا يعون مكانه حى بوأه الله بعد لابراهيم وأعليه ٠كانه‏ 

٠ 55‏ وغير ذلك من الروابات الكثيرة صريحة فى أن أول من بنأه بعد 

0 الطوفان [براهبم عليه السلام » فكان فى زمن عاد أكةء ولذا ورد الدعا» فى 

ْ جبال مبرة أو جبال تهامة . 

1 (5) إشادة إلى أن قوله : وذكر أنه لم يرسل رفوع إل البى يِه وبه جزم 
احشى » ويؤيده ما فى جمع الفوائد برواية الترمذى : فقال رسول الله ممه : 
إنه م يرسل الريح إلا مقدار مذه الحاقة » و كذا فى تيسير الوضول 
برَوايته ٠‏ فقال َيه عند ذلك : .إنه لم يرسل الرييم إلا من مقداز هذه 

الحلقة . لكن فى مسند أحسد برواءة عفان عن ملام قال أبو وائل : 
فلقى أن ما أرسل علهم » الحديث . وهكذا فى أسد الغابة برواية أحد . 


الكوكب الدرى 0 الجزء الرابع 
أو زد عل منفذها القديم هذا القدر. قوله [ و يقال الحارث بن حسان] (1)-<' 
ان كلدة الكرى الذهل الربعى » و يقال ٠العامرى‏ »و يقال حريث » ووقع . 
فى روابة الترمذى عن .رجل من ربيعة » ثم وليه من وجه آخن فسماه 
الحارث ن <سان ء ثم ساقه من طريق خرن فقال ارت بن يزيل 
ثم قال : و يقال له الحارث بن حسان ٠واصحح‏ ابن عبد البر أن. ايه - 
حريث» اتهى . وفى مهمات التقريب : أبو وائل عن دجل من رببعة هو 
امات بن حسانء انتهى ٠‏ وى الاصابة ؛ يقال انمه حريث و أعله 
ش تصغير » و قال ابن الأثير : الحارث بن حسان الربعى اللكرى و د قبل 
حؤيرث ء و قال : من يرى قوله بكرى ودبع و ذهل يظن أنه اختلاف 
و ليس كذلك » فان ذهل بن شيبان من بكر وبكر من ربيعة » أذيمى , 
و فى الاستعاب : الأ كثر يقولون الممازحان حان الك رهن 
الصحيح إن شاء الله » انتهى . ثم قال ابن عيد الير : اختاف فى حديثه » 
مهم من يجعله عن غاصم بن بهدلة عن الحارث بن حسان لايذكر فيه أبا وائلء 
و الصحيح فيه عن عاصم عن أنى وائل عن'الحارث بن لحان أتهى . 
.و فى النْهذَيب : الحارث: بن حسان زوئ عنه عاصم. بن بهدلة. , والطسلة ) 
اعنه عن' ألى وائل عن الحارث ٠‏ اتتهى ٠.‏ وقال ابن الاثين بعد ذكزةزواءة 
احد عن عفان بواسطة أنى وائل : رواه أبو بكر بن إلى شيية من عفان 
عن. أنى الخذر عن عاصم عن ني وائل مثله . و تدا زيد 3 5 ٠‏ 
عن أنى الاذر » ورواه اعد بن حنيل أ » و سعيد الآموى . و نحى 
لحان و عبد الحبد بن صالط »و أبو بكر إن أن شيسية.» كلم عن 


: أبى بكر بن عراش عن عاصم عن الحارث » و لم يذكر أيا وائل؛ ع»اتهى ٠‏ 


. الكوكن الدرى في 5 اإسلم) 0 الجرء الرابع 
١‏ سبدب ب ب ب _-_-_ - | يبس ب ا 
“[.سؤرة الجم:] : . ظ ظ 
قوله [المقحمات ا أى هن غير توية © :هذا باعتيار بعض ا ٠‏ 
فان سائرم للا بغفر لمم ٠‏ بل الرجاء عا هوم كليم .ل د له. تعالى 1 :+ < ورشفر مادون 
ذلك ان يقاء » . قوله [ فأرعدها ] أراد بارعاد اليد تصوير ما هناك من التتور 
و غلية الضياء 0 وما يقال له بالطندية 5 كن و جهامل 0 . 


)3 فنى شرح العقائد: الله ثعالى لا يغفر أن يشرك نه نه باجماع المسلبين » ويغفر 
ما دون ذلك: من يشاء من الصغائر و الكبائر مع التونة أو بدوما خلافاً 

3 اللمترلة ؛ يعى فا سم ,يقولون : : لايغفرز الكبيرة “يدون التوبة 50 : تافل 

ما أفادة الشتيخ أثلائة أمور : الأول ان “لعنار تخقر بخير لوي بع 

© - 'الآفراد جزهآ , و الال 'لا تغفر جيعيع: جرم , و الثالث 'ينبقى لكل 

هومن أنابر جو “الله “العفو أوكل: من هذه الثلاثة مؤيد بالآنات والزوايات» 

- أما :الأول فاقوله تعالى : ٠‏ يغفز ها “دون ذلك لمن يشاء » و اقوله: تعالى: 

8 قل “نا. عبادئ: الذن أسرفوا * الآية... و لأاحاديث النجو ىّ و البطاقة :. 
و “اهل :أواضئ” أن يحرق - يعدا موالة فسسذر ف الحواء » و اغير ذلك من . 

٠‏ : الروايات اللكثيرة الى لا تخصى ٠.‏ وأما الثانى فلا”حاديث الشفاعة الشبيرة ؛ 
0 'الاخخراج 7 الثار . تعد ما" امتخدوا :وف رواناث كثيرة ؛وأماا 

'.-* اثالث ' فلآ بات" الم علق لواطت از :4ق لد بزواية أحذ .و غياه عن 

“أن ذر ر مرفوعا. : إن الله تعالى إغول : أ عبدى 'ما عندئى و زجوتى 

0 فاق غافر للك على ما كان فيك » الحديث ٠.‏ و الريك المشهور : أنا عند 

ظن عبدى فى ب و الحديث أستتابة داه يَف ف المع فى المظلم أيضآ , 

تقدم فى ) باب مثل الصاوات اخ ناميل : 


الكوكب الدرى ‏ 20 اعم ) الجرء الرابع 

بما يلبيه عما سثل ٠‏ فلا قال )١(‏ : [إنابنو هاشم عنى (5) ,ذلك أنا لسنا بسا ككتينعيا 

)١(‏ هكذا فى الأصل . و جزاقء ساقط هن تصرف الناسخ أو محذوف . أى 
فلا ال ذلك أجاءه عن سؤاله . 

(؟) وافظ السيوطى ف الدر بروابة عبد بن حميد والأرمذى و الام وغيرمم : 
فكير حتى جاوبته الجبال» فقال ابن عباس : إنا بنو هاشم 'زعم أونقول : 
إن حمداً قد رأي ريه مرتين؛ فقال كب : إن الله قسم رثريته » الديث ٠‏ 
و قال الحافظ بعد ما ساق جديث الترمذى : هكذا فى سياق الترمذى » 


2 وعند عبد الرزاق منهذا الوجه فقال ابن عباس : [نا بتوهاشم نقول: إن" 

عمد رأى ونه ع نين ٠‏ فكبر كعب وقال : إن الله قسم رؤيئه وكلامه 0 

الحديثك .وى امجمع : قوله : فكير حى جاو نه الجبال» أى جاويه بالصدا كأنه 
استعظم ما سثل عنه فكبر . و امل السؤال كان عن رؤية الرب » وقوله : 
إنا بنو هاشم بعث له على النسكين و ثرك الفيظ و التقكر فى الجواب ٠‏ 
فان بى هاشم أهل عل لا يسألون عن أم مستعبد ٠‏ ٠و‏ من ثم للا تفكر 
أجاب بأنه سبحانه و تعالى قسم رؤبته و كلامه . اتتهى ٠‏ قلت : والظاهر 
ها سبق من لفظ السيوطى و الحافظ أن فى حديث الترمذى اختصاراً , 
ثم اختلفت الروايات عن ابن عباس » قال الحافظ : جاءت عن ابن عباس 
أخبار مطلقة و أخرى مقيدة ؛ فيحب حمل مطلقبا على مقيدها . فن ذلك 
ما أخرجه النساق باسناد صميح و صفحه الحام أيضأ. من طريق عكرمة 

ش عن ابن عباس قال : أتمجبون أن تكون الخلة لاء براهيم ٠»‏ والكلام 1 2 
والرؤية محمد ء وأخرجه ابن خزبمة بلفظ : إن الله اصظطق [براهيم. بالخلة 
الحديث : وأخرج ابن إسحاق أن ابن عمر أرسل إلى ابن عباس هل رأى 
يمد ريه , فأرسل إليه أن نعم ء وأخرج مسل من طريق أنى العالية عجفي 


السك و كب اللدرى )86 الجر الرابع : 


سألنا و لاهين عند ينلك: هذا ,أو لسنا سائلين عن أمى. مستبعد - 

قوله [ نهان ] بتقديم التون عل الباء الموحدة - قوله [. نوراق أراه ] فيه 
تأويلان : أى هو نور تكيف أراء.. أو الذى رأيته نور ء و أما الرب تبإرك 
و تعالى كيف أراه ,» و قبل : )١(‏ هو ثامه لفظ. واحد + أئ توراتى أراه » 


جف ابن عباس قال : رأى ريه بفؤاده مرتين , وله هن طريق عطاء عنه قال : رآء 
عليه وأفترح من ذلك ما أخرجه ابن مردويه من طريق عطاء عنه قال: 
لم بره رسول الله مَل بعينه ٠‏ [نما رآه بقلبه ,' و على هذا فيمكن المع 
بين إثات ابن عباس و نق عائشة , بأن يحمل نفها على رؤية البضر » 
و إثباته على رؤية القاب , انتهى . قلت : و قد جاءت عن ابن عباس 
دواءة ثالثة ذكرما السيوطى فى الدر بروابة الطبراق و ابن مردوبه عن 
ابن عباس قال : إن ممداً رأى ريه مرئين : مرة ببصره ومرة بفؤاده ٠‏ 
)١(‏ فقد قال القارى : أفى بفتم الحمزة وتشديد. النون على ما فى أكثر النسخ ؛ 
أى كيف أزاه, أى هو نور عظيم كف أبصره. فات كل التور يملع . 
.الادراك » و فى بعض السنخ : نوراف : بتشديد الياء للنسبة لزيادة الآلف 
و النون للبالغة كالربائق ء و حيئئذ قوله : أراه بمدنى أظنه من الرؤية , 
بمعنى الرأى » فلو قرىء بضم الحمرة لكان أظبر فى هذا المءنى» ويمكن أن ' 
يكون بمنى أبصره إيماء إلى أنه ما رآه فى الدنيا و سيراه فى الآخرة » 
أو. مراده أبصرته و العدول إلى الاستقيال لحكاية الحال الماضية. »! يكأنه 
يستحضره و يتلذذ .به . .قال ابن الملك :.اختاف. فى رئيته فى لك. الليلة » 
و ف الحديث. دلل للفريقين على اختلاف الروايتين لآنه روى يفتبح: الحمزة 
.و تعديد النون المفتوحة + فيكون استفراماً على سيل الانكار » و دوى 
:كسر النون فيكون دايسسلا للثبتين , او يكون حكاءة عن الماعضنى الخال ٠‏ 55 


البكوكب ألو (5م؟) | الجر الرابع؟.. 


تبارك و تعالى كيف أراه 2 أو هو تورانى أرامء وجملة الا فى .ذلك أن الزاع 


لفظى ؛ و -مؤدى. المذهبين واحد. (1).» فن أثيت أثبت بزيادة فى الباصرة من قوة 
القاب ٠‏ والنافى نما نى بادراك هذه الأبصار. حال كونها على : هيتهاء و إرجاع كلمات: 
أسحاب الفرقنين إلى ما قننا سبل ٠.‏ 
[ سورة القمر .] ا 
قوله [ بم مرئين ] أى لقتين د للا 5 كرا 9 
ته و قال الامام أحمد : بتشديد النون .يعى على. طريق الايجاب , قال الطبى: 
أداد ليس الاستفام على ممنى الانكار .المستفيد للننى ‏ : بل اللتقرير المستازم 
للاياب أى نور حيث أزافء اتهى ٠.‏ 000 ش 
)0( و يقرب منه ما قال الحافظ, فى. اجمع. بين. المذهبين ؟! تقذم قريباً » و به 
جمع العبى » و جمع القارى فى شرج الشفا بأن من :نق نق رؤية الذات ٠‏ 
و من أثبت أثيت .رؤية. الصفات ٠‏ و قبل فى المسيع بينهما غير ذلك , . 
و تقدم شىء من الكلام على. مسألة الروية و اختلافهم فى .ذلك فى تفسير 
و الأننام . 00 ْ ْ 
(؟) فقد أخرج اليخبارى فى صحبحه .برواية .سعيد.عن قتادة .بلفظ.( شقئين ) 
. قال الحافظ : بكسر المعجمة أى نصفين » و تقدم فى علامات النبوه (من 


ك7 


- . اللبخارى) من .طريق .سعيد. وشيبان عن قتادة بدون هذا اللفظ .. وأخرجه 
عسل من الوجه الذى آخز جه البخارى من تحديث سعيد عن قتادة بلفظ : 
١‏ فأرامم انشقاق .القمر مرتين :و أخرجه .من ظريق معمر: عن دقنادة يممى 
جديث. شيبان » وفى مصنف عبد الرزاق. عن معمر . بافظ .(مرتين) أيضاً » 

0 كذلك آخر جه. الآمامان أحمد وإسحاق فى مسنديهما عن هبد الرزاق ٠‏ وقد جفيو 


الكوكب الدزى 00-0-0055 0 الوه الرايع ٠‏ 


#ا  #‏ # # الرا س لظل ‏ ©» ه 


جو اتفق الشيخان عليه من أرواية شعبة عن قتادة بافظ ( فزقتين )"., أقال 
الببيق : قد حفظه ثلاية “من أاب قتادة عنه .( صردين ( ٠‏ قال الحافظ : * 
لكن اختاف عن كل منهم فى هذه اللفظة » و لم يختاف على شعبة .و هوا ٠.‏ 
أحفظيم وم شع فى .شق هن. طرق. ححديث أبن ,.مسعود بلفظ ( مرثين ) 
و [نما فبه (فرقتين) أو . (فلقتين) بفتح الرأى. و اللام ».و كذا فى حديثك 
ابن عر ( ظقتين ) و فى حسديك جبير .إن.مطعم ( فرقنين )20 .و فى 
لفظ عنه : (فانشق باثاتين ) و فى رواية عن ابن عباس عند أنى نعم ف 
' الدلائل :(فصار قرين) وفى .لفظ ( شقتين ) .و دخ ف ىَ السيرة/ ' 
لشيخنا الحافظ .أبى : الفضل : 5 
و انشق مرئين بالاجناع .. 
ولا أعرف من جزم من علاء الحديث بتعدد الانشقاق فى زمنه 
مله ٠‏ و لم يتعرض لذلك أحد من شراح الصحيحين . و .تكلم ابن القهم 
على هذه الروابة فقال :' المرات براذ ما الأفمال ثارة . والأاعيان أخرى ٠‏ 
و الأول أكثر .و هن ألثافى انشق القمر مين ٠‏ و قد خى على .بعض. 
الناس فادعى .أن انشقاق القمز: ؤقع مرئين ..و هذا .ما يعل أهل الحديث 
والسير أنه غلط ..فانه لم يقع إلا مرة واجدة ؛: وقد قال العماد بن كثير : 
فى الرواية الى' فها. ( 0 نظر ء واعلى. قائلبا' أراد فرقتين . وقال الافظ :. 
و هذا الذى لا بتجه غيره جمءاً بين الرواءات ٠‏ ثم راجعت .نظم شيخنا 
.فوجدته يحتمل. التأويل. المذكور و لفظه : ظ ٠‏ 
..فصار فرقتين فرقة علت 2 . و.فرقة للطور منه نزلت ‏ 


1 


و.ذاك ضلفين بالاجماع ْ : و النض و التوائر واب سماع . 


الكوكب الدرى 525 الجرء الوابع ‏ 
ببببإب)-) بصب 0 


قوله [ مستمر ] أى ذاهمب )١(‏ إلى المياء » أو ذاهب عن قريب - 


قوله [لثن كان حرنا] هذا كان إنصافاً هنهم . قوله [ كانوا يخاسمون رسول 


الله مي فى القدر 3 قد كأنوا يعلمون نه (9) ويقرونء جى ذكره شعرائثم » 


و إثما كان ذلك جدالا منهم 


َك 


الال سس سه اك 
جمع بين قوله : فرقنين » وبين قوله : مين ء فيمكن أن يتعلق قوله ( بالاجماع) 


(010 


(0 


بأصل الانشقاق لا بالتعدد ء. مع أن فى نقل الاجماع فى نفس الانشقاق 
نظرا ٠‏ انتهى . قلت :.و تقدم فى داب انشقاق القمر من كتاب الفين ما 
قال السكى أنه متوائر : 

علق. اليخارى فى صفيحه قال مجاهد : مستمر ذاهب », قال الحافظ : وصله 
الفرياى من طريقه بلفظ قال : رأوه منشقاً فقالوا : هذا سحر ذاهب », ثم 
ذكر حديث الاب و قال : معنى ذاهب أى سبذهب و بطل » و قيل : 
سائر .» انتهى ٠.‏ و ذكر صاحب :البحر الحيط عدة أقوال فى تفسير الآية : 
ما حر مستمر أى دائم ٠.‏ وال رأوا الآبات متواليسة لا تنقطع: قالوا 
ذلك ٠‏ وهنها مستمر .مشدود موثق. من مرائر الحيل. أى سر قد أحكمء 


ومنها مار ذاهب زائل عن قريب عللوا بذلك "أنفسنهم ٠‏ ومنها مستمر شديد 


المرارة أى مس أبشع عندنا مس © يقال : م الى و أم إذا صار مرأء 
و منها مستمر أى يشبه لعضه بعضآ أى استمرأت أفعاله غلى هذا الوجه 
من التخيللات » وا هنها مستمر أى مار من الارضن إلى السماء » أى بلغ 
من سحره أنه بحر القمر ء انتهى ٠‏ 

فقد أخرج أبو داود غن ألى الصلت قال : كتب رجل إلى عمر بن 
عبد العريد يسأله » قكتب أما بعد أوصيك بتقوى الله ٠‏ إلى آخر ما ذكر 
من الكتاب مفصلا » و فيه : كتيت تسأل عن الاقرار بالقدر ٠‏ فعلى “له 


الكو 51 الدرى (هومم) الجزء الرابع 


[ نورة الواقعة 1 ؛ 8 
. قوله [ معتى هذا الحديث و ارتفاءا إلخ ] نسبة هذا الة ول لضن 
العلماء لمدم وجٍدان )١(‏ التصريح .عن. غيره » و إن كان الظاهر اتفاقهم أجمعين على 
هذا المنى . قوله [ شكريم ] الرزق (7) اوررق أى الحظ و التصيبء فكان 
حظهم الذى وجب علبهم: 1ا أنعم الله بصنوف انعم هو الشكر.. فوضعوا موضعه . 
التكذزيب 7 الكفران ٠.‏ قوله [ إن من امات إلخ ا خبير ده ٠و‏ اسم إن 
هو قوله اللانى كن . قوله [شييتتى هود إلخ] [سناد التشييب إلى ( الواقمة) و (المرسلات) 
و (الدأ) و(التكوير) ظاهر لما فيها من ذكر أهوال القيامة وأحو لحابء وأا نسيته 
إلى (هود) فقيل: للا فيها من ذكر الآهم السالفة. وما جرى عليهم من المقوبات , 
لل الخبير باذن الله وقمت ٠‏ لقد كان ذكره فى الجاهلية الجهلاء تطفوق عاق 
كلامهم و فى شعريم يعزون به أتفسهم على ما فاته » شم لم _يزده الاسلام 
بعد إلا شدة ,, إلى آخره ٠‏ قلت : وأشعار المرائ علوة من ذلك . 
)١(‏ لكن فيه قولا آخر تقدم فى هامش ( باب فى صفة ثاب أهل المة ) 


فان الحديثك بسنده و متنه مكرر تقدم هناك ٠ 0 ٠‏ 
(؟)- قال الرازى : فى الآية وجوه :الأول أن تجملون. شكر النعم أن تقولون : 
2 بنوء كذا ء و هذا :عليه أكثر المفسرين ٠‏ و الثانى تجملون معاشكم 
7 وكسيكم تكذيب عمد ء إيقال : فلان قطع الطريق مماشه » و الرزق فى 
الاصل مصدر سعى نه ما يرزقء يقال إلا كول رزق .م يقال للخلوق خلق , 
و عل هذا فالرزق «صدر قصد اما انرا يحصلون به مقاصدمم . و أما 
ظ قوله: تكذبون . فعل الآول المراد تكذيهم بما قال الله تعالى : « و ما من 
دابة فى الآأرض إلى على الله رزقها » واغيرها ٠‏ و على الثافى المراد جميع 

ما صدر مهم من التكذيب . و هو أقرب إلى اللفظ . اتتهى . 


١ 


كركلا افر 0 0 0 كي - . ار ا : 


و تيل : بل )١(‏ لا فها من قوله تمالى : « فاستقم كا أمزث أو ذن تاب ممك » 
.لفان الأامس بالاستقامة: ونإ كأن _واردة ف سوزة 'الشزرئ“أيضأ وهو قوله على : 
00 فاستقم ك] “أمرت "و لا 2. بع أدواءم و قل آمنت با أنزل اس منّ كتاب؛ إلا 
أن أعس.الاستقامة فى (هود) للا شتله (8) يقل بأمته كان أهد 2020220 3 
(1) “قال الدشتى : رو الثبيق :اين مشاكر عن أنى الاسم القشير "قال 5 
“معت الشيخ أنا بد الرخن السلى؛ سمعت :أب غلى الشبوى إيقول؛ شين 

اللى إن ا فقات * 'رؤى غنك أبك قلك : شينبى. ( هؤد ) » قال ': 
< نعم 'ء“فقلت : ما “النتى شيك منبا 4 نذل: قشطن الأقاه وهلاك لمم * 
قال + لا“ولكن قوّله ': « افا نقم كا أمرتة .”ثم ذكز هذه السوزٌ ليس 
للحصرءء* بل المرنات أمثالما :فلا رد 'ما- قال الخازى :“زاد”الطبر إفى فى رواية: 9 

'ؤ(الحاقة) ١‏ وزاد أبن مويه فى أخزى”*: و (إهل “تاك حديث” الغاشية) 

و زاد "ابن" سعيد فى أخرئ ( القازعة-) و ( “سأل' سائل ) واف عرى 

و (اتترب الساغة ) اتهى . ل 0 

(0) و بذلك جزم الخاوى فى: شرخ الشتائل :”و قاك القازى بعد ما زؤى “عن 
شرح السمنة- قصة. المنام المذكو رقع هو لايناق أسبابآ*آخر فذكوزة فى سائر ”2 

. السور .مع" أن مرجع: الكل إلم! .+ و لذا “قيل 5 الاشتقافة خيز: من' ألف 

:كزامة »ولايزد عليهةانه. مذكوز فى “(الشسؤرى) أيضا , نمع 'آه لد دلالة 

الكلام على" .الحضر' ختى ياج إلى الجؤابٌ بأنه أول*ماسمم*فى ( هود) , 

أو: بأن :الاستقامة ف (الشورئ ) متضة ه ؛ بخلافة'ما فى“(هوة) إلى آآخر 

.ما.ذكره.. ثم الحديث. عده البيوظى فى التذريب من أءثلة“المضطربا ء, 

.وحى عن الدارفطنى أله مضطرب ء فاته لم ترد إلا من طريق أفرإغاق » 
او قد أختلف عليه فيه على نحو عشرة أوجه. فنهم. من روأه. مسلا .. جفي 


الكوكب. الدرى 000 لاروو» 2020202020 الجره الرايع 


ا[تؤرة اللبيد]ة 


0 : 


٠‏ -“ قوله” |.افالها. الرقيع ] أأى “مرقوع يعضها )١(‏ إنعض 4و معنى قوله : موج 
مكفوت (7) عل التقنبيه . أى مثل الموج فى الصفاء'و“الشفيت ٠‏ قله [ وفعر 
بعض أهل العم الخ ] ا اما أراد بذلك ال لفسيز (*) أن يكفف أوهام العوام 


قن الوقوغ فيا عفرن َه 00 “إلا نيد عليوا أن: لا فكاك م | بين الذات | 


والصفات . فاما الرب س يدانه و 7 0 شىة و 0 


َه 


7[ ضورة 0 


ين دفاة وصولاة 0-0 


0 هنهم من * جزل من *مسئل! ستول +٠‏ 0 مهم من. سنا ' هن ميك ل خائضة 8 


7 0 واغيز 'لك-: و ' رواتهءثقات “لا: يمكن رجح أعضيم غلى لعل .2 لو المع 1 
متعذراء - قلت #ز إل شياع الاختلاف فى ذلك أشار . 


المصنك أيضاً . 1 2 
إشار ة إلى وجه التنسمية . وقال الجد : كأمير : السهاءء 5 السماء 00 : 


والرقع للامكاعة وقال الثارئ : الرقبع اسم انتهاء -الدثيا ' 5 وقال : 


0 لكل: _معاء: 6١‏ ا 0 3 2 55 . 00 كه وليك عمط ام 


م2 


(0 


قال القاري رن قزل للدي 1 !د له لاد لقو : 3 عل 


الله » من هذا التأريل ألذكور ؛ولقوله «علي ارين أستوى *من فويض | 
عليه [يه تُعالى والامسأك * عن تأويله “6 سيق أن إعة ' من خلاف ألظاء 77 ' 


تاج إلى الأويل ٠‏ ومنها ما لايحوذ الخوض فيه » ته ٠‏ و فى الجدق : 


قول الرمذى “إشارة إلى 'وجؤب أويل هط عل الله و :تف ويل 0 0 


2 


الكوكب الدرى ١م .٠‏ الجرء الرايع. 
فقالوا له : إنك إن رحت وحدك و قبل فيك شىء أو نول :فيك وحى لم يكن ظ 
ثل .أن ينول فنا كلنا . قوله [ أنت بذاك ] قصد بذاك_تقريره على ما: بير به 
اتسجبا.و استبعادآ عما ارتكبه . و مناه أنت التلبن بالمذكور من القضية و. أنتم 
الذى: فملت هذا و تليست بذاك المذكور ٠‏ ّْ 

'قوله [' إلا فى الصيام ] فأنى لى الصبر: عنها ستين د ا يليا وم 0 
فى الصير علها ثلاثين نوما ٠‏ ْ 

قوه [ و سقا ] فيه دليل على ما(١)‏ ذهب [إيه الامام من مقدار مايجب 
على :المظاهر: .. :و لم يذكر' مقدار الصدقات. الى كانت فى بى زريق ٠‏ و إنما ذكر 


ما وجب عليه أذاقه نباف ين ستو غباعا .وهو الرطق: +: 
قوله[ لاو لكنه إل ]تق :1 مره () عن كلام ىا الى لني 
أديتم أو م يسل كم زعم ولكنه إلخ . قوله [.ردوه ] أى هذا الكتابى المسل 
عليهم لاويا لسانه . قوله [ [نك ازهيد ] أى مقال من الديا (م) . 
ا ا الال شق عاهم و تقل ٠‏ 
( سورة الخثر ] 0010 ١‏ 
قوله [ حرق رسول الله مَيِتّهُ [اخ -0 الفعلين 0500 مجاز باعتبار 
تقر بره » و آخر الام ا وردت الابة و الروابة ٠‏ قوله [ غك فى نضدورم ] 
)١(:‏ و هو ظاهر فانة ع أمله: باطمام الوشق. سنين سكن : و الؤسق سثون 
صاعاً , و تقدمت المذاهمب ق الكفارة فى هامش ( ناب الظراد) + : 
© قم فيمو من كلامه أنه سل كا الوا بذلك , ومسلك الخنفية فى باب السلام 
على أهل الذمة تقدم فى بانه , شظ 
(م) و قال الرازى فى التفسير ال-كبير : إنك قال المال تقدرت حب :الك » 
اتتهى . و سط فى مصالح هذه الصدقة و حكبا . 


الكركب الدرى (؟ة؟) الجرء الرابع 


, لا أن إجلاء اللهود لا كان نحقق عندم حيث أزل القرآن به و أخبر البى ملم‎ ٠ 
فكانت النخلات و غيرها من أنانهم و ها لحم من القايل و الكثير للسللين . فذا‎ 
كان قطعنا هذا‎ )١( أفسدوها مكأنهم أضاعوا أموال [خوانهم المسلين » و إن‎ 
فالوزد فى الى تركناها‎ ٠ جائزأ لا أنها لمم فى الحال وإن كانت للسليين باعتيار المآ ل‎ 
. على أصوا و ل نقطعها و تحرقها‎ 
] سورة الممتحنة‎ [ 
قوله [ و ما فملت ذلك كفرأ و ارتداداً ] و إنما كان على ثقة من أن‎ 
الله ناصر عبده فلا يضر المسلبين [خبارى الكفار عن بعض. أممم مع أن بعض‎ 
و.لم منه أن ارتكاب‎ ٠ هذه الأمور الثى هى واقعة هاهنا ١؟) ليست خاففة علبهم‎ 
توضيع كلام الشيخ أنهم لما قطموا بعضها وتركوا بعضبا حك ذلك فى صدورمم‎ )١( 
باعتبار أن 0 إن كان فيه مصلحة الاغاظة ففانت فى ثرك بعضباء وإن‎ 
' كان البقاء فيه مصلحة منفعة المسلمين ففانتت فى قطع بعضها . ثم امور على‎ 
جواز ذلك للحاجة و المصاحة إذا تعينت طريقاً فى تكاءة العدو ء قال‎ 
الحافظ : و خالف فى ذلك بمض أهل العم فقالوا : لا يوز قطع الشجر‎ 
كين أقيو ع "و علا ما بوره ون رداك زمه مقس غيل لمر«‎ 
و إما على أن الشجر الذى قطع فى قصة بى التضير كالتف فى الموضع‎ 
الذى يقع فيه القتالء وهو قول الآوزاعى و اللبث و ألى ثورء اتهى.‎ 


(؟) فان أخبار مسيره مثيه لم تكن خافية . غابة ما فيه أن ين جمة المسير . 
و كتاب نان على ها حكاه الواقدى لم يكن فيه إلا إخبار المسير , 
فقد ذكر المافظ : روى الوقدى بسند مرسل أن حاطب كتب إلى سيل 
اإن عبرو و صفوان َ أمية و عكرمة أن رسول يكلم مله أذن فى الناس 
بالغرو ولا أراه بريد غيريم » وقد أحببت أن بكرن لى عندم بدء وذكر 

بعض أهل المغازى أن لفظ الكنتاب : إن بعد با معشر فريش فآن رول جيه 


الكوكب الدرى (عوم) - . الجر الرابع 


السيئة الى هر. على بم 


ذاك 


اننا كانت تقع لا عحالة . قوله [ أضرب -عنق [لخ ] و لا أراد النى مله 


أن إعفو عنه مع ماثبت عليه من الجرم أراد عمر قله واستأذن فيه عل أن ككل 
التعزير فى أمثال هذه )١(‏ الجناءات يكن » و“ النفاق المذخور فى كلام عبر 


كه 
)0( 


20 


الله ييه جاسم بيش كالليل يسير كالسيل ء فواقه لو جام وحده لتصيره الله 


و أتجر زله وعده » فانظروا 0 » كذا حكاه السبيلى » انتهى . 
؟ يقن حاطب أن بءعض أموره مَلْثم ون د لم . عحالة فلا يضر 
إخباره » و مع ذلك فقد عتب على ذلك ٠.‏ 
فقد 9 ابن عابدين عن (الصارم المسلول). ان نن.اصول لنفية أن ما لا قل 


فيه عدم مثل القتل بالمثقل » واجهاع فى غير القبل إذا تكرر فلامام أن 


يقتل فاءعله » وكذلك أن يزيد على الحد المقدر إذا رأى المصاحة فى ذلك» 


و تحملون مأ جاء عن النى ك2 وأصاءه من لقتل ُْ أمثال 1 الجراثم 


على أنه رأي المصلحة فى ذالك ٠.‏ و إسمويه القتل سياسنة ».و كان حاصله 
أن له أن يعر بالقتل فى الجرائم التى تعظمت بالنكرار و شرع القتل فى 


جنسهاء اتهى . و عد ابن عابدين فى. أمثاتبه قتل اللوطى و الساحر 


و الؤنديق و غيرها ٠‏ فته وكذا دين المسل عن لا. تل فيد عند الحبفية 
و ابجهورء فيحمل إن 5ت لقتل ف وضع على السياسة , فى البذل تحت , 
حديبثك سلة بن مع 1 عين من الك ركين : قال الودى _ : 5 : 


ذقَال ا و ' الأوزاء 


لى زو 0 حزيفة و بعضص 5 20 العلداء : 


:دزرة الامام 03 برى من :اراب وا حيس او رهما :ع و لا .يجوز قله , 
و قال مالك : يد فيه الامام و لم: يفسر- الاجتهاد .. و قال. عياض : قال : 


0 كيار أصابه : يقل » اتهى م. 


بقين )١(‏ هن وقوعبا حرام و محظور شرعا . و لا يعذرفى . 


الكوكب الدرى ظ (هوه) ٠‏ > الجر الرابع 


سس سو 


تفاق العمل (1) 2 و لذاك برد عليه الى مل قوله ذذا. وام ليه عله - 
قوله [ لمل الله إلخ ] [دخال )١(‏ لفظة الترجى عليه مع أن (©) عل 
الله تعالى مجاهم و اطلاعسه على أفعالهم باعتبار امجموع . يعى لعل الله غفر لهم 
ذوهم كائنا ما كانى , ثم إن المفضرة لما (4) لم تكن نصأ فى ألهم يغفر لهم فى 
)1١(‏ و لا مانع من أنه حمله .على النفاق الحقيق أيضآء فان التفاق كان إذ ذاك . 
..شائماً ..:و استبعد جمر وقوع مثل هذا الجرم عن المسل , و لعل الشيخ . 
:وه كلامه. بالنفاق العمل لاستعظامه شأن عبر أن يحم بالنفاق على يدرى 
لفعل مكن تأويله . وأيضآ فان البى ميته رد عليه إرادة القتل و ل يتكر 
عليه أنه كيف حم عليه بالنفاق . 
(؟) و قال العلياء :؛إن التوجى فى كلام الله و كلام رسوله للوقوع .و عنم . 
أحمد و أي خاو وابن أنى شيبة من. حديث ألى .هريرة بالجرم. بافظ : 
إن الله اطألم. على أهل بدر فقال : اعملوا أ شئم », مك ذا ف الفتح ٠‏ 
)م بحذف خيره ٠‏ أى «تحقق 55 ؛ وقوه : باعتيار " خير. لقوله عد 
ا ْ 0 
(1:) وهو »ذلك ف حديث الاب . ٠‏ للكن قال الحافظ : عند أحمد ناسناه - 
على شرط مسلم من تحديث جابز مرفوعا: لن بدخل النار أحد شبد بدراً , - ؛ 
“م قد استشكل قوله: اعملوا ما شثم ء فان ظاهره أنه للاباحة وهو خلاف ٠‏ 
عقد الشرع ؛ و أجيب بأنه إخبار عن الماضى . أى كل ععل كان لم فهو : 
٠‏ مغفور, » ويؤيدء أنه لو كان يستقيساونه من العمل لم بقع يلفظ..الماضى 
ولقال :ابأ غفره 3 دلت يانه لو كان للاضى الما سن الاستدلال ,به 
ف قصة حاطي ء لاله َلتَهِ خاطب به عبر امك نعل + تمه كانت 
فق لو تشع تلان : فدل على أن داعا ل ف أورده ف لفقل ْ 
الماضى ممالذة قُْ تحقر نقه .؛ إلى أخر ما وسطه الحافظ مر المثفرة ة فى 
أول الآ 8 . ١‏ 0 د 


الكوكب الدرى (955؟) 1 الجزء الرابع 
مضت 


أول الام أو بعد استيفاء أجزية المعاصى قليلها و كثيرها صار كله 'فى كم الرجاء 

غير مستيقن به 000٠‏ 00 

قوله [قال عمرو : وقد.رأيت ابن أنى رافع] يعنى نه (1) أنه كان تابعيا : 
قوله [ أو ليجردنك ] و تجريد المرأة جائر إذا كان غالب الظن أو اليقين 

سكا بأنها حاءلة كيتاب ولابكون إلى أخذها منها سبيل غير ذلك ٠‏ وكذلك فى ما 

بدائيها هن (؟) الضرورات و الوقائع , ثم وقع فى بعض الرواءات أنها أخرجت 
الكتاب هن عقاصها .و فى بعض أنها أخرجته من معقد إزارها (م) ٠‏ و اجمع 
() ثم ما فى الاسخة الأحمدية ءن قوله : (كاتب للعلى) حريف من الناسخ » 
و الصواب ( كنبا لملى ) م فى المصرية و غيرها ٠‏ 0 

(م) و ذا بوب عله البخارى فى حيحه' ( باب إذا اضطر الرجل إلى النظر 
فى شعور أهل الذمة و المؤمنات إذا عصين الله و تحريدهن' ) قال العبنى : 
جواب إذا تحذوف', تقديره يحوز لاضرورة ؛ وقوله : تجريدمن أى إذا 
خط أيضأ إلى بجريدهن من الثباب لآن المءصية تبيح عر آلا ترك 
أن علا و الزبير أرادا كشف المرأة فى هذه القصة . و قد أجموا أرنف 
المؤمنات و الكافرات فى تحريم. الزناء بهن سواء » و كسذلك فى تحر.م 
النظر [ابن ٠‏ و لكن الضرورات #ببح المحظورات ٠‏ اتهى . 

(م) كاف الباب المتقدم للبخارى بلفظ : فأخرجت من حجزما ‏ قال الحافظ : الحجزة 
بضم المبدلة وسكو ن الجبم بعدها ؤاى : معقد الازار وااسراؤيل » و وقع 

فى رواب ةالقابسى من حزما بحذف الجيم ٠‏ قيل: هى لغة عاهية ٠‏ دوقم 
فىباب الجاسوس من البخارى أنها أخرجته من عقاصبا ٠‏ ومع هما بأنها 
أخرجته من حجزتها فأخفتء فى عقاصها ثم اضطرت إلى [خراجه» أو بالمكس , 
أو بأن تكون عقيصتما طويلة يحيث تصل إلى حجزما فربطته فى عقيصتها جفي 


اللكوكب الدرى | افلضة - الجرء الزانع 
نا كانت وضعته فى إزارها فلا شددوا عيبا وانغذوا بتفحصون تيار ممسها و جلها 
'حى قالوا لا + لاجردنك , أخرجته و أدغلته فى :/امقاض ٠‏ والما علمت ؤ استيقنت 
أنهم ليسوا بتاركها دون إبتاء الكتاب أخرجمده 'من' العقاض , فن ذكر الوا ل 
اعتبر أول [خراجما . و من ذكر الثاق أخير: بألنى: وقع الابناء متصلد ف 
قوله [ يمتحن ] أى يمتير )١(‏ 3 و بتعرف لعانبن أفانه أعس اعتقادى 
لا سبيل إلى العلى به إلا الاستعلام عما فى قليهة ٠‏ فآن ا ذه الك رات فهو 
مؤمن حسب علنيا و حسانه على الله . ' 
قوله [ ما هذا المعروف لاغ ] كان حا عاماً بشمل كل خير ا 2 
17 الكنين لا رأين كل ما قله من الأثور غاص ظأن خصوصبتما و أن المراد 


3 د غرزنه بحجرتا » و.هذا ١‏ الإسزل ا ا أجاب عضوم باحتهال :أن . 
يكوه 55 كتانان إلى طائفتين. , أو المزاد. بالحجزة العقدة مطاقاً » وتكون 
رواية المقبصة أوضح من رواية المجرة 2 أوالمراد بالحجزة البل, ؛ أتمهى . 

, : و معى قوله‎ ٠ و عل هذا 5 هو الاقرار هذه المذكورات‎ )١( 
2 ظ أى يكون (مائهن معتيرا بهذا الاقراد» ولعل عائشة قالت بلفظ م‎ 
الروابات متلفة فى ذلك 5 فى كتب التفسير من الدر والبجر المحبط‎ 00 
و غيرصما . مهماما روى عن قتادة قال : كانت, تتبن أن يحلفن بالله‎ 
ما خرجن لنشوز ولا خرجن إلا حبأ للاسلام و حرصاً عليه » و .روى‎ 
عن . ابن عباس أيضاً  و عنهما. أيضا و مجاهد وغيدمم : كانت تستخاف أمها‎ 
ما هاجرت لبغض ف زوجها و لالجريرة 0 لا لسبب من أغراض‎ 


الدنا توق جب :اق بو رسوة ر الدار الآخرة . 


الكوكب الدرى (موم) الجر الر ابع 
بذلك .امله شىء واحد غاص , فأمرهن النى يَف وفصله بأمى يناسبين (1) ء فان 
النساء لاسيا فى العرب وف عبد-قريب بالجاهلية كن أشد ابتلاء ٠‏ بالنوحة على الآموات» ثم 
إن استثاء (0) النى مَلِثم نوحة مرة لآم سللة الآانصارية كان لعلله القرائن أو الوحى ' 
أنها ليست نانحة » و إنها هى تسنثنى خوفاً على نفسا من أن تك عبد الله الذى 
عبدت ' و لآن ضرر الرد فى الحال كان أشد من ضرد النوحة فى الال ٠‏ فانه 
عليه الملاة د السلام لما رآها راجعت مرتين غاف عليها أن تفسد دينها ٠‏ فان 
المواجبة و المقابلة بالنى مره يقر ا هو حرام كانت أشد » و النوحة كانت مظنولة 
بغد و الرد عاضر متيقن » او من هاهنا تستتبط مسألة و هى أن الضرر القلبل 
٠‏ عتمل توقيا عن الضرر الكثير ‏ و أن الضرر الموجود لايحتمل توقيا عن الضرر 
احتمل الممرقف الموهوم , فان التوحسة كانت متوقفة على موت أحد مهم » 
وللمله لا يموت قبلبا » أو تفع الينهم خصام وختانة أو توفق هى بعد ذلك 
لعدم النوح ' ة':و الضرر .فى مراجءته عليه كان موجوداً وقنئذ » و يبتى على ذلك 
09755 27س 


0 3-2 ف ذكر هذا الآاس لشدة احتياجبن إلبه وليس بحصر فى ذلك ٠»‏ فلا يشكل 
“بم ورد فى تفسيره غير النباحة كالمتع. عن خاو الرجال وغياها ٠‏ أخرج 
الرواات فى ذلك السبوطى فى الدر ٠‏ 

(0): و قد ورد الاستثناء لعمدة نسوة » 0 ما فى الاب ' و منها أم عطية 

الآنصارية كما ذكرها البخارى فى عدة روابات ٠‏ وأملها خولة بنت حكيم 
عا ذكرها: الحافظ برواية ابن مردويه عن ابن عبان ,أو بسط الحافظ فى 

٠ 0‏ الاجرة عن هذا الاسثناء : مها ما أفاده الشيخ و اختار هو أن الهى 

إذ ذاك كان بكراهة التتزية » م دقع 1 فورد خيلئذ ذ الوعيد العنديد , 
و قال : هذا أت الأجوية : ش | 


الكوكب الدرى وهو؟م) الجرء الرابع 


و 5599599599565 ارد 501016 اال لق 1ه 
مسائل. : هنها أن المسلم إذا ادع ى )١(‏ على غلام :اقرط أنه :غلامه و أدعئ ذى أنه 
ابنه يبت نسبه منه. ولا يلتفت إلى دعوى المسَل , , لآن ضرر انتفاه اانسب. طرد | 


موجود مفتقر إلبه.ف: الحال , و الاسلام يكلف به حين يبلغ.ء فاذا كان حرا 
فظاهره . أنه يسل » فان المصنوعات دالة عليه , و العقل مزشد إ[لبه ٠.‏ 
قرله [ فل أن بعد قضائون و لا غيره ] هذان:مفعولان الفعل المذكور ٠‏ 
و هو متكلم من النحو هو القصد لا من النوحة المسوق لما الحديث 2 و بعد 
مبنى على الضم لحذف ما أضيف إليه وليس بمضاف إلى قضائهن , وماعطف عليه 
لفساد المسى المراد ء فان المقصود أنى لم أت بعد المبد لا فى قضائهن (5) و لا فى 
)١(‏ فق المداية و قتح. القدير : .إن. التقطه رجل لم بكن. لغيره أن يأخده'. . 
منه لآنه ثبت حق الحفظ له لسيق بده ٠‏ فان ادعى مدع أنه ابنه فالقول ' 
قوله 2 ( واي“ثست نسيه منه بمجرد :دعواه. و :او كانتا ذمياً ) و معناه 
إذا لم بدع الماتقط ننبه ٠‏ و هذا استحسانء و القياس أن لا. يقبل 
. قوله , -لأنه بتضمن إبطال حق المتقط.ء وجه الاستحسان "أنه إقرار 
للضى ما ينفعه, لآنه يتشرف بالنستب .ويعير بعدمه ء اتتهئ .. وقال. أيضأ : 
إذا كان الصبى فى بد مس و.نصراق ء فقال النصرانى : هو ابى > و قال 
المسل : هو عبدى, فهو ابن النصراق وهو خر.٠لآن‏ المل :مرجح: فيستدعى 
تعارضاً و لا تعارض ٠‏ لآن نظر الصى فى هذا أوفر لآنه يشال شرف 
الحزية خالا و شرف الاسلام مآلا ء إذ دلائل الوحدانيةظاهرة '؛ وف ' 
عكسه المكم” بالاسلام اتبعآ و حرمانه عن له الأنه لبس فى وسسه 
اكتسابها افق : م لت مه 
(؟)و يؤبد ذلك ما فى التيسير برواية الترمذى فى هذا -الحديث : و 15 بعد 
فى قضائهن و ١لا‏ فى غيره حتى الساعة » و. هو؛ كذلك فى نسخة مصيرية كط 


بتدسكوكب الدرى 0١‏ الجرء الرابع 

من [همال. المعى رده قولا بعد ذلك : ول يبق من النسوة امرأة إلا وقد ناحت 

غيرى * فهذا يعين المراد أنها لم ننم » فالنسخة الصيحة : فل امح أ سيد 

قضاءهن ولا غيره : وبعد.ظرف مبى على الضم مقطوع عن الاضافة ٠‏ أو يقال : 

فم أن , أئ لم أبك فى قضائهن و لا غيره » و أما إضافة بعد إلى القضاء فغير 

صحبحة أبدآ . فافهم و كن من الشاكرين و تدبر و لا تكن من الغافلين . 
[ سورة الصف ] 

قوله [ ا أها الذين آمنوا لم تةقولون الآنة ] نما قدم (1) هذه الآية ظ 

لترمذى : و فى الآخرى المصرية: و لم ألم بد على أغاتهن و لا غيره». 
و فى الدر يرواءة اتن سعد و أحمد و عبد ين حميد و الترمذى و ابن 
ماجة و ابن جرير وغيرم بلفظ : فل أن بعد . و لم ببق هنا امزأة إلا 
و قد ناحت غيرىاء ثم استثناتها نفسها خاصة اغعله باعتبار عليها و إل 
#ققدا أخرج الخارى بزواة أم اعطية ف مثلى هذه القصة : فا وفت ما 
امرأةا غير خمس نسوة . أم سليم :و أم العلاء » و ابنئة أفى سيرة امرأة 
معاذ .. وامأتين » أوابئة 'أنى سيرة .. وامرأة معاذء وامرأة أخرى , وبسط 

الحافظ فى اميل هذه تفجو د 
فهى 'سادسبة .. 1 

(9) يعى صل الجواب عن 0 و بهم هو قوله عر اسمه.: « إن الله 
يحب الذين يقاتلون فى شيله » الابة » و قدم عليه غيره تمهندآ الالح 
دعته » و اختلف أهل التفسير فى سيب ول الآنة .كا بسطه؛ أب سعود 

و غيره » فقيل : إن المسلدين قالوا : لوعلنا أحب الأعمال إلى الله لبذانا 
فيه أموالنا و أنفسنا . فليا. تزل. الجباد كرهوه .فتزلت, ؤقبل :“زات فيمن © 


الكوكب الدرى ممم الجر الرابع 


ليقبلوا على الآبة المذكورة بعدها , و الم المنزل بعدها لا كانت فيه مشقة نبوأ 
بذلك و حدُوا على قبوله . للا يفتروا عما كانوا يطليونه ويفتهوته و يسألون عنهء 
فيشمروا عن ساق الجد لقتال الأعداء» ولا يقعدوا عنه فشلا وجبناً وحباً للا موال . 
و الابناء ٠‏ قوله [ وقد خواف عمد بن كثير إلخ ] حيث جعل الاسنادين )١(‏ 
إسناداً واحداً . و أما الآخرون كان المبارك فقد رووه إما عن عبد الله بن 
سلام أو عن ألى سلمة (؟) . 


ف المسساداح كاذياً حيث يقول : قتات و ل هَتل » و يقول : طعنت و 0 


يطءن ؛ و-قيل غير ذلك . 
)01( يلعبى كان [سنادان بالك والترديد مهما 0 واقتصر حمد بن كثير على واحد 
منهما وم بذكر سود هلال و أبى ميمونة 6 ذكره ابن المارك 9 
(؟) بياض طويل ف الآصل بعد ذلك . ولم أتحصل غرض الشيخ » وحديث ابن 
: المارك أخر جه الامام أحد ف مسنده » ونصه هكذا : <د”نا عبد الله 2 ع أنى 2 
نا عور لناعيد اللّبن الممارك 6 أنا الأوزاعى ٠ثا‏ ىبن أى كثير» حدئى هلال 
ان أبى ميدوبة 3 أن عطاء سن سار حل له 3 أن عيدل سه بن سلام در نه بأو قال: 
حدثى أبو سلمة بن عبد الرحمن , عنعبد الله بن سلام , قال: تذاكرنا بيننا فقلنا: 
أيكيأق رسول لله مله دسل فبسأله أى لاعمال أحب إلى الله ؟ الحدرث. واكتق 
الامام أحمد على هذا السند و لم يخرج حديث محمد بن كثير ء فظاهر ميل 
البرمذى ترجيح حدرثك ابن ' كثير إذ ذكر لعد ذاك متابعة الوليد بن مسلم 
جمد سن مير 3 والظاهر أنه هو المرجح عل الجرور إذ أقتصر عليه الدارئ 
فى سننه والهام فى المستدرك ٠وقال:‏ دح على شرط الشيخين . ثم الحدريك 
مشهور بالتسلسل بقراءة سورة الصف ؟ رويناه فى مسلسلات شبخ مشايضخنا 
الشاه ولى الله الدعلوى . و كذا رواه السيوطى ف الدر المثوز مساسلاء ثم 


الكوكب الدرى (.م) الجرء الرابع 

[ سورة اجمعة ] 

قرله [ مجارة أو لوا إلخ ] يعنى أن الآمور الدينية لا ينبغى أن يشتغل 
عنها. و برغب ف الآهور الدنيوية سواء كان مجرد حظ النفس أو فا منفعة لارأ 
ف أمس معيشته ٠‏ 

[ سوره المافقين ] 

50" 
أمه . قوله [ ذلفوا ما قالوا » قكذبى ٠‏ إل ] فلم أن السبيل حين عدم الشهود 
للدعى هو بين المدعى عليه كائئأ ما كان صسدوتاً أو كذوبا , فانهم كانوا معلوى 
النفاق و مع ذلك فلم يكن لهم غير أنْهم صدقرا بأعانهم . 

قوله [ فكنا ننتدر الماء ] مرة [والاعراب يسبقونا إليه] أخرى » أو المعى 
كنا تسابقيم إايه لكنهم كانوا. يسيقونا إليه » و الأول هو الآولى لموافقة العادة 
ثم قوله [ و يسبق الاعراى إلخ ] تصوير للاضى بصورة الال و خسكابة للحال 


ييه قال: أخرجه ابن المذر مساسلا أيضأ. والبهق ف الشعب والسئن مسلسلاء 
قال الحافظ ابن حجر: هو من اصح مساسل يروى فى الدثيا قل أن وقع 
ف المساسلاات مله ف عل دل علوه 2 اتهى . وقال السخاوى ف د المعنث 
شرح ألفية الحديث : أصح المساسلاات مطاةًا المسلسل إسدورة الصف 0 
ثم المسلسل بالآولية » انتهى . و قال الحافظ فى الفح : قد وقع لنا 
سبع هذه السورة مسلسلا فى حديك ذكر فى أوله سيب أزوطا و إستاده 

تبح ٠‏ قل أن وقع فى اللسلات مثله مع مزيد علوه » اتهى . 
)١(‏ و إن لم يتب الآلف يوم أن سلول اسم والد أنى أو أمه م قالوا : 
لا بد من كتاءة الآلف على ابن علية فى قوله : إسماعيل 'ن إبراهيم ان 
علية » فان ل بكتب. الالف يوم أن علة ألى هى زوجة إبراهيم أمه أوأوه. 


الكوكب الدرى ٠‏ 1 ظْ الجرء |الربع 


الماضية . قوله [ فأنى ٠,‏ بدعه 0 أ 1 اراق أن دع امار ليفعل فعله 


الذى يريك ٠‏ تعى ى أف الأعرانى من أن دعه أى شرك الأنصارى شرب امام 


أو يرك جمله يشرب الاء » أو إسناد شرب الناقة إلى الآنصارى ففيه يجاز . 


قوله [ أبشر ] لدلالة فمله مَيِتّهِ على رضائه منه و أنه لم يسخط عليه. 
قوله [فى غزوة تبوك] هذا سبو )١(‏ من الراوى , ثم فى تلك الاحاديث 


أسئلة () : أولاها أن اراد بالأذل فى الروايات الماجروات © واظب 


6 و إكِ 4 مال الحشى إذ 3 عن شخ المشاييخ مولاءا عن [حاق الدهلوى 


أن ما سأنى فى الحسديث الآفى من غزوة بى المصطاق هو الصحيح , 
انتهى . و قال المافظ فى الفتح نحت حديث زيد ان أرقم ( قال : كنت 
فى غراةء الحديت ) : وهذه الغزاة وقع فى روابة محمد بن كعب عن زيد بن 
أرق عند الاساقى أنها غزوة تيوك » ويؤيده فوله فى رواءة زهير : فى سفر 
أصاب الناس فيه شدة . و أخر ج عبد بن حميد باسناد صصح عن سويد بن 
جبير مرسلا أن النى عَم كان إذا نزل منزلا لم برحل حتى يصلى فيهء 
فلا كان غزوة تبوك نزل منزلا . فقال عبد الله بن أنى ء فذكر القصة ء 
و الذى ءابه أهل المغازى أنها غزوة بى المصطاق » انتهى . ثم قال فى 
حديث جابر ( قال : كنا فى غزاة؛ الحديث ): سمى ابن [حاق هذه الذزوة 
غؤوة ب الممطلق »او ذا بوقم .عند الاتفال عن 'سفيان فال ؛ يرون 
أن هذه الغزوة غزاة بى المصطاق . و كذافى مرسل عروة ءاتتهى . 

قات : و أيضأ فيه عدة مساثل أخر :ظبر بمراجءة رواءات هذه القصة : 
منها ما فى هذه الزواءات : فذكرت ذلك لعمى ؛ و ف روانة النفسير 
للخارى : فذكر ذلك لعمى أو اعمر بالشك . وعم زيد بن أرقم الحقيق 


ثابت بن قيس ليس له حدبةء و دقع فى سار الرواءات : لعمى ددون الشك ء بَهدٍ 


الكوكب الدرى :م0 الجرء الرابع 


الروابة )١(‏ التالبة أن المراد به الى مَقْثهْ » ونانيتها أن الرواءات عتلفة فى الوقت 
الذى تلى فيه الآآبات على زد » فق بعضما أنه تلاها علبه فى سفر ء وفى بعضبا ثلاوتها عليه فى 
حضرء فللسأل! أما الجواب (؟) عن الأول فان المباجرين لذ | بغير النى مَك , فن 
ذكرم فقد ذكره » ومن ذكره فقد ذكرهم , والحاصل أن المرادم كلهم سواء عبر (يهم ) بصيغة 
المع أو(به) بصيغة المفرد (") , فان مطممح النظر هو وأحابه الذس ليسوا من أهل المدينة: 
والجواب عن الثاىق أن المراد بالبيت ف الروابة [نما هو ليت وبر لابيت مدرء أريد به 


© د وقع عند الطبراق و ابن مردويه أو المراد لءمه سعد بن عادة وليس 
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ععمه حقيقة »و إنما هو سيد قومه الخزرج ٠‏ كذا قال الحافظ فى الفتح . 
ومنها ما فى الى الأحاديث قال زيد : وأنا ردف رسول الله مكل » و فى 
رواية الام وكذا فى الدر برواية جمهور الخرجين قال زيد : و أناردف 
عى فسمعت ء الحديث . و هلها ما فى يعض الروانات أنه أخير عه ء 
و فى بعضما أنه أخبر رسول الله متم ٠‏ و جمع ينها المافظ ابن حجر 
بأنه لعله راسل أولا بذلك على لسان عمه, ثم حضر هو بنفسه فأخبر ١‏ أو 
النسبة إليه مجاز أى أخبرته ميتم على لسان عى » اتتهى . و مها 
عن ذلك 2" 

أى م يدل عليه قول عبد الله لابه : والله لاتتقاب حى تقر إلّ» ويذلك 
جزم الرازى فى االكبير و صاب المدارك و غيره . قال اراذى ل 
بالآعر نفسه . و بالآذل رسول الله يكم . 

كان هذا الكلام على الحاشية لمله الحقه بعد السؤال ٠‏ 

ضير المع إلى المباجرين . و مير به المفرد إلى النى يليه . و المنى أن 
كلا التعبيرين سواء 00 المقصودء فان ذكر الماجرين فالمراد ثم ممه مَك , 
و إن ذكر الى َيه فالمراد هو مع المباجرين 


الكوكب الارى . ٠‏ )22 ش الجرء الرابع 
هاهنا 'القباب و الخيام لا بيت. الاقامة بو المقام .. ك! 

قوله [ ما بال دعوى الجاهليسة ] أى لاينبغى أن تدعوا بدعوى الجاهلية 
فبدغو كل أمرىء بأصحابه » بل الواجب عل كل منهما أن بح#ك الله و رشوله فيا 
شن بينهم ء و أن .دعو المسللين فيحكوا ما هو الانصاف سواء كان لهم أوعابهم ٠‏ 

[ سورة التغان ]:. 

قوله [ هموا أن يعاقبوم فأنزل الله إ! ل و..المراد )١(‏ ها هو 55 


« و إن تعفوا و تصفحواا» الآنة. ٠‏ 
[.سورة التحريم ]: ١‏ واي و ب و رم ا 
قوله افقد صفيث قلويكم ] علة ‏ للجزاء أ عوّامهة , و المعبى إن 7 إلى 

ألله ققد وجيت عليم التوية :لاه نانف صغت (؟) قلؤبكا ٠‏ قوله [-فوا عم لك 

)١(‏ يعى المقصود من عام الآنة هوت قوله تعالى : « و إن تعفو ا و فوا 
الآة كا هو نص رواية الجام و لفظيا : فليا قدموا عل حول الله لام 

رأومم قد فقبوا فهموا أن يماقبومم فأنزل الله عر وجل « و إن تغذوا 

'و تصفحوأ » الآنة. وق الدر نرواءة عند بن حميد و.ابن مردويه عن ابن ١‏ 

. عباس قال : كان الرجل بريد الحجرة فتحبسه امرأته و ولده فقول : أنا 

ولله لان جمع الله وى و بكم فى دار الهجرة لأفلن . مع الله ينهم فى 
دار الطجرة ء فأنزل الله « و إن تعفوا و تصفحوا و تغفروا.» + 

(9 وان اخل عق الترعاى (١‏ نقد سكت قاريكا )) أى: واقت. .د .مالنخ فق 
الحق ل اهو أنهما أحبا ما كره البى مَل من اجتناب جارية أو اجتناب 
اعد ٠‏ انتهى - و قال البيضاوى : قوله ( فقد صغت قلويكا ( ققد وجد 
5مك ما وجب الاؤية: :. وو شيل ين عنالؤاجب من موافقة الرسول 
عليه الصلاة و السلام بحب ما ع وكاطاها كاه ” ٠‏ اتهى .و فى 
التفسير الكبير : جواب الشرط محذوف لعل به على :ق-دير كان قير أ“ لكاءاتهى . 


الكوكب الدرى 00 (د٠م)‏ الجرء الرابع 

باابن عباس] إنما تعجب لخفاء هذه المسألة )١(‏ عليه , أواعكونه اتتظرمدة كذا (+) 

ول يسأله : أوكا قال'الزهرى (0) - قوله [وكان منزلى بالعوالى [لخ] وقد كان تزوج (4) 

)١(‏ و إله مال الحافظ إذ قال : تعجب عير من أبن عباس مع شبرته بعل 

. التفسير كيف خى عليه هذا القدر مع شبرنه وعظمته فى نفس عمر ء» وتقديمه 
فى الع على غيره مع ما كان ابن عباس مشبوراً به من الحرص على طلب 
العم و مداخلة كبار الصحاءة و أمبات المؤمنين فيه » أو تعجب من حرصه 
على .طلب فنون التفسير حتى معرفة المهم » التهى ٠‏ 

(0) و يود ذلك ما فى الفتس عن رواية الطبالسى : فقلت : يا أمير المؤمنين 
أريد أن أسألك غن حديث منذ سنة فتمنعى هيبتك أن أسألك , و فى 
زواءة عبد بن حنين : فقلت : با أمير المؤمنين من اللتان تظاهرتا على النى 
ِلَهِ من أزواجه ؟ قال : تلك حفصة و عائشة ء فقلت : والله إن كنت 
لآريد أن أسألك هذا منذ سنة فا أستظيع هيبة لك » قال : فلا تفمل , 
ما ظتت أن عندى من عل فاسألتى , فان كان لى عم خبرتك به ء انتهى . 

(م) كا فى حديث الاب » وقال الحافظ : وقع فى الكشاف كأنه كره ماسأله. 
قال الحافظ : و قد جزم بذلك الزهرى فى هذا الحديث 6 أخرجه مسل » 
و استبعد القرطى ما فهم الزهرى و لا بعد فيهء التهى ٠.‏ 


69 فان من زوجانه زئب إنت مظءون وده والدة ولديه عبد الله و حفصة 


و هى من الهاجرات ؛ و من زوجاته جميلة بنت ثابت كان أسمها عاصية 
فسماها رسول الله يفيه جميلة » تزوجها عمر سنة سبع فولدت له عاصم بن 
حمر . و هى الى أنى فيها الحديث فى المؤطا وغيره أن عمر ركب إلى قباء 
فوجد ابنه عاسماً يلعب . كذا فى الاصابة . فالظاهر أنما هى الزوجة », 


و قصة مجره عام 6 فى المجمع سنة نسع . 


التكوكب الدرى ْ مم 1 الجرء الرابع 
ف العؤال كانت له ووجة بها زوجة هنا :» ْ 

اقول [. فضرب على الباب ] باضافة ( على ) إلى مير المكلم , و الاب 
مفعول , فالمنى آذتى و ادانى ٠‏ أو بأن يكون المجرور هو الباب و( على ) حرف 
جر . قوله [ على رمل حصير ] لما كان قد يطلق )١(‏ الحصير على الغير المرمول 
أيضأ حسن إضافته إله من قبيل إضافة الصفة إلى الموصوف - قوله [ الله أ كبر] 
كبر. تسجبآ )١(‏ على ما اشتهر ينهم من الخير الكاذب و تمكن منهم » و كان السبب 
| فى بكاء القوم خوف العذاب لغضب رسول الله مَيهٍ ؛ أوخوف على أزواجه و رحمة 


علدين فقد كانت فها بينم قرابات . 
قوله [ أستأس ] كأنه استأذن () أن يحلس فيحدث. قوله [ فماتبه الله 
)١(‏ قال الحافظ : سكورتب اليم و المراد به النسج “تقول رلك اللهير 
و أرملته : إذا نسبته ,. و 0 : أى منسوج » و المراد هاهنا 
أن سر بره كان مىمولا يما يرهل به الحصير » و وقع فى رواية أخرئ : 
غلى رمال سرير 6و وقع فى روابة : على حصير و قد أير الحصير فى 
جنبه » كأنه أطلق عليسه حصيراً تغليياً . و قال الظانى : رمال الحصير 
ضلوعه المتداخلة بمنزلة الخبوط فى الثوب., كأنه عنده اسم جمع » اتهى . 
(؟) قال الكرماى : لا ظن الأانصارى أن الأعتزال طلاق أو ناشىء عن طلاق 
فأخبر عبر بذلك جازما به » و لم يحد له عمرحقيقة كبر تعجباً من ذلك , 
و قال الحافظ : يحتمل أن يكون كبر الله حامدا له على ما أنعم به عليه 
من عدم وقوع الطلاق » انتهى ٠‏ 
() ولفظ البخارى : ثم قلت و أنا قائم أستأنس : با رسول اله لو رأبتتى, 
الحديث - قال الحافظ : يحتمل أن يكون استفهاماً بطريق الاستيسذان ء 
ويحتمل أن يكون حالا من القول المذكور بعده , و هو ظاهر سباق هذه 6د 


اغراف ,أرق 2 .0 الجزه الرايع 


فى ذلك ] فيه اختصار (1.:)9ذ لم يكن 'زول الكفارة فيه.ء و [نما نزلت آبة 
التحريم فى ما لم. يذكره الراوى هاهنا ؛ إذ 6 قد أوفى الى ميته ومينه على متاركتمن 
ل ٠‏ ا 
- < [ سورة ن و القل (؟) ] 
[ “سورة الحاقة ]' ا 
قوله [ فى عصابة ] أى من أ#ابه . قوله [ وسبعون سنسة ] المراد بذلك هو 


535 الر 7 أيه » ا القرطى بأنه أستفوام فكون أصله رين تسيل إحداهماء 
و قد بحذف تحفيفاً » و معناه انبسط فى الم ديث ء و استأذن فى ذلك 
لقرينة الحال ال فى كان ما لعله بأن ته كانت السب فى ذلك» تفشى أن 

العف اهو شىء من الممتبة فيق كامنقبض عن الابتداء بالحدريث حتى استأذن 


. فيه » انتهى‎ ٠ 
مها لفظ البخارى : خاس النى ميته‎ ٠ يدل عليه تناف لل الاك المفصلة‎ 60 ) 
5 و كان متك فقال 231 فى هذا أنت يا ابن الخطاب . إن أو لثك قو‎ 
فقات : با زسول الله استغفر لى م«‎ ٠ قد ياوا 5 ف الخياة الدنيا‎ 
7 ”فاعتر ل النى يفم نساءه من أجل ذلك المديك حين أفشته خفصة إلى عائهة تنما‎ 
وغشرت آيلةاء وكان .قال : ما أنا بداخل علين من شدة موجددته عليين‎ : 
تاه ار ا ؛ فليا مضت اسع وعشرون :للة فخ على عائشة‎ 
ذا يان ا لحرت العم لعي و - اا‎ 
0 بدو الفيخ: فى هذه السورة شيئاً لآن م ع تقدم ع‎ 1 699 


34 والآن 2 أبواب القدر 00 تقدمت هناك القصة اللي أشار إلما. التعرمذى . 


. التكثير فلا ينافى رواة خمسمانة رو)‎ ٠ 


[ سورة سأل سائل (7) ] 
[ سورة الجن ] 


قوله [ ما قرأ () رسول الله مَقِمِ على الجن ] أى الوقمة التى ذكرت فى 
ص ل 0 0 0 ة202ة052ة»مااا--- اا 
)١(‏ ا تقدمت الروابة بلفظ خمسمانة سنة فى أول سورة اللمديد » و ما أفاده 


الشبخ من اجمع مال إليه غير واحد من الشراح» فنى البذل. عن فتح الودود : 
إن قلت : قد جاء فى بعض الآاخبار أن بعد ما بينهما خمسمائة عام , قال 


| الطبى : المراد بالسيعين التكمير دون التحديد » و رد بأنه لا نادم حامد 
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(١ 


لزيادة واحد أو اثنان . قلت : لعل التفاوت لتفاوت السائرء إذ لا يقاس 
سير الانسان بسير الفرس»ء اتتهى . وقال للقارى : قوله : [ما واحدة أو اثتتان إل 
الشك من الراوى ٠‏ كذا قيل » و لاتنويع لاختلاف أما كن. الصساعد 
و الحاوى . و .هذا يظبر صحمة ما قال الطببى : المراد بالسبعون فى الحديثك 
التكثير لا التحديد , لما ورد من مسيرة خمسمائة عام , و التكثير هاهنا 
أبلغ »و المقام له أدعى» انتهى . ثم ما ذكر التَرمذى ١ن‏ الكلام على هذا 
الحديث و كذا ما ذكر من الأثر الآنى بقوله : حدثنا يحبى بن موسى إلسْ 
اختلفت فيه النسخ المصربة و الندية ٠‏ فلائيه ٠‏ 

م بتكام الشيخ على حديثها أيضأ لا أنه مكرر لسنده ومتنه » تقدم فى (.باب 
صفة شراب أهل النار) . ش 

الحذيث أخرجه البخارى فى صميحه بروابة موسى بن إسمعيل» عن ألى عوانة , 
هذا السند عن ابن عباس » قال : انطلق رسول اله كيه فى طائفة من 
أسمايه , الحديث . قال الحافظ : كذا اختصره البخارى هاهنا » وفى صفة 
الصلوة ».و أخرجه.أبو نيم فى المسبخرج فزاد فى أوله : ما قرأ رسول 6 


السككوكب الدرى 1 ا الجء الرابع 
القرآن » و هو قوله تعالى : « قل أوحى إلى أنه استمع نفر من الجن » لم يكن 
فها كلام له مغهم و لا رآثم ء و إنما سمعوا قراءته فأخبروا قوههم . فأخبر الله 
ذلك نيه ته . 

[ سورة المدثر ] 

قوله [ الخيز من الدرمك] يعنى أنه لم ينوا فيه إلا ما يقارب الحق (١)ا»‏ 


و الجواب أنه الدرمك وهو التراب الناعم (8) كأنمها درك . ر لا 
# الله مله على الجن و لا رم , انطاق إلى آخره » وهكذا أخرجه مسل 
عن شيبان عن ألى عوانة بالسند الذى أخرجه هه الرخارىء فُكأن البخارى 
حذف هذه اللفظة عمدآ , لآن ابن مسعود أثيت أن الى ميتم قرأ على 
الجن. فكان ذلك مقدماً على نق ابن عباس , و قد أشار إلى ذلك مسل » 
فأخرج عقب حديث ابن عباس هذا حديث ابن مسعود عن البى مَل 
قال : أتانى داعى الجن فانطلقت معه فقرأت عليه القرآن » و يمكن ابجمع 
ليما بالتعدد ( تقدم فى حاشية ,اب الوضوء :النيذ أن قدوههم كان ست 
هرات ) فان الذين جاءوا أولا كان سبب مجيئهم ما ذكر فى ارين 57 
إرسال الشبب . وسبب مجى. الذين فى قصة ابن مسعود أنهم جاءوا لقصد 
الاسلام و سماع القرآن و اسؤال عن أحكام الدين . اتتهى . 

)١(‏ و هذا على السياق الموجود من التّرهذى ء و الساقات فى هذا الكلام مختلقة 
جداًء فق النسخة المصرية: فسكتوا هنية م قالوا: أ خيزة يا أبا القاسم » 
الحديث ٠‏ يعتى م.زة الاستفهام » و فى تيسير الوصول بروابة الترمذى : 
فسكتوا هنيئة ثم قالوا : أخبرنا با أبا القاسمء فقال: الخيز من الدرمك ‏ 

(+) قال الخد : الدرمك كجعفر دقيق الوارى والتراب الناعم »انتهى .و قال 

القارى: فى قصة سوال ابن صياد عن ثرة الجنة » فقال: درمكة بيضاء ملك “لله 


الكوكب الدرى 11م) الجرء الرابع 
أهل الجنسة و طعامهم , فليسأل ! ظ 
[ سورةالقيامة ] 
قوله [ فكان يحرك ] إعادة و تكرير للا'ول لغابة الوضوح 607 2006 
كله خالص . وف التهابة : الدرمكة الدقيق الوارى ٠‏ شبه تربة الجنة با لبياضبا 
ونعومتهاء و بالمسك لطيماء انتهى . ويقال: دقيق حوارى يضم الحاه وتشديد 
الواو وفتح الراء »هو ما -ور أى لض من الطعام »انتهى . ثم لا يعارض'» 
الحديث ما تقدم فى أبواب الجنة من حديث ألى هريرة مرفوعاً : إشه: 
انها الزعفر ان » لآن هذا كله تشبيبات له + ش : 
)١(‏ هذا هو الآوجهء فان ما حكاه الحشى عن المجمع لم يذكره صاحب المجمع فى 
' تفسيز حديث الباب » بل هو تفشير لحديث آخر و هو ما روى عن أنى 
سعيد رفعه : تكون الأارض بوم القيامة خيزة واخدة يتكنأها الجبار بيده كما 
بتكفأ أحدم خيزنه فى السفر 'زلا لأهل الجنسة ء الحديث عند الشيخين 
وغيرصما. : 
(؟) وافظها : خبزة بضم الخساء ء الطلة الى توضع فى الملة » و يتكفأها 
يدها أى يلها من بد إلى بد حى بجتمع و تستوى ٠‏ للها ليست منبسطة 
كالرقافة و نحوها ٠‏ أى يحمل الأرض كلرغيف العظيم و الطلمه و يكون 
طعاماً لآهل الجنة » اتتهى . و أنت ترى أنها لا تطابق ترية الجة و لا 
حسف البندوات :+ ْ ْ 
(؟) لم أتحصل التعليل . ولا يبعد أنه أعاده لبيان تصويره ؛ يمنى وصف سفيان 
٠‏ تحرك وله بوصف فعله ..و حى الحافظ عن رواءة أى عوانة قال .انن. 
عياس : فأنا أحركبما كا كان.رسول الله مقت يحركبما » و قال سعيد : ##؛ 


الكوكب الدرى (1م) الجرء الرابع 


[ سورة عبس ] 
قوه [ يعرض عنه ] لكونه أساء الادب حيث لم يسأل عند الفراغ عن 
الكلام معه » و [نما عوتب وله لتركه المتيقن بالمتوهم ٠‏ وإنما فمل الى َيِه ذلك 
لا أن إسلامه كان أرجى عنبده ء و لا شك أنه )١(‏ كان أعود بالقوائد على 
المسلين ٠‏ قوله [ ويقول ] أى النى يِه ٠‏ قوله [ فقول لا ] أى لا بأس بما 
تقول . و كان ذلك القول من المشرك سيب رجاء إسلامه ٠.‏ قوله [ لكل امرىء 
منْهم إلخ ] و يقال : إنهم يحشرون شاخصة (؟) أبصارم إلى فوق ٠‏ فلا ببصر 
بعضبم عورة بعض . تك 
انا احركبيا كا رأيت ان عباس يحركييا , انتهى . و الأوجه عندى أنه 
0 تفسير لقوله : يحرك به لسانه . لما أن نحريك الشفتين ليس فى. روابة 
سفيان » فقد أخرج البخارى :برواية جرير عن موسى ين ألى عائشة. بلفظ : 
كان رسول الله َيِه إذا نزل جبرئيل عليه بالوحى وكان مما يحرك به لسانه 
او شفتيه , الحديث . قال الحافظ : اقتصر أبو عوانة على ذكر الشفتين » 
و كذلك إسرائيل » و اقتصر سفيان على ذكر اللسان . واجيع مرادء [ا 
لآن التحريكين متلازمان غالباً » أو المزاد يحرك فه المشتمل على الشفتين. 
و اللسان . لكن لما كان اللسان هو الاصل فى النطق اقتصر فى الآءة 
عليه » انتهى ٠‏ ظ 5 
)١(‏ يعى أن إشلامه لو تحقق لكان أنفع للسلدين باعتبار القوة والنصرة كا نفع 
إسلام عمر المستضعفين » واختلفت الرواءات فى اسم هذا المشرك الماجى كا 
فى الآوجر . ش. ش 
(١؟)‏ قال تغالى : « إما يؤخرم ليوم تشخص فيه الأبصار » مبطعين مقنعى 
رؤسهم لا يرئد [لهم طرفيم » الآية ٠‏ ْ 


الكوكب الدرى : (رعلم) ش الجزء الرابع 


[ سورة المطففين ]. 
قوله [[و هو الزان ]. بقلب الياء ألفأ على غير قياس ء أو على .لع من يقلببا 
جما كا فى قوله : « إن هذان لساحران » أو أدخل اللام على الماضى بتأويل هذه 
. اللفظة لكونه مذكوراً فى الآبة صرحا ففسرها م فى ٠‏ قوله [ يقوهون فى الرشم 
إلى أنصاف إلخ ] أى بعضبم )١(‏ . 
[ سورة إذا السماء انشقت ] 
قوله [ من نوفش [اخ ] و لا برد عليه ما سألت عائشة لآن الحلاك مرتب 
على المناقشة . و المذك ور فى الأنة هو اليساب ال بسير فلا يصخ السؤال » فاما أن 
يقال : إنها حملت المناقشة على مطاق السؤال و الاستفسار .» و كان له فردان.: 
ما هو مذكور فى الآبة وهو الحساب اليسير الذى ينرتب عليه أن ينقلب إلى أهله 
مسروراً , والمذ كور ف الرواية و الك زنك 5 الملاك. لكنه يَيّْهُ لما أبرزه 
بصورة المطاق اشتيه الام على عائشة فسألته » فأجاب بأن المناقشة فى المقيقة إنما 
هى الثاف دون الآول-» و إنما الآول عرض ٠‏ و ذلك يصح السؤال , و التوجيه 
الثاى أن يكون أصل الروابة (؟) من دوست 0-2 هو مذكور فيا بعد » ولايخق 
)١(‏ "ا تقدم ف( بات فان المنات والقصاص ) سل » فان الحديث مكرر 
. بسنده و متنه » و فسره الشيخ بذلك الما فى المشكاة برواءة مسلم عن المقداد 
رفصه : تدنى الشمس بوم القيامة من الخلق حتى تكون مهم كقدار ميل , 
فكون الناس على قدر أعمالهم فى العرق » فنهم من يكون إلى كعبية » ومنهم 
0 يكون إلى دكيتيه ٠‏ و مهم من يكون إلى حةويه , وامنهم م 
يلجمبم العرق الام .و أشار رسول الله ييه وده إلى فبه ء اتتهئ . 
'(؟) ويود ذلك ما ركه البخارى فى التفسير بثلاث طرق عن عائشة قالت :. 
قال رسول الله ميته : ليس أحد يحاسب إلا هلك , قالت : قلت : الا رترر عل 


اللكزكب: الدرى لدم 0 - الجزء اراب 
ورود الشببة عله فسألته لذلك ٠‏ فأجاب مله بأن المحاسبة فى المقيقة نما هى الى 
يبالغ و يستقصى فيها ء و أما ها ذببها استفسار ؤلبسن فببها شدة فامما ذاك عرض ء 
و لس بطلق عليه الحساب إلا مجازآً » ثم إن الراوى لا عل أن الحلاك [نما هو 
منوط بالماقشة وضعبا هوضع الحساب ٠‏ و الله أعل بالصواب و إليه المرجع 
اناب ٠‏ ش 8 ْ شْ 


[ سورة البروج ] ظ 

قوله [ أفضل منه ] و قيل : أفضل الأنام يوم عرفة )١(‏ فالفضل فبسه 

جر . قوله [ فأوحى الله إلخ] فه حذف (؟)», أى وقعت فهم معصية فأوحى 

86 الله , جعانى الله فداك ٠‏ ألبس يقول الله عر وجل|: « فأما من أو كتابه» 
الآية » قال : ذلك العرض يعرضون » و من نوقش الحساب هاساك ٠‏ 

. ا فصل فى الأوجر . و تقدم شىء من ذلك فى أنواب اجمعة‎ )١( 

(0) لم أجد الرواءة المفصلةء ولعل ذلك توجيه للحديث من الشيخ لما فى ظاهره 
من الاشكال بقوله عر اسمه : « ولا تور واذدة وزر أخرى » و غير 
ذلك من التصرص ». و يمكن عندى أن بوجه ا بأن هذا ألبي عليه 
السلام لا أججب بكثرة أمته وسكت على ذلك الآمة أيضآ تكأنهم اشتركوا 
فى الايجماب , ولذا ساء الى 2 إتجامم بوم نين كم ورد فى الروابات 
المتعددة ذكرها السيوطى فى تفسير قوله تعالى : « و بوم حنين إذ أيبتكم 
كترم » الآية . و لذا كان النى مقلم ببمس بالدعاء الانى ذكره » فان 

قصة الحمس هذهكانت فى حنين يا ورد فى روانات عديدة , منها ما فى 
مسئد أحمد بسئده إلى سيب قال : كان رسول الله ل يحرك شفتيه أيام 
حنين بشىء لم بكن يفعله قبل ذلك ٠‏ قال : فقال النى عقت : إن نيا كان 
فيمن كان قبلكم أيبته أمته فقال : لن يروم هؤلآء. شىء؛ فأوحى الله [ابه ع 


لكؤكب” الدرى 25000 للف 0000 الجزء الرابع 


2« أن خيرم بين إحدى ثلاث : لما أن أساط علييم عدوأ من غيدمم ' فيستبحوم ' 
أو الجوع ؛ أو الموت 5 قال : فقالوا :١‏ أما القتل أو الجوع ا طافة 

.نا به ولكن لموت قال وسو اه يك : فات ف ثلاث سبءون الفا 
قال فقال : فأنا أقول الآن: اللبم . بك أحاول», ريك أعرل اوبلط لالز 
و بطريق آخر قال :كان إذا صلى همس شيئا لا تفيمه و لا يحدئنا به . 
.قال : فقال دسول الله يَف : فطام لى؟ قال قائل : أعم » قال : فانى ذكرت 
ادن الفا عل جاردا دن تمه ٠‏ فال : من يكافء لؤلةء, أو من 
:"ايوم لحؤلاء : أوكلمة شبيبة هذه ء قال الية إلله » الحديث.. وى آخره: 


هبسن الدئ” تزون آى أقول + اليم .ياخرْب + بيك “قال : وبك «أصاول , 
كاد حول والا قوة إلا بالقنا و بطريق آخر : : إن رسل الله 0 
ان عن أقرك عتيه بوا مذ القهر بقن ككل ران سه 

فقنا : با رسول الله ؛ إنا نراك تفعل شيئاً لم تكن تفعله , فا هنذا الذى 
تحرك شفتيك ؟ فال ': إن نيا فيمن كان قيلكم أعبته كثزة أمته فقال : لن 
اروم هؤلاء شى: فأوحى الله إليه » الحديث . و فى آخنره : قال :رسول الله 


عه : أنا أقول الآن حيث رأى كترهم :اليم بك أحاول . و بك 
أصاول . و بك أقائل » و غير ذلك من الرواءات ٠‏ قعل أنه يله ذكر 
قصة هذا النى عله السلام لا وقع ل هذه القضة للسلدين أيضاً بوم حئين 

إذ اتبتهم كثرتم » و لذا وقع لهم نوع من المزيمة أولا , لكن سيد 
٠‏ الزسل ا استعان محوله وقوته عز امه ر وكل الام إله تعالى 5 تقيدم 
فى الدعاء الذى همس به عادت الهزيمة إلى الفتتم . 


الكوكب الدرى (55و) ظ الجرء الرابع 
الله إاخ ٠‏ فليا كان كذلك كانوا كأنهم أصابتهم عين ٠‏ فكان النى مَييْهِ إذا رأى 
طوائف أمته وكان اجتاعيم فى العصر )١(‏ فوقه فى سائر الصاوات دعا لحم بالبركة » 
و أن لا تصيمهم عين (؟) فكان ذاك هسه , و لا ناسب هذه القصة المذكورة 
القصة الآنة فى كون كل مهما مشتملة على ازدحام جماعات المسلين و وفرم دفعة 
وأخذم ف الانتقاص كذلك كان ردنا بالتى ليها . قوله [ من يقوم لمؤلا. ] أى 
من ينويتى (م) فهم حتى لا يعدلوا عن الطريق ٠‏ 7 
قوله [ و لا يكون فم من يعليه ] من العلم )0( أو التعايم' ٠‏ قوله [أحسب 
أن إلخ ] يعنى (ه) أنم م بكونوا فسدوا كا فسدوا فى زماتا هذا » أو كفسادم 


(:) كي فى حديث. الباب, وهكذا ذكره السبوطى فى الدرء و وقع بعد الفجر 
كا فى روايات أحمد , و أخرج انن السى الحديث #تصرأ. فها يقول فى 
دبر صلاة الصبح ء و لا مانع من المع , فان الاجتماع لا سيا فى الغروات 
يكون فى الصبح أ كبر مسسع أن هذين ااصلاتين وقتا اجماع الملائكه . 

(0) و أنيضا لا بماكون باعجامم م هلك أمة نى تذكر قصته . 

(م) أو من يستطيع أن بارزم لكثرتهم كا ندل عليه ما تقدم من افظ أحمد : 
لن يروم هؤلاء نِشىء , وعلى هذا فعى قوله : من يقوم أى مبارزً لمم 1 
و أما على.ما أفاده الشيخ فكون من قولهم : قام بالا و أقامه حفظه 

0 0 

)0( وبسط الدميرى 'القصة“فى لفظ الدابةء و حى عن ابن بشكوال كان: اسم 
الملك يوسف ذانواس و اسم الراهب فيتمون ٠‏ 

(0) يعنى أن المراد بالاسلام كونهم على دبتهم وعدم فسادتم » راحتاج إلى ذلك 
لل أن الاسلام المحروف بمعنى دن حمد لم يشرع بعداء و فى المالى : 6م 


2 


0 


البكوكب الدرى 0 (لاقع) الجزء الرابعم 


8 
م أت دوه 


37 وقته يليم تراه لش عند أهل 1 إما أن يكون كنا 0ه ول آفيه 
إذا 3 كن يكن متضمئ” لفساة (0)* ألا 17 و 3 دب ص ديئة ا أو 5 258 ة ان 
“أهل ار 8 من" بلستائش “مسو رك 'إليه أ بو خجزالاله فت الث سؤر 


عن الب افق أخير- راهب بكتابه عبادهر اغب “وله [فظي بن أو حايقلك : 


بيأن: ار الك (0):. لماع 5 ااعتاسه اأهايه | " ٠‏ 06 
0 7 ل فقا اتوم لك : إنك لا تتتلى إل ]وقد ورد قر هذه 
ن 5 ؛' اندم 


الروابة 5 د اللك (ع) أن 0 ع أهل 4 َه 0 1 امم ذ فق صعيد ثم 


.1 روى عطاء عن ابن عبساس قال : كآن لج بان ملك 4 2 3 حير 
,يقال لم وسف ب ذو تراس ا شراجيل فى اليم 1 ولد الى يق لسبعين | 
-سنة »و كان قى. الادمغلام يقال له عبد أله بن عا م .وكأ ويم قد 
مله إلى امل عله لسر لقكر ه “ذلك الملأم ول "نج أبدة من طائة أبياء 

+ لعل يختاف: !إلى . “العم ,واكانتفه طريقه. زقاهب: جسن القراءة حسن؛ الصدوت 
_غأعمه ذلك » :ف ذكن. قزيا نمن امع :يصيبب + .اتهي م 8 

35 ب ونه_جزم التووي. عاذ إل : فيه يجواذ الكذب ف م .واف 
إنقاذ 0 من ٠‏ الملالك وه تقفسه أو ف - غيره عن 13 0-7 0 اتهى . 

“(9) و كانت فيه “ممأحق و ده لوا يويد 3 ل امه 8 

ا سر و “المعالمة “فسمع ليس ا كنات عن . وفى 
[لدر ترواءة ان من دونه او غينه عن صبيب بلفظ <.و كان. . جليس الملك 

2 قد اعمى فسمع به .0 

(:) ظ ف مس بافظ, : : ققَال لاك :“إنك 0-2 بقائل - 9 عط لي 

3 َال :و 053 08 ؟؛ ال جمع الناس حق صعيد 8 و علي تع 
< ثم خق مهما تن “كلاق + شم ضخ 'الستهم مأك القوثس /, مم 55 

رقم #ربة الغللام ء؛ ثم ارضى: الحد ينمه © وق .- ألعال : “ بركؤانة تعظاء يرأ قال 

٠ 3-5‏ الملامد: : لإنكه لل عقدر :على قتل إلا .أن تفعلى ما., أقوزل لك .. قال قكف 
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التكركب الددى مم الجزء الرابع: 
صلب الغلام بمرأى عين ممم » ويقول عند الرى : بسم الله رب هذا الغلام » وإتما 
تسبب الغلام ذلك إلى هداينهم فامم لما برونه كذلك و يسمعون القصة فلا يشك 
فى لامي إذأ » ففمل الملك , فلا رماه أصاب السهم صدغه » فوضع ثم .أصبعه 
للا”لم . قوله [ لقد عل هذا الغلام ] و هذا من داب العوام ودائهم القديم أنهم 
يمدون من يظبر الخوارق مقبولا عند اله تعالى مع أن الام ليس كذلك و إن 
تضمن مصلحة او رشادا فيا نحن فيه . 
[ سورة الضحى ] ظ ْ 
قوله. [ فدميت أصبمه ] من. الرجل» و كان ذلك )١(‏ فى غزوة غزاها ٠‏ 
(و) قال القارى فى شرح الثمائل :. و لفظ البخارى فى حبحه : كان فى بعض 
المشاهد فدميت أصبعه , قال الكرماق : قبل :كان ذلك فى غروة أحد ء 
وفى سدح مسل : كان البى يع فى غار قدميت »؛ قال القاضى عباض :قال 
الباجى : لمله (غازي]) فتصحف ءا ف الرواية الأخرى : فى بعض المشاهد » 
وي فى رواءة للخارى : بيبا النى وق بمثى إذ أصابه حجر فدمبت 
أصبعه ؛ قال القاضى عياض .: و قد يراد بالغار الجبش و اجمع لا الغار 
الذى هو الكيف لوافق رواية بعض المشامد ء و قال المسقلاق : فى 
رواءة شعبة عند الطيالسى : خرج إلى الملاة » قال القارى : أما القول 
باتصحيف فلا يخلو عن نوع من التحريف فنه لا يصح لفقا ولا مت ؛ 
ومثل هذا الطمن لا يحوز فى حديث مس » ورواية البخارى: يما عمشى ؛ 
لا تناق كونه أولا فى الغار » وكذا روابة : خرج إلى الصلاة ؛ فالتحقيق 
أنه كان فى غار من جبل أحد أو كبف فى.بءض أماكنه “ترس فيه من 
الأعداء . على أنه لا مانع من امل على تمدد الواقعة وهو لاشك أنه أحسن 
من الطعن فى الرواية الصححة » اتتهى مختصراً - قلت : و مال عضوم 


الكوكب الدرى (ودم) 
[ سورة ألم نشرج ] ٠.‏ ْ 
فوله [ بين النائم. و اليقظان ] أى بين الحسالتين اللتين تردان على فى تو 
ا د فى يقظى ؛ ىلم أكن كا كنت أكون ناما و لااكما كنت أ كون يقظان , بل 
بين هذين » أو الممنى كنت نائما حسب ما أنام و كنت بين نو الثقيل بين النائم . 
منكم و اليقظان و الفرق أن فى الآول لملا بين الرقاد و السباد » و الاق 
نوم على حسب عادته المستمرة ويه قوله [ أحد بين اثلاثة ] ثم حذفت 
القصة )1( بعدها . والفاء للتعقيب على ما هو غير مذكور هاهنا ٠‏ إذ مسبت شق 


الجزء الرابع 


ات لك د55 وااو ود لا ا اا اجو د 
*# إلى أن الوقعة كانت قبل الحجرة كا فى المناوى » و لملهم احتاجوا إلى ذلك 
لآن سورة الضحى 00 الحديث نزولا بعد هذه القصة , لكن . 
قال الحافظ فى الفتم : : إن زول هذه السورة كان ف أوائل البعثئة وجندب 
لم يصحب البى ييه إلا متأخراً . كا حكاه البغوى فى ممعجم الصحابة عن 
الامام أحمد . فعلى هذا هما قضيتان حكاهما جنسدب . أحدضها مرسلة 
م. يحضرها ؛ فروايته لما هن مراسيل الصحاية » والآاخرى موصولة شبدها 
كا ذكر أنه كان مع النبى َيلُهِ . ولا يازم من عطاف [إحداهما على الآخرى 
ْ فى روابة سفيان احادهما , اتهى . 
() لم أتحصل كلام الشيم حق التحصيل ٠‏ والظاهر أنه وقع فيه اختصار عل , 
إذ نق فيهآولا شق الصدر ف الكمبة ثم أئبته فى لبلة الاسراء» ٠‏ وهما قولان 
٠‏ للساف . من نق الآول لم يثبت الثاى» ومن نف الثافى نق الآول أيضا . 
و توضبح ذلك أن هاهنا قصتين : الآولى حذف الحديث من الأآول وهو 
حبس كم سيق من الرواة المفصلة عن داب التوحيد من البخارى : والثانة 
قصة شق الصدر و هى عتلفة عند السلف هل وقع فى الاسراء أم لا ؛ يه 


4 سهد فد ْ -- بح ا ع 0 
3 المدز ق الكببة: وإتما هو ف تر م 0 وق يلو الاسراء » 


والروام .الموردة هاهنا ممولة على أنه تارنك:و. تعالى أمس_الملائكة, لزلز اء:فيعرفوه » 
ل ا سن ة لا ل اي و 0 3 


' ضيع يرث اكلاهيم_ ءا معتاة عرلا و :احم هر الإئ )١(‏ بين ناتبين ى ْْ 


لانن وا:وقع عق حدايث ذريك * عند "الشبحين وكير هنا ' 0 وتكلم على ' 1-0-6 له جد أعة 
اننا نهم أبن حرم #والقاض عاض وَعرها. ؛ قال القاضى فى مرح" العف د 
دعم بأعه 0 رناى: تويك قحلزة كي م غللك :و شق' به وغشة عاء ذم وهنا 
3 .عل لا كلاه هوام : :أتهئ ٠‏ ؤقال" الحافظ "فى "قبي الملا : را بج أغّاض 
3 1 إن شقي, بالصدير كان وهو صغير عند مس ونه عته حليمة + ؛ 2 السبيل بأنهذلك 
لاقع تين » بوه الصواب. واتهي. ٠‏ ثم تالدق باب المعراج .+:بقد استتكر 
, بعضهم ووقوع بشق بالصدر .ليلة الاسراء. » وقال :.إنما كانن ذلك روهو صغير 
.فهر فير سبعد ب و لالإنكان _لذلك + فقد تواردت “الروابات به.» ووثيت شق 
للصيدد أ أيضا عند البعئة كا :إغن جه أو نيم ف الدلإئل مؤاكل بفنها حكة . : 
1 وقع: :فيه من 'الزيادة عند 5 هن حديث أنس ,: ذ تأخرع عاقفة 
فقال . :بهذا حظٍ الشيطان منك ؛ و كان هذا ف زمن الطفولية بي :فشأ على 
١‏ لكر الأحوال من المصمة من , الشيطان 4 5 .دقع شق بالصدر ,عند البعثة 
اب .:نيادة في [ كرامه :ليتلق ما ,بوحى إليه بقلب بقلب قوى ف .أكل..الأجوالو,من 
6 : بيء التطييو .+ ثم بورقع, شق. “لبور .عند إرادة العرويج: .إلى بالسياٍ ليتشاهب 
لللباياة يقال القن طى. في المفهم : لاياتؤت 00 الثبق. لبلة, الإسراء.لآن 

5 اه تلاك شاهصه :2 ايم عله وأ هلك سكي 
6 قإلر.الحافظ, : ,وقد «سجاء :أنه كان اما ممه حينئل, “حرق بن .عبد المطاب 


0 .اه فا . _يجعفرة : مالف لاب ,أبن هر داتتهى ب: العا هذ افنة 


الكوكب الدرى 1م الجزء |الربع 
هضوا )١(‏ أسيلوم ٠‏ فلا كان بعد ذلك بكثير أسر ئى فى فأتيت إطستث "من ذهب .. 
قا لعن فال + ٠‏ 0 8 
(1) يعنى لم تكن تلك الليلة ليلة المعراج و لذا عرجت الات فى تلك الليلة » 
ويؤيد ذلك ما أخرجه البخارى فى كتاب التوحيد من صمرحه برواءة شريك 
عن أس يقول :للة أسرى برسول الله مَيه من مسجد الكعبة إنه جاءه 
ثلانة نفر قبل أن يوحى إليه وهو أناتم فى المسجد الحرام فقال أولهم : أيهم هو؟ 
فقال أوسطرم : هو خيرم » فقال أحدم : خذوا خيرم ء؛ فكانت تلك الللة , 
َضٍ يرثم حت أثوه لبلة أخرى فيا يرى قلبه وثنام عينه فل يكلموه حتى احتماوه 
فوضعوه عند بثر زمزم ٠‏ متولاه مهم جبر ثيل فشق مابين تحره إلى لبتهء . 
الحديث . بطوله,, قال الحافظ : قوله: جاءه ثلانة نفر لم أقف على تسميتهم 
صربحاً لكنهم من الملائكة و أخلق بهم أن يكونوا من ذكر فى حديث 
جابر المذكور فى كتاب الاعتصام بلفظ : جاءت ملائسكة إلى النى مم 
وا هو نائم فقال بعضهم : إنه ناثم ‏ و قال بعضهم : إن العين نائمة وقلبه 
بقظان » الحديث . ثم وجدت التصرع بالتسمية فى رواية ميمون عن أنس 
عند الطبراق » و لفظه : أناه جبرئيل وميكائيل فقالا : أهم هو ؟ و كانت 
قريش تتام حول الكعيةء فقالا: امنا بسيده ء ثم ذهبا ء ثم جاموا وهم 
ثلاثة وألقوه فقلبوه لظبره » و قوله : قبل أن .يوحى إليه ألكرها الخطاق 
و ابن حزم و عبد الحق » و قال النووى : وقع فى روأية شريك هذه 
أوهام أنكر ها العلماء : أحدها قوله : قبل أن يوحى إليه » و هو غاط 
لم .يوافق عليه » وأجمع العلداء على أن فرض الصلاة كانت للة الآسراء » 
كيف يكون قبل الوحى » انتهى . و قوله : ( كانت تلك! لليلة ) الضمير 
المستثر فى (كانت) محذوف , والتقدير فكانت القصة الواقمة تلك الللة , 98 


الكوكب الدرى )م2 الجزء الرابع 
قله [ من قرأ سورة و التين [لخ ] أى فى الناظة )١(‏ أو غارجما 1 . 
لم يثبت هذا الجواب فى الفريضة ٠‏ ْ ْ 
الجيثين ٠‏ فيحمل على أن الجىء اثانى كان بعد أن أوحى إليه » .و حيتذ 
' وقع الاسراء و المعراج » و إذا كان بين امجرئين مدة فلا فرق بين أن 
تكون المدة لللة واحدة أو ليالى أو عدة سنين ٠‏ و بهذا يرتفع الاشكال 
عن رواءة شريك » و يحصل به الوفاق أن الاسراء كان فى البقظسة بعد 


: البيئة » و سقط تشنيع الخطانى و غيره أن شريكا خالف الاجماع ؛ وما 
:ذكره يض الشراح أنه كان بين الليلتين سبع ء وقيل : تمان ». وقيل : نسع » 
< وقيل :عشرء وقيل : ثلانة عشر ء فيحمل على إرادة السنين لا كما فهمه 
٠‏ الشنارح المذكور أنه الى » وبذلك جزم ابن القيم فى هذاالحدرث نفسه » 
انتهى - قات : وبذلك وضمح ماد الشبخ بقوله :.فلما كان بعد ذلك .بكثير 
أسرى فى . شْ : ش 

(1) ينى هذه الاجوية بمد السور مخولة عند الجبور على النوافل ٠‏ أو على 
خارج الصلاة لا المكاتوية:, بخلاف الامام الشافى إذ قال بعمومبا فى 
المكتوية و غيرها , ففى المرقاة : قال المظبر : عند الشافعى >وز. مثل هذه 
الأشاء فى الصلاة و غيرها » و عند أبى حنيفة لا بحوز إلا فى.غيرها , 
قال التوربشى :و كذا عند مالك يحوز فى النوافل » اتتهى ٠‏ قلت : 
والمراد بغيرها غير المكتوية . إذ يحوز عند الحنفية فى الوافل كا جزم 
بذلك عامة الشراح 2 وهو عختار الامام أحمد م أشار إلبه أبو داود»ء إِذْ 
حى عنه بعد ما أخرج ف السان حديث : كآن إذا قرأ داس ذلك 
بقادر عل أن يي الموى » قال : سبحانك فى » قال أحد : يسجبى فى ج4 


السكوكب الدرى نه الجر الرابع 
اا 0 
[ سورة القع ]00 ١‏ ا ل 
قوله 1[ سودت: وجوه المؤمنين ] الذنن كانوا معك لهم :يعاون يرك النصرة 
حتى اضطررت إلى الببعة . و ليس هذاكلاماً فيه منقصة له عايه السلام ٠‏ و. [يما 


نسبوا السواد إلى أنقسهم » و قال ذلك عبة له و شفقة ٠‏ قوله [ فان النى مله 
أرى 6 لخ ] عق : “أنه كان م الأمور المقدرة لامحالة , وقد أثابنا الله خيراً من 
ا ا 


-- الفريضة أن دعو بما فى القرآن » انتهى . و حى عنه ابن قدامة فى 
للق أن لابتوها فى الصلاة » قلت : وعلله فى هامش '(إعلاء السئن (بأن ‏ 
هذه الأحاديث ليست إنصة فى الصلاة » بل محتملة لداخلبا و غارجباء 
او الاحثيال يبطل الاستدلالء و الاصل تجريد القراءة عن غير القرآن 
فى الملاة . فلا يتحول عنه إلا ايل » و أو عل ا اع ان الستبلاة 
لا تفسد ء اهى ٠‏ 00 
)١(‏ ذكر فى الحاشية : قدن جاء فى مين الحديث أن 7 ولابة بى أمية كانت 
٠‏ فل أ ثلاثين سنة من وفاة النى 0 وهو ل ان عة أرسين َّ 
لعز 1 كان اشنا ووائيم فى سنة' اثبتين وثذثين وماثة» فيُكون ذلك 
اثنين و تسعين سنة » و سقط مها مدة خلافة عبد الله بن الزبير و هى 
اق سين او مايه أفتيز ؛ فيق ثلاث و ثمانونَ سنة و أريمة أشبرء 
وه ألف شبر . اتتهى : قلت : و هو كذلك ء فانه يَليْهٍ قال : الخلافة 
بسدى ثلاثون , وهى على ما قالت العلماء لم يكن فا إلا الخلفاء الراشدون 
و" أللم لمن © فى مإ الحلفاء ».و العرض ذولة بى آمة فى. زناف . 
مروان الخار لخروج بن العباس عايهم ٠‏ وأول خلفائهم السفاح . بوبع له 
فى ثالث رييع الآول سنة «م١‏ مجريةءو قتل مروان الخار فى ذى الحجة ٠‏ 


الكوكب الدرى (54م© . الجرء الرابع 
الولاءة فى هذه المدة » و إنما ساءه مك ديم على الخبر لا عل أم لا يقومون 
بأحكام الشريمة و لا يكاد ينتظم بهم أمور الحليقة » ثم إن يله القدر لا كان ذنها 
من الاجر ما يساوى زمان ولايخسام ينجبر يها ما يعترى المسلين من المفاسد فى 
١‏ كتساب الحسنات د العوارض المائعة عنها. بقيامهم فيها . و انجبار الولاة يبا ظاهر 
فانم أوتو | بالحظوظ الدندوية جظاً وافرآ من النعم الآخروية بطاعتهم فيها . 
قوله [ فزت إنا أعطيناك الكوثر ] كان )١(‏ ذلك أيضآ لجبر ذلك الكبرء 
د إبراده فى ابلة القدر بجرد اتفاق و استطراد . 
[ سودة لم يكن ] 
قوله [ ذاك إبراهيم ] إنا قال ذاك بواضما و لس إكذب بفضزيلة قْه علله 
و أواجرئة . ش 
[ سورة لهام التكاثر () ] 
قوله [ ما ؤلنا نشك فى عذاب القير ] لانه مله م كن قال فسه شِئأ , 
د إنما كانوا يسمعونه من أهل الكتاب و لا درون هل هو من عحرفتهم آملا . 
فلدا نزلت هذه السورة علدنا أنه حق » لقوله تمالى : «كلا سوف تعلدون|» إدلالته 
على القرب , ولو حمل على بوم القيامة لكان قوله : ٠‏ ثم كلا سوف تلدون »تأ كد 
)000 و اختلف فى كونها مكية أو مدنية غو صسذا الحديثك مؤيد لثانى , قال 
الخازن : هى مكية , قاله ابن عباس وامبور . و قيل : مدنةء قاله الحسن 
و عكرمة و قتادة , اتتهى . و عدي الاب اخرجه امدق ويل 
و ابن جرير و الططراق و ابن مردويه واليبيق فى الدلائل , قاله السبوطى 
فى الدر ٠‏ و اختاف أهل الرجال فى أن .وسف بن سعد و يوسف بن 
مازن اثنان أو واحد 5٠‏ سطه الحافظ فى مذيبه . 
60 وتقدم الكلام على الحديث الأآول فى أواب اهن أنه مكرر سئنده ومئئه. 


الكوكب الدرى اللقفة الجرء الرابع 


مع أن التأسيس )١(‏ أولى 5 0 لمر اد بالععك لازمه وهو اللبو و الغفلة » 
والمنى أنا لم نول فى الغفلات والقسوات إلى أن آل الآمس إلى إنزاله تارك وتعالى 
فى لحونا وسهونا هذه الآية. توله [أما إنه ] أى التعمم الذئ تعدونه تعيماً (9) » 
أو الدؤال كائن لا عالة فان هذين من التعيم أيضأ ما صرح به فى الرواية الآئية ٠‏ 

قوله [ وترويك من الماء ] بالعطف على (م) لاعلى: مدخوله (*) لكلا يقاب 
إلى الماضى فتذوت دلالته على التجدد » و الاحتراج إلى شى منه هتاير للا سيق 
شربه يخلاف الصحة » فان الاحتياج فا [نا هو فى بقاما أو استرداد زائلبا إذا 


فانت 2 و أما الماء اليارد ولا قزاء عه خصوله ع . 


)١(‏ ويؤئد ذلك الرواءات العديدة المرفوعة الصرحة فى ذلك ء بسطبا ااسيوطى فى 
الدرء مها ما ذكره برواية ابن مردويه عن عياض بن غم أنة سمع رسول 
الله ميته نلا قوله : « ألهام التكائر » حتى زرسم المقسابر »كلا مسوف 
تعلون » يقول : لو دخلم القبور « ثم كلا سوف تعلدون » أو قد خرجم 
من قبوريم . الحديث ٠‏ 
(0) يعى ببسط . الدنيا و بكون 2 فها من انعم ما تعدونه أيضاً نعم ء 
. و بذين الوجبين معأ فسر الحديث المحشى ٠‏ و اراد بالرواية الأنية فى 
قول الشبخ ما سيق عن قوله :.و رويك ف الماء البارد , وأوضح ماه 
ما فى الدر .روابة أحمد والنسائى وغيرهما عن جابر ء قال: جاءنا رسول الله 
يه و أبو بكر و عمر فأطعمناهم رطبا و سقيناهم ماء ‏ فال رسول الله 
يليه : هذا من النهيم الذى تسألون عنه ٠‏ اتهى . 
() وايؤنده وجود الباه فى النسيخ المندية و المصرية » وضبطه صاحب الجمع 


بحذفها عطفاً على المجزوم . 


8 سان لس 0 ا الجود باليابع 
إقه[ ثم رفت ل ] أقار ترقت 00 إقرات لىء | 
7 [:سزدة لفغ (00] 0 


ره قزله [ أ“مذاله ] إما أن.>» 00 -غبط للة عل ما أوق : أو- : نذكيراً” ما “ات 
عر 50 بزكه :عبر ر») من 'تفزيل_الناس..مناز هم » ٠‏ فأراد أن" الميه عليه أو عل 
التكنة .فى اختواره ذلك.. و كان عبد الرجن. ان عوف قرأ ,على ابن عباس () 
لط ا دا ال الج 1 1130137 ال سل 111 شر ا ا 11 


3 1 


:(1) وبذلك ,جرم الحافظ .إذ فسر حديث المعراج. عن أنس عند البخارى 'بلفظر|: 
ا َم رفعت إلى اسدرة, 0 تتهى ء ٠‏ إذ قال : : كذا للاكثر بضم..الرام و. سكون 
77 المن. و ضم التأء ؛ بعشمير المكلم بعد حرف اجر ء واللكشميينى (رفت) 
بفتتح 0 و سكون أاثاء أى السدرة ل باللام. 0 0 و يجمع 
+ _* بين "الرزئايتين بأن المزاد :أنه. رفخ إلمها » أى' ارئق” به 5 و د الرقع 
إلى “اأشنئء .يغالق على 'التقريب دمده ٠‏ اتهى اس 3 
(؟). مكنذا فى 'النسعخ اطندية :و فى المضراة7:! سوزة: الصز اوهو الأوجه . 
اا-.للوافقةب بالتسمية .المشجورة وعدم الالتياسق بالشورة الماضئة قبل الحجزات . 
(؟) عطف على قوله ( فات ) ومن فى قوله : من تتويل؟ النامن ينان لا . أى 
كيرا لعمر ما 'فات..غنه » و.-تركة' عبرءثر هو :لتيل بالثاسرة فنا طخ .77) 
(4) لم,أجده ف.ك تب الرجال , يل أجد فنها أنهم. غدوا ابن هباس ف الآخذين 
. عن عبد الر حم بن, عو ف كي صرحوا نهف ترجمتهما معأ:. فايسأل ١‏ ثم أفادنى 
.: «الولوى شحمد .كدق وكيس المدرسين ؟درسة معين. الاسلام فى قرية أوح من 
,مضافات .روات أن روابة أخذ عبد الرجن .بن عوفف عن ابناعباس مؤجودة 
فى البخارى فى ( باب رجم ,الحلى .) ص 1٠١4‏ التهئ.» قلت ؛ وهو 
ب كذلكِ : ابت عباس الي كنت أقرى» رجالا من الهاجرين م" عبد الر حمن ) 


فعبعد 
3 8 


إن عرف 0 الحديث ٠.‏ جز أه ألله عى خير الجزاء 2 


.يا ألكركب الدرى 1 ا 0 ١.‏ الجوة'الرايع 


اسك من القرآن ٠‏ فأشار إله عمر فى الجواب 0506 قال :إنه من حيث تع (1) » 


| أى تقدمى. إباه للسبب الذى لبس يخاف عليك . قوله [ [نما هو أجل زسول الله . 
.اي إن أبس التبليخ لكل . . و بحل ما كان أرسل لد :دو مسد لياس 
دخاو ن ف دين الله أفواجآ ٠‏ فاشرع. يا حمد فى التأهمب إلينا ».و استغفان ما لعله 
ب فرط منك , و التسبيح لله الحى القيوم الذى.كل ‏ شىء,هالك: .إلا :وجبه , لله الحم 
اعون ٠‏ فان التى, ميته :إنما وطنه الأسل هى الدار العالية » و إنما كان 
فنا غريباً أتي يقضى حاجبة » كا أشار إليم بقوله :. أنا كرا كب استظل تحت شرة 
4 راح فليا أدى وك ما عليه .و قضى ٠‏ ودع رفقاء ط ريقه و: مطنئ وقال : 
اللبم الحقني بالرفيق ,الاعلى ٠‏ قوله [ .صعد ] بتشددد.العين: (©). للبالغة. . 
) سورة المعوذين 1 م : يا كن 5ش 
,4 : قوله. [ هذا هو الغاسق ]) ليس --للحضر ؛ يل المزاد أن هذا هو اأذى ذكر 
فى الآنة . و اللمراد بالاشارة .إلى القمر-(6) هو ما بعداغرونه و اتتشار الظلية . 
(3) ' والظاهر: :عندىق' مملاه: أن قفناد لوم لك أيضا لا يق عليك, وليك 
يهذ! ‏ اللفظ : أخز جه البخارئ' فى التفسير»! + قال اخلط :“واقى غز وة الفتتم 
نهذا الوجه بافظ : إنه من عدم وف -زؤاية شغبة 00 من حيث تعل » 
فأشان بذلك. إلى .قرابته هن الى مله أ ]إل سرف و ادن ! 
(و م ضيطة بالاعراب فى “الآصل ‏ الذئ 'بأندينا من النسخحة الأحدءة : 
(#) اختلفوا فى تفسير الآنة عل أقو ال عديدة يلغها ار ازى فق التقفسير الكبير 
٠‏ إلى خمتة :. هنما أن الغاسق إذا وقب هو الثمر : أل ابن قتيية : الفاسق 
القمر:, ممى ‏ نه لآنه يكسف فيغسق', أى اذهب ضُوءه سود و وقوبه 
ذ دنتخوله فى .ذلك الاسوداد, ثم ذم ر حديث الباب ؛ ثم قال : وقال ابن قتببة : 


ومعى قوله : : تءوذى بألله من 0 شر إذا وأية, أى إذا دخل 2 كرت كلم 


الكوكب الدرى ١م‏ الجرء الرابع 


[ باب ] 


أورد بأبين » وين ف الأول معونما ذكو ذانه و بذء خلقه » و ف إثاق إعض 


صفانه , أى شدته على ما سواه, | أن سورة النأس اشتمامم مكررا كم هو ظاهر » 


و اختتمت السدورة بذكر الناس أرضاأً 6 فامسيب ذو بءعض أعواد بعل ذلك هذه 


المناسية ء و الله أعل ٠‏ نوله [ اخترت عين ربى ] لا فيا «ن الإن و البركة فيا 


1 


.)١( 


ابيا و إن كانت كلناههما بينآ و بركة فيه تيارك و تعالى » و اعل )١(‏ فى الإسد 


وقال الخازن : معنى قوله : وقب دخل فى الخسوفء أو أخذ فى الغيوية» 
و قيل : إذا وقب دخل ف امحاق و هو آآخر الشبر ٠و‏ ذلك الوقت ينم 
السحر ا مورث للتمريض » وهو المتاسب أسإب التؤزول » ورج<ه الرازى 
فى التفسير . و قال: ولذلك السحرة إنما يشتغلون بااسحر المورث لاتمريض 
فى هذا الوقت و هذا ماسب لسيب. نزول السورة » ذامما نولت لآاجل 
أنم جروا النى ملم لآجل الآريض » اتهى . 

و إليه يشير كلام القارى إذ قال فى جملة ما بسط الكلام عليه : و أقزب 


ما قيل فى هذا المقام من التأويل أنه أراد باليديث صفى الخال و الجلالء 


و أن اجمال هو الهين المطلق , و إن كان الهين فى الجلال أيضاً ء ثم قال 
بعد بسط الكلام : وقال ابن الفورك فى حديث آخر نحوه : إن ذاك كأن 
من ملك أممره الله عز وجل مجمع أجزاء الطين من جملة الآرض » أمره 
بخاطبا يديه رج كل طبب يميئه » و كل خبيث بثماله » فيكون الآين 
و الشمال ( كذا فى الاصل )ء فأضاف إلى الله تعالى من حيث كان عن 


: أمسه و جعل كون عضوم قَّ مين الماك علالامة لأهل. الخير مهم 2« 


وكون بعضبم فى شماله علامة لأهل الشر منهم , فلذلك ينادون نوم القيامة. 


بأحاب الهين و أحتاب الشمال ء اتهى . 


الكوكب_الدرى ظ (ووم) الجرء الرابع 
ش 


الأخرى الكفار والمافقون » فسط لين أولا وأراه المسلين من ذريته ؟ا سطثك 
القصة » ثم أراه الكفار منها بيسط اليد الأخرى و فتحها ء و لا يخق أن الذى 
ورد فيه من أن عمر "داود عليه السلام كان أربعين سنة ء ثم تاه آدم من عمره 
ستين مخالف الما سبق )١(‏ فى الرواءات أن عمره كان ستين فآناه آدم من عنده أربعين 
سنة » و يمجمع بأن عمره كان أربعين فآناه آدم عشرين فصارت ستين ٠‏ فسأل آدم 
ربه نبارك و تعالى من تمام عمره ».بعد أن يحتسب ما ]ناه آدم ٠‏ فلا سمعه ستين 
زاد اننأ من عنده أربعين ٠‏ و كذلك إذا حضرت وفاة آذم ذكره الملك ما 5 ناه 
ابنه داود من عمره »ليث ذكره إعطاء شتين ذكره بجموع عطاله » و حيث ذكره 
أربعين ذكره ما آنى آخراً . و الأآمن فيه سبل بعد التأمل: الصادق ٠‏ والله أعل ع 


الخاص فى ذلك ا اق الجن عالت 0 ٠‏ واقال القارى : 
و.يمكن الجع -والله أعل - بأنه جمل له من عيره أولا أريمين ».ثم زاد 
عشرين ء. فصار ستين ؛ ونظيره قوله -تعالى : « وإد واعدنا دو ممى أربعين 
ليلة » ودقوله تعالى : « و.واعدنا موسى ثلاثين ايلة :و أعمناهما بعشر .. 
قم مبقات ريه أربعين ايلة » ولا يبعد أن يتكرر هأنى عزرائيل .للامتحان 
يأنبحاء وبق من عمره. ستون ٠‏ فليا. جحده رجع إليه بعد بقاء أربعين على 
رجاء أنه تذكر .بعذ ما تفكر .انو هذا أبلغ فى باب النسيان . و الاظهر 
أنه وقع شك للراوى و تردد.فى كون العسدد أربعين أوستين ٠‏ فمير 
“ثارة بالآربعين و أخرى بالستين .و مثل هذا وقع من الحدثين » ومبما 
أمكن اجمع فلا يحوز القول بالومم و الغاط فى رواية الحفاظ , انتهى . 


الكوكب الدرى ٠‏ ْ م0 1 الجزء الرابع 


أبواب الدعوات عن رسول الله كه . 


قوله.[ قال ربكم ادعو أستجب ل , الآبة ] لقد تضمنت )١(‏ شرايع 
الاسلام بأسرها دعوات صرحة أو ضنية فكان الأبمس بالدعاء هو :الام باترايا 
بحسب الحقيقة . و لا شك أن الاباء عن الدعاء. على . هذا. التقدير إتما.هو إباء عن 
شعائر الشرعء فلا حالة يكؤن سيا للعقاب ٠‏ و .ليكنا معساثير العوام :الذن 
مهم الغفلة و أحاطت بهم القسوة حتى لا يكاد أحدنا يؤدى الاحكام حسب ما 


)١(‏ و لأجل هذا العنى فسرت عامة المفسرين الدعاء بالعبادة » و كذا شراح 
الحديث جلبم ء قال الشبخ فى البذل : .فان قلت : قوله تعالى : « ادعوق , 
بصيغة الام الذنى هو للوجوبء وقوله تعالى :.« سيدخلون جيم داخرن» 
إطلاق الوعيد يدل على فرضية الدعاء و وجوبه., و.أجمنت .الآامة على 

عدم الوجوبء قلت : إن الدعاء-مفهومه يشتمل جميع العبادات من الفرائض 
و النوافل » فبعض أفرادها فرض » و بعضبا .نفل »نفلا [شكال فيه . أو 
يقال : إن الآمى للاستحاب ء و الوعيد ليس. على ترك .الدعاء مطاقاً بل 
عل تركها استكبارا ‏ انتهى - و بسط القارى فى وجوه الحديث و حكى 
عن الطيى : يمكن أن .تحمل العبادة على المدى: اللغوى » و هو غاية التذلل 
و الافتقار و الاستكانة , و ما شرعت العبادة إلا للحضوع للبارى وإظبار 
الافتقار إليه : و قال أيضأ : قال الشارح : العبادة ليست غير الدعاء .. 
انتهى ٠.‏ 


الكوكب الذرئ ال(رسس) الجرء الرابع 


أم به لسنا تتمكن من الاكتفاء بالدعوات الضمنية التى أشير [إيها فى الآنة بل لاس 
من إتيان الدعاء مستقلا على حدة » فيءزر تارك )١(‏ الدعوات بعد الصلوات ولا يعذر 


62 بشكل عليه ما تقدم من الاجماع على عدم الوجوب , و فى هسامش 
أفى داود عن اللعات فى قوله ( الدعاء هى العنادة ) : الحصر لبالفة : 3 
وقراءة الآية تعليل بأنه مأمور فيكون عبادة أقله أن يكون مستحبة . وآخر 
الآبة « إن الذين يستكيرون عن عيادق » الآية ‏ المراد بعبادق هو الدغاء » 
ولحوق الوعيد ينظر إلى الوجوب؛ لكن التحقيق أن الدعاء ليس بواجب»ء 
٠‏ و الوعيد [نا هو على الاستكبار ؛ فافهم , انتهى ٠‏ و فى شرح شرعمة 
ْ الاسلام لتر بن ميد على زادة الحد نق المتوف ١ب#وه‏ :( ويختم الدغام . 
بعد المكتوية ) و قبل السنة ٠‏ على ما روى عن القالى من أنه قال : 
الأفضل أن يشتغل بالدعاء ثم بالسنة » و بعد السئن و الاوراد على ماروى 
عن غيره و هو المشبور المعمول به فى زمانا م لا يخق » (فانه مستجاب) 
بالحديث . و قد قال النى يلثم فى ا رواه ابن غياس : من ليفعل 
ذلك فبو خداج 0 من ليدع بعد الصلاة دافم يديه إلى ريه , مستقبلا 
ببطونها إلى وجبه ٠‏ و لم يطلب حاجاته قائلا : يا رب نا ربء فا فيله من 
الملا ناقصة عند الحق .سبدانه . كذا <مّق فى التور » و روى أنه كان 
للحسن البصرى جار يحتطب على ظهره » فكان إذا سل الامام خرج من 
المسجد سريما . فقَال له الحسن بوم : با هذا لم لم تجاس ساءة . إن 
لى كن لك حاجة فى الآخرة أفلا حاجة لك فى الدزا . قف بعد الصلاة 
وادع الله و'أسأله حمولة تحمل على ظبرها » ذكره فى الخالصة ٠‏ اتتهى . 
...قات : و امل المراد' من حديث ابن عياس ما روى عن الفضل 'ن عباس 
قال : قال رسول الله ميته : الصلاة مثى. مثى »الحديث . تقدم عد جه 


الكوكب الدرىي ‏ . 0م الجرء الرابع 
عل تركبا . قوله [ إنه من لم وسأل الله يغضب عليه ] قد يحمل على ما ذكرناء 
من أنه يحصل بائيان الشرائع ٠‏ فلا يتوم أن إبراهم عليه السلام كيف ترك )١(‏ 
الدعاء حين ألق فى الثار » حرث قال : عليه يحالى حسبى من سؤالى » و قد يجاب 
عد أعنا بأن ترك السؤال [نما كان بلسانه لا بقلبه ء فاته لم يكن له م إذ ذاك 
0 7 تارك و تعالى , و الذكر و الثناء و الشكز له سبحانه من المبد كأ 


قوله 1 لسانك رطباً إلخ [ باقامة الدال مقام المدلول ٠‏ فان 5 إنما هو 
تذكر القلب إلا أن الذكر اللسانى سبب له ومنبئى عنه فيئاب عليه أيضأ ٠‏ و أما إذا 
اجتمعا فبو أولى و أحرى قوله [ لكان الذاكرين الله كثيراً أفضل إلخ ] 1ا أن حسن 
الذكر ذاف من غير الوسط أجنبى , لاف الجباد فاتما حسن لاجل غيره (9) ء 
3 اللميف ف باب القع ف الملاةء أيسط فق (إطلم )فى تتحية». 
و.أجاب عنا أورد عليه » و بسط فى 7 الدالة على رفع اليدين بعد 
الصلاة المعبود فى الديار ٠‏ فارجع إليه لو شدّت التفصيل. - 
(؟) كا جزم يذلك عامة المفسرءن فى تفسير سورة الآنياء . قال الييضاوى : روى 
أنهم بنوا حظيرة يكو وا جمعوا فها ناراً عظيمة » ثم وضعوه فى المجنيق 
مغلولا فرهوا به فيهاء ٠‏ فقال له جبرئيل : هل لك حاجة ؟ فقال : أما [ليك 
| فلا . فقال : فسل ريك ء قال : حسى من سؤالى غلمه يحالى » مل الله 
ببركة قوله الحظيرة روضةء اتتهى . قلت : وأجاد شبخ مشايخنا فى التفسير 
:-. العزيوى فى سورة المزمل الكلام على أنواع التوكل » و من جملها قول 
إراهيم . عله السلام هذا ء فارجع إلبه:. ظ 
(م) قال ان .عايدين : و لا بردد فى أن المواظية على أداء فرائض الصسلاة 
فى أوتاتها أفضل من الجبياد لأا فرض عين .و تكررء او لآن الجباد هيع 


الكوكب الدرى - مم2 0 الجزء الرابع 


الحم يي م مس ام 


ولآن الذكر هو المقصود الأصل المطلوب .لذاته .م قال تعالى : « و ما خاقت » 
الآية . فالجهاد ليس إلا لتحصيله . فاما أن سل الكفار' فيذكروهء أويقتلوا يتفرغ 
: اللؤمئون لذكزه سسيحداثه ىو أما ماورد من الفضائل ف الجباد فان ذلك لفضيسلة 


جزئية فيه » وقد يربو المفضول على .ما هو أفضل منه إذا احتيج إليه » فقدكانت 
فى الجهاد (1) 'فضيلة للافتقار إليه إذأ » و كذلك فى كل زمان يفتقر [ليه و إلى 


لأ لبى إلا للابمان وإقامة الصللاة فكان حسناً لغيره » و الصلاة حسنة لعينها 
.واه المقصودة.منه » و تمام تحقيق ذلك مع ما ورد فى فضل؛ الجباد 
المذكور فى الفتح » اتهى . 

)١(‏ و على هذا فلا بخالف حديك الباب ما ورد من قوله 5 : رناط يوم 
5 فى سبيل الله خير من آلف بوم فها سوأه من المنازل 0 وايضاً رناط يوم 
فى سيل الله خير من صيام شبر و قيامه » و أيضاأ مقام أحدد؟ فى 

سبيل الله ساعة أفضل من صلاته فى ببته سبعين عاماً » و غير ذلك من 
الروابات الكثير ة الشبيرة فى الباب » و إلى ذلك ذهب جمع من المشاييخ 
و شراح الحديث فى امع بين مختاف ما روى فى أفضل الأاعمال . و حى 
العبى 1 الكبير الشاشى أنه جرى على ار ال والاثخاص 
كا روى أنه ما َيِه قال : حجة ان لم يحج أفضل من أربعين غروة . 
من حج أفضل من أربعين حجة .و حى عن ا عياض أنه 
قال : أعل كل قوم بما لهم إليه حاجة , و ترك مالم تدعبم إليه حاجة » 
أو ترك ما تقدم عل السائل إليه و أعليه بها لم يككله من دعائم الاسلام» 
ولا بلغه إلى عمله ٠‏ إلى أن قال : و قد يكون الجهاد أفضل هن سائر 
الآعمال عند. استيلاء الكفار على ,لاد المسلدين » ثم قال : و الخاصل أن 
اختلاف الأجوية فى هذه الأحاديث لاختلاف الآ<وال . اتهى 


الكوكب الدرى 40م الجزء الرابع 

غيره» وأما إذا قطعت النظر عن الأمور الخارجية ونظرت إلى الشى نفسه فالفضل 

للذكر على كل ما سواه )١(‏ . قوله [ آلله ما أجلمكم إلخ] أما استحلاف معادية 
فكان يتحرى بها أداء السنة (؟) , و أما استحلاف الى مله فكان للتقرير لشدة 
السرور ٠‏ قوله [ و ما كان أحد بازلتى [لخ ] يعى أنه لا لم يكن يروى لهم 
رواءات كثيرة كان مظة أنه ليس له روابة و إلا لأظبرها ٠‏ فأثبت له اختصاصاً 
بالبى مله لكرن أخته فى بيته » وثرك الرواءة كان احتياطاً. منه فى .باب المدانق: 
وإنما فمل ذلك أى أئيت اختصاصه و اعتذر عن قلة الروابة لينق عن نفسه 
ريبة الكذب () ٠‏ قوله [ مالم يدع بيثم 00 و أما إذا ا 


فحسبه أنه لم يعذب و لم يده مصببية ٠‏ 


)١(‏ وقد سط الغزالى ف الاحباء فى آخر الباب الآول من ككتاب الأذكار 
تفصيل ذلك » إذ قال إن قلت : ما بال ذكر لله سيحأنه م خفته على 
اللسان و قلة النعب فه صار أفضل و أتفع من جملة العيادات مع كثرة 
المشقات فيها؟ نأعلل أن تحقيق هذا لا ليق إلا بعل المكاشفة والقدر الذى 
' سامح بذكره ف المعاملة , ثم سطه ما لا يتحمله هذا ا مختصر ' فارجع إلبه. 
(؟) ك"أشار إليه هو بنفسه. قال القارى : أى ما استحلفكم تبمةٍ للم بالكذب 
<٠‏ لعنى أردت المابعة و المشاءية فيا وقع له يِل مع الصحاءة » انتهى . 
629 وقريب ميهة ما قال القارى من أنه قدم بيان قريه منه عليه الصلاة والسلام , 
و قلة نقله من أحاديثه الكرام دفعاً لتهمة الكذب عن ننفسه فيا ثقله » 
اتهى ٠‏ 
)ع( عق إذا دعا بام أو قطيعة رحم فيكف له أن لا ستل عصيسة لمذه 
المعحصة « 


االسكوكب الدرى (وعم) الجره الرابع 


[ باب الداعى يبدأ بنفسه ] ٠‏ 
قوله [ بدأ بنفسه ] لآن السؤال للغير و ترك نفسه بومم أن له غى عده . 
اولآنه لوأوى له )١(‏ ما سأل فهو بكون قد أحرز نصرياً مله ٠.‏ قوله [ مالم يعجل ] 
لأنه )كون سيا للقتوط و الترك ٠‏ قوله [ أراه قال ] أى غالب غلى أنه قال : 
له الملك و له الحد و هو على كل شىء قدير , و أما بعد ذلك )١(‏ فليس داخلا 
)١(‏ يعى أن الدعاء للغير من الآدعية المستجابة » فقدد أخرج الطيرى عن ابن 
عباس رفعه : خمس دعوات مستجابات » و ذكر 0غ دعوة الآخ لاح 
كا حكاه الحافظ , فالمعنى أن الغير لو استجيب فى حقه دعاء هذا الداعى , 
فيكون هو أيضاً محرزاً لذلك لتشريكه نفسه فى الدعاء » فان الله عر اسه 
أكرم من أن يقبل بعضأ و يترك .بعضأ » و هذا أوجه ما قاله القارى : 
فيه [ماء إلى أنه إذا قبل دعاءة لنفسنه فلا يرد دعاءه لخيره » اتهى . 
و ذلك لآن إجابة الدعاء فى حق الغير أرجى من الاجابة لنفسه كا يدل عليه 
الحديث المذكور و ما فى مناه ويشكل على الحديث ما فى المشكاة بروابة . 
مسل عن ألى الدرداء مرفوعآ : دعوة المرء المسل لآخيه بظبر الغيب مستجابة , 
عند رأسه ملك مؤكل كلا دعا لآخيه مخير قال الملك الأؤكل به : آمين 
و لك عثل . .و كن الجواب عنده أن دعوته لنفسيه إذا انضمت بدعاء 
الللك تكون أرجى للقبول ٠‏ ثم بداية نفسه فى الدعاء لاخير ليس بضرورى 
كا أشار إليه البخارى فى صحيحه إذ ترجم بقوله : ( باب قول الله تارك 
و تعالى : « وصل عليهم » و من خص أخاه بالدعاء دون تفسه ) ثم وك 
الرواءات المؤيدة لذلك .. 
(9) للا أن زواءات ابن مسعود عتلفة فى ذكر هذه الكلمة فقط قلاف الكلام 
الآنىء فانه موجود فى جميعها كما بدل عليه جميع طرق هذا المديث الخرجة 
ف مسل و أنى داود و عمل اليوم و الليلة لابن السى و غيرها - 


الكوكب الدرى | الشنة الجرء الزابع 
تحت الظن . و إنما هو مثل الآول فى اليقين به ٠‏ 2 

قوله [ وسوء الكبر] بفتح الباء من كبر السنء وقيل: بسكونه هو التكبر » 
و لا يناسب السكسل )١(‏ ء والاضافة على هذا بيانية ٠‏ قوله [ وشركه] بالكسرء 
أى يصيبى من ضرر ثمركه (8) ء أو أن أتاطخ بدنسه.. ظ 

قوله [ فقت : وبرسولك الذى أرسات إلخ ] إنما بدل البراء لفظ الرسول 


(5) قال القادى : الكبر بفتح الباء هو الاصح روابة ودراية » أى بما يوله 
الكير من ذهاب الفقل و اختلاط الزأى .وغير ذلك مما يسوء به الخال » 
و دوى اسكون الموحدة ء و المراد به البطر . قال الطيى : و الدرابة 
تساعد الرواية الآولى , لآن المع بين البطر والحرم بالعطف المع بين الضب 
و النون ؛ و نازعه اءن حجر أن الآول أشبر روابة ٠‏ وأما درانة فالثاق. 
يفيد التأسيس يخلاف الأول فانه ما يفيد. ضربآ من التأ كيد ء وتعقبه القارى 
بأن الكلام فى الناسبة والملائمة بين المتعاطفين الممتبرة عند علاء المعانى , وبدل 
علبه لفظ سوء الخاسب للكبر يفتح الباء فان الكير بسكون الباء يذم مطلقاً » 
اتهى -. و .هدذا هو مماد الشيخ بقوله : فالاضاهة على هذا يانية . 

(0) كا يؤى إلبه قوله ريه و قد.سثئل : أنملك و فنا الصالحون ؟ قال : 
نسم إذا كثر. الخبك , و فى الحاشية عن المجمع : قوله : شركة بكسر الثشين 
و سكون الراء » و الاضافة إلى فاعله » أى بوسوس له من الاشراك 
بالله ٠‏ و يروى بفتحتين جمع الشركة . أى من حبائله و «ضائده . اتهى 
بتغير ٠.‏ و فى هامش الحصن عن المرقاة : الأول هو الاشبر .فى الروابة 
و أظهر فى الدزاية . اتهى . 


د كايا ادى ١‏ املابوسم) 5 عمسف 


وضع »التي« لزي يه أغسة :1 قار زعادرل ليم (1) :ذلك إللان. الصيغة 
5" فو دناسي البي. يو قرب أل[ النجاية. بر إن مايق : الإدام هائر. مييتجايً. يما 

اك آنا ها يال من أن البى مله كم إنما رد عليه 0 اراسالتنا قدا2ك يك رذ كر سين 
* 3قؤلة رياد السعرة ار لن]ة البو لما ذالككو “م لامك زافة إل يخدشه 
ططنه الؤاقع »فق الدظرالتا قا ١‏ ألناثوز هلامع “لدو اول" ايض عو دا 527 الث أريساتك 


2 اللا 1 1 ا 
فى غير هذا الدعاء 5 مغلا لزه يلا امه المانان تم مل 


. قوله [وأنت على رت ألا اسع ]4 وله للختطستص ات 5 


0 7) وقال ألا :ا أن الاق 1 اوش رلا 


لعو سوط عالق 3 هه ص - ع المع خاي 
خصائص رمم 0 قي ا جب هاف ل الذظ” 00 
2 6 عت اجحها مج ملة» ماسنفا دن ع 3 يأف ” 50 آم ع , 0 0 .أنه ! نذا ع2 0 ئُ/ 3 
ردت 8 3 0 كنا 8 البذل. : 


١‏ د :0 000 05 يق م2 ب إعط ادك عدم 
55 لد للواغب: :لضي ها زد شرج قلي | انحو يون : ا الممن فياك ا 
:لا دق قالياة يعفزود اناه اهن امن. للنيواة: أى: الرامقة ؤس انيا' لرففة:ابجله عن 
سائر الناس الموطيك: عليعة جتؤل< دو نهراة .وتارلاعطة» مالي يخي الممر 
١‏ امن اتنا بك ود 4 امي رقم اذ ؛ , ا" 0 طيناة ) 
ان اأسلام 0 وال 1 فى أت :“لسك لذ فال 0 0 اه ؛ 3و و" البرة 
رم ارعم م 2 ع ل اي 1 ع بجا 0 156 يك 1 ع 320 بوالكت : 
النساوة الار تفاع ".: نبا يفلا ن ماد |3 
0 50 ا ل 7 2 قل اا 0 ع" 7 الا موق 
ا ققد 0 ا معن مذي هن عديمث بدافع. ييل س مه ولليع الذع أبوسبات 3 
+ سو قا ا ود مه ألاسلندا 'ربخرطول لاد بابعان*#ومفا 6 الآية . 


6 1 نغ “أر 37 م سم 2 اكه “الاي 6 و 1 0 3 0 “بالدى» 


2206 2 أ 93 يلال ععانه يسلشت يد دتما د نح له ل 


ألانة وأغير الك دن الأ 1 اراك 5 . 


اتكاكب الى _ 2 (بلرمم) . ا رداطازب (لراتع) . 


ا 37 إتاضق 00 ملل مرى] لفإامنة (4)ا 8 تحب ظّ لفيا يبلك لمحي 
ام الفسليد.. آتؤلب لل اكافى ك2 لا مود ىام]ا أن إفرظامطر باساب ء فإن ّم 
كاق'غليقهاللأسؤهلات ١)‏ نا جبله ى لذ) كك بوثلا أنه نألة لم 0 اك 
حك متيفقى لد [)أفيه انيف 3 ]ليس اجتراز ايل تفتسيده, على , سير الاستما 

سبلساة! ددا أب الحرهطا مالمون .. (قوله 3تيصفة إزادة لالإذا ل سيد يديل 0 

إنما ذكره النى ويه للبناء على العادة ٠‏ فنا سعدا 
٠‏ .يت [ابلس فى معن! يقرأ مزى القرآنا عنق الخلق 1[ .يع ويه سال ] علءة 
0 فهماي] يان (09 ذ 0 كأه ذكر آخرا ماكان 


« 


- 
5 22 # - 


شق شم ء' فضْل الط 
ل ا 0 
ال الآمن ٠“‏ ولإله شبد مع الخارى إن 


55 أن رجا 
بوب لخيا ف صحيحه على حدة. , فقا :*'( باب الضبلة جتاعل ' الشق لاقل ) 


*نهل يتلام أو “ل روانةنا»* التتنلامة لكر ير او ساطيكةاأ, بإلتجوان” ) 
نه لفقم ذافى! الليذة ريثم تالةنى لا يليل ليغا على المق. الألعق)_قاك اللفافظ : 
خط بين اليواة ى «اللضيجعز: كوم اخصبي صن :وطق وال## اناا لناا الله 
() جيه ظفل فى قوم ,ترا .و فى بإخاشية هامر الجييع أنه بض أدلا 
2 .م قرأ ,قال ل. فى بالمفائتيج 27 يقل به أحدٍ و دل في قائرة ‏ ؛ 17 


هذا ملهو ا 3 من اراوى 2 لان . َّ اديت 0 اليخارى 
وام لغ لاو دل 6 
بالواو ى د 5 و قود دل عط أن و 


دعا قال : ان ذا اليد من “ذضع إلى قطية اللثواة: :دوالك المدوكلات 17 من ةك" ) 

: الامة عل عق ادطذ يتم | و) ضبطه رو زاتقايه, لعل سبح لم مي :الراك الذي هو 

د ب أوزهن] مف ست_المنكيوت ,؛ فتدتخطأ | 2 نفسة و عاض جفي! كك عتازرى هلا 
قاس هذا الفاء على قوله تعالي 1 ا قر رسج |ألقر آذ فاستمون بالله الي م 


ألقزاءة» 


ليكباكب ل الدرى 9 للم 0 0 الب الزانما. 


يذكر أولا 0 1 قزاا الممحيات إلح ]دم م اعل :أن الى قد كال يفعل 
إإحبانا ركذا ( )له ألحيانا:كنت ا .منتإلا ,أن “الرؤاة .حطوا كل سما تمزه ث“اتلاها على 
الدواواءك كلل .لق مياه جيدا هيف أ ولى.لء: أوى دوأ ا ل كاله 
أو بومأ كذا و يومآ كذا فقد أقام الللئة وااو بل لفل 14 “لمنا! ره سان | 
اله بوقوله دلب أدى عب إمل بمبه إدفيم لاد | لآق أن ذلك! 8 مزيذ صلاة 
ليلب » جل لق بحر زهاااكل: سل . د اريك إلى 2 ا عيميةا نه د ماعايه 


ا 


1 
ظُُ 


8٠ 2 23 


إ/ للعو ء. بارعأ به ٠‏ تلان به (؟ 

9 أ 0 رو همك بع معنم عل نشت 
3 رونم كلاو طل لول تيا انك نايا 7 يك ل تهابلا 
ليان 1 07 ا َك وان ون من ناته 
الصو ذا كرا 1 باش “قراخ الستابخ * “وف صم البخارى 


2 
0 


: رالة 5 دعمت| معنا حا 
ا وا فو الوج. لآن" م افك ص إلقراءة ا يقل ل أ لل 


اه ير مل د 8 ازادى ا ١‏ قال ا أ : : أحهاءة ار 0 العدول 

لعا : 7 3 ده أ ةي 1 / 0 6 5 2 

1 ب را خا لاثم أ لجيه الى ع ا :"قال ابن 

1 فماك! د نا 39 يه ا 0 1 3500-5 2 03 0 رق اعد‎ ٠ 
ع : عطق بم لعب ال ث فيهمأ على "جمعبما » م بالقاء لببين أن ذلك‎ 

ع سه 1 5 7 


ف لس ات - ريق بل ترالله ؛ اتهى عتشرا . 


عإأا بيهم 0 5 بأل ؛ ا لكل اهأ 6 5 7 
00 0 لظ ٠:‏ 6 - ا اود ف القراءة عد ألنوم عدة حاديث كددة 2 ثم 
لم م)) نه 0 55 : رادا 38 ا 2000 
“الو ا 0 قرا المموكات . و ل الأخلاص 0 المعوذتين و قراءة 
8ت 3 ئذ 2 0 عدا يبك ) 57 7 اك مسق ع 3 
ع ال ىم والايتين" سن آخر سورة لبقرة : و الكافرون » والمسبحات : 
1 4 1 385 ُ 8 43 1 2 00 6 م 1 3 ١‏ 
2 ةا 4 َو و لك . 0 .سورة, من القرآن . 2 0 قال : ٠و‏ كد 


فشك 5 


.م ودديق الهرذ العا أسإديةي » مكرما : قلت قلت : و رقد لد غير غير 
كله ما بذكرء المافظم أيا ‏ و كالزمن” وو الك إمرائيل. 0 تاث 0ه 


: جاع لإ يي م) يدنفا تيع 
قفي الهم بد : الك بو التحميب صلا الخلم- ]د ا: 0.18 ,3/74 

د ع سيد و أل فكيفت الإامعصباء ] كأ مم “البتفسرى1_تتقة اقولة 5 ين 2 
جا قيلح قولهج تقد التسييح ج]. أ ايع اتلطهي,ضيحه .وه هون عقة لاملا 
1 5 فى الدعاء إذا:,انتيه من اليل ] و ا وه الو زوه دما 
عام قو4 [يكتعنأبيت غيد :4 أى: فإساره. 10 )[وكعتأطدية] أى عارج 
صلاته » فان التسميع لا يكزر زماناً طويلا لوده يداه الغدلااة_اماطه :أن 


هو تار د اشبخ / ف 56 5 5-7 احاجا "5 فك بل أن الانبان 
5 الو ضوي يده الجر . دكين ل" كان د كلد :.ؤوجاءه 3 


: 03 ١ 37 7 جتن‎ 

1 2 ب بشكل ا ف سم 2 هزي قويله .. 0 5 نيك ,أنام | ففخ حيدرية الزي 
مك فكنت أسمية , الحديث . او أوضح اه قال : 

رأها م + د 0 مع ا اله يو" ايد انك وظلسةا 8 2 0-7 2 + يمن » ياك بلك 


ا 


نت أة ل ا 0 أ : ادو | 1 8 2 
ل 6 الع د ل 0 ف 00 ادع أي 5 لى 


رسول ل الله َنم ٠‏ البشاء الأثرق 2 عاو إذا دل ينه ينه ؛ 50 : لعلبا 


2 3 95 حر > به ” يوه سين 
7 سول الله مَل حاجة 3-2 1 شر اليف 
0 ب 3 0 ِ ب د لي ا و ع ال 2 ألود 
فسأ ش 7 : 1 

0 .و لتأويل 2 الماع وي م و له اانا 
ْ 0 و هو الط ريل من ن لز زمان ٠‏ قال القارى : : بفتح ال سساء وانصب ٠‏ آلناء 
كز هك عل 0 معن 116 اناه هه يعال طف ل ع اوها عد الم للق له قد )ما 
ش المشددة » ل الطبى المين الطويل هن الزمان و قل كص ,اليل 0 
1 سنو 000000 0 نجه أع بوانت 01 أسيهةة 0 2 يعالطا 6 

والتعريف ا لاستغراق الحمين الط ل بالذكر ريت لا 50 عل بعضه 3 
الاعف بط خا : 2 وهات وحم يقالا 4 كم 7 4 امه اع 

و التكير لا 06 نص كي 8 تقول * م زد البوم” لي كله ينار و 

5 01 3 

يعني أك 0 0 اتهى : 1 هادم الع 2 مض التوجيه كر خارج” الصلاة 
الى مؤانجه *باعتياز ايا اه ع اكوا 4 4 ا أله :يِب الات 


و شئورنه فد العدلاة تةنمكق؛ أن مكزن«الككرا اخ: “وكوب انام لاون رواءة كل 


ْ أل يقالي :ذلته رو صفانه من. ليقن رز 7 لدت 5 لس الشنىء المنورقيا دلالة 
جل ذلك ٠»‏ و ديكر الحق: بعد اذلك, . فقلل .1 و لقاولك يح إليخ ٠.‏ قوله. 1[ و .تجمع 
.بها أضرئ ]فق أفون ديى . أجؤال طلماك .. [ ومثل الف :] على :بج 
لياق ١‏ قوله )[ *غائى وا -شاهذى ]<من “الاعتلال و الاخوال + الككيفيات الوزالاذة 
:على “ها احضرى الآن اهام إأتى ! بعف' ) أو: اماد بالشامنندا و الغائينا من الله 
وان له عن" حر أؤ لم يحضر | عاد هد كه 8 ساد سم © لنيذة 
قوله [ و ترد بها الفتق:] ب أى| ترد إليك ها كانه لى؛ من أنسة.و الف افلا لتألف 


0 ئ امعان خستامام ‏ - مصوموي زييون لمعت عسي حص سه يه اقم ستصسصه مد وجب صم خصو حم تدمج .دمتعت :2:1 ماج ناد صعب وص د جز بن لبتلايو متلق دمن ب ريسي 
“نيد [هرواق ]ان ابره ل ف الك من فود نال 


و اومان -. قزلة” [ تير بينا البحور ] أى © ان البح لا كان فشلله من 
يحر إلا بمحض قدرتك كلك [إق أبارتكاب” الام لابسك السمق والثاز “فلا ينجيى 


ثب “زلا نت . قوله ["و قال 14 م6 ره لنغسسه ف كتانه وا أثت 
3 أبى ذاود والترمذى ٠‏ ف الشمائل من دي ديق أنه دأ , دسول ان يله 
هلان اليل فقول : أله أي" ثلاث ذو ألمدكوت والجيروت و الكبرياء 
7 0 2 استفتح , فقرأ |البقرة. م دكع فانم إدكوعه, مر من قبامم, 
هيشول, 0 سبحان دم المي » 2 ثم دفع,رأسم ة كان قيامه, ص :هنود كوعه » 
00 ل »..الحديث م وهذا, كله على سباق الترمذي » ويك تأويله . 
.إلى مياق مسند, أحد,بلفظ : كيت أبيي عند باب وسول اقه يِه أعلل ' 
بوص عدف أ سمه بعد بعري من اليل _يقول :. بع بإلله الى جمدو وأمععة 
بعد هوى ,من اللل.يقول : الجد لله رب الطلين 202000٠‏ 20 

)بت فه. الحاشية + المطفب:و.العظللف الرداء ‏ أى , ودى' بألمن.:. وه جار ب عن 
ع< را . الاتقاف ب( يالىيه ). أي جك بيه ,فلا ديرد حك ( جمع البحار ) . 


سحاد لاتجيد 


للاعؤةة وله +[ [ذه: نام .ف بالصلاة تقال] أ ينك ' - تكمقوزة االافتقاج. وف مو لا . 
وه لاد يفعك فب الفويضة. إلا إذا :صل لنفسنه: (95). ٠أديون.‏ من وواءه؛ من اللضلرؤن 


كلرلم لحم برغبة 'فة التطوئيل ١ )١(‏ و.عيل هذا يحغل.: .ما ورد.فى»الروابة ال بعليه. 
:ذلك “من .زيادة لفل المكتوبة ١.‏ فاته عليه الصلاة و السلام. شدد :)0 فى قتف 


الضلاة إذا: صل ,بالقوم 2١‏ ٠و‏ أما.مع .ذلك .فلو أقيديه! أحم ف: الفريضة بابفاعة: أو 
غيزها لا سنجد للسبى م "توم البغض ٠‏ قوله ل وسف 3 المساجعون | معزي . 
0 مامكؤن :(6). . قله 1 لا يقول قاد المكبتؤية ] أ داها.: 


).فى المشكاة برواية الشيخين عن أبي هريرة» قال: قال رسبول اميه 

ش | إذا صل أو اللناس 5 ٠‏ فان فيهم الستيم., و الشيف و ٠‏ الكيي. 5 

0و إذا صلى احم انفسّه فليطول ما أشاء » «اتهي. - ا 

0 7 يشير إلله ما فى المشكاة برداية تسيا عن ابن عمربء قال كانه اتيي. 
َه عونا : بالتخفيفت - وه يمنا بالفبلاة- فا ا حأشبته. عن: ا 
تويلا 2 :ورث 00 و تداطة” واذة , و تور" ل عنة' 
الى .-. 

ف اق :لمتكا بروانة القبحين: عن الى معو 1 رجلا قال: واشت لاسو 0 

اتد[ق لاناخر عن. صلاة” الغناة: من- أجل فقان” ما بطبل اينات فادرأنت ١‏ 

٠ ٠١‏ رسوالا اقد اكع" فا موعظة أ أقد قبا ١مة"‏ وتنا مم-والا: ا متكا 
مؤت" 2 نايك املاص)؟ اث فالخو * الذي * و براك هملعن 
"١‏ عثياق: بتك أ اأعاغن: قالك: كفو مدا عوفددت. إن زسول اشة يفقه: [ذ1 أمت . 
قوماأ فأخف بم ااصلؤة:. نوه ف اليا : أخاطنعة. لال" حص ر.. ٠.‏ 
1 كك جوم: بتلك.«أهل ‏ الربجال؛ مق صنالحيي: امود غيره. 0 الجور 
ود. ضع : انين المسجعة ,“وه قبل :- عثلثة المنسي. مفزية: ماد كين عأ ++ 


روكب اين 0 رةه ظ امود لابو 


٠.‏ قولف [! حص :أيا: إسماغيل يمى الترمذى.] : لمبا كان لسر 5 بأ :تاعسل 
متعددين بينة: .بزيادقد بيان + النسيةة لقمين ‏ المرناف ٠ ٠.‏ قوله ٠‏ [مثل _ حنديفب الزهرى ] : يع 
. أن بإتعادف جيب جووق: إنناذ. الإلعوى . عن متالم . عن . أبيه “عبد للف يتن عم ٠,‏ لني 
بسمونهلجودتة بسلسلة الذهب- قوله [.قئى.أخن سال بن. عبد القه إل | إثما قال ليد 
ش أخى(1): ٠‏ قؤله' [اقال. , بأضبمه ]] أئد أشان: يها التويجيد بتشويتها. قناما ١‏ قزله: [ وأقلينا ‏ 
:بم ]. ذأ كاملة. :ناج أريد. -بابلطلق. فردة. الكاعل.. +؛ أؤ._ اللوربن. عوض. عن. المضافث 
ش لك 2000 قوله [ وكلاهما له وجه ] أشار به إلى جواب. ماأورهة « ايارو اللركة 


0 شبه لقعو . و.فل :ماه كون أ أشبه الوره ‏ نع 0 
ل صاحب النى : :هو لقب مقو ب 2 و جرى على أولاده إواولاة 
ْ م ٍ 0 1 ظ 
)١(‏ باض فى الآمل ؛ بعد ذلك 1 أكون 1 نوع من القرابة » و 07 
0 فأخوة :الأسلام كاف ؛ و حديثك قبرمان 01 اليد أخرجه ابن ماجتة 
و ابن الى .- : ْ 5 
ش م هو أعختاز احشنى 31 1 :أى بذمتك' 08 فى نشخةاء تف . د 
1 و هو كذلك فى المضرية ٠‏ و قثا ذئة: :دون" الاو 
(#)ثلم اد ايراد التخارئ فى صتحه , فلبفتشن ١!‏ فان الحديث لسن ٠‏ هن اخ يانه 
00 ظبحرر 08 و قد أخرجة سل فُُ يحه لظ ' الحور سيل ٠‏ الكون ٠‏ قال 
ش 1 : اللودوى.: : مكذا فى ممظ م النسخ.م .هن 57 سل بعد الكون) بالنون ١‏ بل 
لا يكاد بوجد ف 0 بلادنا إلا بالتون 2 و كذا ضطبه الحفاظ اللاقنون 
ا ف حرج مس . قال الفاضى : و كنا رقراه الفبارسى. ود غيره: من:, 000 
مسل ء قال.:؛وبر واه المذوى. (العد . السكور: ): بالززاء. ,قال.:؛ ونالمءووفله فى 
: روابة: عاصع- الدى” زواسعته -خمل: بالتون: ,-قاكى ‏ القاضى قال أبر لهسي 4 


المكرككب +الذرى ا 020 د 
ا 1 1 202 000 ا 00 


سسسب 


من.أن الجون؛ يعن «السكون السن اله ١‏ مجى: .فزجه. .بأن..لههعق أيضأ وهو ':الاستقرار 
والثبات..:: أوتفضن الوجود شوم انها ألما كلنت) من. الضائل و.. الجيرايس..» 
«ظلاشى أعوة. بلك .مق .أن أرجع .إلى ماهو يدون :بالفسية إلى الذولة- ال "كعد فها قبل 
- البو ».و طعى اموز 37 اكور :ظاهر ياه ليه 10 6 يعرم يعاس بجا 
فولة من الشر] ينان: العراءالثالقتم قله [لربها. سامدؤن ] “لجاز مغ امجووار 

متغلق عدون عاو -قدم ' ايه القصد ؛*الللخصيصع فىاا الى إن غامد تك رأجفة: مإلنه 
فاقوا شن لامي له زا 111 [سار ك للا ]ع يخ خم 

قولة”[ والتكبير على كل شرفت ]ار د انوج 3 ل خيس كي ترف مدن 

اير الأدكار مار فى الشّرف 0 فى الظاهر » فيرد :. بالتكبير "م ما ينوم من علو 
وعظمة لغيره سبحاله بأسناد. لكين إيه فط , وا هذ مو ألكة فى آخبار نسي 
إذا بط » فد وره فى بمض الروايات ل ذلك ان امب ل تضمن ) نوع من 
0 و المنقصة ناسب تسييح_الرب تارك و تال شار ةل أنه 5 الذى ألا 


>1 اي ١)‏ أ كيف ان 6ن 


شل د زوالب ٠‏ 

.جه المرى : يقال : إن عاصما وم فيه.,. ورإنت صرانه الكور بارا 

قال ري فس 6. قال ؛ الحرف ٠‏ بل كلاما. رواتبإن » ب ين ذكر 

الروابتين جما التررمذى فى جامعه و خلائق من الحدئين » الوا : ودولية 

ارا مأخوذة من عوبر العمامة و هو لفيا ٠و‏ .بواية انون مأخوذة من 

| ألكون مصدر كأن 0 إذا وجد واستقر ٠ ١‏ قأل المأزدى : فى رواية الراء 

ا 39 أيا': إن معناه 'أعوذ تبك من 'الرجوع عن أجاعة "بد أن كنا قبا 

يقال ” : كار عمامته أذ لفيا" 5 واد عا إذا يقفا 0 و فِل : تعوذ بك هن 

أن سد" أمورنا بل طلاحبا "كفساذ العناقة بعد اشلقا متها" غل. “الرأس » 

وعل. زوطية: “النون قال تأبو بيد . : ننثل. عاهمم : عن معناء فال" :ألم تسمع 
-«قؤهم . ار بعس" مذ كان. ١؛‏ 0ت دعلء :سالة. حملة .فرج هعبار ».ته ٠‏ 


الكوكب الدرى 383 الجء الرانع 


قوله [ على ولده ] أى لضرره 5 هو مفاد كلية على )١(‏ , فان ذعوة ألوالد 
و إن كانت مستجاءة فى حق الولد خيداً وشراً إلا أن دعاءهفى الشر أشد ء وذلك 
أنه لا ددعو عليه إلى بعد شدة يقاسهها منه » فكان مظلوماً أعا مظلوم » و قبول 
دعوة المظلوم مسلم معلوم . ظ 

قوله [ وزاد فيه ] أى زاد فيه لفظ لا شك فسن ٠‏ فوله [ وعافنا قبل ذلك ] 
أى قل أن يصيبنا العذاب ٠‏ يعى أنه إذا أ فلا عردله فيدعو أن يصحبه العافة 
قبل إتيانه فلا يصببه شتى منه ٠‏ قوله [ حتى عرف الغضب ] ص زئة امجبول ٠‏ 

[ ناب ما يقول إذا رأى الباكورة ] 

قوله [ ثم ددعو أصغر وايد يراه (؟) ] ما بينجمامن مناسبة فى حدثان ابد 
والأتمالا تقع من الكبير بمنزلة و الصبى يفرح به . 


)١(‏ وهو كذلك فى رواءة الترمذى إذ هى بلفظ ( على ) و أما رواءة 
أى داود و غيره تفالية عن هذه الكلمة ٠‏ فهى محتملة للنفع والصرر انعا ع 
و لذا فسر.بهما معآ القارى وغيره ء ثم اختلفوا هل بدخل 1 ذلك الوالدة 
أيضأ ؟ فقيل : بالأولى كا هو تار القارى و غيره » و قيل : لا لآانبا 
لا تريد بدعاها عليه وقوعه » كذا ذكره زان العرب ٠‏ 
(؟) و ف المشكاة برواية مس : يدعو أصخر وليد له فيعطبه . قال الطبى : 
هذه مقيدة و الآولى مطلقة » فاما أن يأول هذه الرواءة و هو الأنسب»ء 
أو يحمل المطلق على المقبد » ر قال العصام : لعل قوله (له) متعلق بيدعو 
وليس قدا للوليد » أى دعو للنمر ء فلا يخالف الاطلاق , قال القارى : 
وايعذة لا يخق ٠‏ و التحقيق أن الروايتين حمولتان على اللنين ٠‏ والمعى 
أنه إذا كان عنده وليد له أو ويد آخر من غير أهله أعطاه » وإذا م يكن 


2. 


أن عنده اضرا فلا شعة أنه نادى أحدآ من أولاده ٠6‏ لاله أحق ببره 


عن الغو اذى اختصير ا - 


الكوكب الدرى 45م ش الجوه الرابع 


قوله [لبس شىء يحرى.] تننيه على العلة لتى صارت سيا فى طلب الزيادة من اللين 
قوله [ و لا بصح ] أى كل واحد غن القولين» وقال فى الشمائل : الصحبح 
عير بن أنى' حرملة » اتهى . يعنى كا تقدم فى أول السند ( زكرا ) . 
قوله [ ربنا ] «نصوب )١(‏ بحذف حرف النداء » أو مرفوع خبر, مبتدأ 
محذوف أى أنت ريا . و قوله [ غير مودع و لا مستغى عنه] حال (5) - 
قوله [ إن ريم لبس بأصم ] استدل بذلك من منع الجبر بالذكر ولا بم » 
فقد ورد (") أنه كان ثم عدو فأراد أن لا يعلبوا مم2 فكان المهانعة. لاس خارج 


)١(‏ قال القارى : روى بالرفع والنصب و الجر » فالرفع على تقدير هو ربنا ؛ 
أو أنت ربناء أو على أنه ميتدأ و خيرة ( غير ) بالرفع مقدم عليه » 
و النصب على أنه منادى حذف منه حرف النداءء أو على المدح ء أو 
الاختصاص , و إضمار أعنى . و الجر على أنه بدل من الله » اتتهى . 

(0) والفظ المدكاة بروابة البخارى : غير مكق و لا أمودع و لا مستغنى عنه 

ظ 7 » قال القارى : الضف ( غير ) فى الأصول المعتمدة على أنه حال . 
من الله » أو هن الخد , و هو أقرب »ء و فى نسخة :. يرفعه على أنه خير' 
مبتدأ محذوف أى ( هو )م ٠‏ 

() و قد بوب البخارى فى سحيحه على هذا المديك فى كتاب الجباد ( باب 

ا مآ كره-من رفع الصوت فى التكبير) قال الحافظ : تضرف البخارى يقتضى 
أن ذلك عاص بالتكبين عند القتال » قلت : و يوه سياق الحديث فى 
مغازى البخارى عن أنى موسى ٠»‏ قال : لما غرا زسؤل الله ينه خير » 
أو قال : لما توجه رسول الله ل أشر ف“الناس على ؤاد فرفعوا أصواتمم. 

بالتكبير » الحديث . و ما قال الحافظ أن هذا السباق بوبم أنه رقع جيه 


ي) 


الكوكب. الدرى لوم الجرء. الرايغ ٠‏ 
لا لثىء فى نفس الذكر , و هذا هو الحق» فان الذكر لبس شىء من أنواعه منبيآ 
عنه (9) »وإتما ذلك لآم خا رج عنه » فان كن ف جوره إضرار بأحد مثلا كزه وإلالا : 

اا وك 2 كر ا بن ان ل عير لل انوا كل لاد ار 301 1 


كه وثم ذاهيون إلى خيير و ليس كذالك , ٠‏ 'ل إتما وقع حال رجوعبم ع 
لآن أنا مو سى إعا قدم بعد تم خيير » انتهى لا ناف توجيه الب ( 


لأن لوقت الو فى البداية و الرجوع سواء » و أجاب عنه فى البذل 
بأنهم بالغوا فى الجبر و فى رفع أصوامم ٠‏ فلا يازم منه المنع من الجبر 
مطلقاً » لآن النهى للتيسير والارفاق لا لكون الجبر غير مشروع ء اتتهى. 
وااعات عنه فى روح البيان. بأنه يختاف باختلاف المشارب و اللمقامات , 
و اللائق بحال أهل الغفلات الجبر » و بأحو ال أهل الظبور الخفاء » قلت : 
د اذا ترى الصوفية يمنمون عن .الجين «الذكر لمن ترق إلى درجة المتساهدة 
و يأمروته بالمراقبة ٠‏ و أنت خبير بأن الصحاءة ببركة الصحبة قد ترقوا 
على الدرجة القصوى . و هذا هو السر فى أنهم لا محتاجون إلى ااضربات 
و الأربعينات . ْ 

)١(‏ كيف و قد وردفى الجاع الصغير : اذكروا' الله ذكرأ يول المافةون 

تراءون » و ضعفه منجير بالشواهد الكثيرة » هلها ما فى المقاصد اللسنة 

عن أب الجوزاء. مرسلا بمعناه » و عن أنى سعيد مرفوعاً : أ كثروا ذكر 
تسق بقولوا ممنون » رواه أحد و اليهق و غيرهما . و سمه الام , 
أفترى يقولون مجنون دون الجبر المنداول » و قد قال عر اسمه : أنا عند 
ظن عبدى بى . و أنا ممه إذا ذكرف » فان ذكرنى فى نفسه ذكرته فى 
نفسى » وإن ذكرنى فى ملا" ذكرته فى. ملا" خير منه» الحديث . وقال عله 
السلام : ألا أخيرم بخير أعمالكم و أزكاما عد مابكام ٠و‏ أرفمبا 3 
درجاتم ان م من [نفاق الذهب و الورق » و خير لم من 
تلقوا عدوم فتضربوا أعناتهم و ربوا أعناتكم ؟ قالوا : بل , قال 0 5 


الكركب الددى 40م المرء ارابع . 


حاسمت 1 يي 05022 
.قوله [ألا أعدك كنز إل ]و قد وردف غيره من الرواءات أنه كان يقول : 
لاحول ولا قوة إلا لله سرآ (0)ءفاما أن النى يلير سمعه () يتلوها فبين له 


جهو الله وقال :نا نه دل عن كر الله » وقال رجل : ا رسول اله إن شرائع . 
الاسلام قد كارت على فأنبتى بشىء اتشبث به قال : لا يزال لسانك رطب من 
ذكر اللهء و قال معاذبن جيل : آخر كلام فارقت عليه رسول الله مم أن قلت 
أى الأعمال أحب إلى الله ؟ قال : أن تموت ولسانك رطب من ذكر الله » 
وعنه قلت : يا رسول الله أوصى » قال : عليك بتقوى الله ما استعطت » واذكر 
الله عند كل حجر وشجر ء الحديث ٠‏ وقال وله :ما عبل آدى عملا أتجى له 
من عذاب الله من ذكر الله » قالوا : ولا الجباد فى سبل الله ؟ قال : 
ولا الجواذ فى سبيل الله » إلا أن يضرب بسيفه حى ينقطع » ٠‏ قاله ثلاث 
مرات . و قال يِل : إذا مررتم برياض الجنة فارتموا ء قالوا : 
زياض الجنة ؟ 7 : حلق 'الذكر ء و يقول الله عزوجل : سبع 0 
الجمع اليوم من أهل الكرم . قيل : من أهل الكرم بارسول الله ؟ 
قال : أهل مجالس الذكر من المساجد » و قال : سبق المفردون » قالوا : 
وما المفردون يا رسول الله ؟ قال : الذاكرون الله كثيراً والذاكرات » وقال : 
إن الذين لانزال الستترم رطية من ذكرالته يدخارن الجنة و مم يضحكونء 
وغير ذلك من الرواات الكثيرة الشبيرة سطبا صاحب الحصن وغيزها » 
وهى بعمومها تعم الجبر و الاسرار . وبعضبا صريحة فى الجبر ٠‏ 

)١(‏ م فى دعوات البخارى بافنظ : وأنا أقول فى نفسى : لا حول ولااقوة 
إلا الله . الحديث ٠ ٠‏ 

() كا فى سباق المغازى من البخارى بلفظة : وأنا خاف دابة رسول الله مَيّه » 
فسمعى وأنا أقول : لا حول ولا قوة إلا ,الله , الحديث ٠‏ 


الكوكب. الدرى ووم الجوء الرابع 


فضياتها ايكون على بصيرة من منزاتها حين يقرأ أو وقع ذلك اتفافا . قوله [وإنما قبعان] 
ظاهره مخالف لقوله تعالى :« جنات تجرى من تحها الآنمار » و الجواب )١(‏ أن 
أتجار هافى مواضعبا مجتمعة ولببست منثورة فى جملة أر اضها 6 هو داب أصحاب البساتين 
أنهم يغرسون صنفا من الأثجار فى قطعة من الآرض صغيرة حيث لا يكون ينها كثير 
فصل . ثم لا أر ادوا قلموها هن هناك و أثيتو ها حيث شاءوا . فكذالك أجار الجنة 
نما هى فى قطعات من المنة . وليست فى كل أراضها بحيث لا يشذ «نه!. أرض إل 
بو فهها شجر بل هى بأصنافها منبتة فى موضع مملوم ء فاذا سبح الرجل أو ذمل غير 
ذلك ما هو موجب؛ للغراس نقات الشجرة إلى مقامه الذى 5 له ٠»‏ فأغتتم هذا:. 
قوله [ لم.يأت أحد يوم القيامة ] إلى قوله [ مثل ما قال أو زاد عليه ] 
)١(‏ وهذا أجود عا أجاب به الشراح م قال ابن الملك ؛ يعمى أن هذه الكلمات 
تورث قائلبا الجنة ٠‏ فأطاق السبب و أراد المسبب » و قال الطيى : إنم 
كانت قيعانا 1 3 إن الله تعالى بفضله أوجد فا انجاراً و قدو را بحسب 
أعمال العاملين » اكل عامل ما يختص به يسيب عل ٠‏ ثم إنه تعالى لما 
يسره لما خاق له من العمل لينال بذلك الثواب . جعسلله كالغارس لتلك 
. الأثجار مجازآ , [طلاقآ للسبب على المسبب ء و أجاب غيره بأنه لا دلالة 
الحديك غل' الخاو الكلى هن الأثجار والقصور ؛ لآن معنى كوم قيعانا 
أن أ كثرها مغروس . وما عدداه عنما أمكنة واسعة بلا غرس لإنغرس 
بتلك الكلمات ١‏ ويتميز 0 الأصللى الذى بلا سبب و غرسها المسبب 
بتلك الكلمات ٠‏ و قال القارى : إن أقل أهل الجنة من له جنتان , م 
0 قال تعالى : « ولمن خاف 1 ربه » الآبة , فيقال : جنة فها أثجار 
ْ 5 و أنهار و حور خلقت بطريق الفضل ٠‏ وجنة بوجد فيبها.ما ذكر 
بسبب حدوث الأعمال » كذا فى المرقاة . 


الكوكب الدرى 056 الوم الرايم 


72002ب سي 
افيه حذف )١(‏ ترك عغتصرآ اتكالا على الفيم ٠‏ و المراد لم بأت أحد يوم القيامة 
عثل ما جا. إلا أحد قال مثل ما قال . و لم يأت أحد بأفضل ما جاء إلا 

أحد زاد. عليه و هكذا فيا بعد , فافهم ٠‏ قوله 1 ولم يذبغ لذنت أن بدركة إلخ] 

وليس المراد نفى تلك الفضيلة عن غير تلك الكلمة» بل إثيانما لا مع كون غيرها 

أضأ كذاك فا . ووجه الفضيلة مافها من هتاذ" التنو<يد والتكبير وغيرها » وم 

يتدنس (8) بعد عشاغل دنيوة ٠‏ 
قرلر [باسمه الاعظ م اخ وكل أسمائه (م) تارك وتعالى أعظم 2 5 أن ليعضبا 

)١(‏ وبذلك جوم صاحب اللعات كا فى هاءش المشكاة , إذ قال : لابد من 
بمحل فى بان معناه بأن يقال : تقدير العبارة لم يأت أحد بمساو له ولا جاء 
بأفضل عا جاء إلا أحد زاد عليه » فانه يأنى بأفضل منه » انتهى ٠‏ و قال 
القارى : أجبب عن الاعتراض المشبور بأن الاستثناء منقطع » أو كامة 
أو بمفنى الواو » قال الطبى : أى يكون ما جاء به أفضل ٠ن‏ كل ما جاء 
به غيره , إلا ما جاء به من قال مثله » أو زاد عليه » قبل : الاستثناء 
منقطع . و التقدير لم يأت أحد بأفضل ما جاء به لكن رجل قال مثل ما 
قاله ‏ فانه يأنى مساواته . فلا يستةيم أن يكون متصلا إلاعلى تأويل نحو قوله: 

وبلدة لبس بها أبس 
و قبل : بتقدير لم بأت أس عثل ما جاء به “أو بأفضل عا جاء به 4 7 
و الاستثناء متصل ٠‏ اتتهى ا 

6 يا يشير إليه قوله : قبل أن يتكلم » فانه فى إيان «ومه يكون غالي] عن 
الذنوب غالياً ٠‏ 

(م) إشارة إلى اجمع بين مختلف ما ورد فى الاسم الاعطم . ولذا اختلفت فى 
تسينه أقوال السلف » ذكر شيا منها القارى ف المرقاة » وقال : قد استوعب 
السيوطى الآقو ال فى رسالته » وقيل : إنه عنق فى الأسماء الحسى » وأنكر ٠‏ 

قوم ترجيح بعض الأاسماء الالممية على بعض وقالوا : ذلك لا يجوز لاه جفي 


الكوكب الدرى 2 (ومع) الجزء الرابع 
ال ار راو الاك ااا ا 00 


تناسياً .عض الآوقات و بعض الأشخاص و بحسما. يعظم التأثير ء فلذلك تراه مله 

أى كل سائل بما يناسبه ٠.‏ قوله [ القداح ] فعال )١(‏ أى صناع القداح . 
قوله [ فأحمد الله إل] ولا يتوم () ذلك نسخ إطلاق الآية « ادعوف 

أستجب (ى» لآن الرواية إنما بينت فرده الكامل الأولى من غيره بالاجاية »لما أن فى 

الآية لما ترتب الاجابة على الدعاء كان كال الاجابة بكال الدعاء » ونقصانمها بنقصاما » 

فأراد التى مله أن بنبه على أدب الدعاء لتكون أقرب إلى الاجابةء لا أن الدعاء 

ليست عجابة دونه . ٠‏ 

جد .ؤذن باعتقاد نقصان المفضول عن الآفضل ٠‏ و أولوا ما ورد من ذلك 
بأن المراد بالاعظم العظيم ٠‏ إذ أسماله كلبا عظيمة , و قال أبو جعفر 
الطبراف : اختافت الآثار فى تعيينه ٠‏ وعندى أن الآقوال كلها حيحة ء 
إذ ‏ برد فى ع أنه الاسما لاعظم ولاشىء أعظم منه » فكأنه يقول : 
كل إسم من أسمائه تعالى يحوز وصفه بكونه أعظم فيرجع المنى عظيم » 
وقال ابن حبان : اللأعظمية الواردة فى الآخبار [نما .يراد بها منزيد الداعى 
فى ثوابه إذا دعا بها » وقيل : المراد بالاسم الاعظم كل اسم من أموائه 
تعالى دعا به العبد مستغرقاً يحيث لايكون فى غخاطره وذكره حالتئذ غير الله 
انتهى اعختصرا . 

(1) عه الشعمافى بفتم القاف و تشديد الدال المبملة . فى آخرها حاء مبللة 
أضا . وعد فى المشبورئن به هذاء وقال المج : القدح بالكس السرم . 
قبل أن براش ء و بالتحريك آنية تروى الرجلين » أواسم جمسسع 
الصغار و الكيار جمعه أقداح ٠‏ و متخذه قداح - 

3 إشارة إل دفع ما برد على الخديث من أن ظاهره ناسخ لعموم قوله عز 

ادعو أستجب لمم » فان عمرمه وعد الاجابة مطلقأ كيفما بدعو 
بتقديم | الجد و الثناء أو بغيره » انتهى - 


قوله [ و نم موقنون إل ] بابحاد كيفية القبول فيكم .. أو بتحري فرعن 
الاجابة ؤمانآً ومكاناً ‏ أو الكثرة رجاتم القبول »أو لمبالغة فى الدعاء خى لا يظن 
الخيية والحرمان ٠‏ قوله [ لايستجيب دعاء] استجابة كأملة (١)ء‏ فلا بضره اطلاق 
٠‏ قوله [ أو لغيره ] و الغرض [سماعه (8).. 
قوله [ واجعله الوارث متى ] أى السمع (©) و البصراء أى أبق متمتعاً 
)١(‏ فقد قال الجررى : ما أحسن قول الربيع بن خليم : لا يقل أحدم : 
أستغفر الله و أنوب إله قيكون ذنأ و كذباً » بل 3 : الهم اغفرلى 
وتب على » فانه إذا استغفر عن قلب لاه لايستحضر طلب المغفرة ولا ياجأ 
إلى الله بقابه فان ذلك ذنب عقابه الحرمان . و إذا قال : أنوب إلى الله 
ول يتب فلا شك أنه كذب ء وأما الدعاء بالمغفرة و التوبة فانه وإنكان 
غافلا فقد يصادف وقنأ فقيل . فن أكثر طرق الباب .بوشك أن ياج . 
و فى كتاب الزهد عن لقمان : عود لسانك باللبم اغفرلى ؛ فان لله 
ساعات لا يرد فبهن ساثلا . التهى . قلت : وف الأشكاة برواءة مسل عن 
جابر مرفوعاً : لاندعوا على أنفسكم . ولا تدعوا على أولادم . ولا تدعوا 
على أموالك . لاتوافقوا من الله ساءة يسأل فها عطاء فيستجيب لكم انتهى . 
(؟) يعى فى إنكانت الخاطبة للغير. فالمقصود كان [سماع الرجل الداعى لآنه كان إذ. 
ذاك محتاجاً » و هذا على السباق الى بأندينا من النسخ المندية بلفظ أو 
. للشك , وهكذا فى أبى داود برواية أحمد بن حدبل عن المقرنىء » وأما فى 
السخة المصرية من الرمذى : فقال له ولغيره بالواو بدون الشبك . 
و هكذا فى مسند أحمد بسند ألى داود بدون الشك . 
(6) وذكر فى الحاشية عن اللعات : الضمير فيه للصدر الذى هو الجبل » أى 
اجعل الجعل » وعا. هذا الوارث مفعول أول » ومنى مفعول ثان ٠‏ أى اجءل جفيه 


الكوكب الدرى ظ (مهم) الجزء الرابع 
عوكب الى 0 #0 0 اكه الا 


| بها ما دامت. حباى باقية » ويبقياتف كأنهما وارثان مثى ». أو متعنى بمسموعاق 
ومبصراق بمد عات » أو أبق فيضانا بعدى لأهل العالم »كقول [براهم واجعل 
لى لسان صدق فى الآخرين 6ن ش 
قوله [ ومن الماء البارد ] يعنى أن أحبك فوق ما أحب نفسى وما نحبه نفسى » 
فبين بض مشتهيات النفس وضروراتها فى بقاء خصبا ونوعبا » فالآول الماء البارد؛ 
و الثانى الآهل . فتدبراء ٠‏ 
قرله [كان أعبد البشر ] ولا يلزم تفضيله )١(‏ على سائر الأنياء أو. على 
جه الوارث من نسلى لا كلالة خارجة مى ء والكلالة قرادة ليست من جبة 
الولادة » و هذا الوجه قد ذكر بءض النحاة فى قوم : المفعول المطلق قد 
يضمر ولكن لا يتبادر إلى الفبم من اللفظ و لا ينساق الذهن إله »م 
لا ينق , و اكانى أن الضذير فيه للتمتع الذى :هو مداول. متعتى » و الممنى 
اجعل بمتعى بها باقيا مانوراً فى من بعدنا . لآن وارث المرأ لا يكون إلا 
الذى ببق بعده » فالمفعول الثانى الوارث . و منا صلة . وهذا الى يشبه 
قول خليل الرحمن على ننبينا و عليه الصلاة و السلام : « واجمل لى لسان 
صدق فى الآخرين » و قيل : وراثته دوامه إلى بوم الحاجة , يعى نوم 
القيامة » و الثالك أن ااضميران للا سماع و الأبصار و القوى » و إفراد 
الضمير و تذكيره بتأويل المذكور. ومثل هذا شائع فى العبارات لا كثير 
تكلف فيها . و إثما التكلف فيا قيل : إن الضمير إلى أحد المذكورات » 
. ويدل ذلك على وجود الحم فى الباق , لآن كل شيئين تقاربا فى معفييهما 
فان الدلاة عل أحدهما دلالة عل اآخر ء و المى بورائتها لؤوعها إلى 
موته . لآن الوارث هن يازم إلى وقت هوته ء انتهى إتغير . 
)١(‏ وف الحاشية : يعنى فى عصرهء اتتهى . وعلى هذا فلا إشكال فى الحديث 
بنى آخراه 


اللكوكب الدرى (ؤوهءع) الجزء الرابع 
نينا عليهم ااصلاة و السلام » لآن هذه الفضيلة جرئية » ولا ينكر فضل الأنبياء 
فيا ينهم بصفات عخصوصة , و اكال العلى فوق كال العمل » و هو مختص .يديا 
َيه - قوله [ فتنة النار وعذاب انار] فالآول ما يصيب من ليها و هوا وحوتها 
و الخوف من دخوها . والثانى ظاهر , أو الأول )١(‏ المآثم و المخاصى وسائر 
ما بوجها ء» و عذاب الناز ما يبدو بعد الموت . 


قوله [ فوقع ددى على قدميه] فيه دلالة على عدم انتقاض الطبارة بمس المرأة: 
فان المحسدئين يحملون الم و الس عليهما )١(‏ من دون حائل » فاما أن يلزمبم 
تلك المسألة أو يلزم رفض نيك القاعدة, وهو مفيد لنا فى مواضع شى . قوله [فانه 
لا مكره له] يمنى أن الآم حقيقة على ما سالله السائل إلا أن فيه ماما لذن تليق 
بالمشيئة 5 كو ن لاستبداد المسئول عنه بالاختيار فكذلك قد يكون لاستغناء السائل » 


فالمراد وإن كان هو الأول لكن لا أومم بالثانى وجب ثركه. فللكن على ذكر مه . 
ل 0 كر را 1 اول ا د 
)١(‏ وبذلك جزم عامة الشراح ٠‏ قال القارى : قوله : من عذاب النار أى من أن 


أكرن من أهل النار وثم الكفار » فائهم ثم المعذيون . و أما الموحدون 
انهم مؤدبون و مهذبون بالنار لا معذبون بها » و قوله : فتة النار أى 
فتنة تؤدى إلى النار لثلا يتكرر , و يحتمل أن يراد بفتتسة انار سؤال 
الخوةا عل سيل اتوي اتهى.:. ش 
(؟) الظاهر أن الضمير إلى الرجل والمرأة ؛ ولم يحتج إلى اكوم لقام القريزة , 
و المعتى أنهم يحملون هذين اللفظين إذا أطلقا عليهما على المس بدون الخائل , 
5 جزموا به فى قوله : من مس ذحكره » فالهم يوجبون الوضوء بدون 
الخائل » فاما يتركوا هسذه المسألة يعنى إيحاب الوضوء يمس المرأة » أو 
يركوا هذه القاعدة . يعى أن المن يراد به بدون اللائل . 


الكوكب الدرى (ممع) الجرء الرابع 


قوله [ حى بق ] و ها بعد حتى داخل )١(‏ فى حك ما قبلها » واختلفت 


الرواءات (؟) فى وقت نت للد إل 5 أنه يبتدأ حين يذهب الثاث الول 00 
لى نالك أن :» تشودثم فانم لم يشبيدوا ولم محضر والهاواقة شبادة هق 


ساق 


أشّ عام هو الاعتبار فى أعين الحضار ٠‏ قوله [ فى دارى ] أى فى دار 


دنيالى و دار عقباى . لا لانه تثنية فانه مفرد بل لآنه صادق علهما ٠‏ 


)١(‏ 5 هراض الروانات الواردة ى الابء مها ما تقدم عند المصنف ىق أبواب 


الصلاة من زبادة قوله : فلا يزال ؟ذلك حى يضيئى الفجر ٠.‏ و إؤبده 
أيضا ماورد فى طرق هذا الخدت عند اجماعة لا سما الشيخين من وله : 
حين يبق ثلث الليل الآخر.ء الحديث . فهو وقت البزول . وهذا كله على 
ساق النسخ اطندية , أما على المدمرية بانظ (حين ببق) وضع (حتى يق) / 
'فالحديث موافق لاروابات الآخر . 

قال العبى : وقع فى ذلك خمس رواءات ء ثم بسطبا فقال : أبا ما حدحه 
الترمذى وقد اتفق علا مالك بن أنس وغيره جماعة من الرواة عن ابن 
شباب عن فى سلة وأبى عبد الله عن الى هريرة بلفظ : حين يق ثلت 
اليل الآخر » والثانية ما رواه الترمذى عن أب هريرة رضى الله عنه أيضا 
بلفظ: حين يمضى ثلث الليل الآول ٠‏ والثالثة : حين ببق نصف الليل الآخر: 
والر ابعة التقييد بالشطر أو الثاث الآخير . و الخامسة التقييد بمضى :صف 
اللبل أو ثلثه ء اتتهى . وما أفاده الشبخ من اجمع :أوجه ما اختاره الشرام ‏ 
قال العبى : اختلفت ظواهر رواياتهم » فقد صار بعض العلداء إلى الترجبم 
الي على ما ذكر ناء إلا أنه عير بالاصح فلا يقنضى تضعرف غير اتلك 
ال وابة لما يقتضيه صيغفة أفعل , و أما القاضى عياض فير فى اتر جح جهي 


السكوكي الدرى (5هم) الجزء الرابع 
قوله [ وإن كنت منفوراً لك ] أى قل هذه الكلمات و إن كنت كذا » 

أو غفر لك و إن كنت مغفوراً لك » فالمغفرة للذفور زبادة فى درجاته .. قوله 
[ مأنة غير واحدة ] يعنى (1) أن تسعة وتسعين لبس بكثير » أو إنما هو تحديد 
وليس فيه حصر للا"سماء (9) ء فان مفهوم المدد غير معتير ٠‏ قوله [ المقبت ] 

٠‏ جف بالصحيم فاقتضى ضعف الرواية الأخرى ء وارده الاووى بأن مسلا رواها 
فى صحه باسناد لا مطءن فيه عن تابي ٠‏ ذكيف يضعفها ؟ وإذا أمكن 
امع ولو على .وجسه فلا يضار إلى الاضعيف . و قال النووى : يحتمل 
أن يكون النى مَيله َيِه أعل بأحد الآمرين فى وقت فأخير بهء ثم بالآخر فى وقت 
آخر فأعل بهء أتهى . ثم ذكر فى اذل عن !ارقاة : قال ابن حجر : ينزل 
أمره ورحته . أو ملامكته » وهذا تأويل الامام مالك وغيره » وبدل له 
الحديث الصحبح : إن الله عروجل .عبل حتى عضى شطر اليل © ثم 
يأم مناديا فقول : هل من داع فستجاب له ء الحديث ٠و‏ اتأويل 
الثانى - ونسب إلى مالك أيضاً - أنه على سبل الاستعارة » ومعناه الاقبال 
على الداعى بالاجابة و اللطف و الرحمة ا هو عادة الكرماء سا المأوك » 
إلى آخر ما سطه . 

(و) يعن أن قوله : ماثة غير واحدة , بعد قوله : تسعة وتسعين »ء إشارة 
إلى أن هذا المقدار ليس بكثير حى لا يبلغ المائة أيضأ » ويحتمل أن يكون 
إشارة إلى التحديد فى هذا المتدار » فذكر هذا القولك تاكيداً اللددء 
وقوله : لبس فيه حصيرء إشارة إلى المع بين مختلف الرواءات فى هذا الباب ٠‏ 

(0) وبل على ذلك اختلاف الرواءات فى الاسماء , فقد قال الحافظ : قد تكرر 


فى روابة الوليد عن زهير ثلاثة أسماء , و هى الاحد الصمد الحادى» ووقع 
بدلا فى رواية عبد الملك : المقسط القادر الو الى . وعند الولد أيضاً :جف 


الكوكب الدرى ش (بمع) 5 الجوء الرابع 
سطى )١(‏ الأقزات . ثم الاحصاء (7) أول مراتيه. الامان يحماتها إجالا. وهو 
حاصل لكل مؤمن حيث يؤمن ,الله م هو بأسمائه وصفاته , و انها حفظ ألفاظبا 
وإن لم يغبم معانها » و ثالثها الايعمان بتفاصيلما ٠‏ ورابعها التذكر انها مع حفظ 
ألفاظها » وخامسبا - وهو أعلاها ‏ أن ستوفى من كل منها حظه الذى وضع فا ء 
ج#ه الوالى الرشيد . وعند عبد الملك : الوالى الراشد » وعند الوايد : العادل 
الخير'ء وعند عبد الملك : الفاطر القاهر » وقد أخرج الظيراق عن أنى 
زرعة الدمشق عن صفوان بن صا ؛ الف فى عدة أسماء فيال : القاام 
الدائم » بدل القابض الاسط . و الشديد بدل الرشيد » والأعلى الحيط 
مالك بوم الدين يدل للجيد الودود اكيم 1 مقط ناموك 
الروانات فى ذلك . وبسط أيضاً فى أن تعبين الاسماء فوع أو مدرج ‏ 
من الرواة » فارجع إليه لوشئت تفصيل الكلام فى ذلك . 
() قال القارى : المقيت يضم اليم وكير القاف و سكون التحتية أى غااق 2 
' الأقوات البدنة و الآرزاق المعنوءة ء و هوصابا إلى الأشباح و «عطيبا 
للارواح » من أقاته يقيته إذا أعطاه قوته ‏ وقيل : هو المقتدر بلغة قريش : 
وقبل : هو الشاهد المطلع على الشىء ء من أقات الثى . اطلع عايه ؛ وقال 
بعضهم : المقيت اسم جامع لمدى الاقتدار على حكم الموازنة من حيث إحاطة 
العلمى و إقامة اللكفاف بالقوت المقدر للحاجة من. غير :قص و زبادة . 
.وهو فى غاية من الحسن » و قول ابن حجر : فيه ما فيسه لم يظور ما 
فيه ءالتهى ٠‏ ظ ْ 
(؟) يا سطبا شراح الحديث لا سما الحافظ فى الفتتح » و قال القارى : قوله : 
من أحصاها أى من آمن بها ,» أو عدها وقرأها كلة كلمة على طريق الترثيل 
تيركا واخلاساء أو حفظ مانها وعل ممانها وتخاق با فهاء اتتهى . 


الكوكب الدرى لموع) الجرء الرابع . ٠‏ 


و الحظ فى -جماتها ليس على نسق واحد بل التخلق (1) مهنا تاف ؛ فى بعضبا 
التخلق بمؤدى ألفاظها م فى الرحمن و الرحيم ؛ فان التخلق ف التكلف بالرحمة على . 
الموافق والخالف .على حسب الشرع ؛ حى يصير التطبع فيه طاعاً والتكلف له هوى 
مطاعاً : : وفى بعضما قطع الرجاء عن الغير وتوكيل أمره إليه فى الشز:و الخير . 
كالمالك و الرازق و الوهاب و غير ذلك من الآمور كثيرة , ثم قد يركب بعضبا 
فيلاحظ فى الاسم .الواحد فوائد شتى . ظ 
قوله [ إذا مررتم براض الجنسة فارتعوا ] أراد برياض الجئة «واقع 
الذكر )١(‏ ومواضعهء و [نما كان تفسيرها بالمسجد بيان يعض أفرادها تمثيلا.ء وليس 
المراد الحصرء ولذلك صم تفسيرها فيا بعد نحاق (م) الذكر. و الرئع للديوان ؛ 
ففيه إشارة إلى أن المرأ ينبغى أن يكون حرصه على اقتناء المكاسب الديذة كحرص ظ 
الباتم و الدواب على مراعبا لا تقصر عنها ما أمكنها . وائن أراد أحد أن يصرفها 
عنها شق ذلك علييا ٠‏ حت أنها كثيرا ما لاتزول عن مؤضعبا الذى اشتغات بارع 
فبها وإن ثالتها بذلك ضربات و صدمات بالعصى و أجماع الآكف . تكذاك الذاكر 
بنغى أن لا تأخذه فى ذلك لومة لاثم و لا زه عن ها قصده شبوات الملابس 
0 وهو أن يمتبر معانها طالب نفسه با تتضمن من صفات الربوبية 57 
العبودية فيتخاق بها »قال اين الملك : مثل أن بعلم أنه سميع بصير فكف لسانه 
وسمعه عدا لا جوز . وكذا فى باق الأسماء , والتخلق يأسمانه الحسى » فيسطه 
الفرالى فى المقصد الآسى . وقيل : كل اسم للتخاق إلا اسم الله تعالى فانه 
٠‏ التعلق ء كذا فى المرقاة . 
(؟) قال القارى : من باب تسمية الشىء :ناسم ما يؤل [إليه . أو يما ريوصل إلبه. 
(+) وقل : هذا الحديث مظلق فى المكان و الذكر فيحمل على المقيد المذكور 
فى باب المساجد . قال القارى : و الآظبر حمله على العموم'. ‏ 


اسكوكب الدرى (وهم) , ظ الجزء الرابع 


و المطاعم ٠‏ ولا يكون له'عنه شبع وإعراض ٠»‏ ولا يصدر عنه من ذلك استحياء 
و إغماض. 1 
قوله [قال : فاذا أعطيت العافية [لخ ] فان السائل لا كرر عليه المسألة بعد : 
الجواب عل أنه لله استحقر الدعاء الى. ذكرها لها ٠‏ فبين فضبلتها يأنما جامع 
الدعوات .(1) ٠‏ وإنما لم نبين .أول مرة' ليكون أوقسع ف النفس . 
قوله.[ اللبم, خرلى إل ] اعل المراد بالآول أن يقدر له الخير ؛ و بالثانى 
أن مختار 'لهامن: بين الآغورة خيرا + الأول إشارة إلى محو اشر لو كنتب له وئيت 
الخير. مكانه » و الثاف إلى إرجاع الخير إليه من حيث كان » أو يكون اللام زائدة, 
أى خرف اجعانى خيراً » و التفاوت على هذا التقدير بين السؤالين ظاهر . فالأاول 
سؤال عن أن يحعل الله ذاته و نفسه غيراً , و الثاق أن يحمل ما بكسيه و يخمله 
وبرد عليه من الا<و ال و الكيفيات وما يعامل به من الدبانات و البياعات و من 
يفتقر إليه فى تمدنه و غير ذلك غير لا شرا خيئا . 
قوله [ الوضوء شطر الايمان ] و كذلك قوله فى الروابة الثانية : الطبور شطر 
الاممان ٠‏ إن كان المراد مهما فطلق الطبارة فالشطر هو النصف (؟*) . وتتصيفه أن 
الايمان الكامل إنما هو تخلية عن الرذائل و تحلية بالفضائل فسب » و ااطبارة لما 
207 () : طبار ة الباطن عن الشرك : و طبارته عن المعاصى ؛ و طبارته عن 
)١(‏ فقد قبل : ليس فى الشريعة كلمة أجمع دن الفلاح إلا العافية » وكذا النصرحة . 
كذا ف المقار. 7 7 | 5 
(؟) 6ش حكاه القازى عن بعض الحققين أن الطهور تزكية عن العقاد الزائفة 
و الاخلاق النعيمة , وهى. شطر الاءمان الكامل فانه تخلية و تحلية» انتهى . 
(+) كا بسطبا. الغزالى فى الاخياء بآن الطبازة لها مراتب: الاولى تطبير الظاهر 
عن الاحداث و الاخياث و اافضلات » الثانة تطبير الجو ارح عن الجرائم جفي 


الكوكب الدرى 00 الجزء الرابع 


مايحول يينه وبين ريه ء وطبارة الجسم عن الاحداث المقيقية و الحكية » و هذه 

كلها تخلية و متاركة . ثم بعد ذلك مراتب للتحلية و الارتكابات من الاقبال على 

الطاعات و غيرها ٠‏ و لا شك أن هذه اجملة نصف الامان . و إليه الاشارة فى 

قوله عز وجل : « إن الله يحب التوابين و يحب المتطبرين » فقوله « المتطبيرين » 

كالتعميم بعد النخصيص .ء و كالاشارة إلى ها تضمنه إجمالا قوله « التوابين ». وأما 

إن كان الوضوء و الطبور هما الاصطلاحيان فالشظر يعنى )١(‏ الجزء مطلقأ لا 
النصف : و جرئيته للامان ظاهرة » فانه يتوقف عليه صحة الصلاة التى هى أعظم 
أركان الامان . أو يقال: الامان هاهنا (*) يمنى الصلاة؛ كقوله سبحانه : «وما 

جف الاثام . الثالثة تطبير القاب عن الاخلاق المذمو مة و الرذائل الممقوته , 
الرابمة تطبير السر عما سوى الله . والطهارة فى كل مرتبة نصف العمل » 
إلى آخر ما بسطه . ا 

(5) يا حكاه أيضآ القارى و لفظه : قبل : المراد بالغطر مطلق الجزء لا النصف 
الحقيق . قلت : كقوله تعالى : « فول وجبك شطر المسجد الخرام » ثم 
إما أن يراد بالامان الصلاة فلا [شكال . أو براد به الامان المتمارف 
فالجرء مول على أجزاء كاله » ولا ينافيه ما جاء فى روابة بعبارة النصفء 
فانه قد يكون بمعتى النصف ( هكذا فى الآصل و الظاهر يمتى الشطر ) ا 
قبل فى الحديث المشبور : عل الفرائض نصف العلل » 9 : 

)١(‏ كا حكاه أيضا القارى عن زين العرب تبعاً لذيره أن المراد هاهنا بالاممان 
الصلاة » قال تعالى : « وما كان الله أيضيع يمانم »> أى صلاتم إلى لنت 
المقدس ء وأطلق الايمان عامها لها أعظم آثاره وأشرف تتائجه وأسزارة, 
وجعلت الطبارة شطرها لإآن ها باستجياع الشرائط والآركان » والطبارة 
أقوى الشرائط . و الشرط شطر ما يتوقف عله 'المشروط ٠‏ اتتهى ٠‏ 


الكوكب الدرى الله الجزء الرابع 


كان الله ليضيع عاك » ولا شك أن الوضوء جزء من الصلاة متوقف عليه متها » 
و الفرق بين الشرط و الركن م هو فى اصطلاح الفقباء إنما هو عرف مجدد . فلا 
يضر تأويلنا . [ البرهان ] الدليل [ و الحجة ] هى البينة . 

قوله [ التسبيح نصف الميزان و امد لله ملا"ه ] إما أن يكون المراد )١(‏ 
بذلك ملو باقيه » فيكونان سواءين فى الآجر إذكل منهما نصف » ويمكن أن يكون 
المراد أن التحميد ملؤه بانفراده '. و وجه ذلك أن التسييح تنزيه فقط » والتحميد 
يستازم التثزه عن الرذائل بأسرها والاتصاف بالفضائل عن آخرها » ففيه زبادة نسية 
إلى التسييح ٠‏ والله تعالى (؟) قادر علل بحلة هذه الأعمال مبيئات وصور هى صغيدة 
المجم و لا بتفاوت وزنها ٠‏ فلا يستشكل أن الميزان إذا امتلا” بالتحميد فم 

يوزن سار الإعمال ٠و‏ كذلك ما بتوثم أن هن كرر التحميد ففم وزن ٠.‏ 

)١١(‏ قال القارى : بالتأنيث على تأويل الكلمة أو اجملة » و بالتذكير على إرادة 
اللفظ أو الكلام ٠‏ أوالمضاف المقدرء أى لو قدر ثثوابه مجسماً للااء 
وقال أيضا : أى الميزان كله أو نصفه الآخرء والآول أظهر ء قال الطبى : 
جعل الحد ضمف النسبيح لآنه جامع لصفات كال من الثبوتية والسابية , 
و التسببح من السلبية ٠‏ انتهى . 

(؟2 أشار الشيخ بذلك إلى جواب عن إشكال يرد على ظاهر الحديث سيصرح 
به فى كلامه . وحاصل الاشكال أن التحميد إذا ملا" الميزان فبقية اللاعمال 
كيف توزن . و ظاهر النصوص أن جميع اللأعمال الحسنة توضع فى كفة 
واحدة و السيئات بأسرها فى الأخرى , و الرواءات فى ذلك كثيرة »هلها 
ما فى الدر برواءة البيبق فى الشعب عن ابن عباس . قال : الميزان له لسان 
وكفتان بوزن فيه الحسنات و السيئات . فِوْنى بالحسنات فى أحسنصورة 
فتوضع فى كفة الميزان فتثقل على السيئات » الحديث . وبرواية الطبرائى عند جف 


الكركب الدى (دع) الجزء الرابع 


قوله [ اللبم إفى أعوذ بك من ششر ما تجىء به الرخ ] [نما دما بها لآن 
الرخ لا يخلو عنها زمان ولا مكان » و كذلك نوم عرفة كان بوم اجتماع الئاس » 
و للرجح تأثير قوى فى ما بوجد من الآشياء , فدعا دعوة عامة لا يشذ عنها نفر 
من الانس و الجن فى أبامهم و ليالهم - 

فوله [ اللبم رب السماوات السبع 1خ ] لما كان السبب الموجب للا'رق 
أرضيا أو سماوياً استعاذ بربهما ء و الا كان للشياطين تأثير قوى فى أمثال هذه 
أفردها بالذكر تخصيصاً . 

توه [ أن يفرط :(1) "عل احدامي أو أنيكى ] الارل علق غير فيد 

الجلف و دون عزمه بفعله ذاك ابذاءه » و الثافى ذلك . قوله [ و من زات 
الشياطين و أن تحضرون ] فالبءرات إشارة إلى وساوسها وما يسدر اه من 
4 عا و الذى نفسى بيده لوجىء بالسماوات و الأرض ومن فنهن وما 


بيهن وما حون فوضءن فى كغة المزان و وضعت شبادة أن لا إله إلا الله 


فى الكفة الأخرى لرجحت بهن ٠‏ وغير ذلك ؛ و جزم صاحب امل فى 
قوله تعالى : « قن تقلت عوازبنه » أن الميزان واحد لكل الخلق و كل 
الأعمال ٠و‏ امع للتعظي . و حاصل الجواب أن الله تعالى قادر على أن 
يحعل واب التحميد عند الوزن فى جثة صغيرة » و نظيره القطن سل 
لكين ويك اللريه جو الت مءة 

, قال القادى: بضم الراء أى من أن يفرط على أنه بدل اشال من شرم‎ )١( 
 » أو لثلا يفرط » أو كراهية أن يفرط . أى يسبق على أحد مهم بشره‎ 


وى المفانيح : أى يقصد بأذى أى مسرعاً » انتهى 5 


الكوكي الدرى ١‏ م 0 الجرء الرابع 


أذاها » و الثاى تعوذ من نفس حضورها فاله لا يخضلو عن فل )١(‏ و أذى 
لحيث باطنها كالنار , فائها تضر بحرارتما من جاورها وإن م عل بوجودها عندهء 
وكذلك فان للشياطين بحسب أففءالها الخريثة لعنة وطردا هن حضرته تارك وتعالى . 
. وإنها موارد غضب فيجب التعوذ هن -«ضورها لثلا يصييه شىء من 5 ثار وا 'ْ 
قوله [ من بلغ ] أى سنا يسبل فيه حفظ الدعاء له » و كذلك المراد يمن 
بلغ من ليس له ملكة الفبم وقوة الحفظ ٠‏ قوله [أى شىء مام النعمة] سأله (+) 
عنه ما عن المسألة بما لا بعلم . و لكون على بصيرة عما سأله فيرغب 
فيه فيكون دعوته عن قلبه «نتظرأ ظبوره ٠‏ قوله [ لم ينقلب. ساعة إل ] لأانه 
فى حم الذاكر فيستجاب له ما سأل و متّى سأل فى إثناء لبله ٠‏ قوله [ السبأى ] 


من غير أن تمد الباء (م) » فقد قال الله تعالى : «لقد كان لسبأ فى مسكنيم آبق». 


. بالضم ما استقر نحت الشمىء من كدرة . كذا فى القاموس‎ )١( 
(؟) وقال القارى: ١فقال) أى النى يم سوال امتحان :(أرجو هاخيراً) أى‎ 
الا كثيراً » قال الطيى : وجه مطابقة الجواب السؤال أن جواب الرجل‎ 
من باب الكناءة » أى أسأله دعوة مستجابة قيحصل مطلونى منها . و لما‎ 
صرح بقوله : خيراً فكان غرضه المال الكثير كا فى قوله تعالى : « إن‎ 
ترك خيراً » الآئةء فرد يَِتُهُ بقوله : إن من تمام النعمة إل . و أشار‎ 
إلى قوله تعالى : ه فن زرح عن /انار و أدخل الجنة فقد. فاز » انتهى.‎ | 
و اتبعسه ابن حجر ء و الأظبر أن الرجل حمل النعمة على النعم الدنبوية‎ 
الزائلة و تمامبا على مدعاه . فرده يله عن ذلك , ودله على أن لا نعمة‎ 
. إلا النعمة الباقية الاخروية » اتتهى‎ 
(م) قال الحافظ فى الاصاية : بفتس الهملة و المو<دة و*مزة مكسورة مقصورة‎ 
مختلف فى سحيتهء قال ابن السكن : له صحبة » و ذكره البخارى فى الصحانة .جه‎ 0 


الكوكب الدرى (54") ٠‏ الجزء الرابع 


قوله [ و الله لا أغضض | د اله اغثر بسححوت َيه عن الهى . 
قوله [ دما يلحى بهم ] أى فى الأعمال و الطاءعات .ويمكن )١(‏ إرادة اللحوق 
الزمانى وهو الادراك و الملاقاة . قوله [ جاف ] بتخفيف الفاء من الجفاء . 
قوله [ قاص جمر بن عبد العزيز ] لماكان اسم الفاعل هاهنا للدوام والاستمرار أفاد 
٠‏ التخصيص . و يمكن أن يقال :إنه ليس بمضاف إلى معموله , وَإئْما الاضافة لأأدنى 
ملابسة ٠.‏ 
قوله [ ما كان فى ذلك المجلس ] لفظة (ما) ظرفية (9) ٠‏ 

4.: و قال ابن حبان : من قال : إن له #بة فقد وممء اتهى . وكذا بسط 
الخلاف ف صحبته فى التمذيب ٠‏ و فى التقريب :. عمارة إن شبيب بفتم 
المعجمة و موحدتين السبأى بفتح المهملة و الموحدة و همزة متصورة , 
د يقال فيه يقال له حبة . و قال ابن حبان : من زعم أن له صمرة فقد 
دثم 2 انتهى . 

)00( و بالاحمالين فسره القارى إذ قال : أدب قوم أى من العلياء 7 

الصلحاء ولم يلحق بهم » أى بالصحبة أو العلم أو العمل أو بمجموعبماء أى لم 

يصاحبيم و لم يعامل معاملهم . وقيل : أى يرثم » انتهى ٠‏ قلت : ويؤيد 
الاحمال الآول من كلام الشب ما قال الحافظ : : ووقع فى حديث أنس عند 
مسل : : وم ياحق إعملهم . وفى حديث أبى ذر عند أحد وأبى داود وغيره : 
ولا يستطيع أن يعمل بعملوم ٠‏ و فى بعض طرق حديث صفوان عند 
أفى نى. بم : دل يعمل بمثل عنلهم . قال : وهو يفسر اللمراد , اتهى . 

(؟) بعى يكن الصلاة مرة للقدار الواجب ىف ذاك امجلس » قال القارى فى 
شرح الشفاء : قوله : ماكان أى ما دام , انتهى . ثم هذا أحد المذاهب العشرة 

٠‏ الى بسطبا الحافظ فى الفتح فى باب الصلاة . و مقابله تحب الصلاة كاماجةي 


قوله [البخيل الذى ال ] لآنه بخل على نفسه )١١‏ باكتساب الآجر ء أو بخل 
عن أن ندعو بكلمات ٠‏ قوله [ البخيل الذى من إل ] (8) ٠‏ قوله [ أحب إليه من 
أن يسأل العافية ] إما لآنه (م) أشمل للعيد فى حواتجه , والرب. تبارك وتعالى. يفرح 

بما فيه فرحة للعبد و قضاء لحواتجه . وإما لآنه 1 سأله العافية و هى متضمنة 1 

0 و الحامى و جماعة هن الشافعية » و قال ابن المرلى من المالكسة : إنه 
الاحوط . و“تاسعها فى كل" مجلس مرة ولو تكرر ذكره مرارا : حكاه 
الزمتشرى ء انتهى . قات : ورحج جماعة من النفية هذا قرا اك باه 
ابن عابدين و “غيره ٠.‏ ْ 

)١(‏ قال القارى : التعريف ف البخيل للجنس المحمول على الكتال » فن 0 يصل 

0 عليه ققد يخل ومنع نفسه من أن يكتال بالمكبال الاو فلا يكون احد 
أبخل منه كا بدل عليه رواية : البخيل كل البخيل ٠‏ انتهى . 

(0) ياض ف الأصل بعد ذلك . ولعل الشيخ أراد أن يتب التنيه على تكرّار 
الموضول و لم يتفق له » وهو مختلف التوجيه عند الشراح » قال القارى ؛ 
كذا فى الأصول المعتمدة من نسخ المشكاة المقروءة المصجحة باللمسسع بين 
سرون رقالك" فى تحجر وتعيل الفظاذ :فى ) ستل ملم فال :وق 
نسخة ( الذى) قال الطببى : الموصول الشانى مقحم بين الموصول الأول 
وصلنه تاكدا . و قال ابن حجر : .يمكن أن تكون ( من ) :شرطية 
و اجملة صلة ء و الجزاء فل يصل على ١1تتهى ٠‏ ْ 

() اختلفوا فى أن. الآحب -ذات العافية اهماما لشأنا أو سوال المافية » قال 

٠‏ القارى : الظاهر أن السوال أحب فانه متضمن للافتقار والعبودية وظبور 
كال الرتوبية » وكذا اختامرا فى المر اد بالعافية » قال. القارى : اتفق" الشر اح جفي 


المكيدكب الدرى ١‏ . + (دوم) ...0 الجره الرابع 


يحتاج إليه من جلب المنافع وسلب المضار كلها , كان مقرا بأنه لامجير له من الله , . 
و أن لا منجأ ولا ملجأ من الله إلاإله ٠‏ و أنه المولى لأمورم.الفتقرة لها , 
فكون تام رجائه متصرفاً إايه. تعالى..م و تمام رهيتة منه سحانه . و: هذا سبب. 


لعلبه أن العبد قصد :“اعترف بعكلاز لالفسه و قدرة ريه عو قطع الرجاء, عن غيره - 


ْ قوله [ م«طردة للبياء عزع الجدد 1 فان النوم المكثير بضره ت“قوله 3 2د ١‏ 


القرشى ال ]: اختافه (؟ )فيه فقيل : محمد بن سعيد وحمد بن قيس صا مختلفان » 
وقل : بل. هماءتواحد .. وجوم اليخارى يأنه عمد بن سعيد المصلوب.ين حسات 


ابن أبى قس .»"قئسيء إلى ١أبيه‏ وبجده وجد أيه »و ليسوا بمتغائرين - قوله [ لك 
شكاراً ُ التقدم لافادة (؟) التخصيص - ش ش 


ا عا أن المراد راد بالعاقية ' الح ٠‏ وقال الطب : إنما كانت العافة أحب لأا لفظة 


(00) 


6 


جامعة لخي لداررن م هن الصحة فى الديا و السلامة فبا و فى الآخرة, 
لآن العافية ف لمن الأسقام و البلاباءانتهى ٠‏ و البسط فى المرقاة . 
قال الحافظ فى بهذبيه :يمد بن سعيد بن <سان بن قيس الاسدى المصلوب » 
ويقال حمد٠من‏ “سغيد بن عبد العزيز » و .يقال ابن أفى عتبة » وو يقال 
إبن أو, قبن + ويقال ابن أنى حسان » إلى آخر ما بسطه . وى القريب: 
حمل ان سعيد -بن سان بن قبس الأردى الشاى المصاوب , شم قال حي 
ماذكر شيئاً من الاختلاف المذكور :.وقد ينسب الجده » وقيل : [نهم قلبوا 
إسمه على مائة وجه ليخت , قال أحمد بن صالح : وضع أربع آلاف حديث, ' 
و قال أحمد : قتله الخصور على الزندقة وصله ء انتهى . 

قال القارى : قسددم المتعلق لاهمام و الاختصاص", أو لتحقيق مقنام 
الاخلاص ء انتهى - 


0 


و إلا 


قوله [ 


سس سس يبيب سس سك 
3 3 هو نص الرواية” الفصلة المتقدمة 4 أول شورة الأنياء قَّ قوله تعالى : 


0 7" ققد و اتفى]: أ 5 6و . الوازلة )4 ا : ضرعية :فان. تساوى 


الف و الدعله عله كان مكيفافاز 6 لاله ولا عا ل 7 وإنكان الظل ادا على دعاثه كان 0 


كان عه 20 0 
قوله َُ .إن برجلا كان يدعو 8 آٌِ أى عاسال الثارة فى 0 
“م الى . ] ,أملبكام. الصديق. رضى الله عنه » فلمله لما يذكر زمان (م)' النى 


« و تلع المزازن. “القسط فوم القيامة » الأق وقد ' أخرج أو :داود ووابة 
أبى هريزة مرفونعاً * المسقبان ما قالا فعلى البادى منهها “ما لم يعتد المظلوم » 


زاحاى الدن*الممثون بزاواية أأحين و وغيره : ثم قرأ ا اس سيئة 


“هلبا » و 'أعرج أبو داوه أيض لاعن عا نشة قالت : سرق الما نثى عملت 


تدعو عليه » فقال لا رسول الت َه لس د كه 


الروا اناث: . 


(00 


أى للتشهد . ولذا ذكر الحديث صاحب المشكاة و غيره فى باب التشبد » 


و الظاهر أن الرجل الداعئ * أشضعغد بن ل ا أخرج م داود عنزه 


(١ 


نحو .حدرثك الباب . 
و وده لفظ ابن ماجة يقول : م رسول 5 ا فى مقاى: هذا عأم 


. الآول ثم بى أو بكر » الخحديث ٠.‏ وافظ أحمد : يقول : تعرعرت رسول ش 


الله مَل فى هذا اليوم من عام الآول ء ثم استعبر أبو إكر » الحديث - 

و أوضح منهما ما فى رواية أخرى لعن من حديث رفاعة يقول : سمحت 
أبا بكر الصديق يقو ل على مير رسول الله : 5-5-5 0 الله مَك 
بقول » فبكى'أبو بك بكر رضى الله عنه حين ذكر رسول الله يِه » ثم سرى 


عنهء ثم قال : سمعت رسول الله ييه بقول فى هذا القبظ عام الآول , 


٠. الحديث‎ 


الكوكب الدرى (ووم) الجرء الرابع 


١‏ 2 وقيامه على المنير وتذكيره إنام أو كون بكاؤه أداء للسنة 2 وأما بكاء النى 


يم حين قام يعظهم » فاما انذححره ما يرد.على أمته من الآهرال بالمساصى 
والاثام » أو )١(‏ . ْ 
. قوله [ عام الأول ] من إضافة الموصوف إلى صفته . قوله [ من استغفر ] 
أى نادما عل ما ارتكب عازما (8) تركة و إن ففل مرارا ٠‏ قوله [اشركا . 
فى دعائك ] فيه () طلب الفاضل من دعاء المفضول ٠‏ 
.)١(‏ يياض فى الأصل. بعد ذلك ء و'قال القارى : قيل : إنما بى لأنه عل 


وقوع. أمته فى الفتن و غلبة الشبوة و الحرص على جمع المال و تحصيل 
الجاه » فأمرم بطلب العفو والعافية ليعصمهم من الفين » و قال أيضا:: 


الحديث .رواه الترمذى و النسائق وابن ماجة وابن خبان والحام ٠‏ انتهى . 


إشارة إلى ارت مجرد النانظ بالاستغفار لا بكق فى الشكفير » ولذا قال 
الربيع بن خثيم : لا يقل أحدم : أستغفر الله 0 إليه » فكون ذندبا 


. و كذباً .بل يقول : الليم اغفرلى , قال المزرى بس 15 فهم عض 


(0 


. آئمتنا أن الاستغفار على ف الرجسة يكون كذبا 0 ذنب ؛ فانه إذا 


استغفر عن قلب لاه لا يستحضر طلب المنفرة ولا يلجأ إلى الله بقابه » 


فان ذلك ذنب عقابه الحرمان ء و.هذا كقول رابعة : استغفارئا حتاج 


إلى استنفار كثير » و أما إذا قال : أتوب إلى الله و لم يتب فلا شك 
أنه كذب »ء اتهى . 


و قال القارى : فيه [ظبار الخضوع 7 المسكنة فى مقام العبودية بالّساس. 
الدعاء يمن عرف .له الدابة » وحث للاأمة على الرغبة فى دعاء الصالحين 
و أهل العبادة » وثنيه لمم على أن لا يخصوا أنفس,م بالدعاء ولا يشاركرا 
فيه أقاربهم وأحبائهم » لاسا فى مظان الاجابة؛ وتفخيم لشأن عمر رضى 
الله عنه » و [إرشاد إلى ما يحمى دعاءه هن الرد ء انتهى ٠‏ 


الكوكب الدزى (و5م) ! الجزء الرابع 

قوله [ وجعى بعد ] أى الوجع الذى قد كنت مبتلى به ٠‏ قوله [ ,طرب 
فه الخ ]إلا أن امؤاف بعد ترجيحه إسناداً .من أسائيده حكم عليه بالصحة عفلا . 
ينوم تنا الاضطراب (1) أصحته . 


)0 بعى ا رجح عند المصنف طريق هن أسائيده أصار هذا الطريق سحا . 
ولايشكل عليه حينئذ وقوع الاضطراب فى أسائيده الآخر » ولذا أخرجه 
البخارى فى مواضع من صميحه بعدة طرق . وما أشار [ليهالمصنف من 
الاضطراب ذكره الحافظ فى كتاب الدعوات فى ١باب‏ التعوذ من البخل ) 
ولا يذهب عليك أن ما فى النسخة الأحمدية من لفظ الكننة على عبد الله فى 
قوله : قال أبو عبد الله: أبو إسحماق الحمدانى يضطرب غاطمنالناسيع . والصواب 
| بدونه ‏ فانه عبد الله بن عيد الرحمن » ك فى الاسخة المصرية قال اللمافظ : 
وقد رواه أبو [حاق السبيعى عن حمرو بن هيمون عن ابن مسءود رطى 
لله عنه » هذه روابة زكرا عنه , و قال إسرائيل : عنه عن عبرو عن - 
عير بن الخطاب رضى الله عنه » ونقل الترمذى عن الدارى أنْه قال :كان 
أبو [خاق يضطرب فيه . قلت : لعل عمرو بن ميمون سمعه من جماعةء 
فقد أخرجه النسائى من دواية زهير عن أنى عاق عن عرو عن أصماب 
رسول الله ييه » انتهى ٠‏ ورنحل بكلام الحافظ هذا كلام الث هذى بوضوح 
مل أن المراد بعبد الله,الدارى ٠‏ وبعمر أبن الخطاب , و بغيره ابن مسعود, 
وغير ذلك. وعل أيضأ أن الاضطراب عند الحافظ مرتفع لروابة النساق , 
ثم قال الحافظ فى كتاب جباد فى ( باب التعوذ من الجبن ) فى قوله : 
كان سعد يعل بنه : لم أقف على تعرينهم » وقد ذكر عمد بن مسد فى 
الطبقات أولاد سعد »فذكر من الذكور أربعة عشر نفساً , و من الاناث 


سبع عشرة ءانتهى - 


الكوكب الدرى 5-0 الجزه الرايع 
حرق لاوا ااا ل لني لتك 


قوله [ و فى الركعة الثالثة بفاتحة الكتاب و ألم تنزيل. السجدة ] و تأخير 
السورة المتقدمة إما لآن (9) كل شفع من الفل صلاة على حدة , أو لآن ذلك 
يحوز فى النفل دون الفريضة ٠‏ أو لآن 500 تكس الترئيب كان ذاك 
تخصيصاً . ويبق النهى على عمومه فيا وراء ذلك , و الله أعل ٠‏ 0 
قوله [ مؤمن و رب الكعبة ] أى أنت مؤمن و الله با أنا الحسن . 
)1( و فى هاءش الحصن عن الحرز القّين لعلى القارى : ولما كان كل شفع 
صلاة على حدة لم يرد أن سورة السجدة فوق الدغان ؛ على أنه لا يكره فى 
النوافل تقدم طن النروزة م بعض خلافا لترتيب القرآن ٠‏ اتهى ٠‏ 
7 ل الدر اتختار : بكره الفصل بسورة قصيرة » وأن يقرأ متكوساً .ولا 
بكره فى التفل و من ذلك . اتهى . وقال أيضا قبل ذلك : وإطالة الثانية 
على الآولى يكره » و استثنى فى البحر ما وردت به السنة » و استظير فى ' 
النفل عدم الكراهة مطلقا , قال ابن عابدين : قوله مطلقاً , أى وردت به 
السنة أولا بقرينة ما قبله » و أطلق فى جامع الحبونى عدم كراهة إطالة 
الأولى على الثانية فى السئن و النوافل ؛ لآن أمرها سبل ٠‏ و اختاره أبو 
البسر ؛ ومشى عليه فى خزانة المفتين » و فى شرح المية : الاصح كراهة 
إطالة الثانية على الأولى فى النفل أيضا إلاقاً لله بالفرض فيا لم يرد به 
تمخصيص من التوسعة كجوازه قاعدا بلا عذر وتحوه » و أما إطالة الثااثة 
على الثانية والآولى فلا تكره ما أنه شفع آخر انتهى مختصراأ . والحديك 
كقيدة الحام على شرطبما لكن تعقبه الذهى و 5 عله بالشذوذ . وقال: 
أخاف أن لا يكون موضوعاً . وقد حيرنى والله جودة سندهء انتهى . وفى 
رواءة قراءة السجدة فى الثانة وحم الدخان فى الثالثة . 


الكوكب الدرى ظ (لام) 22 الجزء الرابع 


قوله [ وافضل العبادة انتظار الفرج ] لآن فيه ترقبآ )١(‏ لرحمة ربه ورجاء منه 
ومسآلة من كرمه ٠‏ قوله [ إذآ تكثر ] بصيغة (؟) المتكلم مع الغيي من الاكثار ٠‏ 
فوله [ قال قل الخ ] [إنما كرر الام ع ايجمع [ليه قلبه و يكون مقبلا 
عليه يحذافيره فيكون أوعى لا يقال و أدرى بمعافى المقال ٠‏ قوله [ يلق النسوى 
بأصييه ] أى كان () يجمع الأصبعين فيضع من فبه النواة على ظبرهما فيفتتح ما 
بين الأصبعين حتى يسقط الاوى من ينهما على الآارض . 
)١(‏ قال القارى : انتظار الفرج أى ارتقاب ذهاب البلاء والزن بترك الشكاءة 
إلى غيره تعالى وكونه أفضل العبادة . لآن الصبر فى البلاء انقياد لاقضاء » 
و ذلك فضل الله يوتيه من يشاء » انتهى ٠.‏ 
(؟) قال القارى : أى كر من الدعاء لمظيم فوائهء ثم بسط فى إعرابه , ثم 
قال : و الله أكثر بالمثلثة » وفى نسخة بالموحدة » فعناه الله أكبر من أن 
بتكن لعو و انا حر الأول :فاق اللتى ات ا كان اإجاية من 
دعاتم ؛ و الأظبر عندى أن .منناء فضل الله أكثر » أى ما يعطى من 
فضله وسعة كرمه أكثر مما طيحم فى مقابلة دعائكم ؛ أو الله أغلب فى 
الكثرة فلا تعجزونه فى الاستكثار . فان خرائنه لاتنفد وعطاباه لانفى » انتهى:- 
() أشار الشبخ بهذا التصوير إلى المع بين الآلفاظ الختلفة فى هذه القصة ء 
فق حديث الياب : يلق النوى بأصبعيه » و فى المشكاة بروابة مسلم : يلق 
الذوى بين أصبعيه » وفى روابة: لعل ياق اانوى على ظبر أصبعيه » وأنت 
خبير بأن ما أفاده الشيخ أجود مما قاله القارى راداً على ابن حجر ؛ إذ 
قال : وقول ابن حجر : هذه الروابة مبيئة لاراد من الرواءة الآولى ( من 
روابى المشكاة ) مردود بأن تاك يدل على أن الوضع بين أصيعيه » وهذة 
تثير إلى أنه على ظبرسما. فالاولى أن جمع دنهما بأنه تارة ذا و ثارة 
كذاءالتهى . 


قوله [ إفى توجبت بك إلى ربى الخ ] و الخطاب )١(‏ لحضور النى مَك 
هناك . قوله [ فتنسين الرحمة ] معروفا و الرحمة مفعوله » و إن كان (؟) يصح أن 
يكون محبولا والرجمة منصوية بنزع الخافض », أوبا فضاء الفعل إلى الم ول بعد حذف 

(1) قال الطبى : سأل الله أولا بطريق الخطاب ثم توسل بالنى مَل على طريقة 
الخطاب ثانيا » ثم كر إلى خطاب الله طالباً منه أن يقبل شفاءة اتى ملم . 

فى حقه» وبسط القارى الكلام على الباء فارجع إليه » و الحديث مه 
الحام و أقره عليه الذهبى . 

)م( قال القارى : قوله فننسين بفتم التاء ء أى فتتركن الرحنة بسب الغفلة » 
والمراد بنسيان الرحمة نسيان أسابها » أى لا تتركن الذكر فايكن لو توكتن 
الذكر لحرمّن ثوابه مكأئكن تركتن الرحمة , قال تمالى : ٠‏ فاذكرونى » أى 
بالطاعة « أذكر ؟ » بالرحمة الوق نب صحة بصرذة مجورلة من الانساء » 
أى إتكن استحفظان ذكر الرحمة و أمرتن بسؤاها , فاذا غفلئن فد 
ضيءتن ما استودءتن فتركين سدى عن رحمة الله » قال الطببى : لا تغفان 
نهى لآمرين . أى لا تغفلن عما ذكرت لكن من الازوم على الذكر 
والحافظة عليه . والعقد بالأصابع توثيقاً » وقوله : فتنسين جواب لو ءأى 
إكن لو تغفان عما ذكرت لكن اتركتن سدى عن رحمة الله » وهذا من 
باب قوله تعالى : « لا تطغوا فيحل عليكم غضبى » أى لا يكن متكن الغفلة 
فكون من الله ترك الرحمة ٠‏ فعبر بالنسيان عن ترك الرحمة ك فى قوله 
تعالى : « و كذلك اليوم تنسى » انتهى ما فى المرقاة . وبسط فى شرح 
المصن أكثر من هذا و قال : الآولى أن يقرأ على صيغة الجهول من 
امهرد , وكذا حم فى أصل الترمذى » اتتهى ٠‏ 2 


البكوكب .الدرى (/م) الجزء الرابع 


حرف الجر ٠‏ قوله [ واجمل علانيتى صالحة ] فتكون السريرة أصلم )١(‏ . 
قوله [ وقبض أصابعه وبسط السباءة الح ] فيه دلالة (؟) على أن المسبحة 

لا توضع بعد الاشارة إلى وقت التسايم فان البسط لا يم إلا برفعما ٠‏ قوله [ سبق 

اللفردون ] إما كان قال ذلك فى سفر (م) . و ظاهر مناه ثم الحفون (4) فى 

)١(‏ لآنه طلب أولا سريرة غير من العلائية » ثم ص بطلب علانية صالحة 
لدفع توم أن السريرة ربما. تكون شير من علانية غير صالة ء قال القارى : 
وتعقبه ابن حجر بما لا طائل محته . 

(؟) و هذا هو الحدرث الذى تقدمت الاشارة إلبه فى كلام الشبح من الجزء 
الآاول فى ( باب ما جاء فى الاشارة ) ولا يناق عديث الباب ما فى أبى 
داود من روابة مالك بن غير عن أنسسسه قال : رأيت البى مله واضماً 
ذراعه الى على نفذه الونى رافعاً أصيعه السيابة قد حناها شيئا » زاد فى 
رؤابة أحند : و هو بدعووء لآآن الحنو البسير لا ينافى البسط الذنى هو 
مقابل القيض . واختلاف الآوقات مختمل ٠‏ 

() م صرح بذلك فى رواية مسل » ولفظها بسنده إلى أبى هريرة كال : كان 

دمول الله يولك يسير فى. طريق .مك تقر على جيل يقال له جمدان ؛فقال : 

سيرو! هذا جمدان . سبق المفردون» قالوا : وما المفردون ؟ الحديث .وى 
الدر برواية ابن أنى شيبة و ابن مردويه عن معاذ بن جبل ٠‏ قال : بينما 
نحن سير مع رسول الله مَيِْهِ بالدف بين دان قال : لا معاذ أين 
السابقون ؟ قات : مضى ناس ٠‏ قال : أين السابقون الذين يستهترون بذكر 
الله ؟ الحديث ظ 

)0 هكذا فى الآصل والظاهر أنه من أجنى الماشة يا ,٠‏ يحتمل أن 5 
إفالا من حفه. بالثهى ٠‏ أخاط. به.: 


الكوكب: الدرى ا الجزء الرابع 


أسفار الدنيا ' ولكن. رسول الله مُه لما كان دأبه الانتقال من أمور الدنيا إلى 
: الآخرة وتيبهم. منها [امها قال : إن المفرد فى الهقيقة هئ الذى وضع الذكر أنقاله 
وشغل الفتغل, بالحبيب لينانه وباله ١ 5 ٠‏ 
قوله.[ فضلا عن 50 اإناس ] الكتاب المصدر والفضل .الفاضلون )١(‏ , 
يعى أن هو لا. فاضلون و فارغون. عن كناية أعمال الناس » أى ثم وراء اللكرام 
0 ظ 
و الثاق بضم الفاه وسكون. الضاد ؛ ورجح<ه بعضيم ٠‏ وادعى أله أصخير 
.و أصوب . و آثالثك بفتح الفاء و سكون الضاد. و قال .عياض : هكذا 
.. الرواءة عند جبور شيوخنا في البخارى وهل » والرابع يضم الفاء والضاد 
كالآول لكن يرفع. اللام » يعنى عل أنه خبر إن » و الخامس فضلاء بالمد 
جمع فاضل , قال العلياء : ومعناه على جميع الروايات مم زاون على الحفظة 
وغيرهم من المرئبين مع الخلائق لا وظيفة لم إلا حلق الذكر ء انتهى ٠‏ ونسبة 
عياض هذه اللفظة إلى البخازى وم فانها ليست فى الصحيح إلا أن. تكون. 
..خارج ‏ الصحيح دل يخرج البخارى الحديث المذكور عن أبى معاوية 
'. أصلا .و[ما أخرجه من طريقه الترمذى , و زاد ابن ألى الدنيا والطبراف فى 
برواءة جرير : فضلا عن كتاب الناس ٠‏ ومثله لابن حبان .من روابة فضيل 
ابن عياض ٠‏ وزاد : سيادين فى الأزض ٠‏ وكذا هو ف روانة أنى معاوية 
عند الترمذى و الاسماعيل عن كتاب الأبدى , ولملم هن رواية سول عن 
أيه #اميارة مسد فضلا فضلاء هكذا فى الفتح , و ف امجمع : إن :نه ملاتكه سيارة 
٠‏ أى زيادة على ملائكة بين مع الخلائق ؛ وبروى بسكون ضاد 
وضرا وهما مصدر بع الفضلة و الزادة ء و عن الطيبى بسكون ضاءجؤي 


السكوكب الددى . (- (مببام) ش ده الرابع 


قوله.[ فحفون بم إلى السماء الدنيا ] و لعل الوجه فى كم و 9 
ف جانب العءلو دون سابر الج هات . الأربعة من الإين و الشيال و .القدام. و الخاف 


+ أنهم 


لا رأوا البركة تنزل عليهم و تشمليم | أن يكونوا فيها ولا يمخرجوا عنها . 


-اقوله [سنين باباً من الضر] غلط من. .الكائب » والموجود. فى سائر الإسرخ يسعين )١9(‏ 
بارا 2 وهو الصحيح _ 3 ٠‏ فليحرر 1 قوله أن عاد د ظن عبدى .ىق 1 لخ] ولايذهب (؟) 


وي 


00) 


'جمع فاضل. » و .عن. النووى. أى؛ 0 زايدين على الحفظة. ل وظفة الهم 


سوى حلق الذكر ,2 المي ٠‏ و اختلف فى عدد الحفظة ؟ فى مراق الفلاج 


-وحاشيته الطحطاوى: . 


1 


و هو كذلك فى النسخة ار و . الائة يفن . سبعين بايا . 
أغار الدب بذلك إلى الهم بد خنددك الأ و بين ما ورد قن الم 

و الوعبد ف الأماتى و الظنو نون و التألى : النصر ص القطعية الصر بحة من 
القرآن وليك » قال تعالى : « و قالوا لن نا النار إلا أناماً معدودة 


دا 


قل أتخذتم عند الله عدا > البق و قال عر اسمه : ٠‏ الذن ضل سعييم 


فى الحياة الدنيا واثم يصبون ا يحسنون صنعاً ٠‏ وقال جل ثتاؤه 
٠و‏ ذلم ظكم الذى ظتتم ريم أردام » الآية , وغير ذلك من الآبات 
0 الكثيرة :و قنيد وردت الروابات فى النهى عن التألى على الله وجوه 


عتلفة ء و قال الحافظ فى الفتح : قر له : أنا عند ظن عبسدى فى » أى 


قادر على أن أعبل به ما ظن أفى عامله به , و قال الكرمانى : فى السياق 


إشارة إلى تر جح جاب الرجاء على الوف 03 و كأنه " أدّذه 5 5 جبة 


التسوية ؛ فان العاقل إذا سمع ذلك لا يعدل إلى ظق إيقاع الوعيد وهو 


جاب الخوف . لآنه لا مختاره نفسه , بل يعدل إلى ظن وقوع الوعد 


و هوا جانبء الرجاء » و هوام قال أهل التحقرق مقيد بالحتضر ٠.‏ و يودكه 1 


الكزكب الددى - 0م 1 الجره الرابع 


عليك الفرق نين السفه و الئن » و الموعود هو الاق دوت الآول ؛ 
مثل الفاسق )١(‏ يظن له تعمأ جزيلة و هو مصر على كسسائره , قيكوت 
كن برجو يبادر (9) الحبوب ولم يذر » و هو قريب عنا ذكره. سبحانه فى كتابه 
فقال :« و لبن أذقناه نعماء بعد ضراء. مسته ليقوان هذاللى و ما أظن الساعة 
قائمة و لين رجعت إلى رف إن لى عنده للحسى » فبحسبك سفاهته فى عقله » 
جزم بتبل الثواب هناك و إن لم يحزم بالحشر و النشرء و اذا صدره بلفسظ 
الشك ٠.‏ 1 
جا ذلك حديث : لا بموتن أحدم إلا و هو يحسن الظن بلله » و هو عند 
مسم عق ديف جاير ‏ وأما قبل ذلك فق الآول أقرال ثالثها الاعتدال , 
و قال ابن أنى جمرة : المراد بالظن. هاهنا الال » ع له وظار ١أن‏ 
لا ملجأ من الله إلا إليه » و قال القرطى قبل : معنى ظن عبدى فى ظن 
الاجابة عند الدعاء وظن القبول عند التوية ‏ وظن المخفرة عند الاستغفار» 
و ظن الجازاة عند فعل العبادة بشروطها.. "و لذلك ينبفى لزأ أن يحتهيد 
فى القيام بما عليه موقنا بأن الله يقبله »فان أعتقد أو ظن أن لله لا يقبلبا 
او أنها لا تنفعه فهذا هو اليأس من الرحمة و هو .من الكبائر ظ ومن مات 
على ذلك وكل إلى ما ظن ‏ فى بعض ظرق الحديث الم ذكور : فليظن فى ٠‏ 
ما شاء » قال : وأما ظن المففرة مع الاصرار فذلك عض الجيل والفرة ,. 
و هو ير إل.منعب المربجئة » أتهى . 7 
)١(‏ قال تعالى : «أفرأيت الذى كفر بآباتنا و قال لادنيك مالا ا » أطلع 
الغيب أم اتخل عند الرحمن هذا »5.91 . 
(؟) جمع ببدرء و هو مكان يداس فيه الطمام ٠‏ 


الكوكب الدرى ا (م) ‏ الجرء الرابع 
فى الملا" أفضل أم الذكر فى النفس ؟ و الحق الشانى إلا أن يكون أحد يذكر فى 
النفس و اللا" معأ فيذكره الله فييما معأ , فهذا أفضل للجمع بين الفاضلتين » و لا 
يتوم )م( بالرواءة تفضيل عامة الللا20 على عامة امؤمنين إذ الخيرءة فى من عنده 
تعالى لعل لخيرية المقربين من الملانك . 
قوله [استعيذوا بالله من عذاب جيم 1 قال طاوس : يحب على المصلى قراءة 
هذه الدعاء فى قعوده للصلاة فان الآ (0) للوجوب : و حمله الآخرون على 
(1) قال الحافظ : قال بعض أهل العل: هذا الحديث يستفاد منه أن الذكر الق 
أفضل من الذكر الجبرى » والتقدير إن ذكرق ف نفسه ذكرته بثواب لا أطلع 
عليه أحدأ . و إن ذكرنى جبرآ ذكرته بئواب أطلع عليه اللا" الأعلى » 
انتهى ٠‏ 
(؟) قال ابن بطال : هذا نص فى أن الملاتكة أفضل من بى آدم و هو مذهب 
جمبور أهل العمل » وعلى ذلك شواهد من القرآنء مثل « إلا أن تكونا 
ملكين أو تكونا من الخالدين » و الخالد افضل من الفانى , و تعقب يأن 
المحروف عن جمبور أهل السنة أن صالحى بى آدم أفضل من سائر الأجناس » 
و الذءن ذهبوا إلى تفضيل الملائئكة الفلاسفة ثم المعتزلة » و قليل من 
أهل السنة من أهل التصوف . و بعض أهل الظاهر , فنهم من فاضل بين 
الجنسين نقالوا : حقيقة الملك أفضل من حقيقة الانسان لآنها نورانية » 
و منهم هن خص الخلاف بصا حى البشر و اللا12 . و هلهم من خصيه 
بالآنبياءء ثم مهم من فضل اللائعة على غير الأنبياء, ومنهم من فضليم على 
الآنبياء أيضا إلا على نينا مه ٠‏ ثم بسط الحافظ ف الدلائل فارجع إليه ٠‏ 
(م) و أوضح منه ما فى أبى داود من حديث ألى هريرة مرفوعاً : إذا فرغ 
أحدم من التشبد الآخر فايتعوذ بالله من أربع » السديث ٠‏ قال الشبخ 784 


اللكركي الى (+بم) 0 الج الرايع 


الاستحباب . قولة [ ما الذى يتمنى ] المراه بالجية هاهنا الدعاء ٠‏ قوله [ حتى 


يسأله المح إلخ ] و ليس ف الحديت تصريح بكون المسألة فى الصلاة حتى يرد على 
الفقباء ما قالو!ا )١(‏ إن الدعاء بما ,شبه كلام الناس مفسد للصلامّ . 


ا 


ب فى البذل : استدل .ذا الام على وجوب الاستعاذة » وقد ذهب إلى 
ذلك بنش ١‏ الطاعر به و وو عن “ظاونن ود .ود قن أدضن: تفني الأضاع 
على النتنب . اتتهى . قات : وقد بوب البخارى فى سميحه ( ياب ما يتخير 
من الدعاء بعد التشبد .و ليس بواجب ) ثم أورد فيه حديث ابن مسعود 
فى التعبد » و فى آخره : ثم ليتخير من الدعاء أيبه إليه يدعو , و هذا 

)١(‏ فى الداية : لا دعو با يشبه كلام الناس تحرزاً عن الفساد . و استدل 
. اذلك ابن الحهام بقوله يَقَْهِ : إن صلاتنا هذه لا يصاح فبها شىء من كلام 


الناس 0 اتهى « 


الكوكب الدرى (هوبسم) الجره الرايغ ' 


أبواب المناقب )١(‏ عن رسول الله يك 


[ باب فى فضل الى عِكِلهِ ] 
قوله 1 ىَّ كبوة أ الكبرة مو ضح الكناسة م( والدمئة » و سن 


فها أجود لقوة الآارض 6 أو هو المرتفع من الارض» والموجب ك4 قوة البخلة 0 


ع قلة الفضول و الاكتفاء من الماء يما تحتاج إأبهء 


قرله [ لمانى من خير فرقهم ] يعنى أنه قسم الاق فرةآ وطوائف , ففرق 


() قال القارى : جمع المقبة و هى و و الفضيلة » انتهى . قال العيى : 
وه ضد الثلبة » انتهى . اذ 
(+) قال شمر :لمنسمع الكبو » ولكنا سممنا الكبا والكبة وهى الكناسة والثراب 
الذى يكنسء و قال غيره: الكبة من الآسماء الناقصة , أصلها كبوة بالضم 
كت ٠:‏ ويقال للرنؤة كيوة ء قال الرعتشرى : جتنها 1 كاءء وغل الأاصل نماء 
الحديث لكن لم يضبط المحدث ففتحها » فان حت الرواية بوجه باطلاقه 
5 0 0 نفة نبتت فى كبا ء هه بالكسر و القصر 
الكناسة ٠‏ اتتهى ٠‏ 
و قال الدمنتى : كبمرة » ثم ذكر كلام شمر ء ثم قال : وكوحة) المرة 
الواحده من اللكستم كساحة واكناسة . الاهى . 


الكوكب الدرى 055 الجرء الرابع 
الفرق فى الحديثين (؟) ٠‏ 
)١(‏ و أخرج القاضى ف الشفاء بسنده إلى ابن عباس قال : قال رسول الله 
يله : إن الله قسم الخلق قسمين على من خيرم قسما ء فذلك قوله 
عز وجل : و أصحاب الدين و أصصاب الثمال » فأنا من أصماب الدين » 
وأنا خير أصحاب الوين , ثم جعل القسمين أثلاثا » على من خيرها ثلثا » 
وذلك قوله « وأصحاباليمنة ما أصحاب الميمنة » الآباتء فأنا من السابقين » 
وأنا خير السابقين» ثم جعل الآثلاث قبائل » على من خيرها قبيلة » 
و ذلك قوله تعالى : « و جعلنآم شعوبآ وقبائل » الحديث . 1 
(0) ياض ف الآصل بعد ذلك , و لم بذكر صاحب المشكاة هذا الحديث بل 0 ”7 
ذكر الحديث الآنى والمؤدى واحد ء وفسره القارى بقوله : ( عن العبان 
أنه جاء ) غضبان (إلى النى متم مكأنه سمع شيا ) من الطمن فى نسيه , 
قال الطبى : قوله مكأنه سمع مسبب عن محذوفء أى جاء المباس غضبان 
بسبب ما سمع طعناً من الكفار » نحو قوله تعالى : « لولا أنزل هذا القرآن 
على رجل من القريتين عظيم ٠‏ كأنهم حقروا شأنه وأن هذا الآمى العظيم 
الشأن لا ليق إلا يمن هو عظيم من القربتين ٠‏ فأقرم يليه على سيل 
التكيت عل ما يازم تعظيمه و تفخيمه » فانه أولى .هذا الآمى من غيره , 


لان نسبه أعر ف وأروميته أعلى وأشرف , ويؤيده ما روى البخارى عن 

ظ أنى سفيان أنه حين سأله هرقل عظيم اروم عن نسبه متم , فقال : هو فينا 
ذو نسب ء فقال هرفل : سألتك عن نسبه فذكرت أنه ذو نسب وكذلك 
الرسل تبعث فى نسب قومها . (فقال : إن الله خلق الخلق) أى من الجن 
و الانى 1 وأبعد الطبى و أدخل الملك معيم » قلت ::و فى البعد خفاء . 
ثم قال: ( ملت فى خيرجم ) وهو الانس ( ثم جعابم ) أى صير هذا كلم 


الكوكب الدرى 1ن») 0 الجرء الزابع 


اقوله [: و آدم بين الروح و الجبسد ]إن كان )١(‏ المراد تقدير .برا النبوة 
له لت فالانبيا. كا كليم سواسية (م) ف ذلك ٠‏ و إن أريد )هه إعلامه فى عأ 
جد 5 بمعى الخيار و الأخبار ( فرقتين ) عرب و يمأ ( على فى خيرم 
0 فرقة ) دثم العرب ( ثم جمليم قبائل لخائى فى خيرم قيلة ) يعنى قريشآ _ 
( ثم جبلهسم يونأ ) أى بطونا ( جعاى فى خيرم. ونا ) بعنى بطن بى 
٠‏ هاشم , اتتهى 5 
(1) توضبح :هذا المبحث العظلم القدر رفبع الشأن يمتاج إلى قوة. قدسبة ودفائر 
5 عظيمة لااكنا هذا الختصر » ولايقدر عايها هذا الآخر ء وأشار إلى شىء 
من هذه امباحث القسطلاف فى مبدأ المواهب ناقلا عن كتاب النفخ والنسوية . 
لخر زالى » و هذا هو المشبور على ألسنة القوم بالحقيقة الحمدية : “للا يصل 
إلها الواصل إلا بعد على. الخازل العاوية 
(؟) كا جزم بذلك الشراح ء و قال القارى : وجبت لى الندوة ؤ ان أن 
آدم ‏ مظروح على الآرض صورة بلا دوح ؛ و المعى-أنه قبل “تعلق روحه 
يحسده , قال الطبى : هو جواب لقولهم :متى وجبت ؟ أى وجيت ف هذه 
الحالة', فعامل الال و صاحببها محذوفان , انتهى ١ ٠‏ 
(+)-و إذا قال القسطلاق : إن من فسره بعلم الله بأنه سيصير نياً 0 .يضل إلى 
'هذا الممنى , لآن عل لله تعالى محيط مجميع الآشياء.» و وصف النى 2 


٠» بالتبوة فى ذلك الوقت ينبغى. أن يفهم منه أنه أمى نابت له فى ذلك الوقت‎ ٠ 
ولوكان المراد بذلك جرد :العلل يما سيصير فى الستقيل لم يكن له خصوصية‎ ١ 
. بأنه فى و آدم بين الروح و الجسدء لآن بيع الآنبياء. يعلم الله تعسبالى‎ 
ا ل م ا ان‎ 
حكاه فى شرح الجامع الصغمير إذ قال : قال الماوى : بمعنى. أنه. :تصالى‎ ©) 
- اتتهى‎ ١ أخيره عرئبته و هو+ روح قبل [ِعَخاذه الأجسام‎ 


الكوكب الدى (عمم) الجرء الرابع 


الآرواح بكونه نبيآ لا يكون فيه كثير مدح . مع أن سائر الآنياء لعليم أعلموا 


بأن أللّه مسانيتهم و م سلهم إلى أقوام فى وقت » فالمعى )١(‏ أنه مين فد أعى 
فاضلة التعايم والثرية فى عام الأرواح » فكان فى تهذيب الآرو اح وتكتلباء 
و يذلك بعل وجه قوله ويه : : إن آدم ومن سواه تحت اوائه نوم القيامة » إلى 
غير ذلك من الاشارات ٠٠‏ 


قوله [ و لا نخر ] و يكن أيضآ (؟) أن يقال فى معناء : أن لا نفر مما 


ب ا ا ا ا 0 
() 'و إلى نحو هذا الممنى أشار شبخ مشايخنا الغاه ولى الله الدهاوى فى مؤلفاته 


يا أجله فى الدر العين » و بسطه بشىء من التفصيل فى فبوض الحرهين » 
فقال : سألته 2 عن ممنى قوله: كنت نيا و آدم منجدل بين ال 
والطين , و كان هذا السؤال باسان المقال و لا الاغطار بالبال , فأراتى 
صورته الكرمة الثالية قبل أن بوجد فى عام الأجسام ٠‏ ثم أراف كيفية 
انتقاله إلى هذا العام من عالم المثال, وأراق أشباح الأننياء المبعوثين وكيف 
أفيض عامم البو من حضرة التدبير ذو ما أفيض عليه فى عام الال 
من تلك الحضرة ء ثم شرح كلامه ذلك فارجع إليه » و فى الدر الفين : 
. سألله يلتم سؤالا روحانياً عن ممتى قوله ذلك » ففقاض على روحى من 
روحه الكريمة الصورة الثالءة الى كانت قبل أن بوجد فى عام الأجسام » 
وأن فيضانها فى الحضرة المثالية كان عند كون آدم منجدلا بين الماء والطين» 
و أن له يِل ظبورا نامآ فى تلك الحضرة ء و هو الممبر هنه بالبوة فى 
ذلك الحديث ء و لذلك لا وجد فى العالم الجسماى انتقل معه القوى الثالية » 
فظبر من العلوم ما لم يكن حاب . اتهى - 


6 أشار بقوله (أيضا) إلى ممناه المشهور ؛ .وإ بذكر هذا ال لوه وطورة؛ 1 


وهو أن هذه الفضيلة التى ناتها كرامة من الله تعالى لم أنلها من قيل ,نفسى 
و لانتها بقوق » فليس لى أن افتخر بها ء انتهى ٠‏ 


الكوكب الدرى سدم الجرء الرابع 
ككرته )١(‏ فانه ليس شيئا كبيراً مما أعطانى الله من كالات الظاهر و الباطن و ما 
لى عند ربى من المرية » ودون. ذلك لى هناقي عند الله ومآثر ليس يمكننى [حصاؤها 
أو إظبارها ٠.‏ قرله [ إلا خر ساجداً ] وكان ذلك سمدة أرواحيها لا اشياحبا , 
ولذلك لم يتنبه له غير الراهب ٠‏ قوله [فقال : هل خلفكم أحد إلخ] المراد بالخلف 
هو المقام الذى أرسلوا منه؛ يمى أن فى ديارم هل أحد له دراية أم كل من_هامناك . 
حمير مثلكم . و وجبه بما قال : : اريم أمراآ أراد الله إلخ » و كنم للا لم يروا 
لذلك جوابا أعادوا كلامهم الآول ٠‏ 

قوله [ وبءث معه أبو بكر بلالا ] و قد أتكر العلماء 5 فى هذه الرواءة 


» وقال القارى : قوله ولا عفر ء أى لا أقوله تفاخراً بل تحدثاً بالاعمة‎ )١( 
وقيل : لا أفتخر بذلك بل أفتخر يمن أعطانى هذه المرتبة » أقول : ويمكن‎ 
أن يكون المنى ولا عخر لى بهذه السيادة » يل افتخر بالمبودية له والعبادة‎ 
ْ / ٠ قاله يوجب الحسى و الزبادة‎ 

)١(‏ قال الجزرى : إسناده سمح و رجاله رجال الصحيح , أرأحدهما, و ذكر 
أنى بكر وبلال فيه غير محفوظ . وعده أنمتا وما و هو كذلك ٠‏ فان 
سن النى ييه إذ ذاك اثنا زه ما أ ير اميق تجية نت : 
و بلال لعله لم كن ولد فى ذلك الوقت , و قال فى ميزان الاغتدال : 
ظ قل : ما مدل على إطلان هذا الحديث قوله : و.بعث معه أبو بكر لذلا 
و بلال لم يخاق بمد و أب بكر كان صياً . و قال الحافظ فى الاصابة : 
الحديث رجاله ثقات و ليس فيه سوى هذه اللفظة » فيحتمل أنها مدرجة 
فد منقطية من. خديث آثر وغنا من أحسد وواتة غ. كذا فى المواهب + 
هكذا فى المرقاة لعلى القارى ذ 


الكوكب الدرى لمم الجر 'الرابع: 
لله' معة ما يحمله على أن طءعءثك معه 'غلامة 6 و إن أمكن الجراب عننة بأن 
أنا بكر كان عبا له عليه من سدرحاله » فلا يتكر أن يكون عبتسه :به' باعثة .لذلك 


البعث. » والثاق بمثة ألى بكر فانه كان -أصغر منه َيه بعامين 6 و هذا غير مستيعد 
أيضاً فان أطفال الآمراء لا سيا النجار يكون لهم مع ضغر السن .و:قلة التجارب 
ما.لس الآ كثر كبار الفقراء الصعاليك .من النظر فى الامورء وكان آناؤثم يصاحيوتمم 
فى أسفار التجارات ليحصل لمم معرفة بموارد الآمور و +مصادرها » و أما. الثالك 
فيمثة بلال. و اليلال لم بود بعد ؛ وا'قد ثرت أن أنا بكر [نما اشتزاه. بد شيوع 
الاسلام و.فشو التبليخ » و كان إذ وقعت قضية الراهب غير مبعوث » فأما أن 
بقال : إن الراوى نسيه فذكر البلال «وضع غيره ؛ أو بكرن " هذا بلال آغرائ 000 
المعروف من الصحاية ٠‏ 

[ باب فى مبعث الى يفلم لح ] 5 

قوله [ و هو ابن خمس و ستين.] هذا مالف لما ذكر أولا » و الرواية 
المشنة ثلاث و ستين هى الأاصح 0 و أما رواية الس نين و حمس و ستين 
)١(‏ وفه أن هذا أيضأ يتعاق بيعثة أنى 0 37 بذفس البءئة » فالوجه الأول 

و الثانى كلاهما يتعلقان ببعدة أنى شن البعثة » اللبم إلا ان يقال : 

إن الوجه الأول لكان متعاةاً بأنى بكر والنى مَلِتمْ معأ عزاه إلى نفس البعثة » 

خلافالثالى ذانه كان متعلقآ بألى بكر خاضة باعتبار صغْن سنه:؛ فتأمل ! 
(+) هذا هو المتفق عليه عند 0 لمحدثين ».و ما أفاده ,الشنيخ. من التوجيه 

ف ا جمع معروف عند شراح الحسديث ؛ قال القارى ىق شرح الشمائل : 

اتفق العلماء على. أن أحبا ثلاث وستون » وتأولوا ماف الروابات علهاء 

فرؤاية ستون عمولة على أن الزاوى اقتصر فنا على المتوة و رك اللكسور ء 

و روانة الى متأولة أيضاً بادخال سنتى الولادة: و الوفاة : أو مل جهي 


الكوكب .الدرى (همعم) | الجرء الرابع 


فحمولتان على .أن الراؤى أسقط الكسر أى. الاحاد و ١‏ كثق على ذكر العشرات , 

أو اتم الكسر فده كاملا » و كلاهما مبى على العادة لا سسها العرب ء فاهم 

لا اعتادوا من القديم )١(‏ و الجاهاية أن يبدؤا من رأس احرم و غرته أمورمم 

و حسابهم . أتموا الكسر فذكروا سن الحجرة و قيام المدينة أحد عشر . و كذا 

مدة قنامه يمكة بعد البعئة أربعة عشر . مع أن الآول عشر والثانى ثلاثة عشر وشبورء 

و مثل “ذلك يمكن فى الولاد و الوفات , و هذا يمكن فهمه بأدنى تأمل , فانهم ! 
قوله [ و لا بالآأدم ] أى أدمة (؟) فهها سواد , غرث نفيت الآدفة فهذا 

الى » -وحين (7) أثبتت فيمعى حمرة: ضارية بالياض ٠.‏ قوله [ إلا وهو يقول : 

حلا فها اشتبامء وقد ألكر عروة على أبن عباس قوله : خمس وستون» ونسبه 
إلى الغاط او قال : إنه لم يدرك أول النبوة و لا كبرت ته مؤلاق : 
اللاقين » إلى آخر ما بسطه ٠.‏ ظ 

: كم أشار إلبه عمان إذ شاور عمر الصحابة فى مبهء التارجخ , فقيل‎ )١( 
رجب . و قيل : شهر رمضان , و قيل غير ذلك , فقال عمان: أزخوا‎ 
: من الحرم أول السنة و هو شبر حرام و هو أول الشهور فى العدة‎ 
. كذا. فى التدريب‎ ٠ و هو هنصرف الناس عن الحج‎ 

: (؟) قال القارى فى جمع الوسائل: آدم أفمل صفة هبموز الفاء؛ أصله أءدم أبدلت 
الفاء ألفأ . و الآدمة شدة السمرة . و هى همنزلة بين البياض و السواد, 
فنفيه لا ينافى السمرة فى حديث آخر . قال العسقلافى : بين من جوع 
الرؤابات أن المراد بالبياض الى ما لا يخالظه المرة ٠‏ و المراد بالسمرة 
الجرة التى يخالطها البباض ٠‏ اتهى . 

في فى ححديث حميد عن أنس فى شهائل الترمذى دغيره بافظ : أسمر اللون, 


قال القارى : بريد نق البياض القوى مع حمرة قليلة » فلارنافى حديث : ولا 5 


٠‏ الكوكب الدرى ا(تمم) 2020٠0‏ > الجرء الرابع 
. السلام ] فكان ذلك ممجزة البينا وكرامة العلينا » حيث بدأ .له ما كان يخ لغيره. 
قوله [ إلى لزق جرع ].من أضافة_الصفة إلى موصوفه . و كان لازقاً )١(‏ 
ظ بالجدار ٠‏ قوله ل[ إلا .شعيرات يض-] و أما بياض شعرات النى ع مع أنه فى 
نصف من عير هذا الصحانى الذى دنا له فلغبة (؟) الخشية عليه ٠‏ 

فوله [ واردئى (") ببعضه ] لثلا يظبر أن فى إبطه شيئاً فيشرفوا له ٠‏ 

قوله [ فقت عليسم (4) ] أى مترددآ هل أسكت فيفوت الغرض من 
إرسالى , أو أبدى ما أرسلت به فلا ببق للى. ميلم منه إلا يسيب ٠‏ 


من 
حلا بالآدم المراد .به شديد السمرة » قال الغراق : هذه اللفظة انفرد بها حيد 


عن أنس- » و رواه غيره من الرواة بلفظ أزهر اللون » انتهى - 
)١(‏ قال فى امجمع : يقال داره لزق دار فلان أى لازقه و لاصقه » انتهى ٠.‏ 
(؟) " تقدم فى حديث أنى بكرء قال : با رسول. الله شبت » قال : شيبتى هود 
و الواقعة . الحديث ٠‏ 
م( هكذا لفظ البخارى فى الأطعمة » و لفظه فى علامات النبوة: فلفت الخيز 
ببعضه ثم دسته تحت ايدى ولائتى بيعضهء الحديث٠‏ قال الحافظ: + و المراد 
أنها لفت بعضبا على رأسه و بعضبا على إبطه - 
(:) و ما ذكر الحافظ من رواءة يعقوب ندل على أنه كان ا ذلك » إذ 
ظ قال : و. فى رواءة يعقوب بن ع,سدالله بن أبى اانه :عن" أشن تسق 
أفى نب , و أصله عند مسلم فقال لى أبو طلحة : يا أنس اذهب فقم 
قرياً مم رسول الله يله . ناذا قام فدعه دى يتفرق أصمابه , ثم 
اتبعه حئ إذا قام على عتبة بأنه فقل له:: إن أبى بدعوك ثم لا يذهب 
عليك أن الحافظ مال إلى تعدد هذه القصة لاختلاف ار وابات الواردة فى ٠‏ 
: لك ا ذكر له القرائن فى الفنتم فى علامات النبوة - | ْ 


اللكوكب الدرى ش ) بام ش الججزء الزابع 


قوله [ أرسلك أبو طلحة ] لا عل اللى يَللَهْ ذهاب ألى طلحة إلى بيته عالأ . 
يحاله عليه الصلاة و السلام عرف أنه طله فى بيته .,)١(‏ و عل هذا شعبى بطعام 
لطناء امعو لتك نلا عل بظبور معجزته (0) ثم نادام أجمع » أو لآنه لما عل من 
حال ألى طلحة أنه لا يبخل بموجود ولا يتكلف بما ليس عنده طلهم إلى بيته اعتهاداً 
على حبته له و لأصايه » و لا ببعد أنه عرف إيتان أنس با أزسل به إلا أنه 
أراد أن يكون بركة على أنى طلحة نزوهم فى به فلذلك أخذم معهء و على 
هذا الآخير لا إ[شكال فى دعوة القوم إلى بيته » لآن. الدعاء ل يكن إلى طعامه . 

و إنما كان دعام إلى ما أهداه أنو طلحة له فصار ملك () . 


)١(‏ و إله مال الحافظ و قال : أكير الروايات تقتضى أن أبا طلحة استدعى 
لبى يق فى هذه الواقعة في بيته » ثم ذكر الروابات الدالة على ذلك . 
(؟) أى عل أن ممجوته ييه ستظبر فى بينه ء و ,شيد إلى ذلك ما ورد فى 
الرواءات هن جواءه مَِفِيْهِ » فق رواية عمرو بن عبد الله قال أبو طلحة : 
ما هو قرص ء فقال : إن الله سارك فيه . و نحوه فى رواية عمرو بن 
حى المازنى » و فى رمابءة يعقوب : فقال أبو طلحة : إنما أرسلت أنسا 
مدعوك وحدك ولم يكن عندنا ما شيع من أرى . فال : ادخل فان 
الله سيبارك فها عندك ء ذكر هذه الروايات الحافظ ٠‏ 
() شكل عله أن المبة لا :تم إلا بالقبض ولم يتحقق بعد ء فكيف صار 
ملي . واججبور على أن الموهوب ببق فى ملك الواهب قبله خلافاً لمالك ٠‏ 
كا بسله صاحب البدائع و الحافظ فى الفتح » و يمكن الجواب عنه أن اللبة 
لا تحققت هن جانب الواهب و لم يبق عن النى َيه إلا القيض فبو على 
شرف الملك . والنى َيه أطعمهم بعد ما قبض فل كن الدعوة إلا إلى ملك . 


قوله [وعصرت أم سيم اخ] ولايتوم أن أم سايم كيف أرسلت الأقراص أولا بابسة 
وقد أرسلتا له وُه خاصة ء والآن تأدمه للقوم بالزيت , لها فالت )١(‏ بالزيت 
أولا على وجوهبا ء ولكنها لمافتت الآقراص غلبت اليبوسة عليها وصار ما أدمتها به 
أولا كأن لم يكن شيئاً . هذا والله عل ٠‏ قوله [شبع من نحت أصابعه ()] ولا 
يبعد أن يستنيط منه جواز التوضىء بام الجر و خض المار إذا دان هن غير 
)١(‏ فالت الفاء : أى سمنت'. : 0 
(؟) وا قد وقعت هذه المعجزة عدة مرات.ء 5 القاضى فى شرح الشفاء : أما 
الأحادثك فى هذا فكثيرة جداآ » و زوبى حذيثك نبع الماء من بين أصابمه 
2 جماعة من الصحانة , مهم أنس وجابر وابن مسعودء ثم بسط الروانات 
فى ذلك . وحى عن الرمذى فى الباب عن عمران بن حصين . ثم قال: 
و هل هذا فى مل هذه المواطن: الحفيلة واجخموع الكثيرة لا تتطرق التهمة 
إلى المحدث بهء لأآنهم كانوا أسرع شى» إلى تكذيبه لا جبلت عليه نفوسهم 
من ذلك » و لأنهم كانوا من لا يسكت على باطل » فبؤلاء قد رووا هذا 
و أشاعوه و نسبوا ضور الجم الغفير له ٠»‏ و لم بكر أحند من الناس 
عاهم ما حدنوا به عنهم أنهم فعأوه وشاهدوه , فضار كتصديق جميعيم له 
انتهى ٠ ٠‏ و 
(؟) قال فى الحداية : ( و لا يحوز مما اءتصر من الشجر و الثر ) لاله لبس 
ماء مطلق » و أما الماء الذى يقطر من الكرم فيجوز التوضى به لآنه يخرج 
من غين علاج » ذكره فى جوامغ أنى بوسف . و فى الكتاب إشارة إليه 
حيثك شرط الاعتصار » التهى . و 0 الدر الختار : و لا يغصير نيات » 
أى همءتصر من جر أو مرء لآنه مقيدء فلاف ما يقطر من الكرم أو 
الفواكه بنفسه » فانه يرفع الحدث . و قيل : لا ء و هو الاظبر م فى 
الشرنبلالية عن البرهان » واعتمده القبستاى فقال : والاعتصار يعم الحقيق عع 


:الكوكب الدرى دحلم ) ش الجرء الرابع 


صنع ول يخزج عن طببعة الماء. قوله [تعدون الآنات عذابا [لم] .يمنى ألما كانت فى عصره 
ييه توجب زبادة فى د مبشرات كانت أو منذرات » وأما فيكم .فلا تفيد (1) 


:3 و المكب ا 7 2 اتقى ٠‏ قال ابن عايدين 5 : ألم 0 
الممرح ه فى كثير من الكتب ء واقتصر عليه ف الخانية وأفط : 0 
الحلية أنه الآأوجه كال ارا 0 . قال أل عل ف حاشيسة 0 من 
ا دي المذمب وجد أ كبرها 1 عدم الجواز 5 انتهى . 

00 اغلاه أنمم يعدون الآنات كبا ريف مسة دداين بالآيةك شين دن كلام 
الحافظ إذ قال :. الدى يظبر أله أنكر علهم عد جع ا الخوارق تخويفا , 
و إلا فايس جميع الوارق رك فان التحقيق قَنَضى علد بعضبا بركة من 

الله كتبع الخلق الكثير من الطعام القليل يضرا تخويفاً من الله ككسورف 
الشمس والثمرء 8 قال ييه : إنهما آبتان من 5 الله يذوف ع عباده, 

و كأن القوم الذن خاطهم عبد الله بن مسعود بذلك تمسكوا بظاهر 

. قوله تب الى : « و ما ترمل بالآيات إلا #ويقاً » و وقيع عاد 
الاأماعلى من طريق الود بن القاسم عن إسرائل فى أول هذا 
الحديث : سمع عبد الله بن مسعود يخسف فقال : كنا أصحاب ممدد 

نعد الآءات بركة . الحسسديث . انتهى . و قال القارى : قبل أراد ابن 
مسعود يذلك أن عامة الناس لا ينفع قهم إلا الآيات الى نولت بالعذاب 
والتخويف , وخاصتهم يمتى الصحابه كان ينفع فم الآآنات المقتضية للبركة » 

٠و‏ حاصله أن طريق الخواص مبنى على غلية المحبة والرجاء » و سيل العوام 
لوقل كه لواف والباء او الال 31 يقالن :“ماه كاتس بخوارق 


العاذات الواقعة من غير مابقة طلب ا يثرتب عليها البركة آنات رمعجرات جههد 


الكوكب الدرى (عوم) ظ الجرء الرابع 
تلك الفائدة , فل تبق إلا نخويفات و تهويلات ء أو المءنى أن الآ كثر فينا كانت 
مبشرات و الأكثر فيكم منذرات . قوله [ بعيد مابين الممكبين ] مكبراً ومصغراً )١(‏ » 
و الممئى على الأول ظاهر . و على الثانى ما بين مكبيه ييه بمد قليل . 

قوله [ لا بل مل القمر ] لما كان التشبيه فى مجرد النوراندسة . و لم يكن 
الطول مقصودا فى وجه الشبه كا ليس التدوير البحت مقصودا فى تشبيبه بالقمر رد 
تشسيبه بالسيف , لآن ضياء السيف ليست محيوية تسر الناظرة وتنضر الياصرة بخلاف 


جا وأتم تحصرون خوارق الءادات على الآات المقترحة التى يترتب علا مخافة 

العقوبة » اتتهى متصرا . و الآوجه عندى فى معناه : كنا أى الصحانة متم 

باحصاء الآيات الى تظبر الركة , فانه سبب لازدياد انحبة مع النى لله 
وزيادة الرجاء مع الله عرز أسمه ء, وأنم أمها الخاطبون عمدة شخفهم الاهمام ش 

بحصر آات العذاب , و الغرض التنيه إلى ترك التوغل فانه يؤثر شيئأ 

مناليأس لغلبة الخوف » فتأمل . 

)١١‏ و ذلك جزم القارى فى المرقاة » لكنه تعقب فى شرح الثمائل على. قول 

عصام : و يروى مصغراً ؛ و الظاهر الأول : و مهما معأ ضبطه المتارى 

و غيره ء قال القارى : أراد ببعيد ما بينهما السعة إذ هى علامة النجابة , 

و قبل : بعد ما نما كناية عن سعة الصدر ؛ و شرحه الدال على الجود 

و الوقار » قال المسقلانى : المتكب مع عظم العضد و الكتف . و معناه 

عريض أعل الظبر , انتهى . وهو مستازم لعرض الصدر ١‏ و من ثم وقع 

فى حديث أبى هريرة عند ابن سعد : رحب الصدر م فى الفتح , و قال 

| القارى: تصغير بعيد تصغير ترخيم كفلام و غلم 2 و الأصل فى تصغيرهما 

بعيد و غيم بتشد يلد الياء فبما » و فى هذا التصغير [شارة إلى أن طول 

ما بين متكبيه الشريفين لم بكن متناهها إلى العرض. المنافى للاعتدال ٠‏ انتهى ٠‏ 


الك ركب الدى ((لوعم) الجزء الرابع 


ضياء القمر ٠.‏ قوله [من قر الاحرف | أى كان أو تعفر من أوله , وهو اسم 
موضع ٠ )١(‏ قرله [يعيد الكلمة ثلاث ] أى بعضبا (؟) وهو المرتم به من الكلام , 
والقرينة على ذلك لتعقل وسائر الروابات ٠‏ قوله [ أكثر تبسما ] من كد (6) 
لا من يسم سار الناس . قوله [ من وضونه ا أى فضالته أو غسالته (١‏ ف 


(1) قال ياقوت النوى :كان الأاحنف بن قيس قد غزا طخارستان فى سنة «م مجرية ‏ 
فى أيام عمان و إمارة عيد الله بن عامس . حاصر حصنا يقال له سئوان » 
ثم صالحهم على مال و آمنهم ٠‏ يقال لذلك الحصن قصر الأحدف » انتهى . 

(؟) وبه جزم غير واحد من الشراح منهم الحافظ .م بسط وذكر له القرائن . 
فى ( باب من أعاد الحديك ثلاثاً لغهم عنه ) قلت: و الحديث مع غرابته 
أخرجه البخارى فى صحتيحه . و بسط الحافظ فى ترجمة عبد الله بن المنى . 

(؟) و بنحو ذلك جزم القارى فى شرح الثمائل إذ قال : تسمه أكثر من 
مم بخلاف سار الناس . فان كم أ كثر هن تبسمهم ٠‏ انتهى ٠‏ وتعقبه 
الناوى ثم قال : و ذلك لابنافى تواصل اللاحزان بل ينافى السرورء وشأن 
الكل إظبار الانبساط لمن يريدون تألفه أواستعطافه مع تلبسهم بالحرن , 
و إظبار الانبساط لايناق ظبور الحزن 5 هو محسوس . 

(4) قال القارى فى جمع الوسائل : الرواية بفتح الواو » أى ماء وضوثه , قال 

ش ابن حجر : هو ما أعد للوضوء.ء أو ما فضل عنه ء أو ما استعمله فيه, 

انتهى ٠‏ والآنسب الآوسط..و الآرل غير يم نخالفته الآدب ولابعاد 
فاء التغقيب ٠‏ ولذا اقتصر البيضاوى عل الاحتالين » وقال ميرك : الظاهر 
ما اتفصل عن أعضاء وضوثه . لآن ملاحظة التبرك و الددمن فيه أفوى .2 
و بسط القارى فى ترجبح الفضالة فارجع إليه ٠‏ 


١‏ الكركب الترى 2000200 (؟وم) 200 الجزء الرابع 


قوله [ مثل زر الحجلة ] و التشيه فى الطيثة و الصوزة (ن لا المقدار ء 
و لذلك اختلفت فيه الآلفاظ . قوله ل[ نه 10 ] الى كان فال سار | لجسم 
لا شيئا مرائنا عنه بالكلية . قوله [ أشكل العبنين ] أى فى ياضهما خطوط أحمر 
)١(‏ أشار الشبخ بذلك إلى اجمع بين الروانات امختلفة الواردة فى ذلك , 6 .بسطبا 
. القارى فى شرح الشمائل » وقال القرطى : الأحاديث الثابتة تدل على أن 
عاتم النبوة كان شيا بارزا أخر عند كتفه الأيسرء إذا .قال جءل كييضة 
٠‏ اجام ,و إذا كير جعل كجمع ‏ اليد » و قال القاضى : روابة جمع الكف 
يخالفه يضة الخام وزر الحجلة فتؤول على وفق الروايات الكثيرة » أو 
2 انمع لكنه أكير مله 7 قدر ببضة الخامة, 3 قال القارى زد 
المجلة بكسر الزاى و الراء المشددة و بفتح الحاء المهملة و اليم : هى بيت 
كالقبة لها أزرار كبار و عرى ء و هذا ما ليه اجمهور ٠‏ و قيل : المراد 
.بالحجلة الطائر المدروف يقال له بالفارسية كبك ٠و‏ زرها بيضها ء والمعى 
اله مشبه بها ء ويؤيده الحديث الآخر مثل بيضة الخامة » فلاوجه لقول ابن 
حجر فى الى الأول : هو الصواب م قاله اللووىء على أن الخطانى ذكر: 
. روى بتقديم الراء على الزاى والمراد به الض ء ووقع فى .هض نسخ البخارى : 
قال أبوعيد الله : الصحبح تقدنم الراء على الزاى ٠‏ و أما قول التوريشى : 
اق لز لان جزمي بلعل أن الول اهن الول لطر لا اله 
معلل > اله ٠.‏ 0 
ان القارى : غدة يضم المعجمة وتشديد المهملة أطاعة الحم ال_تفعة , والمراده. 
أنه زه 5 دوق الناوى عن القاءدوس : بالضم ك عتدة فى الجسد 
أطاف با حم . و عن المصباح : الغدة لحم يحدث بين الجلد و اللحم 


شدرك بالتحريك 0 انتهى . 


الكوكب الدرى (جوم) الجرء الرابع 


قوله [ و أنا ابن ثلاث و ستين ]. رجى. أن بوافقهم. فى ذلك و هو سب 
للكرامة و لٍ تدرى 6 هل رزق ذلك أم للا 3 رضى الله تعالى عه و عن )2 
عار الصحابة و التابعيين ٠.‏ 


)١(‏ قال ميرك : لكنه لم ينل مطلوبه ومتوقعه. بل مات وهو قريب من ثمانين» 
و فى جامع الآصول : كان معاوية فى زمان نقله هذا الحديك فى هذا السن 
ول يمت فيه ء بل مات وله مان وسبعون سنة » وقبل : ست وثمانون . - 
قال القارى : و لم يذكر عمان فانه قتل و له من العمر ثتان و ثمانون » 
و قل : نمان و تاتون . ول يذكر علا مع أن الاصم أنه قتل و له 
من العمر ثلاث و ستون » و قبل : خمس و ستون ء و قيل : سبعون » 
وقيل : ثمان و خمسون ء للاختلاف الواقع بينهما » أولعدم معرفته بعمره 
يسبب تند الروايات ٠‏ أو لكونه يا ». انتهى . 


الكوكب الدرى (عوم) الجزء الرابع 


مناقب أى بكر الصديق رضى الله تعالى. عنه 


قوله [ أبرأ إلى كل ليل من خله )١(‏ ] يعنى لو كان لأاحد خلة فى فاق 
(1) قال المجد : الخل و الخلة بكسرهما أى ااصادقة و الاغاء , اتهى . و فى 
الحديث عدة أبحاث مفيدة لارسع الحل الكلام على جماها بالتفصيل » 3 تذكر 
بعضاً منها عتتصراً : الآول فى معنى الخسلةء قال الزعتشرى : الخليل هو : 
الذى بوافقك فى خلالك وإسابرك فى طريقك , أو الذى يسد شالك وتنسد 
.غلله » أو داخلك خلال منزلك , و قيل : أصل الخلة انقطاع الخايل إلى 
خليله , و قيل : الخايل من بتخال سرك » و قبل : من لا بسع ابه 
غيرك , و تيل : أصل الخسدلة الاستصفاء . و قل : التص بالمودة 2 
وقيل : اشتقاق الخايل هن الخلة و هى الحاجة , فعلى هذا فهو احتاج إلى 
من يخاله » وهذا كله بالنسبة إلى الانسان . أما خلة الله للعيد فيمعى نصره 
له و معاونته » ككذا فى الفتح , و الثائى اختاف فى المودة و الخلة وانحبة 

. و الصداقة هل هى مترادفة أو مختلفة » قال أهل اللغة : الخلة الصدائسة 
و المودة » ويقال : الخلة أر فع رتبة و هو الذى يشعر به حديث الباب , 
وكذا قوله 2 ؛ أو كنت متخذا خليلا غير رنى ٠‏ فانه يشعر بأنه يكن 
له .خليل من بى آدم ٠‏ وقد ثبت محيته جماعة من -أصمانه كأفى بكر وفاطمة. 
وعائشة والمسنين و غيرهما ؛ إلى آخر ما بسطه الحافظ و غيرهء والثالث 

اتصاف إبراهيم عليه السلام بالألة » و عمد يه بالحسة 2و بشكل إذا ع2 


. الكوكب الدرى . (هوم) الجرء الرابع‎ ٠ 
. بل الخلة لى مع الله سبحانه‎ ٠ آبرأ إليه من أن أتخذه خليلا و.يرجع إليه خلتى‎ 
ولو كنت متخذآ .خيلا لاتخذت أبا بكرء. لكؤنه أحرى بذاك و أولى من كل‎ 
٠ بالترتيب‎ )١( مؤمن. قوله [قالت : ثم أبو عبيدة بن الجراح] فاما إن لم تكن عالمة‎ 
و الرابع ما قال الحافظ أيضا : قد تواردت‎ ٠ فكون رجحانه من الجبتين‎ 
الأحاديث على نقى الخلة عن النى له لأحد من الناس , و أما ما روى‎ 
. عن أنى 'ن ؟كمب قال: إن أحدث عبدى بذيكم قبل موته بخمس دخات عليه‎ 
و هو يقول : إنه لم يكن نى إلا وقد اتخذ من أمنه خليلا و إن غليل‎ 
أخرجه‎ ٠ أبو بكر . ألا و إن 5 اتخذنى خليلا م اتخذ إبراهيم خليلا‎ 
أبو الحسن الجر فى » و يعارضه ما فى رواية جندب عند مسل أنه سمع النى‎ 
َيه يول قبل أن يموت بخمس : إف أبرأ إلى الله أن يكون لى منكم‎ 
خليل . فان ثبت حديث أنى أمكن أن يجخسع ينما بأنه للا برىء من ذلك‎ 
تواضعاً لربه و إعظامآ له أذن الله تعالى له فيه من ذلك اليوم لما رأى من‎ 
تشوقه إله وإكراماً لأنى بكر بذلك , فلا بتتافى الخبران : أشار إلى ذلك‎ 
المحب الطبرى 58 5 من حدوث ألى أمامة نحو حديث أنى بن كعب دون‎ 
. النقبيد بالذس ' أخرجه الواحدى فى تفسيره » والخبران واهيان » انتهى‎ 
: والخامس ما قال الداودى : لابنافى هذا قول أنى هريرة وأنى ذر وغيرهما‎ 
: أخيرف خليل ييه لآن ذلك جائر لهم ولاتحوز للواحد منهم أن يقول‎ 
آنا خليل الى مِكِلم , د اذا يقال : إبراهبم خليل الله » ولا يقال :الله‎ 
. خليل إبراهم » قال الحافظ : ولا يخق ما فيه .اتتهى . وفه أبحاث آخر‎ 
(ك فان الترتيب عند اججمبور أن الخلفاء الراشدين أفضل الآمسة على تريب‎ 
38 قال المافظ بمد ما بسط الكلام فى التخبير بمد الشيخين : نقل‎  ةفالحلا‎ 


الكوكب الدرى (جوع) . الجزء الرابع 
ا ب لل لاز ا 31 لدم 
كلا » أو كانت قد عللت أن الترتيب إنما هو أبو' بكر و غنر و عمان إلا أنما 
ذكرت أنا عبيدة بصفة عنصوصة فيه كالآمانة أو غيرها نما هى عالة بها » فقالت : 
إن الشيخين فضلبها على سائر الصحاءة كلى وق كل كلاس و صل أن فيد 
على من وراءهما من 0 جن فى » ولا ضير فى كون أنى عبيدة أفضل هن عماتي. 
ا 9 ل 
فوله [ وأتقيا ا أى صارا ذا نعمة ف ا ذلك فكون بيبانا ما سبق » 

أى إمما فيا أو لمها منعيان , أو يكون زائداً على ما أثيته لها أولا . و المعى 
أنهها أحرزا نمآ وراء ما ذكر . و صارا ذا نعمة فوق الذى ذكرت من شأنمماء 
قوله [ ألا تمجبون من هذا الشبيخ أل ] لم يكن ذلك إعتراضاً عليه رضى 


2 البييق ف الاعتقاد بسنده إلى أن ثور عن العاففى : أجمع الماة و اتاضم: .. 
على افضلة أنى بكر ثم عبر ثم عثيان ثم على » اتهى . و قال السبوطى ف | 
التدريب : أفضلهم عل الاطلاق أبو بكر ثم عبر باجماع أهل السنة » وممن 
حى الاجماع القرطى ٠و‏ قال : لا مبالاة بأقوال أهل الشيع و لا أهل 
البدع » و؟ذا حكى الشافعى إجماع الصحابة و التابعين على ذلك ٠اتهى ٠‏ 

وقد أجاب شيخ المشايخ الدهلوى فى الانجاح عن حديبث الباب بأن الحبة 
تختاف بالأسباب و الأتخاص » فقد يكون للجزرئية » و قد يكون بسبب 
الأخيناق :وقد كن ست الحمين. و :االو أساف آخر لا فكن 
تفصيلها . و نحبته عقت لفاطمة للجزئية و الزهد , و محبته لعائشة للزوجية 
و النفقه » و سحبة أنى بكر و عمر و ألى عبيدة يسبب القدم فى الاسلام 
و إعلاء الدبن و وفور العلىء فان الشيخين لا يخق حالما , و أما أبو. 
عيدة فقد قتح الله على يديه فتوحاأ كثيرة فى خلافة الشيخين. » وسماه عام . 
أمين هذه الآمة . و المراد فى هذا الحديث بحيته ع لمدذا السبب » . 
فلا يضر ما جاء فى الأحاديث الآخر الخ . 


الكوكب الدرى (باوم) . الجزء الرابع 


لله عه بل استكشافاً 7 خفءت علته, واستفباماً لما لم يتبين سبيه ؛ وتعجياً 6 عن 
رقة قلبه ٠‏ قوله [ فكان أبو بكر أعلدهم ] وكان من علسه أنه لا سمع القصة 
عم أن الخير هو الى يَتْه لأنه لا يخير ينما إلا نى, ولا نى فى زمانه سواه ٠‏ 


قوله [ ولكن ود و إغاء إمان] دل كان سببه الامان ك1 يشعر نه الاضافة 


إلى الامان كان أكلهم إيانا أحب إلبسه يَفتةِ وهو أبو بكر رضى الله عنه » لله 
قارب أن بلغ الصداقة دعه و الخلة 6 وكاد أن :خذه النبى 2 خايلا . 


قوله !/ لا تبقين فى المسجد خوخية الخ] وقد ورد (*) فى بعض الروانات : 


00) 


0م( 


قال العبى : يعبى كانوا تعجرون من تفديته إذ لم يفبموا المناسبة بين الكلامين » 
وفى الحديث الذى فى كتاب الصلاة من البخارى : فقلت فى نفسى : ما 
دكى هذا الشيخ ؟ و القائل أبو سعيد . وجاهء فى حديث ابن عباس عند 
البلاذرى : فقال له أبو سعيد : ما ييكيك ١‏ أبا بكر ! فذكر الحديث ء 
انتهى ٠‏ : : 

قال الحافظ : جاء فى سد الآابواب التى ول المسجد أحاديث يخالف 
ظاهرها حديث الباب » ثم ذكر الرواءات الى فيها استثناء باب على من 
حديث سعد بن أنى و قاص عند أحمد و النساق باسناد قوى ء قال : وفى 
رواية الطيراى فى الأوسط برجال ثقات قالوا : .يا رسول الله سدت أوابناء: 
فقال :: ما أنا سددتها وللكن الله سدها , ومن رواية زيد بن أرقم عند أحمد 


1 والنسا والحام . برجال ثقّات غ؛ وهن حدرك ابن عباس عاد أجل واللساق 


برجال ثقات بلفظ : أس بسد الآبواب غير باب على فكان يدخل المسجد 
وهو جنب لبس .له طريق غيره » وغير ذلك من الروانات , ثم قال : 
و هذه الأحاديث يقوى بءضها بءضأ ٠و‏ كل طريق مها صالم للاحتجاج 


ش فضلا عن موععما . وقد أورد ابن الجوزى هذا الخديث فى الموضوعات , 


الكوكب الدرى (موع) ٠‏ الجزء الرايع ' 


ىد 1# ساك 55 ُ 


ع و أخرجه «ن حديث سعد بن أبى وقاص' وزيد بن أرقم و ابن عبرا 
1 مقتصراً على إبض طرق : عنهم 2 واعه لبعض .هن الل فيه » وليس ذلك 
ش بقادح لما ذ ذكزت هن كثرة الطرق. وك أيضا بأنه عخالف ' الا"حاديث 
0 الصحيحة الثابجة ف 5 أنى بكر » وزعم أنه هن وضع الرافضه قابلوا به 
المدرك الصحبح فى باب أبى بكر ء أ: تهى . و أشضطأ فى ذلك ا م 
فانه سلك فى ذلك رد الاحاديك الصدبحة بتوهمه الممارضة » مغ أن ب 
. بين: القصتين يمكن : وقد أشار إلى ذلك البزار فى مسنده فقال : ورد من. 
..روابات أهل الكوفة بأسادد حسان فى قصة على رضى الله جنه . و:ورد 
من روابات أهل المدينة فى قصة أبى بكر , فان ثيقت .روابات أهل الكوفة 
فاجع نما عا دل عانه حديث 5 سعيد الخدرى ٠‏ 0 الذى أخرجه 
الترمذي أن الى يَرتُهِ قال : لا يحل لاحسد أن ينب فى هذا المسجداً 
-غيرى و غيرك » والمعى أن. باب على رضى الله عنه كأن' إلى جبة االمسجد » 
و لم يكن لبيته. باب غيره ,. فلذلك ال م بسده ؛ ويؤيد ذلك ما أخرجه 
.[سمعيل القاضى فى أحكام القرآن :من طريق المطلب بن عبد الله بن حتططب 
أن البى يِل لم يأذن لاحد أن يمر فى السجد وهو جنب إلا لعلى رضى 
الله عنه لآن بيته كان فى المسجد .و صل اجمع أن الآ بسد الآبواب / 
اوقع مرثين , فق الاول استثئبى على للا ذكر 7 فى الآخرى استثنبى أبو 
بكر ولسكن 0 ذلك إلا بأن يبحمل ما فى قصة على على اباب البق 
وما فى تصة ألى ,ب" ر على الباب المجازى , و المراد به الخوخة .»م صرح 
فى بض طرقه , وكأنهم ما أمروا بسد الآبواب سدوها واحدتوا وغ 
يستقربون الدخول إلى المسجد منها ٠‏ فأمروا بسد ذلك سدها : ذذء جف 


:اكوكب الدرى رقوم) الجء الرابع 


لا ببقين إلا باب على ٠‏ و ظن التعارض و . ليس بشبىء ٠‏ فان الوقعة 570 
و-ابتثناء على رضى الله عنه كان فى الآول . حين أس أن لا دق فى المسجد 
باب لا"حد إلا باب الى يَلهِ وباب على رضى الله عنه » فسد الناس أبوابهسم 
و أخذوا فى المسجد خوخات , فليا كان أيام وفاته مقلم أمى بسد الوخات وسد 
باب على كلها إلا خوخة ألى بكر ء فليكن هنك على ذكر .2 
0 توله [ لا أدرى ما قاف 18 بع مع عليه 3 برب ب أجله لم يكن 
ل عم بأنام بقائه فنا تفصيلا . 
قوله [ سيدا كبول أهل اطنة: 6 لا شك )0 أن عضول كعات انه 
ع طريقة :لأس ب ف 8 .بين الحديثين» وبها جمع الطحاوى فى مشكل الأثاره 
و أبو بكر الكلاباذى فى معاى الاخيار ٠و‏ صرح بأن بيت أفى بكر رضى 
الله عنه كان | له باب من غارج المسجد » و خوخة إلى داخل اللي 
و بست على دضى الله عنه ل يكن .| 4 بالك إلا من داخل اد »اتهى . 
الكبول بضمتين جمع الكبل / :داهو على ما فىيالقاموس من جاوز الثلاثين 
اي وتلاثين إلى إحدى وخمسين ء فاءتبر ما كانوا عليه فى الدنيا حال هذا 
الحديث ء وإلام يكن فى الجنة كبل ٠»‏ كيقؤله تعالى : « وآتوا اليتاى 
أموالهم » وقال الشار ح : يعى الكبول عند الدخو 5 هو عار ل 1 لء 
وقبل: سيدا من مات كيلا من المسلمين فدخل الجنة. لآنه ليس فا كهل بل 
ّ يدخلبا ابن ثلاث وثلاثين ٠‏ وإذا كانا سردى المكرول فأولى أن يكو نا سيدا 
57 أهلبا , انتهى ٠‏ و فيه يحثان لايخفيان قاله القارىء وقال أيضا : با 
قال : سيدا كبول أهل الجنة مع أن أهل الجنة شباب إشارة إلى كال الال 
فان الكبل أكل الانسانية عقلا من ااشباب . و مدارج الجنة على قدر 
العقول ٠‏ اتهى ٠‏ قلت : و على القول بأن الكبل من جاوز الثلائين أهل 
الجنة كام كهول . فى كهول أهل البة عل القول الثانى. 


ممص 


الكوكب الدرى )2غ( الجوء الرابع 
و مراتيها على حسب الكالات العلدية و العمايسة التى حصابا المرء فى أنام بقانة فى 
الدنيا . فن نهأ فى عبادة الله و نا حى بلغ سن الكبولة تُكون قوته 
العلبية و العملية أزيد من لبس كذلك . فلا فضل النى مِلُم صاحبيه على كبول 
الجنة وليس هناك كبل وإتما أهل الجنة جرد مرد ء كان المقصود تفضيلبما على من 
أكل فونيه العلبية و العملية فى دار الدنيا ء وأما إذا فضلا على من كان حكذلك 
كان فضلبها على من )١(‏ لبس كذلك أوضح و أبين » هما ورد فى شأن الحسنين ش 
رضى الله عنهما (؟) دون .ما ورد فى شأن الشيخين رضى الله عنبما » فلا يازم 
المعارضة , فهما سيدان لمن مات شابا » و هذان للكل . 


: و يؤيد ذلك ما ورد من الزيادة فى بعض الرواءات ء فقد قال القارى‎ )١( 
» و فى الجامع الصغير : رواه أحمسد و الترمذى و ابن ماجة عن على‎ 
» وأبو يعلى و الضياء فى اتختارة عن أنس‎ ٠ و ابن ماجة عن أنى جحيفة‎ 
» و الطبرانى فى الآوسط عن جابر و ألى سعيد . و فى الرياض عن على‎ 
فقال رسول‎ ٠ قال : كنت مع رسول الله يِه إذا طلم أبو بكر وعبر‎ 
الله مَقِثَمٍ : هذان سيدا كبول أهل الجنة من الآولين والأخرين إلا اتبيين‎ 
. والمرسلين , يأ عل لا تخبرهماء أخرجه ااترمذى وقال : غريب ؛ وأخرجه‎ 
عن أنس و قال : حسن غريب . و أخرجه أحمد و قال : سيدا كبول‎ 
أهل الجنة و شهاها بعد النبيين و المرسلين . و أخرجسه الخلص الذهى‎ 
ظ‎ ٠ ولم يقل شبابها » انتهى‎ 

(؟) وهوما ساق عند المصئف 0 أنى سعيسد ء قال : قال رسول الله 
ا : الحسن والحسين سيدا شاب أهل الجنة . انتهى . وروى عن غير 


واحد من الصدابة "© ذكرها القارى ٠‏ 


الك وكب الوق ١انع)‏ . الجزء الواح 
فنقصة لميا وسوء ظن بأصحاب الى مُق وحط لما عن .درجتهما » فاما أن يقال: 
إن اتهى يكون النى عَلهِ هو الخبر إناهما بذاك فيكون العلى الحاصل لما مخيره ' 
عل يقين » مخلاف [خبار على فان العم الحاصل به لكان ظنياء أو يقال : [نما نهى 
عن الاخبار ليكون ما يحصل ليا بعد الحشر نعمة غير مترقبة » فكون السرور نه 
أوفر منه إذا كان وجدانه على انتظار منهها وترقب , أو يقال : إنما نهى لثلا يكون 
7 استضرار بكثرة السرور ولا ,أخذهما اهام لشدة الفرح ٠‏ فان ذلك نعمة ليس 
ش فرتها (؟) نعمة » فعسى أن لا يأخذهها. تحمل إذا أخيروا به د به الى ويه 
بحيث لا مخاف ذلك منهما ٠‏ ظ 

دقو [ إكن لآنتن صواحب بوسف ] أى فى إزلالى 5 عما أردت (4) 


)١(‏ و بذلك جزم القارى إذ قال : ربما سبق إلى الومم أنه عليه السلام خشى 
علهما العجب» و ذلك و إن كان من طبع البشرية إلا أن مئزاتهها عنده 
ٍ لبه أعلى من ذلك , وإ[نما معناه لا تخيرهما قبل لأابشرها بنفسى فيلفهها 

0 السرور مى » اتتهى ٠‏ 

(؟) وذلك لآن كل نعمة تحصل لاحد من أهل الجنة تكون لسيدمم أولا وبالذات 

و للا”تباع ان و بالعرض .6 لا يخنى . 

(6) قال النجد : زلتث نزل وزللت 5-للت : زلقت فى طين أو منطق ؛ وأؤله 

2 غيره و استزله , اتهى - 

(4؛) وف المجمع : أراد تشبيه عائشة بزليخا وحدها وإن جمع فى الطرفين » و وجبه 

إظبار خلاف ما أرادنا , فعائشة أر ادت أن لا يتشامم الناس به و أظبرت 
كونه لا سيمع المأمومين . و زايخا أرادت أن ينظرن حسن بوسف ايعذرنها 8ه 


الكوكب الدرى (00:) . الجر الرابع . 
5 أزلال بوسف حين قلن له ما قان ٠‏ أو الممى [نحكن صواحب يوسف حين 
أظبرن له أن يانفت إلى زليخا و هن يقصدن افتتسه )١(‏ إلهن أنفسين ٠‏ تكذاك 
أنئن تبدين لى أشياء و فى قلوبكن )١(‏ غيرها ٠»‏ و ذلك أن عائشة رضى الله عنبا 
أرادت أن لا يتشاءم الناس بأنى بكر »ء و حفصة أرادت تقدم أببا على القوم » 
و كلتاهما مظبرة له ييه أن أبا بكر بتقدمه لا يكاد يسمعبم القرآن رقة . 

قوله [ نودى من أبواب الجنة (+) ] أى من أبواب الصدقة كلها » فان 


8- فى محبته و أظبرت الا كرام فى ااضيافة » وقبل: أرادت صواحها يانيانين 
ليعتينبا و مقصودهن أن بدعون «وسف لأنفسين . أو أراد أنتن تشوشن 
الي يهل كا ابر يفوهو قل وحن انين :. 
)١(‏ قال امجد : لفته يلفته لواه و صرفه عن رأبه . و قال الصاوى : و ورد 
ما من امرأة إلا دعته انفسها - ْ 
(؟) قلت : ويحتمل أن يكون التشبه فها حى عامة المفسرين فى قوله تعالى : « فليا 
معت بمكرهن » سمى مكراً لابن طلين بذلك رؤءة بوسف لآنه قد وصف 
لحن حسنه و جماله فتعلقن بهاو أحيين أن براه . 
(*) ليس هذا لفظ الترمذى فى الاسم إلى بأنديناء بل لفظه : من أنفق زوجين 
فى سبل الله “ودى فى الجنة : با عبد الله هذا خير ٠‏ ولعل الشييخ درو 
هذا اللفظ على سيل التفسير . فاكف ذلك هو المراد لما ورد فى عامة 
. الرواءات م فى البخارى و غيره بهذا اللفظ . و حاصل ما أفاد الشيخ . 
اوه جواب لطيف لايراد يقع على ظاهر الحديث » فان ظاهره أن 
افق ددعى من الآبواب كلا ٠‏ و على هذا فيشكل سؤال أنى بكر ٠»‏ فان 
منفق الزوجين لا يعد ولا تحصى فى الآمة » فكيف سوال أفيم ,اناس وأعليم , 
د أيضا فيشكل ما ورد فى الروابات الآخر من التخصيص . 5 فى صوم © 


ْ الكوكب الدرى ا (ع40) 0 الجرء الرابع 


باب الصدقة مشتمل على أبواب شى . و ؟ذلك باب العو و لبس المعى أنه ه 
بدعى . من سائر كار أواب الجزة ٠2‏ و لذلك أل أبو 14 أنه هل بدعى أحد 5 


* البخارى برواءة سبل مرفوعاً : إن فى الجنة باب يقال له الربان بدخل منه 
الصائمون ؛ لا دخل منه أحد غيرثم ؛ فاذا دخلوا أغاق . 00 دخل منه 
أحد ء و ذكر الحافظ برواية أحمد و ابن أب شيبسة باسناد صحرح عن 
أبى 0-0 لكل عاءل داب من أبواب الخة بدعى منه بذلك العمل , . 
و حاصل ما أجاب الشرخ بأن للجنة أبواباً كيار و نحت كل باب منها 
أواب صفار » فالمراد فى الحديث الآبو اب الصغار الداخاية نحت باب 
الصدقة . و على هذا فلا [شكال بالرواات الآخر ء و أيضا لا إشكال 
فى سؤال أنى بكر فان ماده الدعاء من الآبواب كلها الكبار و الصغار , 
و هذا أسبل مما اختاره الشراح من المعانى فى نوجيه الحديث .. مثل ماقال 
القارى : أى دعته الرئة من جميع أنواما » و فيه تنييه أنه عمل عيلا 
يوازى الآعمال يستحق بها الدخول من .تلك الآبواب على أجمل الأحوال؛ 
و يمكن أن بكون التقدير من أحد أبواما لا ورد أن للصدقة باباً » ويقويه 
سؤال الصديق ٠‏ انتهى ٠‏ ومثل ما قال العيبى وغيره : المراد بهذه الآبواب 
غير الآبواب المانة » و مثل ما تكلفوا بأن الانفاق فى الصلاة قوت المصل 
وثوبهء أو أن ببنى مسجدا . والنفقة فى الصيام أن يفطر صائماً وغير ذلك . 
نعم بق فى الحديث إشكال واهو أن الوارد على الحوض لا يظمأ أبدآ 
فأى فاقفة له إلى باب الريان . و من بدخل من باب الريان لا بد أن 
سبقه على الحوض .٠‏ و هذا ضرورى و إن لم يكن عكسه ضرورياً 6 فى 

لاني ا ظ 


اكوب الدرى (4:»؛) الجزء الرابع 


كبار الآبواب كلبا أم لا وو ذلك لآن الدعوة من باب طاعة موقوفة )١(‏ على 
مناسبة للدعو ذه الطاعة ؛ ولا كانت مناسبات ألى بكر بالطاعات بأسرها سواسية (؟) 
لانه كان بحب النى يم على ما ايس فوقه عريد, و بحسب حب الرجل أحداً 
يكؤن له مناسبة بما للبى مناسية نه (؟) ء وللاثنباء مناسبة بالطاعات على السواء ٠‏ 
قوله [ اليوم أسبق أبا بكر ] لآن كلا منبما كان عالما حال صاحه ٠ ).4١‏ 


٠ "ا تقدم التصرح ذلك فى رواءة أحمد و ابن أبى شيبية عن ألى هريرة‎ )9١( 


: (؟) وقد نبه النى قله على ذلك بتعدد الآسئلة ما فى المشكاة بروابة أبى هريرة» 
قال : قال رسول الله ملم : من 52 - اليوم صائماً ؟ قال أبو بكر: 
آنا قال : فن تبع منكم البوم جنازة ؟ قال أبو بكر : أنا , قال : فن 
'أطعم م الوم مسكيناً ؟ قال أبو بكر : أنا ء قال : فن عاد منكم اليوم 
ميض ؟ قال أبو بكر : أناء الحديث . قال السبوطى فى التارنخ : و قد 
ورد هذا الحديثك هن زواية أس بن مالك و عبد الرحمن بن ألى بكراء 
انتهى . 

(؟) و يشير إليه ما قال السيوطى فى التاريخ : أخرج أبو يعلى عن أنى هريرة 
مرفوعا : عرج فى إل النياءء فا ميرت سياه إلا وتجدت فيها: امي أتمد 
رسول الله ء وأبو بكر الصديق خاى ء إسناده ضعيف . لكنه ورد أيضاً 

من حديث انث عباس و ابن عبر , و أنس و ألى سعرد .و ألنى الدرداء 
بأساند ضعيفة يشد بعضبا بعضأ » اتهى . 

(4:) سنى قول عمر: اليوم أسبقه هبى على عله يحال أفى بكر أنه رلا 22 
إذ ذاك :وإلا فكيف يدول قل الاتيان بماهما ؛ وأجمل القارى بالاختصار 
فى تفسير الحديث فقال: (وافق ذلك عندى مالا) أى صادف أمره بالتصدق 
حصول مال عندى , ف(.عندى ) حال من ( مال ) واجخلة حال ا قبله جو . 


#عوكب الدرى ١م42)‏ الجرء الرابع 
قرله [ آمنت بذلك أنا و أبو بكر و عمر ] إما كان ذلك سيقة (1) من 

لسانه بناء على ما كان من عادته من ذكرهما ممآ (؟) إذا ذكر نضسهء و أما 

توجببه بأنه (#) قال ذلك اتكالا على إيانهما و وثوقآ فليس فيه كثير دح 

يز الاك اندكان لى نال كي فى ذلك لمان ( فتلت اليوم س7 
أنا بكر ) أى بالمبارزة ٠‏ أو بالمغالبة ( إن سبقته بوم من الأيام ) إن 
شرطة دل على جواما ها قبلبا » أو التقدير : إن سبقته بوم فبسذا 
ومه . و قيل : إن نافيية أى ما سبقته نوما قبل ذلك ٠»‏ فهو 
استئئاف تعليل ( وأنى أبو بكر بكل ما عنده ) هو أبلغ من كل ماله لكسر 
الام ».و أصرح من كل ماله بالفتح ( فقات : لأ أسبقه إلى شىء ) هن 

. الفضائل ( أبداً ) لآنه إذا لم يقدر على مكالنه 'حين كثرة ماله و قلة امال 

- بكر فق غير هذا الخال أرلى أن لا يسبقه , انتهى‎ ١ 

(1) ليس المراد أنه سبق ذكرهما بدون القصدء يل جاء تصورهما مع ارؤية 

! هذه الأعرية بشدة تعلقه هما ء فكان .قصدهما بالذكر لاعتياد اللسان بذكرهما ٠‏ 

(؟) 6م ل عليه ما فى المشكاة برواية ااشيخين عن ابن عباس قال : إبى لواقف 
فى قوم فدعوا الله 'ممر و قد وضع على سزيره إذا رجل من خلق قد 
وضع مفقه على منكى ا يقول : برحمك الله ٠‏ ىق رو أن يجعلك الله 
مع صاحبيك, لأى كثيراً ما كنت أسمع ول الله َيِه يقول : كنت 
و أبو بكر و عمر. و فعلت و أبو بكر و عمر .و انطاقت وأبو بك 
عي املد اد كر عر وك مد زد تمر 
فالتفت فاذا على بن أنى طالب . 

(+؟) وهو المعروف عند الشراح وعتارهم فى معنى الحديث ٠‏ فق المرقاة : قال 
ابن حجر : هو ول على أنه يلثم كان أخبرهما به فصدقاه » أو أطلاق 
ذلك ا اطلع عليه من أنهما يصدقان بذلك ولا يتزددان فيهء قال القارى : اي 


الكوكب الدرى (405) الجرء الرابع 
او ل 121710195015191 اا 2101590510305397590551519917 ا 1 


وى 


قوله [ و ما هما فى القوم بومئذ ] نما قال ذلك لآنهما لو كانا فى القوم 
أن يتوم استنباط [عانهما به بتعرف ذلك من وجبهما وبشرمما ٠‏ 


[ منافب عمر ] 


قوله [ على نحو ما قال عمر] ولبس فيه فضيلة )١(‏ له على الخليفة الآول » 


أفتراه فضل دذلك على النى َلثم » ذا لجواب الجواب . و كان الوجه ف موافقة 


#6 و الاخير هو الصحيح لل ندل عليه مقام المدح ء و بشعر إليه قول | 


(00) 


الراوى : و ما هما ثم . و إلا فكل مؤمن يصدق النى عله فيا أخيره 
به ء فلابد من وججه بيزهما عن غيرهنا , اتهى ٠‏ 

احتاج الشيخ إلى أمثال هذه التوجهات لما تقددم هن إجماع الصحابة 
و أتباعهم على أن أفضلرم أبو بكر ثم عمراء فيوجه ما يظبر به خلافه 
لا سها فى حديث الباب ‏ فان ماد ابن عمر لو كان تفضيله على أل بكر 
خالفه حديثه الذى هو أصم هن ذلك . وهو ما فى البخارى عن ابن حمر 
قال : كنا نخير بين الناس فى زمان رسول الله مله ؛ فتخيرأبا بكرم عمر ء 
الحديث . قال الحافظ : و فى رواءة : لا نعدل بأى بكر أحداً ثم عبرء 
الحديث . و لأنى داود : كنا تقول و رسول الله ميتم حى : أفضل أمة 
البى مَل بده أبو بكر . ثم عمر » الحديث ء, زاد الطبراق : فيسمع 
رسول الله يله ذلك فلا يتكره : ثم بسط الكلام إلى أن قال : و متهم 
من قال : أفضلوم عمر مطلقاً متمسكاً حديث المام الذى فيه فى حق أنى بكر: 
فى الزعه ضعف . وهو تمك واه . اتهى . وقال أيضاأ فى موضع آخر: 
فالمقطوع به بين أهل السنة أفضلية أبى بكر ثم عمر ء ثم اختلفوا فيمن 
بعدهما ؛ فاجبور على تقدحم عثمان » وعن مالك التوقف , والمألة اجتهادية , 
انتهى ٠‏ و ف التدريب عن القاضى عياض : رجع مالك عن التوقف إلى 
تفضل ان , فال القرطبى : هو الآصح » اتتهى ٠‏ ش 


الكوكب الدرى ع الجزء الرابع 


أنى بكر بالبى ميلم فى أمثال تلك المواضع )١(‏ ماله من مناسبة به عليه الصلاة والسلام - 


(010) 


6 


قوله / رجل خير من عر ] وذلك )؟ا) ف زهن خلاةته و زلا لزم فضيلته 


أى التى تسمى بمواءقات عمر . وقد وصلما بعضوم إلىأ كثر «ن عشرين ء 
ذكرها صاحب امل و السيوطى قُْ تاريخ الخافاء 8 

قال القارى : هو إما ول على أنام خلا ؤته أو مقيد بعد أنى بكر 6 أو 
المراد فى باب' العدالة أو فى طريق السياسة ونحو ذلك جمعا بين ال لفاظ 
الواردة فى السنة » قال الطبى : جواب قسم محذوف و قع جوابا الشرط 
على سيل الاخبار ء كأنه أتكر عليه قوله : باخير الناس ٠»‏ لقوله : ما ظلعت 
الشمس إح 2 انتهى . وقال أيضأ تعد قول الترمذى ححدريثك غريب » 
قيل : نقل فى الميزان عن أهل الحديث تضعيفه . أقول : و ويه ما فى 
الجامع من أن قوله :.ما طلعت الشمس رواه الترمذى والحام عن أن بكر 
رفوع . و قد أخرج البغوى فى الفضائل عن تأرت بن الحجاج قال : 
خطب غير أبنة أنى سفيان فأبوا أن بزوجوه ٠‏ فقال رسول ألله ع : 
ما بين لابتى المدبنة خير من عمر . و لا شك أن المراد بمده مله 


الاجماع وبمد أبى بكرء اتتهى . قلت : لا شك أن حديث الباب أخرجه 


الحام فى المستدرك برواءة بشر بن معاذ عن عبد الله بن داود . و قال 
فى آخره : هذا دديثك صخي الاسناد ولم يخرجاه 6 لكن لم يقره عليه 


الذهى , بل قال : عيد ألله ضعفوه » وعيد الرجمن متكلم فره 6 والحديثك 


به موضوع ؛اثتهفى . وقال أيضأ فى الميزان فى ترجمة عد ألله بن داود : 
و تكلم فيه ان حبيان و ابن عدى فى ترجمته عن عنس اد ال ر حمن 3 فذكر 


حديثك الاب » و قال : هذا كذب » واقال الحافظ فُْ التقريب : عاد 


. الرحن القرشى التبمى ابن أخى مد ين المكدر مجبول.ء وقال ف اللهذيبة. 


قال العقيلى : لا يتابع عليه و لا يعرف إلا به ء اتتهى ٠‏ 


الكوكب الدرى (08؛) الجر ٠‏ الرابع 
لمعب ب ب ب يح 0 


عابه ييه تو أنى بكر .و من خض الأول فله أن يخص ااثاتى بدايل التخصيص - 
قوله [ لوكان ني بعدى إل ] ولا تخصيص فيْه له )١(‏ ء بل لو كان بعده 

ع ني لكان أولام بالتخصيص و أحقبم بالنبوة أبا بكر في زمان خلاقته ٠‏ ثم 

| عر فى أيامه . ثم عمان , ثم على » إلى غير ذلك » و لا دل الحديث على 

تخصيص عير بالتبوة (9) . 0 ظ 
قوله [ تأعطيت فضل إل ] ولا يازم ذلك فضل له 1 شرب (م) 

له شيئأ كثيراً منه » و إن لم يره النبى مله أو لم يذكره . قوله [ بم سبقتنى إلى 

الجنة] وكان سبقه عليه سبق النقبب على أميره أوالخادم على مخدومه ا فيه مصلحة, 

أو .صاحب. السراج على من خلفه لا الكرامة لهؤلاء على هؤلاء: بل لاوجب أوجب 

. م يؤى إابه قرله يَقِيُهٍ لعلى : أنت منى منزلة هارون من موسى إلا أنه‎ )١( 
لا نى بعدى . قال القارى تحت حديك على هذا :.فيه إيماء إلى أنه لوكان‎ 

بده نى لكان علا . و هو لا إنافى ما ورد فى حق عمر صركاً . لآن 
الحم فرضى و تقديرى. فكأنه قال : لو تصور بعدى نى اكان جماعة ٠ن‏ 
أصرانى أنياء و لكن لا نى بعدى , و هذا ممنى وله يِه : لو عاش 
إبراهيم لكان نيأ , انتهى . 

)9١(‏ فى الخصرصة مم نف نبوة الغير. وإلا فظاهر أن الحديث ورد مورد الممقية 

و الفشيلة الدالة عل الخصوصية . ٠‏ 

(6) أى قبل الصديق الأكير , و-هذا إذا أريد بالعم. عل الحقائق ٠‏ و أما إذا 
أريد علم السياسة ونحوها كي مال ايه عاءة الشراح فلا حاجة إلى التوجيهء 
فان الفضل الجر لءمر حاصل ٠‏ قال القارى : ( ثم أعطيت'فضلى ) أى 
سودى الككثير الخالص ( عمر بن الطاب ) فلا يناق أن سسوره حصل 
للصديق فابه كأن قايلا جداً 00 ل أن سوره لمان و على أيضاً وصل » 
فانه لما لى يكن صافاء وتقدم البدط فى ذلك فى هامش أبواب الرؤيا . 


احج ب ب ب ب 
ذلك و هراهها 6 . 


قواله [ ددايت أن لله على ركعتين ] أى بحسب العمل دون الاعتقاد . 
ويذلك يظبر الفرق بين القرام الدوث من الطاعات وهو حسن » وبين [إيجاب (+) 
مالم يحب و هو حرام و بدعة » قطيك بتأمل صادق - 

قوه [إن الشيطان ليخاف منك إل ] أى لا كان الشرطان يذاف منك فكي.ف 
لا تخاف هذه الجارية » و .لا يحتاج إلى ما تكافوه ١‏ م) فى توجيه ذلك . 

(1) الضميران للخدوم و من له السراج . و هما هما من قببل شعرى شعرى» 

07 : الضميران للبى مله وبلال » و قيل: الصواب مم والأوجه 

عندى الأول ٠‏ َم يحتج إلى ضير المع , أن اتخسدوم يشمل الأمير' 
أيضا »: و اما أفاده الشيخ . من توجيه السبق. جزم بذلك عامة الشراح قال 
الحافظ : : ثبتت الفضيلة يذلك لال لآن رؤيا الانبياء وحىء ولذلك جرم 

الى َي له بذلك. ومشيه بين دى النى يريت كان من عادته فى البقظة , 

فاتفق مثله فى الخام, و لا يأزم من ذلك دخول بلال الجنة قبل النى مألل 

لأنه فى مقام التابع 5 كأنه أشار َيِه إلى بقاء بلال على ما كان عليه ٠‏ 

فى: حناته و استذراره على قرب منؤزلته ٠‏ اتهى ٠‏ 
(؟) و لذا أكر النى عله على من نذرت أن نحج ماشية ٠»‏ فقد أخرج أبو 

داود عن ابن عياس , قال : جاء رجل إلى اانى مث فقال : يا رسول 

الله إن أختى نذرت يعى أن نحج ماشيةء فقال الى عِكْتَم : إن الله لايصنع 
بشقاء أختك شيئاً ٠‏ فلتحج راكية و لتكفر ينها » انتهى . و قد ورد فى 

هذا المدى الذى أفاده الشبخ رواءات عديدة . 
© كا فى الحاشية عن لمعت إذ أشكل ف الحديث بأنه كيف قررها متم أولا 

بل أمرها بذلك و سماها آخراً شيطاناً 7 قالوا فى الجواب بأنها لما غدت 


الكوكب الدرى )4٠6(‏ الجوء الرابح 
قوله [فاذا حيشية تزفن ])١(‏ ولبست لا من الهركات ولا الاصوات والنغمات 
ما فيه فتنة » و أنت تمل أنها كانت حيشية ..فن أين لها وجه تفتن به الناس ء ثم 
إن بعد ذلك كله كانت أمة وإلا فن لا أن تكون بالمدينة » فايس وجبها و كفاها 
بل ولا ذراعاها و صدرها و رأسها عورة ء فقياس رقص نساء الحند على رقص 
الحيشية قباس الله در قائسيه , أسلببم التفقه زمامها (؟)و ألق [احم الفتيا لجامها ٠‏ 
قوله [ قد فروا من عمر ] و لا يسئلزم اجبماعبم هناك كون هذا الفعل 
<راماً » بل نما اجتمعوا هناك ليجمعوم على لعب ينجر فى الآخرة إلى حرمة ٠‏ 
أو الجواب عنه مثل ما مرمن أنهم يفرون منه » مكيف «ؤلاء الذين لم يكوبوا من 


فليم على حر مة. ٠‏ ظ 
قوله [فان يك فق أفى أحد إخ] لكنه أورد ذلك ف صوره ة اليك )م بنأء 


وه انصرانه مَل منة عن اق عوج المرور» وهر كذلك. ف هن 'الآامن 

أمرها بوفاء النذر » و خرج هن صفة اللبو إلى المق ٠‏ و من الكراهة 
إلى الاستحباب ء لكن ذلك كان حصل بأدنى الضربء فلا ازداد عاد إلى . 
حد المكر وهء وصادف ذلك بجىء عمرء فقال ما قال إشارة إلى منع “الزيادة 
منه و الاكثار » وبئحو ذلك قال القارى و غير» » و قال القارى أيضأ : 
قوله إن الشبطان ليخاف منك ء بريد به تلك المرأة السوداء لأنها شبطان 
الاش و تفعل فعل الشيطان ء أو المراد شيطانها الذى يحمابا على فعابا 
المكروه » و هو زبادة الضرب التى هى من جنس اللبو على ما حصل 
به [ظباد الفرح ‏ اتهى ٠‏ ظ ٠‏ 

. بسكون الزاى و .كسر الفاء و يضم : أى ترقصء كذا فى المزقاة‎ )١( 

© كزلق الأملء و للق اتذكن ا 

(م) قال الحافظ : قبل لم بورد هذا القول مورد الترديد فان أمته أفضل الآمم» 
و إذا ثبت أن ذلك وجد فى غيرثم فامكان وجرده. فهم أولى , و إنما © 2 


الكوكب الدرى (0) 0 لبه الرابع 


على أنه أولى منهم' وأعلى , و لبس فيه مزرية على أى إكر لأنه وافق ريه فى أمور 
لم يوافقه النى ملم . كالحجاب و ترك الصلاة عل الخافقين و أمشال ذلك ء, فك 
لا 3 المزبة عليه مَقِيْهِ كذلك لا يلزم ميته على أنى بكر . و الأصل إن التفوق 
فها ليس بمقصود ليس يكثير شىء و أن لم ينكر فضيلته - 

[ مناقب عان ] ظ 

قوله [ ما على عثمان ما عمل بعد هذه ] أى لا يضره )١(‏ ذنيه » أو 

لا يضره ترك الخيرات ٠‏ قوله [أنشدم ,الله والاسلام.] أى أذكرم (؟) وأسألم , 
© أورده مورد التاكيد .كا يقول الرجل : إن يكن لى صديق فانه فلان , 

| يريد اختصاصه بكال الصداقة لا ننى الأصدقاء . و قيل : الحكة فيه أن 


وجودم فى بى إسرائيل كان قد تحقق وقوعه » و سيب ذلك احتياجهم 
حيث لا يكون حبنئذ فيهم نى » و احتمل عنده ييه أن لا تحتاج هذه 
الآمة إلى ذلك لاستغناتها بالقرآن عن حسدوث نى . و قد وقع الام 
كذلك . إلى آخر ما سطه . 
)١(‏ فا الآولى نافية بممرى ليس ..و الثانية موصولة أو نافة ء قال القارى : 
أى لبس عليه ولا يضره الذى يعمل فى جمبع عمره بعد هذه اللمقة ةو امدق 
أنها مكفرة لذنوته الماضية مع زبادة سيآ نه الآنية » وفيه إشارة إلى بشارة 
له بحسن الخامة . و قال الشارح : ها أى الثانية إما موصولة أى مابأس 
عليه الذى عمل من الذنوب بمد هذه المطابا » أو مصدرية أى ما على م 
. عمان عمل من النوافل بعد هذه المطاباء .لآن تلك الحسنة تتوب عن جميع 
النوافل » انتهى ٠‏ 
(؟) كان يذكرم. و ينشدم تنبا لحم على أنه مظلوم فى ذلك الذى قصالوه . 
و أحتهم بالماء و غيره الذى منعوه ٠‏ و قد كتب فى الارشاد الرضى فى للا 


الكوكب : الدرى ش (41) ظ الجرء الرابع 


» © "2 3 .0ه 3 ."هس‎ . ٠. ٠. 0 ٠. جا‎ 


مبدء كتاب الفتن تقرير ١‏ بالاجمال ذكر فيه سبب حصار عمان » و هو 
ميدأ الفتن بين الصحانة » وها أنا أعريه لك غنتصراً فانه كالمنوان لهذه 
المشاجرات المدروفة بين الصحابة » فقال : بوم الدار عبارة عن الآيام 
التى حصر فها عمان فى يته » وكان سبب ذلك أن عمان كان يوثر أقاربه 
فى' الولأيات . و كان الباعث له على ذلك كثرة حيائه فلا يدر ردما 
ألموا عليه '» وكان عير ,تجنب عن ذلك نظر فى العاقية » فكان من جملة 
.ذلك أن عمان أم على مصر أغاه لأمه وايد بن عقّةء فقد ظْ دتعدى » 
فقد شكاة أهل مصر إل غَيّانَ”: فنعا 'عثان وليداً. لكن ل يثبت عليه شىء 
بالبيئة ».فاستدعن وليد العود إلى مصرء فقيل عممان إصراره فى ذلك حياء 
منه , فلا رجم أ كن فى الظل والتدوان حجن سابيف لوق المصوين مياه 
أيضاً. فلت : و قال« السبوطى فى تاريخ الخلفاء : إن ذلك أول ما نقم 
عليه » قال الشبخ : و وقع قصة أخرى و هى أن عائشة أرسلت عمد بن 
أبى بكر .إلى عمان ليستعمله على موضع » وكتبت له فى ذلك ء. فاص عمان 
. لكاتيه: مزوان أن يتب له الولاءة » قكتب الكتابة وفبها: إذا جاءم جمد 
. ابن ألى بكر فاقتلوهء ولم يعجم الباء فى ذلك . ولم يلتفت إلى. ذلك عممان » 
لآن عروات كان أميناً عنده .» وأراد مد بن ألى بكر وجداعته أن ينظروا 
. الكتاب بعد هاساروا من المديئة ؛ فاذا فيه الأمس بالقتل » فتعاظموا ذلك , 
وكانوا مترددين .فى أن ذلك من عمان لكان الخام عليه » أو من كاتيه, 
وكان هناك مبوذى فعد من مثالب عنمان أموراً فظنوا هذا أيضاً من فعله» 
فرجع محمد بن ألى بكر إلى المدينة » و اجتمع: مع ف خرج عليسه هن ٠‏ 
أهل مضرء فلا رأى الضحابة اشتسداد اللخالفين أشاروا على عمان أن 25 


الكوكب الدرى 20 (49) 000 الجزء الرابع 
ول ينآ حتى يلزم الحلف افير الله . قوله [ الله أكبر ] تعجب من تنظيم (1) 
هؤلاء لمان و ثم عالمون بحاله . قوله [ قد عبد إلى عبسداً ] وهو قوله : 
يقمص الله قيصاً (0) . ٠‏ 


8 لا يخرج هن بيته خوفاً عليه , و حاصر امخالفون بيته ء فأراذ ناصزوه 
من الصحابة و ماايسيم القتال » فنعيم عيان و قال : لا أرضى من أن 
يسفك دم لأجلى . فتسور عمد بن ألى بكر الجدار و أخذ باحية عثمان » 
فقال : لو رآك أبوك لساءه » فتراخت بده » ودخل الرجلان دق 

قدي ل ا نا ا 
(5) املا 'ماخو تمن عقل_الداة اسظيما :© تطبرا عطي علي ».ين انيم أراذوا 


المحروف . و المراد الاقرار يمناقبه . و المراد يحاله ما ابتلى 0 و قال 

| القارى : كلة يقولها المتعجب عند إازام الخصم و تبكيته . و لذلك قال : 
ش شبدوا لى ٠‏ أى شبد الناس أنى شهد . و قوله ثلاث أى قال الله كير 

1 إلى آخره ثلاث مرات ازبادة المالغة فى إثبات الحجة على الخصم ٠‏ انتهى . 
(؟) ل تقدم عند المصنف بلفظ : عل الله يقمصك , الحديث و هكذا فى 
فى المشكاة برواية المصنف و ابن ماجة » قال القارى : و فى روابة فان 
أرادك النافقون على خلمه فلة تخاعه للم ولا 1 أمة: قرم ملتين أوثلدثاً , 

و فى رواية : فان أرادك المنافقو ن شلعه فلا تخاءه حى تلقاى . لا عمان 

إن الله عمى أن يلبسك قيضا فذكزه ثلاث مرات ٠‏ آخرجها أحيد : 

و الممنى إن قصدوا عزلك فلا تعزل تفسك عن الخلافة لأجليم . لكونك 

ظ على الحق وكونهم على الباطل » اتتهى . و أوضح .منه ما فى كيز العمال : 
إنك مقتول مستشبد , ولا تخلمن قرمآ قصك الله ثتى عشر سنئة و ادنة 


[ مناقب على ] ' 
قوله [ فضى فى السرية ] أطلق السربة على الجيش أو الجيش على السرية 
إطلاق لفظ أحدحما على الأخر . أو كان على )١(‏ ذهب بسرية من الجمش إلى 
جد أشبر . الحديث . و فيه أحاديثك عديدة أخر فى الباب منها : ا عمان 
إنك ستؤق الخلافة بعدى . و سيريدك الخافقون على خلمها فلا تخلمما » 
)١(‏ أخرج هذا الحديث الامام أحمد فى مسنده برواية عد الرزاق و عفان 
غلا :د قنا جسفن ين سايات + فى نويد الرشك + :عق مظرقف .عق زان 
ابن حصين , قال: بعك رسول الله يفم وأ علبيم على بن أنى طالب» 
فأحدث شيئا فى سفرهء فتعاهد ‏ قال عفان: فتعاقد ‏ أربعة من أسماب 
مد ييه أن يذكروا أمره لرسول الله يِه . وأخرج البخارى فى صميحه 
فى ( ,اب بعث على بن أنى طالب و غالد بن الوليد إلى الون قبل حجة 
الوداع ) بسنده عن بريدة قال: بعث النى يَرَمِ عليآ إلى خالد لبقبش انس , 
و كنت أبغض علا و قد اغتسل ٠‏ فقلت لخالد : ألا توى إلى هذا ؟ 
فذا قدمنا على النى 2 ذكرت له ذلك ؛ فقال : با برددة أنغض علا ؟ 
فقلت : نعم . قال : لا تبغضه فان له فى الس أكثر من ذلك , قال 
الحافظ : هكذا أورده البخارى مختصراً , ثم ذكراختلاف الزواءات ف ذلك 
تقدم شىء مها فى هامش الجزء الثانى ص 44١‏ . و قال صاحب الخيس: 
.و ف رمضان بعث الى كَقْيْهُ على بن أفى طالب إلى الهن و عقد له لواء 
و عممه يسدهء تفرج فى ثلاث مائة فارس , ففرق أصابه فأتوا بنبب 
وغام دقل ور أطتحان ر نز عادر عر :ولف , ثم لق جمعهم 
فدعامم إلى الاسلام فأبوا و رموا بالتيل حى حمل علهم على و أسماءه , 


فقتل مهم عشرين رجلا فتفرقوا و الهزموا. كف عن طبهم ثم دعام 85 


الكوكب الدرى (415) الجرء الرابع 
جبة » وعلى هذا فايس [طلاقاً للفظ فى غيره .قوله [ فأصاب جارية ])١(‏ و كان 
ذلك باذنه مله .(7) ٠‏ لكن الصحابة لم يعلدوا به » و لذلك ترددوا فى أمره» 


ع إلى الاسلام فأسرعوا وأجابوا ٠و‏ بابعه نفر من رؤسانهم على الإسلام , 
ْم قفل فواف النى مه مك فد قدمها للحج سنة عشر ء و فى رواءة : 
بعت النى ييه خالد بن الوليد فى جماعة إلى الون » ثم بعث علياً بمسد 
ذلك , و قال 4: مى أحاب خالد من شاء أن يعقب معك فايعقب .ومن 
شاء فليقفل . قال البراء : كنت فيمن عقب مه فذنمت أواق ذات 
عدد , أتهى . 

. و تقدم شىء من ذلك فى باب من يستعمل على الهرب‎ )١( 
(؟) و بذلك وجه المحشى إذ قال : امله ميته فد أجاز لعلى من قبل فى هذا‎ 
هن الخس » انتهى . و قال الحانظ : قد استشكل وقوع على على الجارية‎ 
بغير استبراء . وكذلك قسمته لنفسه . فأما الأول فحمول ص أنها كانت‎ 
ورأى أن مثلها لايستبرأ يا صار إليه غيره من الصحاءة,‎ ٠ بكرأ غير بالخ‎ 
و يحوز أن تكون حاضت عقب صيرورتا له. ثم ظبرت بعد بوم وللة‎ 
و ثلاثة أيام وليالها عندنا الحنفية ) ثم وقع علبها » و لبس فى السياقة‎ ( 
ما يدفعهء و أما القسمة جائزة فى مثل ذلك من هو شريك فيا يقسمهء‎ 
, كالامام إذا قسم بين الرعبة وهو هنهم . ُكذلك هن نصبه الامام قام مقامه‎ 
و قد اجاب الخطانى بالثانى. وأجاب عن الآول باحْهال أن تكون عذراء‎ 
أو درن البلوغ 207 أداه اجتهاده أن لا استيراء فهاء ويؤخذ من الحديك‎ 
جواز التسرى على بنت رسول الله يله بخلاف التدوج علها . لا وقع‎ 
فى حديث المسور فى كتاب النكاح , انتهى . قلت : .و حكى البخمارى فى‎ 
باب هل يسافر بالجارية قبل أن يستبرأ ) عن ابن عمر : لا تستيراً‎ ( 
. العذراء . فيمكن أن يكون مذهب على أيضأ كدلك‎ 


.الكوكب الدرى (415) : الجزء الرابع 


و وجه غضب النى مَفْتمِ على الآربعة الذين أعليوه تركهم النصم لعلى حتى أعليوا 
الى مياه بهء والم يؤذنوا غلا بما خالج خواطرم حى ينين لحم عذره » و كان 
المانع لحم عن ذلك خوف الفتنة و أن يحد علييم ٠‏ و الوجه الثانى للغضب ليم 
فعل على على الوجه الغير المشروع ٠»‏ بل كان عليهم حمله على الوجه المشروع ٠‏ والثالث 
أنجم لو آذنوه بذلك فى خلوة لم يغضب و [تما اصنطه ميم مي قوم ذاك بمحضر من 
الناس . ش ش 
قوله ل[ سنفقهوم ] و هذا )١(‏ كان مغلطة مهم » أرادوا أنا لا بمنعهم عن 
تعلم ديهم قوله [ بأحب خلقك ليك ] أى هو من أحب (؟) شاقك . 
قرله [ و إذا سكت ابتدأق ] أى كان يعتتى فى (5) ولا يساق . 
قوله [ أنا دار الحكمة ] آراد بذلك عل الباطن » فآن السلاسل سائرها 
(1) هذا على النسخ الى بأيدينا من النسخ الحندية » و الظاهر أن فيه سقوطاً 
من الناسخ كا فى النسخة المصرية بلفظ : قال فان لم يكن لمم «قه فى 
ادبن لح » وعلى هذا فهو من كلام أنبى يي رد بذلك على قوم : ليس 
هم فته فى الدين »و ليس ذكر الفقه فى رواءة أب داود و الحا . 
(؟) وبذلك جزم الك راح ؟ بسظه القارى بأشد البسط , وقال : هو نظير ماورد 
“1 انكل الأعمال ٠‏ و قال أيضآ : قال ابن الجوزى : موضرع ٠‏ و قال 
الحم : لبس بموضوع » قلت : بسط الكلام على ذلك الدمتى إذ قال : 
هذا أحد أحاديث اتتقدها سراج الدين القزوينى على المصابيح فرعم وضعهء 
وقال صلاح الدبن العلائى:: ليس بمموضوع , ثم بسط الكلام على طرقه » 
قلت : وعلى ما أفاده الشيخ من التوجيه لا يشكل عليه ما اختلفت الأجوية 
.. منه عِقيِةِ فى سوال أحب الخلق إله من أسامة , و الضديق , و عائهة , 
.و فاطمة » و غيرثم . ظ 
في :“أ عم بشأى ولا يتوقف عطاؤه على سؤ 
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ومعظمبا متتهة ليه (1) ٠‏ قوله [ أما ما ذكرت ثلاثا] أى مادام ذكرت (5) . 

)١(‏ و هذا أوجه.وأفيد يؤيده المشاهدة . ففيه إشارة إلى أن من أراد علوم 
الحكمة والحقائق فعليه الانسلاك بساللة المشايخ ٠‏ و يقويه ما حى القارى 
من الزيادة إذ قال : و فى رواية زنادة : فن اراد العم فلأته من يانه » 
و قال الطبى : لغل الشيعة :تمسك بهذا القثيل أن أخذ العلل و المكة منه 
مختص به لا يتجاوز إلى غيره إلا بواسطته . لآن الدار [إتما يدخل ٠ن‏ 
باءها : و قد قال تعالى : « و انوا البوت من أبوايا ولا.حجة لمم فى 
ذلك ٠‏ إذ ليس دار الجنة بأوسع من دار الحكدسة و لا تمانية أبواب ء 
انتهى . ثم بسط الكلام على الحديت وقال: رواه الحا و قال : صحء 
و تعقبه الذمى » فقال :بل موضوع . و حك عن الحافظ اله-قلانى أنه 
حسن لا بح كا قال الام . ولا موضوع م قال ابن الجوزى ؛ قلت : 
و كذا بسط الكلام على الحديث الدمتتى -والسبوطى ف -التعقبات و غيرهماء 


(؟) قال النووى : قال العلماء : الاحاديث الو ارد الى فى ظاهرها دخل على 


حانى يحب تأويلها ٠‏ قالو :١‏ ولا بتع فى روابت الثقات إلا ما يمكن 

تأويله . فقول معاوية هذا ليس فيه تصرح بأنه أمى سعداً بسبه » و إنما 
سأله لين لانم له من السب ٠‏ كأنه يقول: هل أمتنعت منه تورعاآ 
أرخوفاً أو غير ذلك؟ فان كان بورعاً وإجلالا له عن السب فأنت مصيب 
بحسن . وإن كان غير ذلك فله جواب آخر. ولعل سعداً قدكان فى طائفة 
يسبون فل يسب معيم ويجر عن الاتكارء أوأتكر عاييم فسأله هذا السؤال: 

قالوا : و يحتمل تأويلا آخر أن معناه : ما منمك أن مخطئه فى رأبه 
و اجتباده و :ظبر لاناس حسن رأينا و اجتاديا اتهى . 


الكوكب الدى (410) الجرء الرابع 


سسا 


قوله [أن تكون هى عنؤلة هارون] .ولا دلالة فيه على .الخلافة ,)١(‏ ف 
وقد نوفى هارون قبل موسى . فالتشيه ليس إلا فى كونه خليفة عنه فى أعله ٠‏ 
قوله [ فكتب «مى غالد إل ] و الجواب عنه مثل مامص (8) - 
قوله [ أول من صل على ] هذا مقال بحسب دل الراوى (؟) . و وجه 
الاختلاف فى ذلك ألمم كانوا ينون إسلام.م إذأ ٠.‏ قوله [ أنا من القرن 


)١(‏ قال القاضى : هذا الحديث ما تعلقت به الروافض و الامامية و سائر فرق 
الشيعة فى أن الخلافة كانت حقا املى ؛ ثم اختلف هؤلا. مكفرت الروافض 
سائر الصحاءة فى تقديمهم غيره » و زاد بعضبم فكفر علا لآنه لم يقم فى 
طلب حقه بزععهم . وهؤلاء أمضف ,ذهب وأفسد عقلا من أن برد قولهم 

.: أو بناظر , قاله النووى . و قال الحافظ : استدل حديث الياب على 

استحقاق على للخلافة دون غيره من الصحانءة » و أجبب بأن هارون 

ل يكن خليفة موسى إلا فى حياته لا بمد مونه» لآنه مات قبل مومى 
باتفاق ء أشار إلى ذلك الخطانى . و قال الطيبى : ممى الحديث أنه متصل 

لان عله ارون بع توس رو له لي سم ا 1 را 

أنه لا نى بعدىء فمرف أن الاتصال المذكور ينما ليس من جبة النبوة 

بل هن جبة ما دوتها و هو الخلافة . و لا كان هارون المشبه به إنما كان 
خليفة فى حياة موسى . دل ذلك على تخصيصن خلافة على الى مَييهِ فى 
حيانه » اتهى . ْ 

(«) أى قريياً فى ديت عيران بن حصين ؛ و أما حديث البراء هذا لكرر 

بسنده ومتنه تقدم فى ( باب من يستعمل على الحرب ) ص 46١‏ فى كتاب 

فشائل الجياد ٠‏ - 

(؟) وهذا توججبه .مروف فى أمثال ذلك جزم بذلك التوجيه فيا أخرجه 6ه 


الكوكب الدرى (وك) ٠‏ الجزءالرايع 


[ الذن اخ أى تبعل بعى )١(‏ فوله [ قال عل :ما جع رسول لله عَيِته [اخ 6 
أئ يوم 5 م( ول راك جدفر ١‏ يطير ] أى سك ه وشخخصه خللاف سار 


الشبداء ء فانما الطيران لآرواحبم فى حواصل (م) طير خضرلا بأجسامبم ٠‏ 
جد الخاري 3 بايا رخو ليك لمن لراك ما أجل عد إلا الوم 
الذى أسلدت فيه . و لقد مكشت سبعة أنام و إفى اثاث الاسلام قلت : 
و أشار الترمذى بالروابات الآئة إلى أن المرجح رواءات إسلام أفى بكر 
أولا » و قال الول 3 06 أخرج خيثمة سند تبح عن زيد إن 
أرقم قال : أول من صلى مع النى يِليْهِ أبو بكر الصدق , و الخلاف فى 
أول من أسلم مشبور . أجمل الكلام عليه السيوطى فى التدريب . 
)١(‏ ا هو الظاهر من روابة الباب إذ يروى عن ابعى . و الصحيح أنه تابعى 
ويروى غن غير واحد من. الصحابة ."م فى كتب الرجال . وعده الحافظ 
فى التقريب من الرابعة : و هى طبقسة /لى الطبةة الوسطى من التابعين » 
و طبقات أتباع التابعين فى كلامه تيتدأ من السادسة ٠‏ ش 
(0) كا سبأق التصريح بيوم أحد عند المصنف », و قد وقع ذلك فى غير واحد 
من رواءات البخارى وأشار الشبخ بذلك القيد إلى دفع ما برد على ظاهر 
الحديث » قال الحافظ بعد ذكر حديث على :.و فى هذا الحصر نظر لا تقدم 
فى ترجمة الزيير أنه يَيِه جمع له أبويه بوم الخندق . و يجمع بينهما بأن 
علا لم ,طلم على ذلك , أو مراده بذلك بقيد بوم أحدء اتتهى ٠‏ 
(+) ا ورد النصري بذلك فى عسددة رواءات ذكرت فى جنائر الاوجر, 
و احتاج الشبخ إلى هذا التوجبه لما أن ظاهر الآحاديث الواردة فى فضل 
جعفر يدل عبل خصيصة له بذاك ,. و مطلق الطيران فى الجنة يحصل لروح 
كل شهيد كا أخرج الرواءات فى ذلك السيوطى فى تفسير قوله الى : 
ه و لا تحسين الذن قتلوا فى سيل الله أمواناً » . 


الكوكب الدرى (470). الجرء الرابع 
قوله [ما احتذى النعال] ينبغى أن يحمل الاحتذاء على صنع النعر ء والاتعال 
على لبسبا » أو الآول على نوع-هها . و هو ما ليس فيه إلا الجلد و الشراك ٠‏ 
ولبس فى صنعه كثير امام » مخلاف الثانى فان فى. صنعبا إتقانً ؛ وعلى هذا لاءازم 
التكرار » وكذلك فى الثاى براد بالمطابا الابل خاصة » نخلاف الآ كوار )١(‏ فاما 
عامة ؛ أو غير ذلك من الفروق . ثم لا شك أن العموم (؟) لبس على ظاهره 
فخص منه الأنبياء . وكذلك الخافاء الراشدون بقرينة دلالة العقل , أو يقال : إن 
جعفرا لا يحتذى نعلا و لا يركب ظبرا إلا و.هو موجب على نفسسه حقا 
للساكين و المحاوجج . و مترحم الهم أن لا يحدوا ذلك . و على هذا فلا مخصيصء 
إذ يمكن أن لا يكون غيره مثابته فى تلك الخلة » أو المراد مدجه ف التطبر 
و النظافة ؛ و المت أنه متنظف فى جملة حركاتة حت الزكوب والتتمل ء فلاتخصيص 
حينثذ أيضا . قوله [ ما أسأله إلا لطممنى ] لأنى إذا سألته فاءله يستنبعتى (8) 
3 اتتهى . و قال امد : الكور بالضم الرحل أو بأداله جممه أ كوار . 
(؟) و إله مال الحافظ إذ قال فى حدبث البخارى الانى قرياً بافظ : و كان 
أخير الناس لإاساكين جعفر : و هذا التقيد حمل عليه المطاق الذى جاء 
عن عكرمة عن أنى هريرة . قال : ما احتذى العال ؛ الحديث » أخرجه 
الترمذى. و الحام باسناد يح ء انتهى . ش 
(م) 6 هو نص حديث اللبخارى فى مناقب جغفرعن ألى هريرة أن الناسكانوا 
يقولون: أ كثر أبو هريرة “واف كنت ألزم مول الله يلتم ٠‏ الحديثء 
و فيه: وإن كنت لاستقرىء الرجل الآية هى معى ك ينقاب فى فيطعمتى » 
و كان أخير الناس لاساكين جعفر بن أنى طالب . كان ينقلب بنا فيطمعنا 


ما كأن فى فته . 


الكوكب الدرى (1؟»؛) الجرء الرابع 


إلى يته قصصأ فيطعمى ثمة شيئا. فان التعرض للكريم تذكين إباه للكرم ء و [ما 
وجه الفقير باعثه على بذل النعم » و لذلك كان جعفر حيثما رآة نذكر ماله من الق 
عليه فقاده إلى بته وأحضر ما حضر بين ديه - 

[ مناقب الحسن و الحسين ] ْ 

قوله [ سيدا شباب أهل الجنة ] أى من مات )١(‏ شابا » و إن ل موا 

شابين » وقدمس ,تقريره فى فضل الشيخين . قوله [ و على رأسه و لطيته الاب ] ' 
و [إما ارتسم ذلك فى القوة.الخبالية للرائى و لم يكن ثمة فى الحقرقة تراب و لا 
غبار » أفترى النى مله أغبر وهو فى عام وراء عاللكم هذا الذى وقع فيه القتال؛ 
و ليس هناك شىء من تلك الموارض الى تمترى لنا فى الممارك و اللملاحم ٠‏ غير 
أن النائم قدا برى .شيئاً ‏ إلا و هو إتخيله حسها ارتسم فى خياله من عمحسوساته . 
ولذلك ترى كثيرآ من أهل .الصناءات والحزف يرون أشياء مختلفة حسب اختلاف 
عارستهم و ملابستهم » و المؤدى يكون واحداً . و هذا ظاهر بالتأمل . 

قوله [ قيصان أحمزان] يمكن من هذا المقام استتباط جوان الالباس للصئان 


, قال المظبر : هما أفضل من مات شاب فى سيل الله من أصماب الجنة‎ )١( 
ولم برد به سن الشباب لآنها مانا و قد كرلا » بل ما يفمله الشباب من‎ 
المروءة تيا يقال : فلان فى وإن كان شيخاً يشير إلى مروءته وفتوته . أوأنهما‎ 

سيدا أهل الجنة سوى الأننياء نر الخلفاء الراشدين ٠‏ و ذلك لان أهل الجدة 
كليم فى سن واحد ء وهو الشباب » و ليس فهم شيخ و لا كبل , قال 
الطيبى : ويمكن أن يراد : هما الآن سردا شاب من ثم هن أهل الجنة 5 
شان هذا الزمان , اتتهى . ذا فى المرقاة . و سط ف تخريح الحديث . 


وقد روى عن جماعة من الصحابة . 


الكوكب الدرى (؟؟4) الجزء الرابع 
والدواب وغير ذلك ماحرم لبسه وللانع حمل لفظ أحمر على الخرة الجائرة .)١(‏ 

قوله [ [نما أموالم وأولاد”م فتتة ] وهو الامتحان . وإن كان افسانه مقت 
الذى ذكر هاهنا بأفضل من كثير من طاءات الأبرار » و أجزل ثواباً من جمبرة 
عبادات الآخبارء ولكن كان فتنة على سب ما أولاه الله من الفضل والكال , كيف 
وقد تتضمن قطعه الخطبة و رفعه [باهما أنواعاً من المصالح و الحم , واستنبط بذاك 
جملة من المسائل » و هو أن الشاغل من الطاعة وجب رفمه لتقغ على ما ينبغى 
هن خلو البال » و أن الامام يحب عليه مراعاة المقتدين , فان النى مَقِلْهْ إن كان 
يقدر على شل القلاب عنهما إلى الخطبة فان كثيراً من الصحابة لم يكونوا يقتدرون 
عليه لآم كانوا يحبونمهما بحبه ميلك , ولا رأوهما فى تلك الخحالة أى بمشيان ويعثران 


خالج قلوهم من ذلك شىء كاد أن يفسد عليهم استهاعيم الخطيسة »و أن المره 
مءذور فيا يفرط عنه من الآفعال الى جبلت الطبائع عليها من حب الآولاد » وغير 
ذلك كثير . 0 
قوله [ لم يذكر] لكان الحسين رضى الله عنه يذكر () فى الحسن ء وطمن 
فى حسنه عبد الله 'ن زباد و قال : ما رأيت مثل هذا حسنا على سيل النهكم (م) 
)١(‏ و علا حمل الحديث عامة الشراح من. ااقارى و صاحب البذل و غيرههما 
إذ فسروا الحديث يخطوط أحمر . و فى الدر المختار : كره إلباس الصبى 
ذهبأ أو حريراً فان ما حرم لبسه و شربه حرم إلباسه و إشرابه . قال 
اين عابدن : لآن النص حرم الذهب و الحرير على ذكور الآمة بلا قيد 
البأوغ و الخرية . و الاثم على من أابسبهم . لان أمرنا بحفظهم . ذكره 
ال رناشئ ٠‏ انتهى - 
8 ش11( 
() هذا هو الأوجه إل المتعين فى معى الخدررك ؛ وهو الظاهر من سبان جي 


الكوكب الدرى ! (650) 20 الجرء الرابع 


أو الاتكار ما يشعر به قوله لم بذكر (1) , ناسب إثيات كون حسين حسينا » 

ظ يبه أنس بأن يذكر أوصاف أعضاله و ما ينبغى للحن من الصفات . لآن 

جو البخغسارى بلفظ : أنى ابن زياد برأس الحسين شيل ف طلست ء مل 
بتكت و قال فى حسنه شيئاً , فقال أنس : كان أشبههم برسول الله َيه , 
لكن القارى فسر -حديثك البخارى 2 إذ قال : و قال ابن زياد فى 
حسئه شيدًاً أى من المدح »م صيجىء ٠‏ ثم ثم ذكر حديث النرمزى هذا 
وهو المراد بقوله سبجئى . و كأنه حمل الحديثين معأ على المدح . 
ثم قال بعد ما ذكر حديث الترمذى هذا : قيل هذا لا يلايم السياق إلا 
أن يخمل على الاستهزاء »ال إنشذ يحمل استهزاؤه على المكابرة و زبادة 
المعائدة » انتهى ٠‏ قات : و هذا الذى ذكره بلفظ قبل هو موافق لختار 
الشيخ و هو الصواب .و فسر صاحب مظاهر الحق حسديث اليخارى 
بالتيبب » و حديث الترمذى بالمدح استهزاءاً » و مؤداهما واحد . نعم 


يؤيد القارى ما فى الخرس عن ذخائر العقبى : جىء برأسه إلى بين بدى 
ابن زياد فكته بقضيبه .» و قال : لقد كان غلاماً صيحاً . 

)١(‏ و هذا القول موجود فى جمبع السخ الهندية » و كذا فيا حكيى العمنى عن 
رواءة الترمذى ٠‏ و لشن .ف المخرية ولا فها حكاه التافظ من روابءة 
اترمذى , و لا فى المشكاة و جمع الفوائد و تيسير الوصول.ء و ما 
أفاده الشبح من توجيه الكلام موافق للا حكاه المحشى عن شيِ<>م مشايخنا 

. الشاه ولى الله الدهلوى , و لفظه : قؤلة ما :رايكة كل هذا سينا :أ 
يعيب قول من قال إنه ذو حسن . بأن هذا لا يلق بأن بسمى حسنا . 
و 3 وقابة اللغارى فال اق بشصند. كينا .و روا حق النطط. لانن 
على معى تلك الزوابة فالوجه أن يقال : ما رأيت «ثل هذا حسئاً , يعنى 
ما رأيت حسنآ مثل حسن هذاء ينهم به ٠‏ وقوله : لم بذكر معناه لم يذكر 
فى النساس بالحسن و ليس لله حسن , اتهى . 


الكوكب الذرى (454) الجره الرابع 


ابن زياد أمكن أن يثبت الحسن فى غير ذلك المذكور , لآن كل امرىء لايحب أن 


يختار م هو الختار عند غيره » فم من مادح شيئأ هو مد موم عند غيره “بل 
أثبت. جسنه بذكر المشابة له مع النى وله ٠‏ و لا يتكر حسنه َيه من فا قابه 
مدثقال ذرة من الايمان ؛ فسكت أبن زياد )1 وم شر 'ما يجيه , فاله دره من 


مستدل على مامه : 


قوه [ اذا حية ] و لعل (ع) ذلك اتقلم نه ا عل مال 


بالمسين من إدخال خشبة ف أنفه 03 أراه الناس تحقيراً له و تعظيماً له . 


00) 


(000 


قوله [ و عترق أهل يتى ] فيه تنبيه على بحبة الرسول وَقل 

ولا يحب منه فيا فعله ء فان أباه كان ولد زئية استلحقه معاوية , 
و لذا يقال له زياد بن أبيه ١ . ٠.‏ 

قال العينى : ثم إن لله تعالى جازى هذا الفاسق الظالم ابن زياد بأن جل 
قتله على بدى إبراهم بن الاشثر يوم السيت لان بقين من ذى الحجة 
سنة ست و ستين على أرض يقال لها الجازر » ينما و بين الموصل خمسة , 
زابخ + و كان. الختار بن أى عبيدة التق أرسله لقتال ابن زءاد ء و لا 
قل ابن زياد 1 برأسه وبرؤؤس. أذابه وطرحت بين دى المختارء وجاءت 
حية دقبقة مخلات الرؤس حى دخلت فى فم ابن مرجانة و هو ابن زياد 
وخرجت من منخره » ودخلت فى منخره وخرجت من افيه » وجعلت تدخل 
و مخرج من رأسه بين الرؤس ء ثم إن أنختار بعت ' برأس ابن - 
و رؤس الذين قتلوا ممه إلى هك إلى محمد بن الحنفية ء و قيل : 

عبد الله 'ن اليب ء قنصبها .بمكةء وأحرق ابن اق جثة ان زياد وجثة 


الباقين » التهى . 


الكوكب الدرى (400) 0000 الجرء الرابع 


[ مناقب أهل بيت النى يله ] 
حتى بلغت غابته و تجاوزت منه إلى أهل بيته )١(‏ . و لزم من ذلك حب 
احاديثه يَقْهِ و العمل بمقتضاها . وعدم الضلالة على هنذا التقدير ظاهر » فكان 
الى كتاب الله و سنة رسوله » أو يقال : العتّرة ثم الذين كانوا على ديه كا 
يشعر به الرواءة الأنية » و هو قوله (؟) : وان يتفرقا حبى يردا غلى الموض ١‏ 
فى هذا دليل على أن المراد بالمئرة ثم الذين وافق أملثم كتاب الله - 
قوله [ و على خلف ظهره ] و لم يكن غارجا عن الرداء بل داخلا فا . 
و لاظبار ذلك كرر قوله : للبم () بكساء . قوله [ اللبم هؤلاء أهل ببى ] 
قندا مس تقريره ٠‏ قوله [ و أعطيت ألا أربعة عشر ] وَلم يذكر فبهم عثهان )( 
)١(‏ قال التوربشتى : عتزة الرجل أهل به ورهطه الآدنون . ولاستعمالهم العترة 
على أنحاء كثيرة بينها رسول الله ملت بقوله : أهل يبى» لعلم أنه أراد بذاك 
نسله و عصابته الآدنين و أزواجه . انتهى . و المراد بالأخذ .مم السك 
يمحبتهم , و عحافظة حرمتهم . و العمل بروايتهم. و الاعماد على مقالهم , 
و هو لا بناق أخنذ السنة من غيرم » لقوله عَقِثمٍ : أححانى كالنجوم بأبهم 
| اقتديتم اهتديتهم . إلى آخخر ما فى المرقاة - 
(؟) قلت : و أوضح منه ما فى أنى داود من حديث ابن عير فى فتدة السراء 
دخنها من نحت قدىى رجل من أهل ايتى يزعم لق وتلق 1 
و [نما أوليائى المتقون . الحديث . 
(#) هكذا فى جميع النسخ الحندية و المصرية بضمير امع » و الحديث مكرر 
بسنده ومتنه تقدم فى تفسير سورة الأحراب . و فيه : وعلى خلف طبره 
خاله بكساء .بافراد الضمير العلل ء» فدخوله فى" الرداء ظاهر . 
5 َه .در الشيخ ما أجاد . ثم لا يذهب عليك أن الحديث ذكره صاحب 


الكوكب الدرى ١‏ , (:) الجرء الرابع 
لآن الثقيب و هو اراد بالتجيب هو الذى يتقدم الامام و يتكلم بين يديه ء وأما 
ان فقد بلخ حياؤه منزلة ايس يمكن لهم التكلم بين بده يِه إلا لضرورة » 
فلا يتأنى منه تلك الخدمة , و ليس ذلك لنقصة فيه نسبة عمن ذكر هاهنا . 

قوله [ وأصدقهم حياء ] يعى أنها ليست منه تكلفأ. قوله [ وأعلمبم بالحلال 
و الحرام ] لى من أعليم (000 20 


هو المشكاة برواية الترمذى وفيه ذكر أبى ذر موضع حذيفة. » و نسخ الترمذى 
المندية متظافرة بهذا السياق التى بأبدينا » و ايست فى المصرية © هذه 
الروابة » و مثل الترمذئ' ذكرها .فى جبع الفوائك ٠.‏ 
(1) إشارة إلى أن لفظ ( من ) مقدز على صبغ التفضيل فى هذا الحديث » 
و على هذا فلا يشكل بشركة غيرم فى هذه الأوصافء, و أجاب النووى 
. يحواب آخر كا حكاه عنه القارى [ذ-قال : قال التووى فى فناواه : قوله 
أقضاع على .. لايقتضى أنه أقضى من أن بكر وعمرء لآنه لم بثبت كونهها من 
الخاطين ؛ وإن ثيت “فلا نلزم هن كون. واحد أقضى من جماعة كونه أفضى 
من كل واحد ؛ نعى لاحمال التساوى مع لعضهم » و لا يازم من كون 
واحسد أقضى أن يكون أعل من غيزه » و لا يازم من كونه أعل كونه 
أفضل » اتهئ . و فى المجمع : قوله أقرؤك أنى ٠‏ قبل : أراد من جماعة 
مخصوصين أو فى وقث صوص ينه كان أقرأ منه » و يحوز إرادة 
أكثرمم قراءة .و يحوز كونه عام و أنه أقرأ الصحابة . أى أتقن لاقرآن 
و“أسنقة ٠‏ انتهى . فلت : فلو سل عمومسه فق تقديمه َيه أبا بكر إلى 
الامامة فى آخر حياته. ملم :دايل المبور. على أن الآعل أحق بالامامة . ولذا 
مال ابن الميام و ابن حجز فى شرح النهاخ :و غير واحد من . أهل الع ٍ- 
© ثم وجد فى المصرية فى مناقب الحسن. و الحسين على سداق المشكاة . 


الكوكب الدرى : | ف (بروع) 00 الجزء الرابع 


, قوله [0 يكن الذن كفروا] وكانك )١(‏ أطول من هذا بكثير فسخت 2 


لات ا ار 1 أى بكر . اك 
الزياعى على الكنز إلى أن الروانات ف : أقرق وتم و 00 عختافة » 


و الفمل مرجح . و قال أيضأ : إن قو 3 : يوم القوم أفرؤمم كان 
فى الابتداء » و كان يستدل بحفظه على عله لقرب العبد بالاسلام ٠‏ و لا 
طال الزمان و تفقبوا قدم الأعل ا ا بكر أعلهم ؛ ألا ترى 
إلى قول أنى سعيد : كان أبو بكر أعلناء اتهى .وقال القارىء : و الظاهر 
أن اء: ى مه إنما قندم 9 ل جامعا للقرآن و السمئة » و السبق 
'والحجرة . و السن و الورع » و غير ذلك ما لم يجتمع فى غيره من 
الصحاءة ء و بهذا صار أفضليم ٠‏ ولا .تاف أن يكون ف المفضول: مزرية من 
وجه على الأفضل , انتهى قلت : و مقتضى ذلك أيضأ عموم حسديث 
ظ الباب و حمله على الفضيلة الجرئية . و الاوجه عندى أن الآقرأ يطاق على 
معنيين , كا جزم به عامة شراح الحديث و علياء الفقه : بمعنى . أ كترم 
حفظأ للقرآن و أخذا لهء والثانى أجودمم قراءة وأعامبم تؤجوه القراءات» 
و المراد فى حديث الاب الثانى , كيف و قد ثيت أن جماعة من الصحاءة 
كانوا حفاظ القرآن 5 سيأنى قريباً ٠‏ فلو لم كن المراد ذلك يكون قوله : 
أقرؤك أبىء مشكلا ء والمراد فى حديث الامامة هو المنى الآول» فان مدار 
. الامامة على العلم بالمسائل ٠‏ و كانوا أهل لسان ٠‏ فكل من كان أ كثرهم 
قرآنا كان أعلمهم بالمسائل » ولى على ذلك قرائن كثيرة لا يسعبا هذا 
(1) فق الانتقان برواءة الحم عن أن بن كمب قال : قال لى رسول يِل 
و على آله و سه و بارك و سل : إن الله أمرنى أن أقرأ عليك »م 


الكوي الدرى (م44) الجر الرابع 
والخاسبة (1) ما فها من ذكر أهل الكتاب ٠‏ قوله [ فى ] شوقا وتاذذا () 
ومن يقتي > لز أن نا انم سال رواك 1 سل انال لاطلسيه بال تدان 
و إن سأل نان فأعطيه سأل ثاثا . و لا بملا* 000 ابن آدم إلا 
اللعراب » و 58 الله على من ثاب . و إرب ذات الدين عند الله 
0 الخدفية غير الهودية و لا النصرانية.» و من يعمل خيرا فان يكفره ء وقال 
أبو عمد بسنده إلى أفى موسى الأشعرى . قال : نزلت سورة نحو براءة 
ثم رفصت . و حفظ منها: إن الله سيويد .هذا الدين بأقوام لاخلاق لهمء 
و لو أن لان آدم وادبين من مال لأنى واديا ثالثآ ».و لا يملا جوف 
ابن آدم إلا التراب ٠»‏ و يتوب الله على من تاب ء اتهى ٠‏ فالظاهر أن 
المراد .بالسورة. فى الحديث الثافى: هى سورة لى كر . لاشيراك ممى 
الروايتين» و قال الحافظ : زاد الماع من وجده آخر عن زرعن أنى أن 
النى عِقْلْهُ قرأ عليه لم يكن . و قرأ فببا: إن ذات الدين عند الله الحنفية 
لا الهودية ولالتعبرائية ولا المجوسية » من. يفعل ,خيرآ فم بكفره اثتهى . ” 
)١(‏ قال الحافظ : قال القرطى : خص طصسذه السورة بالذكر لما اشتملت 
عليه من التوحيد و. الرشالة, بو الاخلاص والصيفء و الكتتب المازلة 
على الانبياء » و ذكر الصلاة و الركاة و المعاد . و بيان أهل الجنة والنار 
| مع وجازتها » اتهى - و قال العيتى : نتخصيص هذه السورة لآنما مع 
وجازتها جامعة لأصول و قواعد و مبمات عظيمة » اتاهى . 
(؟) قال الحافظ : قوله سمانى, أى هل نص'على اسعى ؟ أوقال: اقرأ على واحد 
من أصحابك فاخترتنى أنت ؟ فلا قال : نممء بى إما فرحا وسرورا بذلك , 


و إما خشوعاً و خوفاً من التقصير فى شكر تلك النعمسة.. و فى روابة 


الكوكب الدرى ٠‏ (و؟؛) الجرء الرابع 
أ الله ٠‏ قوله [ جمع القرآن ] أى حفظه )١(‏ جيعاً » ولس فيه :فى جمع غيرمم . 
عد الطيراق بوجه آخر عن ألى قال 1 نعم باسمك و نسيك فى الله الأعلى 7 


قال القرطى : تعجب أبى من ذلك لآن تسمة الله له و نصه عليه ليقرأ 
مله البى يله تشريف عظيم , و آذلك بى ما فرحا و إما حشوعاً , 
اتهى 20000 0 
)010( و بهذا جزم الحافظ إذ قال : قوله جمع القرآن » أى استظبره حفظاً » “م 
قال : و يس ف هذا ما يمارض حديث عبد الله بن عمرو : استقرا 
القرآن من أربعة . فذكر اثنين من الأريعة و ل يذكر اثنين-, لله إما 
أن يقال : لايلزم من الآمس بأخذ القراءة ءنهم أن يكونوا كلهم استظبروه 
جبعه , و[ما أن لا يؤخذ بمفيوم حديث أنس ». لآنه لا يازم من قوله : 
جمعه أربعة أن لا يكرن جمعه غيرم » ظمله أراد أنه لم يع جمده لأربعة 
من قبيلة واحدة إلا لهذه القبيلة و هى الأنصار ء اتتهى ؛ قلت : و المراد 
يحديك عبد الله ان عمرو ما أخرج البخارى عنه وقد ذكر أن مسعود 
عندهء فقال : ذاك رجل لا أزال أحبه بعد ما سمعمت رسول لله يقول : 
استقروًا القرآن من أربعة: من غبدالله بن مسعود فيدأ بهء وسالم مولى أنى 
حذيفة . وألى بن كفب ء ومعاذ بن جبل »؛ لا أدرى بدأ بأى أو بمعاذ. 
وذكره فى ناب القراء بلفظ : خذوا القرآن من أربعة » الحديث . قال الحافظ : 
و لا يازم من ذلك أن لا يكون أحد فى ذلك الوقت شاركيم فى حفظ 
القرآن » بل كان الذين يحفظون مثل الذين ح-فظوه و أزيد , هنهم جماعة 
من الصحابة . و قد تقدم فى غرزوة موتة أن الذين قتلوا مها من. الصحاءة 
كآن يقال طم القراء وكانوا سبعين :رجلا ء انتهى ٠‏ ثم ذكر بعد ذلك أسياء 
جماعة من حفاظ الصحانة » وبعضبى, أله بد الثى يَِقْتَمْ , وقال القارى فى 
حدءت اللاب: أراد أنس بالاربعة أربغة من رهطه وثم الخررج.ون إذ روى أن 
جمعاً من المباجر ان أيضآً جمعوا القرآن » وقال المازرى : هذا الحديث عا تمان لك 


الكوكب الدى )04 الجزء الرابع 


قوله [ بين أمين ] أى فى الطاعات : قيصح رواءة أشدهيا )١(‏ , لآن 


عا هه بعض الملاحدة فى تواتر القرآن . و جوابه من وجبين : أحدهما أله 
ليس فيه تصريح بأن. فى اللأريمة لى بجمعسه ء فيكون المراد الذين علبهم 

من الأنصار أربعة » و المراد نفى عله لا نفى غيره » و قاد روى مسل 
حفظ جماعات من الصحابة فى عبد النى مَفِلهِ » و ذكر هنهم المازرى خمسة 

عشر حاياً » و ثبت فى الصحيم أنه قتل نوم الوامة سبعون يمن جمع 
0000 

حضرها و عن لم يحضرها , و ثانهما أنه لو ثيت أنه لم يجمع إلا أربعة 

م يقدح فى توائره . إذ ليس من شرط التواتر أن يتقل جميعهم جميعه , 

بل إذا نقل كل جرء عدد النواتر صارت المسلة متوائرة بلا شك ؛ قال 
التوربشى : المراد من الأربعة أربعة من رهط أنس و ثم الخررجيون » 

اتهى . و ف التلقبم : من جمع القرآن حفظاً فى عبد رسول الله ييه أبى 

ان كعبء و معاذ بن جبلء وأبو زيد الانصارىء وأبو الدرداء » وذكر 

فهم عمان و يم الذادق + وعافة بت العافت إن ان ابوب الأضارق 

انتهى . قلت : و زاد صاحب روضة امحتاجين على بعض المذكورين عليآً 
و زيد بن نابت 7 غالداً و زاد العييى أنا بكر و عبد الله بن 00 
(1) اختلفت النسيخ والروابات فىافظ (إلا اختار أشدهما ) فق انسخة الأحدية 
التى بأبدينا ١‏ أرشدحما ) بالراء المهملة و الشين المعجمة من الرشد. وهكذا 

فى رواءة الحام من روابة عائشة . وكذا فيه برواءة ابن مسعود بافظ :(ما 
عرض عله أممان قط إلا أخذ بالأرشد) وهكذا فى ابن ماجة من حديث 

ثعة بلفظ ( الآرشد منهها ) و فى هاعش الاحسدية بطريق النسخةا 


) أشدها ( بال معجمة من الشدة ٠»‏ وكذا قَ مع الفواش برواية العرمذى , 5 


الكوكب الدرى )ا ٠‏ الجر الرابع 


الحنة فى الطاعات توجب اللحة ٠‏ قوله در من أنى ذر ] فن 1 6 
يساويه فى الصدق أو هو دونه . 
قوله [ كالحاسد] إعى نه مغتبطأ . لآن الغطة يشبه الحسد - قوله [ أنتعرف 
ذلك ]٠‏ بصينة الخطاب من الافمال » ويمكن أن كون متكلماً من اجره . 
قوله [ مكانهما ] أى هما هوجودان و لم يتعدما . أو المراد هما موجودان فى 
المديئة ولم ينعدما منها . قوله [وقد عل امحفوظون من أصعاب [اخ] فيه إشارة (؟) 
إلى أن الخلفاء قربتهم معاومة لكل أحد ٠‏ قوله [ و حذيفة صاحب سر رسول 


هه و ف النسخة المصرية من الترمذى بلفظ (أسدهما) بالمبملة من السداد , و فى تيسير 
الوصول برواءة الترمذى ([لا اختار أيسرهما) و فى المشكاة بروابة الترمذى 
(أشدها) و فى هامشه نسخة ( أرشدهها) قال القارى : قوله أرشدها هو 
أصل الترمذى : أى أصاحبما , و فى نسخة صححة وهو أصل المصايح (أشدهها) 
أى أصعببما . ذقيل : هذا بالنظر إلى نفسه ؛ فلا يناف روابة (أيسرهما) فانه 
بالنظر إلى غيره ٠‏ و فى نسخة ( أسدجحما ) بالسين المبملة أى أصويهماء 
و الأظبر فى المع بين الروامات أنه كان يختار أصلحبما و أصوببما فيا 
تبين ترجحه وإلا اختار أيسرهها . اتتهى ٠‏ قلت :لم يظهر ابلمع فى كلامه . 
بروابة ( أشدهما ) و قد عرفت أن الآ كير باعتيار الفل لفظ الارشد. 
(:) قال التوررشي : قوله أصدق من ألى ذر مبالفة فى صدته لا أنه أصدق 
من كل على الاطللاق :آنه لا يكون أصدق من أنى بكر بالاجماع ء 
فكون عاماً قد خص ء. و قال الطبى : يمكن أن يراد به أنه لا يذهب 
إلى التورية و المعاريض فى الكلام , إلى آخر ما فى المرقاة ٠‏ 
0 فاته يدل على أ نهم يعرفون درجات الصحابة و ممائب فضليم ء فلا د أن 
يعرفوا فضل الخلفاء الذين فضلهم مأثور يعرفيم كل من يأنى بعدهم . وقد ح24 


الكوكب الدرى | (45) الجزء الرابع 


الله ريه ] و قد أسر [ليه أشياء لم يعلمها )١(‏ أحد ء منها حال الخافقين . 
قوله [ وعمار الذى أجاره الله إلخ ] (*) ٠‏ قوله [ لم فضات أسامة على] 
6 عرف اهماءيم بمعرفة مرائب الناس , فقد أخرج االيخارى بروانات وطرق 


سؤالهم : من أكرم الناس ؟ قال : أتقاهم لله . قالوا : ليس عن “هذا 


نسألك . قال : فأكرم اناس بوسف بى الله . قالوا : أبس عن هذا 
تسألك . قال : ضن, معادن . المرب تسألوق , الو و.آخر . أيضاً عن . 
ابن مر : كنا مخير بين الناس فى زمان رسمول الله وله ٠‏ فخير أنا بكر م عبر 
ثم عمان ء و حديت الباب أخرجه أحمد برواية حسين عن إسرائئيل نحو 
اأترمذى ٠‏ و أخرج أرضأ عن شورق عن <ذيفة بلفظ آخر . و فيه: من 
حين بخرج من بيته حتى برجع ء فلا أدرى ما يصنع فى أهله , الحديث ٠‏ 
)١(‏ كاهو نص حديث البخارى عن أل الدرداء عمنى حديث الباب » ولفظه : 
أو ليس فك صاحب مر الى عله الذى لابلم أحد غيره؛ قال الحافظ : 
و المراد بالسر ما أعله النى يللم من أ<وال المافقين . اتتهى ٠‏ و فى 
الاصابة : روى عنه مسل قآل : لقد حدثئى رسول الله يكت ماكان وما 
بكون حتى تقوم الساعة , اتتهى . قلت : و قد اشتهرت الروايات عنه فى 
للفّن أن الناس كانوا يسألونه ملم عن الخير و أسأله عن الشر عفافة أن 
يدركى ٠‏ ظ 
(؟) بياض فى الأصل بعد ذلك ء و قال الحفظ : زعم ابن التين أن المراد 
بقوله : على اسان نيه ء قوله عِقِيّهِ : ويح عمار بدعوثم إلى الجنة ويدعونه 
إلى النار» و هو محتمل . و محتمل أن يكون المراد بذلك حديث عائههة 
مرفوعاً : ما خير عمار إلا اختار أرشدهما . فكونه تار أرشد الآامىن 
دائما يقتضى أنه قد أجبر من الشبطان الذى من شأنة الام بالفى , ولا بن 
سعد فى الطبقات من طريق الحسن قال : قال عبار : زلا منولا فأخذت به 


االكوكب الدرى (؟:) الجزء الربع 


من فضله لا طمماً فما ناله أسامة من طوله ء. لآن عمر رضى الله عه )١(‏ 
إعما كان يفضليم نا بالعطاء , إما لكثرة المشاهد أو لقدم الحجرة . و لما 
لم بره فى شىء ههما أفضل من نفسه سأل. فأجيب أن ذلك لبه ملم إاه , 
وإنما كان دليلا على محبة عير أنه اختار حب رسول الله مَبْيْهُ على حب نفسه . 
و لا يذهب علبك أن للحية أنواعاً و مرائب و جبات متلفة » فلا بلنبس عليك 
حب النى متم أبا بكر و عمر ء و عائشة و خديجحة . و حسنا و حسيآ , وعلاً . 
ف اللطاياد انايو دين ال د بون لا يكتنبه مقياس ٠‏ و لا محصى 
اكنبه وثم و و لا قياس . : 
قوله. [ ترايت إرآئ أ ى إلخ ] لآنه () اختار ما عند الله من ال 
3 قربتى ودلوى لأستق . فقال النى يم : سأتيك من نمك من الاءء فلا 
كنت على وأنئن الماء إذا رجل نود كأنه مس »ء فصرعته . الحديث . 
و فيه قول النى ميته :ذلك الشيطان , فلمله أشار إلى هذه اأقصةء ويتمل 
أن تكون الاشارة بالاجارة إلى ثباته على الامان ما أكرهه المشركون 
على النطق بكلمة الكفر » فنزلت فيه : « إلا هن أكره او قلبه مطمئن 
بالامان »التهى . 
60 و بذلك جزم القارى إذ قال لم فضات أسامة . أى فى الوظيفة 7 


1 


بزبادة الفضيلة 0 انتهى . 

69 و ذلك لا أخرج أبو داود عنه بروابة مالك بن أوس قال : ذكرو عبر بن 
الخطاب بوعاً الىء فقال : ما أنا بأحق بهذا اىء منكم, وما أحد منا أحق 
. من أحدء إلا أنا على منازلنا من ؟تاب الله عز وجل و قم رصوله , 
فالرجل و قدهسه . و الرجل و بلاؤه » و الزجل وعياله » و الرجل 
واحاجته . اتتهى . 

() قال القارى : قوله ( عن جبلة ) بفتح الجبم والموحدة ( ان غارية) ب 


الكوكب الدرى (4م4) ' الجرء الرابع 
و الطاعة ء و ملازمة الرسول مله » ففاز بالدرجات العلى . قوله [ أى أهلك 
أحب إليك ] و كان براد بالآهل )١(‏ معان متمسددة ء ولم يكونوا سألوه عن 
تفضيل أهل بيته فها دنهم » و لمله عليه. الصلاة و السلام علم ما كان السائل أراد 
بأهل البيت » إلا أنه أجاب حسب: ظاهر اللفظ تكثيراً للفائدة و تتميماً للعائدة ٠‏ 
قرله [ نسألك عن اهلك ] أنى وراء ذلك , فان كل أحد بعل أن الرجل 
يحب أولاده ما لا يحب غَِرْم , و“كدلك الآزواج المطبرات ٠‏ و[نما السؤال ععن 
بدانيه و يتعلق 4 (؟) من الحواشى و الخدام “و الخو ةو 7 الأعيام ؛ وسار 
هو أكير من أخيه زيدين حارثة . قوله (هو ذا) « هو » عائد إلى زيد 
واء ذا »:إشارة [له, أنى هو عاضر تخير » قوله ( الم أمنمه ).أ فاق" 
أعتقته ٠‏ قال جبلة : (فرأيت) أى فعلمت بمد ذلك (رأى أخى) أى زبد 
(أفضل) من رأنى » حيث اختار الملازمة لحضرة الخفرغ عليه خير الدنا 
و الآخرةء اتهى . ْ 
)١(‏ قال الراغب : أهل الرجل من مجمعه وإياهم نسب أو دين ء أو ما يحرى 
عراضااض عاق ايك و ادس نامل الرصل ف الأمق من عليه 
و نام مسكن واحد , شم و ز اله فقيل : أهل الرجل لن. يجمعه و إنانم 
“نسب .و تعورف فى أسرة النتى يله «طلقا إذا قبل : أهسل البيت . ' 
| لقوله عز وجل : « [بما بريد الله لإبذهب عنكم الرجس أهل اك ه 
و عبر بأهل الزجل عن امرأنه و أهل الاسلام الذن يجمعبم . انتهى . 
(؟) و ذلك جزم من شرح الحسديث . قال القارى : ما جئناك نسألك عن 
أهلك , أى عن أزواجك وأولادك , بل نسألك عن أقاربك ومتعاقيك , 
ثم فى الحديث إشكال ذكره الشيخ خليل أحمد المباجر على هامش كتابه : 
يشكل عليه بأن أسامةٍ بن زيد لم .يكن من قد أنعم الله عليه وأنممت علله, + 


الكوكت الدرى (هم؛) الجزء الراسم 


الصحابة اكرام رضى الله عنهم إلى بوم القيام . 


قوله [ ما حجبى رسول الله عه ] أى إن كان )1( فى الرجال أص يطلبيى لل 


5 بل مصدافه أبوه زيد » فأوفق السراق هو الذى أخرجه السيوط فى 


(01) 


الدر النثور بروابة اليزار 0 وان أبى حاحم و الحام وا ضح-ه ,)و ابن 
مردو.ه عن أسامة فى هذا الحديث بافظ : قالا ما سألك عن فاطمة , 
قال : فأسامة بن زند الذى أنعم الله عايه و أنعمثت عليه , الحديث . 
انتهى بزيادة ٠‏ و ف المرقاة : قال الطبى : أى أهلك أحب إليك مطاق . 
و راد به المقيذ 3 أى من الرجال 6 الله ما بع ده و هو قرله : أحب 
أهل إلى من ل أنعم ألله عله سه اق ف تخ المصابيح : “قوله ما جوناك 
سألك عن أماك 03 ميد بقوله : من النساء ا و ليس ف جامع الترمذى 
و جامع اللأصول هذه الزادة ٠و‏ 0 كن أحد من الصحابة إلا وقد 
أنسم الله عليه . و أنعم عليه رسوله ٠‏ إلا أن المراد الخصوص عليه فى 
عليه »ء و هو زيد لا خلاف فى ذلك ولاشك .وهو و إن نزل 
ف <ق زيد الكنه لا بعد أن يحعل أسامة تأبعا لابه فى هاتين النعمتين » 
اتهى . 

قال الحافظ : ما حجبى أى ما منعنى من الدخول إليه إذا كان فى به 
فاستأذنت عله » و ليس م حله بءضهم على [طلاقه فقال : كيف جاز له 
أن يدخل على محرم بغير حجاب ٠‏ ثم تكلف فى الجواب أن المراد يجاسه 
ادص بالرجال : أو أن اراد بالحجاب مع ما يطلية هيه 2) قال الحافظ 


وقوله ما حجبى يتناول الميع مع بعد إرادة الآخير » انتهى . و قال العيينى 


أى ما مزدى م الست مزه أو من دخول لاد و للا يأزم منه الذظر 
إلى أمبات المزمنين اتهى . 


الكوكب الدرى (405) 2 الجرء الرابع 


ول بمنعى إذا استأذنت » وإن كان فى نساء و أذن :لى » أو خرج إنفسه 
النفيسة إلى ٠‏ قوله [ فانك لن تأخذ عن أحد أوثق منى] لآن جيل الضحابة )١(‏ 
قد انقرضوا فل ببق إلا من أخذ منهم » و بكثرة الوسائط يختل الودوق ٠‏ 
قوله [ فا نسيت شيا حدثنى به] أى فى مجلسه (8) ذاك و غيره ٠‏ 
ما أفاده الشيخ فسرها الشراح. فقد أخرج البخارى فى ( باب رفع العم) 
عن قتادة عن أنس قال : لاحدثك حديئاً لايحدثم أحد بعدىء الحديث ٠‏ 
قال الحافظ : عرف أنس أنه لم ببق أحد يمن سمه من رسول الله مَقِله 
غيره » لأانه كان آخرمن مات «اليصرة. من الصحابة» فلعل الخطاب بذلككان 
لأهل البصرة . أو كان عامآ و كان تحديئه بذلك فى آخر عمره , لله 
/ بق بعده من الصحانة من ثيت سماعه من النبى ييه » إلا النادر ممن 
م يكن هذا المثن فى مرويه ء وقال ابن بطال : يحتمل أنه قال ذلك لما 
رأى من التغبير و نقص العم ٠‏ يعنى فاقتضى ذلك عنده أنه لفساد الال 
أيحدتهم أحد بالحق » اتهى . | 
() يمنى ما حدث رسول اله مَقِتهِ فى هذا المجلس أوغيره ما نسيت شيئاً من 
ذلك » و المقصود التعميم 52 الو جد ذن معن البديت 4 
و اختلفت ألفاظ الرواية » و لفظ البخارى فى ( باب حفظ الملم ) 
برواية المقيرى عن أى هريرة قال : قلت با رسول الله [ى أسمع منك 
حديثاً كثيراً أنساه » قال : ابسط رداءك ٠‏ فيسطته » قال: فغرف بديهء 
“م قال : ضم ! فضممته , ها نسيت شيئاً بعد . قال الحافظ : تكير شيعا : 
بعد الى ظاهر العموم فى عدم انسبان منه لكل شىء من الحديث وغيرزة : 


و دوقع ىْ رواءة ان عبيئة و غيره عن الزهرى عند اليخارى : فو الذى عه 


الكوكب الددى 0 (مامع) الجء الرابع 


قوله [ إما ان يكون - ] أن ناصبة وهو ميدأ عنذوف الخير » أى 
أحرى به و ألق ٠.‏ قوله [ و لا جد أحداً فيه خير إل ] ذكيف بأنى هريرة 
و هو من كيار الصحابة رضى الله عنيم أجممين . 

قوله [ إلا عبد الله بن عمرو ] هو ابن الماص ء و كان قوله ذلك نسبة 
إلى ما سمعه قبل القصة الى ذكرها قبل . و أما بعدها فل إنس أبو هريرة شيا حى 
يلزم فضل لابن عمرو عله . و الخاصل أن أبا هريرة فضل عبد الله بن عمرو بن 
العاص فيا سممه قيل القصة. واستويا بعدها » فكان فى أحاديث انن عبرو ذيادة 
عل أحاديك أبى هريرة » وهذا وإن كان تابتأ فى الآخذ )١(‏ والتحمل لكنه ( شتير 


١ 


8 بعئه بالق ما نسيرت شيئاً سمعته منه » و فى رواية بونس عند ملم : ها 
نسيت بعد ذلك اليوم شيئاً حدثتى به ء وهذا ي#تضى مخصيص عدم النسيان 
اللدية :او دقع وبرواءة قدي حم الخارى ال التوع 5 ذا تعاض 
مقالته تلك من شىء . و هذا يقتَضى عدم النسيان بتاك المقالة ذقط , سكن 
سياق الكلام يقتضى ترجيح روابة بونس ومن وافته , لآن أبا هريرة نبه 
به على كثرة محفوظه من الحديث . فلايصم له على تلك المقالة وحدهاء 
و يحتهل أن تكون وقعت له قضيتان . فالتى رواها الزهرى مختصة بتلك 
المقالة » والقضية الى رواها المقبرى عامة . وأما ماأخرجهابن و هب من 
طريق الحسن بن عمرو بن أمية قال : تحدث عند أنى هريرة حديث فأنكره . 
فقلت : [نىسممته منك . فقال : إن كنت سمعته مى أي مكتنوب عندى 2 
فقد يتمسنك به 2 بخصرص الإسيان بتلك المقالة » لكن مده ضعيف . 
ويلتحق به حديث أنى 37 عنه : لاعدوى . فانه قال فيه: إن أنا رد 
أتكره , قال : فا رأيته نسى شيم غيره » انتهى . 

)١(‏ أشار الشبخ «ذلك إلى جواب إشكال يرد على ظاهر الحسديث من أن 


الكوكب الدرى (ممع) 20320 الجره الرابم 


روابات ابن عبر و على اشتهار رواءات أنى هريرة رضى الله تعالى علهم أجممين ٠‏ 

قوله [ أ-ل الناس و آمن عمرو إل ] المراد بالناس مؤمنو بوم الفتح » 

ول يكن إسلام هؤلا. فى ظاهر الآمس إلا للسيف. . وأما عمرو )١(‏ فقد آمن 
بقلبه ظاهرأ و ناطآ . لآنه أنى مهنأ من نفسه من غير خوف و لا دهشة ٠‏ 

قوله [اهتز له عرش الرحمن] [ما فرحا بوصول روحه إلبه » أو نرحا (؟) 

على مفارقة مثل هذا الرجل نى الل مله ٠‏ قوله [إن الملائة كانت حمله]: ويكون 


١:‏ مقتضاه أن تكون مروبات عبد الله 'ن خمرو أ كبر ضَ أنى هريرة والواقعة 
خلاف ذلك ٠‏ 6 تقدم مبسوطاً فى هامش ( باب الرخصة فى كتابة العلم) . 
فان الحديث مكرر . ٠‏ 

)١(‏ ذكر فى الحاشية عن اللمات : خصه بالامان لأنه 5 من رغية» لآنه وقع 
الاسلام فى قله فى الحبشة حين اعترف النجاشى بتبوته » فأقيل إلى رسول 
الله مقت موءنآ من غير أن بدعوه أحد [ايهء خاء إلى المدينة ساعباً فأمن 
1 و كان قبل إسلامة 57 فى عداوته عيبم . و المراد بالناس من 
أسل نوم الفتح من «كدء فانمم أسليوا جيراً و قبرأً » ثم حسن إسلام من 
شاء الله مهم . وهو آمن طائما راغي مباجرأء فلذلك خصه بنهم بالايمان , 
انتهى - قلت : وبذلك جزم القارى 'إذ قال : (أسم الناس) التعر.ف فيه 
لاعبد و المعبود مسلة الفتم من أهل مك , و آمن عيزو بن العاص 
قبل الفتح بسئة أو سنتين طائعاً راغا مماجرأ إلى المدينة » اتهى . 

(0) الترح عركة : الهم , ذكر هذا الوجه فى هامش المشكاة عن الامات بلفظ 
( قبل ) و جزم بالآول الحافظ فى الفتح , و أيدم بالرواية »و.قيل فى 


ذاك وجوه آخر ذكرها القارى 7 7 : 


الكوكب الدرى (»م؛) ظ الجوء الرابع 


حمل الملاتكة غير جنازيه بحت لا يدو أثره )١(‏ فى عالخا هذا . 
قوله [ يمنى ما بلى من أموره] ترك )١(‏ لفظة ما بلى من النساخ فليكتب 

)١(‏ يعنى ما يكون من حمل اللملائكة لاشياء أشر من الاعمال و الجنائر وغيرهما 
لا يظبر اهم أثر فى المدنيا بخلاف هذه الجنازة » فكان أثر حلبم ظاهراً 
واهو التخفيف . 

(؟) يعى فى النسخم الأحمدية الى بين بدى الش.خ , وهو موجود ف النسخ الآخر 
كالمصرية و غيرها . و كذلك فيا حى ابن الأآثير فى أسد الغاءة من رواءة 
الترمذى: وما أفاده الشيخ من المنى هو نص رواية الاسماعيلى يلفظ : لما 
ينفذ من أموره ء قال الحافظ : ترجم ابن حبان لهذا الحديث ,( احتراز 
المصطق من المشركين فى مجلسه إذا دخلوا عليه ) و هذا بل على أنه فهم 
من 55 أن ذلك وقم لقبيس بن سعد على سبيل الوظفة الرائبة » 
وهو الثى فبسه الأنصارى راوى الحديث ٠.‏ لكن يتكر عله ما زاد 
الاسماعيل ولفظه : لا قدم النى مُقّْهْ كان قيس بن سعد فى مقدمته بميزلة 
صاحب الشرطة من الآهير . فكلم سعد النى مم فى قيس أن يصرفه من 
الموضع الذى وضعه فيه عخافة أن يقدم على شىء . فصرفس.ه عن ذلك ء 
و المراد بصاحب الشرطة كيرمم » فقيل : سموا بذلك لآنهم وذلة الجندء 
و هنه حديث الزكاة : و لا الشرط اللثيمة . أى ردى المال , و قبل : 
لأنم الآشداء الآقوياء من الجند » ومنه حديث الملاحم : وتشترط شمر طة 

| للوتء و قال الازهرى : شرط كل شىء خياره ٠‏ ومنه الشرط للبم نخية 

الجند » و قبل : ثم أو طائفة نتقدم الجبش و تشبد الوقمة ء و قيل : 
سموا شرطا لآن لحم علامات يعرفون بها من «يشة و مابس ٠»‏ و هو 
اختيار الأسممى . وا يقال : نهم أعدوا أنفسهم ذلك . يقال : أشرط جفهو 


الكوكب الدرى (440) الجر الرابعم. . 


و الم انه كان منرلة صاحب الشرظ لأجل ما بتولاه من أدوزه يف . 


قوله جاءق رسول عله | وقد ذهب [أيه بعودة فى ممضهء و بيتسه 


على أميال من المدبنة . ثلاث أونحوها )١(‏ . قوله [ استغفر لى إلخ ] فقال (؟) 
فى أثثاء كلامه : غفر الله لك مرارا - قوله [ بر جابر؟ إإخ ] و كان ششراء البعير 
[يضآ برآ و ضلة ممه لا أنه كان قصد شراء البعير » ولذلك رد البعير عايه بعد ما 
أوف له القيمة » إلا أنه علبه الصلاة و السلام جمل امتنانه فى (م) لثلا يستحبى 


6 فلان نفسه لأس كذا [ذا أعدما , قله أبو عدا و قل 2 مأخوذ من 


غ2 


الشريط . و هو الخبل المرم لا فيه من الشدة » اتتهى . 
و اختلفت الرواءات ف المسافة بين ببى سللة و بين المديئة » فورد قدر 


ميل » و روى قدر ميلين .. أخرجبما أجل 2 مسئدة ف أساند جابر 3 


و قل غير ذلك 2» و أاها كان فسكنه كان بعيداً لق . أى من 


هع 


0) 


منزله َي . 

قال الحافظ فى أثناء اختلاف الروانات فى هذه القصة : زاد النسائى ٠ن‏ 
طريق أنى الزبير » قال : اللهم اغفر له ء الهم ارحمه . و لابن ماجة من 
طريق أبى نضرة عن جابر , فقال : أتبع باضحك هذا والله يغفر لك ء 
زاد النسائى من هذا الوجه : و كانت كلة تقوها العرب : افعل كذا والله 
يغفر لك , ولأاحمد : قال سليان - يسى بعض رواته - فلا أدرى م مرة 
يعنى قال له : و الله يغفر لك , و لنسائى من طريق أبى الزبير عن جابر 
قال : استغفر لى رسول الله يِه ليلة البعير خمساً وعشرين مرة ء اتتهى ٠‏ 
وف المجمع : هى ابلة اشترى فا رسول الله يلم من جابر جملا فى السفر ٠‏ 
بياض فى الآصل و الظاهر « فى صورة الشراء » ٠‏ 


الكوكب الدرى )»4١‏ الجزءالرابع 


منه . قوله [ لم يأكل من أجره شيدا ] أى فى دارالدنا » في له مالا بوفيه الله 
نوم القيامة . قوله [ و لم يرك إلا ثوبا ] و لم يكن لمن معه من الاب مابزبد 
حاجته . وإلا لم يبخل عواسانه. فان [تمام الكفن فرض )١(‏ على المسلمين كفابة. 


قوله ! لقد أعطيت مارآ إلخ] و سمع النى مقلم منه ( ) قرآنا . لحسن 


, فق الدر الختار : كفن الضرورة لما ما بوجد . و أتله ما يعم البدن‎ )١( 
+ وليه" لشاف :6 لال روه كأللى >, اتن + فاق ان طاخاة‎ 
قوله مايعم البدنء ظاهره أنه لو لم بوجد له ذلك سألوا اناس .له وبآ‎ 
بعمه » و أن ما دون ذلك عنزلة العدم . و أنه لا ,سقط به الفرض عن‎ 
المكافين و إن كان سائرا للعورة ما لم يعم البدن . للكن لا يق أن كفن‎ 
الضرورة ما لايصار إايه إلا عند العجزء فلايناسب تقييده بشبىء » ولذا عبر‎ 
المصنف عا يوجدء نعم ها يعم البدن هو كفن الفرضء 5 صرح به فى شرح‎ 
و اذا‎ ٠ المنية . فيسقط به الفرض عن المكلفين , لابقيد كونه عند الضرورة‎ 
ذا استشبد مصعب بن همير بوم أحد ولم يكن عنده إلا عرة إذا غطى مها‎ 
رأسه بدت رجلاه و بالعكس . أمى الى يِه بتغطية رأسه با و رجليه‎ 
بالاذخر » إلا أن يقال : إن ما لا يستر البدن لا يكفى عنسد الضرورة‎ 
أيضأ , إل يحب سثر باقبه بنحو ح<شيش كالاذخرء ولذا قال الزيلعى بعد سوقه‎ 


حد بثك موصعحب : و هذا دليل على أن سير العورة وحدها لا يكن خولاها 


للشافعى « اتهى . 
٠(‏ قال الحافظ : أخرج مسلم من طريق طلحة عن ألى بردة بافظ : لورايتى 
وأنا استمع قراءمئك اليارحة » الحديث ٠.‏ وأخرجه أبو يعلى من طريق سعيد 


ابن أنى بردة عن أيه بزياة فيه: أن الى ييه وعائشة مرا بأنى موسى جه 


الكوكب الدرى (440) الجزء الرابع 


صو نه ل كان مدداً له حوسن صونه لذاك 0 

[ باب فى فضل من رأى النى عله و صحيه )١(‏ ] 

قوله [ لا مس النار مسلا إلخ ] و الموت على الاسلام شرط و إلا 
ل يتصدق عليه أنه مسل و وحسحه عدم امس مع أن وقوع المعاصى غير متكر ماثم 
عليه من شدة مراقية الله تعالى »فلا يتراخون ف المتاب , أو رجحان ز؟) الحسنات 


5 و هو يقرأ فى بيتهء فقاما يستمعان القراء نه , ثم إنهما مضا , فلما أصبح 

لق أبوموسى رسول اله يه ».فقال: با أنا مؤمى غررت :بك , الحديث: 

ش فقال : أما إنه لو علت بمكانك -1يرته: لك تحبيراً ٠‏ قال الخطانى : قوله 
آل داود يريد داود نفسه ء لأنه لم ينقل أن أحسداً من أولاد داود 
لانن اناو كان صل مييق السوت انا صل .. 

)١(‏ لعل للصنف أشار بهذا اللفظ إلى أن المراد من رأى هو الصحانى لا«طاق 
الرأق ٠»‏ و إليه أشار الشيخ فى تقريره إذ قال : .و الموت على الاسلام 
شرط ءفاتهم اتفقوا على هسذا الشرط فى تعريف الصحاق . 6 بسط أهل 
الفن سيا الحافظ فى مبدأ الاصابة إذ قال: أصح ما وقفت عليه فى تعريف 
الصحانى : هو من لق النى ييه «ؤمنآ به و مات على الاسلام , ثم بسط 
الكلام على ذلك . | 

(؟) و قد اشتهر قوله ييه فى الصحيحين و غيرهما : لو أنفق أحدم مثل 
أحد ذهيا لما بلغ مد أحدم و لا نصيفه ء و إنفاقهم رضي الله عنهم بأقصى 
ما مكنهم معلوم مشهور ٠‏ وأجمل الحانظ الكلام على فضلبم فى مبدا الاصاءة 
فقال: اتفق أهل السنة على أن اليع عدول ء ولم يخالف فى ذلك إلا 
شذوذ من المتدعة . و قد ذكر الخطيب فى اللكفاءة فصلا نفيساً فى ذلك 
فقال : عدإلة الصحانة ثابئة معلومة بتعديل الله لهم » وإخباره عن طبارتيم بي 


الكوكب الدرى ش (+؛4) الجرء الرابع 


على السرئات لو سل المرت هن غير وق و لكن كل عليتله بءض ما ورد ف 


# واختاره لمم ء فن ذلك قوله تعالى : « كنم خير أمة » الآنة. وقوله 
تعالى : « وكذلك جعلنام أمة وسطأ » الآبةقء وقوله تعالى : « والسابقون. 
الآو لون من المواجرين و الآنصار » الآءة ء وقوله تعالى : « با أمها النى . 
حسيك لله ومن اتبعك من المؤمنين » و قوله تعالى : « للفقراء المماجرن 
الذن أخرجوا من دازم - إلى قوله ‏ إنك رؤف دحم » فىآنات 
كثيرة يطول ذكر هاء وأحاديث شبيرة بكر تعدادها . وجمبع ذلك يقتضى 
٠‏ القطع بتعديلهم ؛ و لا يحتاج أحاد مهم مع تعديل الله له إلى تعديل 
أحد. من اللق . على أنه لو لم يرد من الله و رسوله فيهم شىء ما ذكرنا 
لأوجبت الخال الى كانوا عامها من الجرة و الجهاد » و نصرة الاسلام 
و يذل الهج و الآموال . و قتل الآباء و الآبناء » و الناضحة فى الدين 
و قوة الايمان و اليقين » القطع على تعديلوم و الاعتقاد لنزاهتهم » و أنهم 
كافة أفضل من جميع الخالفين بعدمم , و العدلين الذين يون من بمدهُم ء 
هذا مذهب كافة ااعلداء و من يعتمد قوله , ثم قال : و قال أبو حمد بن 
.حزم : الصحابة كليم من أهل الجنة قطءأ . قال الله تعالى : « لا يستوى 
منحم من أنفق من قبل الفتم وقائل» أولئك أعظم درجة من الذين أنفقوا 
من بعد و قاتلوا » و كلا وعد الله الحسبى » و قال. تعالى : « إن الذن 
ضبقت لهم منا الحسن أو انك عنها هبعدون » فان قات : التقييد بالانفاق 
و القتال يخرج من ليس كذلك . و كذلك اتقييد بالاحسان فى الآءة 
السابقة » قانا : إن التقييدات المذكورة خرجت عذرج الغالب و إلا فااراد 
من اتضف بالانفاق و القتال بالفءل أو القوة » و روى البزار فى مسئده 


إسند رجاله موثقون من حديث سعيد بن المسيب عن جاير مرفوعاً 1 نجي 


الكوكب الدرى (؛»؛؛) الجرء الرابع 


الأخيار من القصص الى هى مشعرة بخلاف ذلك م ورد ٠ )١(‏ 

قوله [ أو شماداتهم أعاهم ] أى مرة كذا و مرة كذاء و المءى بذلك قلة 
المبالاة فها بأنون » فلا يتأماو ن فهما ب#ترفون عما لا يفعلون هل هو حق أم غير 
واقع . قوله 1[ مد أحدثم ] الظاهر أن اراد بالمد ما يوزن و يكال به عادة ء» 
و هى الآطعمة و الحبوب . و إن كان يمن على بعد إرادة مد الذهب بقرضة 


كله الله اختار أحمانى على الثقلين سوى الندبين و المرسلين » و دوى عن . 
سفيان يقول فى قوله تعالى : « قل امد لله و سلام على عباده الذين 
اصطق » م أصحاب عمد ملقم . و الاخبار فى هذا كثيرة جدآء فنقتصر 
على هذا القدر ففيه مقنع اتين عضرا : 

)١(‏ بياض ف الآصل بعد ذلك , و لعل الشميخ لم يذكر الرواءات فى ذلك عمداً 

ظ فان خاطرى أيضأ لارطيب باحصاءها . لكنها لا مخ على من نظر كتب 
الحديث .» كحديث الشملة » و العذبين فى القبر بالهيمسة و البول على 
القول باسلامبها » وغير ذلك . وكذا ما ورد فى قاتل عمار » و ميغض 
غل :سين وكتى (شاهين لون ».نو كزان عق عيدوت الاك 
ظاهر » على أن المرجو من كرمه تمالى أن لابد خل النار أحداً من . 
الصحابة رضى الله ءنهم أجممين , كا بدل عليه ما ورد فى الروانات ٠ن‏ 
فضلهم ءا تقدم شىء من ذلك ٠‏ وأخرج أبو داود عن سعبد بن زيد: 
كنا عند النى ميته فذكر فتنة فمظم أمرها ٠.‏ فقلنا أو قالوا : .با رسول 
الله لأن أد_كتنا هذء لتبلكنا . فقال رسول الله مَل : كلا إن بحسبم 
القتل » الحديث ٠.‏ و عن أنى موسى قان : قال رسول الله 2 امن 
هذء محومة ليس عاليها عذاب فى الآخرة ٠.‏ و عذابها فى الدنا الفتن 
و الزلازل و القتل ٠‏ 


الكوكب الدرى (هغ)؛) الجرء الرايع 


مقابلة أحد الذهب , و الفضل )١(‏ هم ابت على المدنبين كليهها » و إن كان فى 


)١(‏ ظاهر هذا الحديث و الى تتقدمت من الرواءات أن الصحابة أفضل من 


التابعين . و هم من أتباعهم ٠‏ قال المافظ فى الفتس : هل هذه الأفضاية 
بالنسبة إلى المجموع او الآفراد محل حث . و إلى الثانى نحا اجمبور » 
و الأول قول ابن عبد البر » و الذى يظبر أن من قاتل مع النى مله 
أو فى زمانه بأمه ء أو أنفق شما من ماله بسببه , لا يعدله فى الفضل 
| أحد بسه كاثنا من كان ء و أما من لم يقع له ذلك فهو ل البحث ٠‏ 
والأصل فى ذلك قوله تعالى : « لا يستوى منكم من أنفق من قبل 
الفتحم 3 قائل » الآنة » و اتج ابن عيسد لبر يحديث : مثل أمتى مثل 
المطر لا بدرى أوله خير أم آخره » و هو حديث خسن له طرق قد 
برق ما إلى الصحة . و أغرب النووى فعزاه فى فتاواه إلى مسند أفى يعلى 
من حديث أنس باسناد ضعيف , مع أنه عدد الترمذى باسناد أقوى منه 
من حديك أنس, وضحه ابن حيان من حديث عمار . وأجاب .عنه التووى 
بما حاصله أن المراد من بشتره عليه الخال فى ذلك من أهل الزمان الذن 
سركون عيسى ء و يرون ما فى زمانه من الخير او البركة و اننظام كلمة 
الاسلام و دحض كلسة الكفر » فشتبه الخال على من شاهد ذلك أى 
الزمانين خير ع و هذا الاشتباه مندفع صرح فوله ملم : خير ااقرون 
قرى» وقد روى ابن أنى شيبة من حديث عبد الرحمن بس جف رأحد التابعين 
باستاد: حسن قال : قال رسول الله يَقه: ليدركن المسبح أقواما إنهم مثلم 
أو خير ثلاث , الحديث . و روى أبو داود و الترمذى من حديث أبى 
ثملية رفمه : تأتى أيام للعامل فيين أجر خمسين ٠‏ قيل : هنهم أو منا 
ا رسول الله ؟ قال: بل منكم » وهو شامد لحديث : مثل أمى مثل 898 


الكوكب الدرى (45؛) الجرء الرابع 


©ه جه 0 » 


المطرء واحتج ابن عبد البر أيضا بحديث عمر رفعه : أفضل الخاق إيمانآ 
قوم فى أصلاب الرجال يؤمنون لى و لم بروق ؛ الحديث أخرجه 
الطيالسى و غيره . لكن [سناده ضعيف فلا حجة فيه م و روى أ-صد 
والدارى و الطيراق من حديث أنى جمعة قال: قال أبو عبيدة : با رسول 
الله |أحد خير منا ؟ أسلينا معك وجاهدنا معك . قال : قوم يكونون من 
بعد يؤهنون ىف ول بروىء» إسناده حسن , و قد صوحه الحام ؛» وتعقب 
كلامابن عبد البر بأن مقتضى كلامه أن يكون فى من يأنى بعد الصحابة من يكون 
أفضل من بعض الصحابة » وبذلك. صرح القرطى, لكن كلام ابن عبد ابر 
ليس على الاطلاق فى حق جميع الصحابة» فانه صرح فى كلامه باستثناء أهل 
در والحدبية » نعم الذى ين إليه الجمبور أن فضيلة الفية لا يعدلا 
عمل لمشاهدة رسول الله عِنِلَهِ . أما من اتفق له الذب عنه و السبق إليسه 
بالمجرة أو النصرة و ضبط الشرع التاق عنه و. تبليغه لمن بعسده ء فاله 
لا يعدله أحد عن يأتى بعده ٠‏ لآنه مامن خصلة من الخصال المذكورة إلا 
و للذى سبق ما مثل أجر من عمل بها من بعده » فظهر فضليم ٠‏ ومحصل 
النؤاع ,يتمحض فى من لم يحصل له إلا بجرد المشاهدة كا تقدم » فان جمع 
بين عختاف الأحاديث المذكورة كان متجباً على أن حديث : للعامل منهم 
أجر خمسين من ء لا يدل على أفضاية غير الصحابة على الصحابة » لآن يحرد 
زبادة الآجر لا يستلزم ثبوت الأفضلية المطاقة » و أيضأ فالآجر لما يقع 
تفاضله بالنسبة إلى ما مائله فى ذلك العمل . فأما ما فاز. يه من شاهد النى 
لَه من زنادة فضيلة المشاهدة فلا يعدله فيا أحد » فببذه الطريق يمكن 
تأويل الأحاديث المتقدمة » وأما حديث أنى جمعة فل تنفق الرواة على لفظه «ته 


الكوكب الدرى (1410؛) الجزء الرابع 


نه 


الآول ما ليس ف الثافى ٠‏ قوله [ إلا صاحب امل الآحمر ] استثناه مع كونه 


لم دخل فيهم )١(‏ دفماً لما عسى أن يتوم إن قياسه على عمان رضى الله عنه » 


ههه فقد رواه بعضبم بلفظ الخيرية ما تقدم » و رواه بعضيم : قلنا با رسول الله 
يِبهِ هل من قوم أعظم منا أجرأ ؟ الحديث . أخرجه الطيرفى و [-ناد 
هذه الرواية اقوى من إسناد الرواية التقدمة » وهى توافق حديك أنى 
ثماية وتقدمالجواب عنه » انتهى - قات : و تقدم بعض ما يتعلق محديك 
الششبادة ف اماد ا 

)١(‏ كا هو نص الرزاءة المفصلة عند مسل . ولفظرا: عن جابر قال: قال رسول 
لله يليم : من يصمد الثذية ثنية المرار فانه يحط عنه ما حط عن بى إسرائيل» 
قال : فكان أول من صعدها. خيلنا خيل بنى القردج , ثم تنام الئاس ء 
فقال رسول الله ييه : وكلم مقفور له إلا صاحب البل الأاحمر ء فتاه 
فقلنا : تعال يستغفر لك رسول الله يليه فقال : لبن أجد ضااتى أحب إلى من أن 
يستغفر لى صاحيم , قال: وكان رجل ينشد ضالة له » وفى رواءة أخرى: ٠‏ 
إذا هو أعرافى جاء ينشد ضالة له » و ذكر فى حاشية الترمذى : صاحب 
الجل الآحمر هو جد بن قيس ء كان منافقاً يطلب جمله ولم يبايعء والاستثناء 
منقطع , انتهى . و حك النووى عن القاضى عياض قبل : هذا الرجل هو 
الجد بن قيس الحافق» انتهى . وقال ابن الآثير : حضر نوم الحديبية فبايع 
الناس رسول الله يَِقَِمٍ إلا الجد بن قيس , فانه استثر نحت بطن ناقنه» وعن 
ان إعاق قال: لم يتخاف عن ببعة رسول الله مَِثهِ أحد يعى فى الحدبية 

هن السلدين حضرها إلا الجد بن قيس أخو بَى سلة » قال جار : كأنى 
أنظر إلبه لاصق بابط ناقة رسول الله ييه قد صبأ إلا يستثر ما من جلي 


اللكوكب الدرى (4غ؛) الجرء الزابع 


فانه غد من هؤلاء فى الوءدو الاجر و إن لم يحضرها ء أو يظن دخوله الجنة 

نظراً إلى قوله ملم : م جاساء لا يشق جايسرم ٠‏ 
[ باب فى فضل فاطمة ] 
قوله [ قال إراهم : بعنى من أهل بيته ]) أراد ذلك دفع المعارضة بما وردى 

الشبخين و أسامة و غيرم . و أنت على عل ما قلنا أن للحب أنواعاً ٠ )١(‏ 
قوله [قام إلا ] وكذا قوله قامت [اخ ٠‏ و لا شك فى جوازه للتعظيم (؟) 

حل الناس ء و قيل إل نات او علا توالتة + اتهى . و جزم القارى ىف 
شرح المشكاة بأن صاحب الل الأحمر هذا هو عبد الله بن أبى' الأنافق 
المشبور . 0 ش 

(و) 5 تقدم شىء من ذلك . ثم اختلفوا فى الساء أيتهن أفضل مريم أوخد يحة ؟ 
أو فاطمة أو عائثة ؟ وبسط الحافظ شيئًا من الكلام على ذلك فى ( باب فضل 
خديجة) و رجح أنها أفضل نسائه . وذكر الاتلاف فى نبوة مريمء و قال 

. القارى : قال السيوطى فى الثقانة : تعتقد أن أفضل النساء ميتم وفا طمة ء 
و أفضل أمبات المؤمنين خديجحة, و عائشة . و فى التفضيل بلهما أقوال : 
ثالثهاالتوقف . قال القارى : التوقف فى حق الكل أولى » إذ ليس ف المسألة دليل 
قطعى . و الظنيات متعارضة غير مفيدة للعقائد البنية على اليقين » اتتهى ٠‏ 
و تقدم ما أفاده الشبسخ فى ( باب الشواء ) من كتاب الاطعمة . : 

(0) قال العينى فى حديث الخدرى: إن أهل قريظة نولوا على حكم سعد فأرسل 
النى عله خاءء فقال: قوموا إلى سيدك ء الحديث . فيه أمس السلطان و الحام 
باكرام السيد من المرسلين و إازام الناس كافة للقيام إلى سيدمم » وقد منع 
ذلك قوم لحديث ألى أمامة عند أبى داود و ابن ماجةء قال : خرج الى 
َقِبَهٍ متوكثًا على عصى فقمنا له . فقال: لا تقوموا م يوم الآعاجم , وهو 
حديرثك ضورف مضطرب السند » ثم حي عن أنى الوليد بن رشد أن القيام 
على أربعة أوجه : الأول محظور » و هو أن بقع لمن بريد أن ينام إليه مع 


الكوكب الدرى | (45؛) الجزء الرابع 


و التواضع ٠و‏ إماكان لا ررتضيه ميم لكونه «نجراً إلى ما هو مذموم فىآخر 
الآ . قوله [ فى إذن لبذرة ] و قد كانت سألتها قبل ذلك فل: تخير الكونها 
قد منت )١(‏ عنهء و إذا قضى النى مفو أخيرت . 

قوله [ ثم أخيرقى أفى إلءخ ] ذكرت )١(‏ هاهنا شيئا من الشيئين الذين 
أخنرها مما 56 بجحىء الانى منهما بعد ذلك هن كونها مبسسدة نساء الجنسة ٠‏ 

[ فضل عائشة ] ١‏ ْ 

قوله [ جاء بصورتما ] و لبس ألهى عن التصوير [لا لنا ٠‏ فلا بحتاج إلى 

الجواب (©) بأن ذلك قبل اانهى . 
: قوله [ فى الدنا و الآخرة ] و كوا زوجته فى الآخرة فضل لما و وعد 

2 تكبرآ وتماظما على القائمين . والثاى مكروه وهر أن يقع لمن لا يتكير » 
لكن يخشى أن يدخل نفسه بسبب ذلك ما يحذر » و الثالك جائز و هو 
أن بقع على سيل البر والا كرام لمن لا بريد ذلك » والرابع مندوب وهو 
أن بقع من قدم من سر فرحا بقدومه ليسم عليه أو إلى من بجددت له 

1 نعمة فيوئيه بسيما ء أندهى . ش 

)١(‏ كا هو عر فى روايات الصحدين و غيرضا من أن عائشسة ١1‏ سألته. 
أولا فى حياته يِلِيْوْ ما أخيرت .. وقالت : لا أفثى سر رسول الله مَل ؛ 
ثم أخيرث بذاك ل سألتها ثانياً بعد وفانه ميته و لعل ذلك لآن وفاته 
عله ببق سراً إذ ذاكء وبوب البخارى على الحديث فى كتاب الاستيذان 
( ناب من ناجى بين بدى الناس ولم يخير: بسر صاحيه ء فاذا مات أخير به). 

(؟) و بسط ذلك الحافظ فى آخر اللمغازى فى ( باب وفاته يلم ) . 

(م) 5 -أجاب به المحشى إذ قال : و التصاوير [ما: حرمت بعد النبوة بل بعد . 

القدوم بالمدينة » و أيضاً 0 متها [تما كانت فى هذا العام .. اتهى 0 


الك وكب الدرى | (-5:) الجوء' الرابع 


عنفرتها قوله [ استعمله على جوش ذات السلاسل ])١(‏ وضهم أبو بكر و عمرء 


فظن أنه أحب الناس (؟) إله يْهِ . ولو لا ذلك لا أمره عاهم ٠‏ فلا رجع 


سال ذاحت خلاف ماظن فسكات 2 وإعا كان أعىه علهم ا له من. لصيرة فية 


(1) قال الحافظ : بالموملتين والمشرور ألما بفتح الآولى على لفظ جمع الساسلة » 


.)90( 


و4 


و ضبطه كذلك أنو عيد الكرى .,. قيل : سمى المكان بذلك لأنه كان َه 


رمل بءضه على بءعض كالاسلة . وضيطها ابن الآثير بالضم , وقال : هو 
بمنى الماسال أى: السبل ٠‏ اتهى . و بوب البخارى فى صرحه (بأب غزوة 
ذات السلاسل و هى غزرة لخم وجذام ء قاله [سماعيل بن أنى خالد ) قال 
المانظ : و قبل : سميت بذات السلاسل لآن المشركين ارئيظ بمضهم 
إلى بعض خخافة أن يفروا. وقيل : لآن ما ماء يقال له السلسل , و ذكر 
ان سعد أنها وراء وادى القرى : ينما و بين المدة عشرة أنامء قال : 
وكانت فى جمادى الأخرى سنة ثمان من الحجرة ٠‏ وقيل : كانت سنة مع » 
و ابه جزم ابن أنى. غالد . و نقل ابن عساكر الاتفاق على أنها كانت بمد 
غزوة هوؤتة إلا ابن إسحاق . فقال : قباها : انتهى . 

قال الحافظ : وقع عند ابن سعد سبب هذا السؤال؛ و أنه وقع فى تقس 
مرو ل أمره البى يلل على الجيش و فهم أبو بكر و عمر : أنه 
مقدم عنسده فى الميزلة علهم . فسأله لذلك . انتهى . زاد البخارى فى ٠‏ 
الخاقب بعد حديث الباب : فقلت : ثم من ؟ قال : ثم عمر نن. الخطابء 
فمد رجالا . قال الحافظ : زاد فى المنازى عن وجه آخر : فسكت غذافة 
أن >مانى فى آخرثم ء انتهى . 1 

قال الحافظ : ذكر ابن [سماق أن أم عمرو بن الحاص كانت من بل فبعت 
النى 2 عرو ا يستتفر. الناس إلى الاسلام 7 يستألفهيم ذلك؛ و دوى جأو 


الكوكب الدرى ' (1ه0؛) الجزء الزانع 


فى الحرب و أظر فى مواقم! » فانه لا نزل على قرب العدو منسسع أن يوقد 
أحد نارأ و اناس فى شدة من البرد. ففاظ ذلك عمر رضى الله عنه فى إلى أنى 
بكر و بين له ما لحم من العناء . فقال أبو بكر : إنما أمره رشول الله ملم عاينا 
حين رآة أملا لذاك . فالسمع و الطاءسة . فسكت عمر . حتى إذا كان فى آخر 
الليل أغار على المدو فيزموا :و حصلت للسلدين غنيمة . فبين لهم عبرو بن ال.اص 
عذره: فى منع الاستيقاد ه 
قوله [ وما بى أن أكون أدركتها ] أى لم يكن لى إدراكها فى الزمان (+) 
ج9 إمماق بن راهويه و الماع من حديث بريدة أن عبرو بن العاص أمرمم فى 
تلك الفروة : أن لا بوقدوا ارا ,مأ تكر ذلك عمر ء فقال له أبو بكر : 
.. دعه فان رسول الله مَيْيِهُ لم يبعثه علينا إلا لعله بالحرب . فسكت عنه , 
.. افهذا السبب أصح إسناداً من النى ذكره ابن [عاق؛ لكن لا عتتع اخ ء 


:: و روى ابن خبان هن طريق قيس بن أنى حازم عن عمرو بن الفاص أن 


0 . .رسول الله بيه بءثه فى .ذات السلاسل ٠‏ فسأله أصابه أن بوقدوا نار 


) , شنعهيم؛ فكلموا أبابكر فكلمه فى ذلك . فقال : لا يوقد أحد منهم نار إلا 
قذفته فها » قال : .فلقوا العدو فبزمرهم . فأرادوا أن يتبعوم فنمبم , فلا 
انصرفوا ذكروا ذلك لانى ييه . فسأله. فقال : كرعت أن آذن لهم . أن 
١‏ وقدوا رأ نيرى عدوم وهم , و 6 أن سبعوثم فكون لم مبدد 0 
لخد أمه .: فقال : لا رسول الله . من أحب الناس إليك ؟ 
ْ الحديث 3 اتهى '. ش 
(؟) ويؤبد هذا الممى ما.فى أكثر الرواءات من الصحيدين وغيرهما بلفظ: ما 
غرت على أحد من نساء النى مر ما غرت علل خدحة وما رأبنها ٠‏ ولكن 
كان التى 2 كثر ذكرها, وق بعضما : ما غرت على خدجة هركت قبل أن م 


الكركب البرى 00 زهي دن الجرء الرابع 
حسب اقنضاء النشرية . قوله [ خير نسائها ] أى الدنا )١(‏ » فكل منهما أفضل 
نسوة زمالها'» وايمكن تقدير (*) الغارة حيث يكون المرجع مذكوراً فى العيارة » 


يتروجنىء لا كنت أسمعه , قال الماقظ”: قوله ما رأيئهاء وفى روابة ملم 
هن هذا الوجه: و لم أدزكبا :"لم 'أرْ “مده اللفظة إلا فى هذه الطريق» 

انعم أخرجها مس من. طريق الزهرى عن عروة عن غائشة بلفظ : وما رأيتها 

قط وارؤية عائعة لخديخفبة اكاك تمكنة . و أما إدراكيا لا فلا نزاع 
فيه لآنه كان لها عند موتها ست سنين . كأما أرادت بق الرؤية والادراك'” 

البق بتبدا اجتماعهيا عنده كلم , :ىلم أرما أو آنا غنده و-لا أدركتها 

كذلك , انتهى. قلت : و ذا الاشكال ذكر الشيخ معنى آخر الادراك ؛ 

و قال الدمننى فى قوله ما غرت : قال الطبى : ما الثانية مصدرية أو موصولة , 

أى مثل الذى غرت ٠.‏ | 

(1) قال القرطى : الضمير عائد على غير مذكور لكنه بفسره الخال والمشاهدة» 

يعنى به الدنيا » و قال الطبى : الضمير الأول يغود على الاسة التى كانت 

فنبا مربم . والثانى على. هذه الآمة . إلى آخر ما بسطه . وهذا على سياق 
المشكاة , فان فيه ذكر متم مقدم لاف سياق 5 المآ ل داعو 
(؟) وهو مختار الحافظ [ذ قال : والذى يظهر لى أن قرله : خير نسائها خير 

مقادم' و الضمير لمزم . قكأنه قال : مريم خير نسائها أى نساء زماتها , 

و كذا فى خديحة » و قد جزم كثير من الشراح أن المراد نماء زمانها , 

بو جاء ما يفسر المراد ضريآ . فروى البوار أو الطبراق من حديك عماربن 

باسر رفعه : لقد فضات خديحة على نساء أمتى كم 5 مربم عسلى نساء 


المالمين» واهو ححديث حسن. الاسئاي << - 


الكوكب الدرى (8ه4) 000 الجرء الرابع 


وهو أن يكون «خديحة» مبتدأ و« خير نسائما » خبرأ عنه» والجرور راجع إلى خديحة 
بأدنى ملابسة : أو نحذف المضاف و هو الزمان ‏ و كذلك فى القرينة الثانية ٠‏ 
قوله.[ فقال: ألبس قال رشول الله يقت ] و حاصل جوانه أن النهى إنما 
هو عن التوافل ٠‏ و أما 1 حدث بيب )١(‏ وجوبه إذ ذاك فلا كالسجدة الى 
وجبت بلاوة القرآن ؛ وصلاة الجنازة التووجيت >ضورهاء وكذلك حدوث الآنة 
سب قيدة 412 [اهام اللتم ]و ات بد () االوقة ين الا ننه 
)١(‏ لعل السجدة تكون واجبة عنده “لاطلاق الآمى , أو يكون_مساكد جواز.” 
الصلاة ذات السبب فى هذه الآوقات . 5 قالت به الشافية . و ذكر 
صاحب جمع الفوائد برواية رزين : مانت سودة فسماها » و قال القارى: - 
هى صفية + وقيل : حفصة ؛ وقال: الطبى: الحسديث مطلق ٠‏ فان أريد 
بالآنة خسوف الشمس و القمر ٠‏ فالمراد بالسجؤد الصلاة » و إن كانت 
غيرهها » كجىء الربح الشديدة و الزلزلة و غيرهما, فالسجود هو المتعارف . 
ويحوز امل على الصلاة أيضاً لما ورد: كان إذا حرنه أمس فزع إلى "صلاة , 
اتتهى : قات : و هو الصواب على أصول المنفية » وكذا المالكية لاف 
الشافعية و الخنابلة » فيحمل على مجرد السجود . 
(؟) و بالتعدد جزم عامة شرانغ الحديث تمن الحافظ و العى و غيرهما . 
و تعهم القسطلاقى فى المواهب ء لكن كلامهم يشير إلى أن كلتا القصتين 
وقما فى شكوى الوفاة » وعلى هذا فلفظ «عام الفتس »خطأ من أحد الرواةء 
مع أن ف السند من يخطأء لكنه مؤيد بعدة روابات آخر ذكرها الشيوطى 
فى الدر فى: تفسير سورة النصر والقسطلانىء ندل على أنه مقي - لما بزلت 
سورة النصر- سار فاطمة باقتراب أجله ء واختلفت الروانات فى عام تزوطاء 
فق غير واحد من الروابات آنا نزلت عام الفتم » و فىأ كثرها عام لم 


الكوكب الدرى (404) الجرء الربع 
السرور )١(‏ و البكاء فى كليهما إذا الأم فظيع . 1 
قوله [ سأللها ] و [إا كانت سألا يمالحا .ن الاق («) عايها لكونها 

زوج أبيه ٠‏ فلا سلبت حقها ذلك وأخبرت عل حق أزواج النى بيه على الآمة 
خاصة و عامة ٠‏ و ذلك يصح إيراد الحديث هاهنا . 

قوله [ و إذا مات صاحيحم 00 أراد بالصاحب (") نفسه . والمعمى إذا 
مضبت عنام فلا بهمنم شأق ون مشتغلين بطاعاتكم و عباداتكم ,أو المراد 
جيه حجة الوداع 0 الظاهر عندى بملاحظة هذه الرواءات كلها أن إحدى 

القصتين وقعت عند نزول هذه السورة ٠‏ و الثانة فى مرض الوفاة . 
)١(‏ لاسها إذ كانت بين القصتين برهة من الزمان . 
(؟) ؟ ف المشكاة برواءة الشيخين عن:عائشة . و أيها : فسا قام رسول الله 
ييه سأللها عما سارك ء قالت : ما كنت لأفشى على رسول الله مَل 
سرهء فليا توقى قلت : عرمت عليك ممالى عليك من الحق لما أخيرئيى » 
قالت : أما الآن فتعم ؛ الحديك ٠‏ قال القارى : قوله من الحق أى من 
الآمومة الثانية »أو الآخوة . أو المحبة الصادقة » أو المودة السابقة . نما 
موضولة:: 
قال القارى 0 مات صاسبك ا أى واحد منكم ومن جلة أهلييم فدعوهء 
أى اتركوا ذكر مساويه ٠‏ فان ثركه من اسن الاخلاق , ولهم مله على 
حسن المعاملة مع الآحياء و الآموات » و قيل : إذا مات اتركوا ته 
و الكاء عليه . والاحسن أن يقال : فائركوه إلى رحمة الله تعالى » وقيل : 
أراد به نفسه الشريفةء أى دعوا التحسر و التليف على فان فى الله خلفاً عن 
كل فائت . و قل : معناه إذا مت قدعوق و لا تؤذوى بابذاء عترى 


صر 


)؟ 


ب اهل انو ا 


الكوكب الدرى (مه») الجرء الرابع 
كل صاحب )١(‏ لمم إذا انقضى وهات فدعوهء. إن كان خيراً فلا تشتغلوا 
بتذكاره و البكاء عليه » و إن كان ثراً فلا تذكروا مساويه ١‏ و قوله : أنا خيدم 
لأهلى ٠‏ فيه يان لفضيلة الأهل حيث عامل البى مَيةِ معون خيرا . و لو لافيين 
ما بوجب ذلك لم يفعل . 

قوله [أخر ج الهم وانا سليم الصدر] فيه تنبيه على فضل الآزواج . إذ يعم 
منه بقاؤه فين ما دام فيين بسلامة صدره . فل يكن يسخط على إحدا هن » أى 
إذا طلب خروجه من يوته إليهم سايم الصدر , و ذلك بأن لا يبلغ أحد عن 
أحد : عل أنه سل الصدر مادام فيها » قبل رضاه هنين جمعا » قاقهم ٠٠‏ 

قوك [ دجل ] و هو السدى )١(‏ 5 ينه بد - قوله [ لو لا الحجرة 
كينت امرءآ من الأنصار ] يعتى أن الله أنعم على بفاضلة الحجرة , و لو لاذلك 
لجعلى من الآانصار ٠‏ فبين بذلك ما للنصرة من المزية . 

قوله [ ابن أخت القوم منهم ] هذا دليل (+) لجمله من ذوى الأرحام . 

قوله [فكتب إله] يان لكتب الآول و فاعله زيد بن أرقم قوله [كالراى 
يديه] أى الذى يرى بمما شيئأ . قوله [خير الأنصار بنو عبد الآشبل ] الخيرية 
0( قلت : و يويد ذلك ما فى نسخة لألى داود بلفظ : إذا مات أحدم . 
(؟) يعى زاد بعضيم بين إسرائيل و الوليد واسطة السدى 6 سسأ فى السند 

الآأنى ٠‏ المراد بالسدى على الظاهر هو إسماعيل بن عبد الرحمن السدى . 

ظ و قصة من قال فى القسمة معروفة عند البخارى و غيره بغير هذا السند 

عن أن مسعود . ٠‏ 
٠‏ (+) قال الحافظ : استسسدل بذلك من قال بأن ذوى الأرحام برثون م يرث 
العصبة » و حله من لم يقل بذلك على أن المراد هنهم فى المعاونة والانتصار 
د البر و الشفقة و نحو ذلك , اتتهمى عختصراً . 


الكوكب الدرى (جهه) الجرء الرابع 


هاهنا )00 إضافية . 

[ باب فى فضل المدينة ] 

قوله [ مثلى ما باركت إلخ ] لا كان الحتمل أن يراد منه 597 
ثلانة و كونه أربعة » راد قوله مع البركة بركتين لتعيين ثانى >تمليه ٠‏ و ذلك 
بأن الرمان مثلا إذا كان واحدا 0 ببركة واحدة قدر اثنين . فلو سأل البرك مدا 
بورك لأهل مكد لكان كل شىء اثنين , لكنه أرنى في المسألة . ليله مثيه ء 
فصار كل شئء.أربعة » ثم [نى لم أحصله بمد. و وجبه أن. الظاهر من اجماة الأول 
طلب المزيد يحيث يصيرشىء ثلاثة أشياءء فان الأصل ا كان واحداً والبركة الواحدة 
ثنتها كانت البركة الثانية المطلوبة. بقوله : مثلى ما ياركت ٠‏ جاعلة للا“صل (5) ثلاثة 
)١(‏ أى باعتيار من بعدهم م تقدم الترتيب فى الروابات السابقة ء فلا ,ناف 

الحديث لا تقدم من تفضيل بنى النجار على بى عبد الأآشبل » و هذا 

التوجبه يمشى فى روابة الباب بلا تردد , لأنه لا ذكر فيا لبنى النجار  »‏ 

لكن يتمشى فى روايات وردت فيها: ألا أخير 2 بخير دور الآنصار؟ قالوا : 


بل ء» قال : بنو عيد الأشبل ٠‏ كألوا : ثم من با رسول الله ؟ قال : 
شم ذو التجار ٠‏ و رجح الحافظ لعل" ذو الاختلاف ا ذلك رواببات 
ترجبح بى النجارء لانم أخوال جد رسول الله عه ٠‏ فان والدة 
عبد “المطلب مهم و علنهم نول ا قدم المدينة » فلبم مزبة على غيرمم ٠‏ 
(؟) ويؤيده ما فى المشكاة برواية مسل عن أنى هريرة بلفظ : اللهم إن إبراهم 
عبدك و خطيلك و نيك و لف عبيدك وندك 6و إنه دعاك 5 » وإنا 
0 للدينة بمثل ما دعاك لك و مثله معه ء هكذا فى الشمائل برواية 


أس و أنى هربرة 2 الحديدث من مس تدلاات الامام مالك ف أفضاية 


المديئة» قال القارى فى شرح النقادة:. علاؤنا والشافهى ضلوا مك عل المدينة 3# 


لخسب »ء و أما جعله أربعة فلا يقتضيه )١(‏ اللفظ . مخلاف ما هو مقتضى قوله : 


مع البركة بوكتين » فانه نص فى جعل كل شىء أريعة (9) ء 


2 


لاله لماكانت 
ومالك عكس القضبة لهذا الحديث . و رواه عسل » وانا حديت عند الله 
ان عدى الخراء » و حدبث ابن عباس الآتيان قربا فى (,اب فضل 04 
و أما دعاء النى َه عثل دعاء إبراهيم عليه السلام ‏ فانما كان فى اززق 
من الأرات ٠‏ و لا ريب فى أ كبرية ثمر المدينة » و ليس هدذف! يسبب 
لأفضايتها » اتتهى مختصراً بتغير. قلت : والمسألة خلافية شبيرة , قال القاضى فى 
الشفاء : تفضيل المدينة على مكة هو قول عمر بن الخطاب ومالك وأ كير 
المدنيينء و ذهب أهل ٠‏ و الكوفة إلى تفضيل ٠ك‏ . وهو قول عطاء 
و ابن حبيب هن أداب مالك . و حكاه الساجى عن الشافعى ٠‏ انتهى . 
قال القارى فى شرحه : و هه قال أبو حتيفة و أتابه و أحمد بن <تيل 


. و الثورى و أصماب الشافى . التهى‎ ٠ 


(00) 


0 


و يمكن أن يؤخذ هذا المعى بما حى العييى عن اافتباء إذ قال فى حديث 
أنس عن ان ريه قال : اللهم اجعل بالمديئة ضع ما جعلت مكة من البركة , 
قال الجوهرى : ضوف الشىء مله و ضعفاه مثلاه . و قال الفقهاء : ضعفه 
مثلاه . و ضعفاه ثلاثة أمثاله . اتتهى . 

ذلو ثبت هذا المعى مع ما سدم من حديثك أى هزيرة باختلاف 
الأوقات 2 بجمع تدا بك البخارى عن عبد أللّه بن زد عن الى : 

إن إراهم خرم 15 و دعا ها.ء و حرهت المدينة كا حرم إإراهيم 
2 » و دعوت لا فى مدها و صاعها مثل ما دعا إبراهم 4 ؛ اتهى 


فيقال: إنه مَقْهِ دعا أو لا مثل ما دعا إبراهيم عليه السلام هذا الحديث » 


م دعا عثلى مادعا على حديث ألى هريرة © م دعا بثلاثة أمثال ما دعا 
على حديث على فى الترمذى , و للتوجيه مجال .لا يى على التأمل . 


الكوكب الدرى (ه») الجر الرابع 


البركات ثلاث كم هو مةّتضى اللفظ صار الكل أربمة ٠‏ قو 4 [ إن أعرايا )١(‏ 

بابع رسول الله ل على الاسلام ] و لم يكن للاسلبين (؟) رخصة فى إقامة دار 

الكفر إلا المستضعفين من الرجال والنساء والولدان » فكان الذى بايع على الاسلام 

بايع على الحجرة - قوله [ أقلى بيعتى ] ما كان ظنا منه أن الببعة كاكانت انعقدت به 

يِيِلَدْ فكذلك انفساخبا منوط بمشيته و إرادته . ولم يكن الآمى كذلك » بل المدار 

فى ذلك على عقيدة (ع) المسترشد و إرادته . إن ثبت عل عبده الذى عقد فذاك 

)١(‏ قال الخحافظ :لم أقف على اسمه إلا أن الزخشرى ذ؟ ر فى دبع الابرار 
أنه 'قس بن أنى عازم : وهر مشكل لانه تأبعى كير مشبور» صر-وا 
بأنه هاجر فوجد النى يليه قد مات . فان كان محفوظاً فامله آخر وافق 
اسه و اسم أبيه » وفى الذيل لأنى موسى فى الصحابة قيس بن أنى حازم 
القرى » فبحتمل أن يكون هو هذا ء اتهى . 

(؟) و شلك جزم المافظ إذ قال : و كانت الحجرة فى ذلك الوقت واجية» 
و وقع الوعيد على من رجع أعرابيا بعد مجرته » انتهى ٠‏ و قال السيوطى 
فى الجلالين : نول فى جماعة أسلدوا و الم بهاجروا فقتلوا مع الكفار .وم 
در : « إن الذين توفام الملاتكة ظالمى أنفسبم » الآنة , قال الصاؤى: وهل 
مالو[ قهاة آل كنار حتف ::-لا3 المجرة كانت :ركنا أو خرطا فى اعنة 
الاسلام . قال الله تعالى : « والذن آمنوا ولم يباجروا مالكم من ولابتهم » 
الآقء و هذا كان قبل الفتسم , ثم نسخ بعده » التهى . و حكى صاحب 
المجل عن الخازن لم يقبل الله الاسلام من أحد بعد مجرة النى مَكْلهُ حتى 
مماجر إليه ثم نس ذلك بعد فتح ٠ك‏ ء التتهى . 

(ع) 5 هو معروف عند أهل التصوف . حتى قال الاستاذ أبو على الدقاق : 
يقول ده كل فرقة اللخااضة. يعنى به أن من خائف شبخه ل ببق على جفهي 


الكركب الندى - (9» 0 الجر الرابع ٠‏ 


و إلا اتفسخ ٠‏ و إنما أل النبى ملم ءايه إقالته ذلك الذى عبد لأنه كان ارتداداً 
من الاسلام (9)ء ككيف لا يتكره التى يله . قوله [ و تتضع طيبها ] مزوي ' 
التفعيل (”) و الطيب مفموكه : أو من الجرد وهو فاعلهء و ليس المراد أنه 
عليه بقابه فقد نقض عقد الصحية , لآنه يذلك ترك تقليد من أزمه تقليده » 

و وجبت عليه التوبة من ذلك ٠‏ وقال الشيخ أبو سبل الصعلوى : من قال 

لأستاذه : ل » لا يفلح أبداً » هكذا فى القشيرية . 
)١(‏ قال الحافظ : ظاهره أنه سأل الاقالة من الاسلام » و به جزم عياض » 
و قال غيره : [نما استقاله من الحجرة وإلا لكان قتله على الردة ٠‏ اتتهى ٠‏ 
(0) قال العيى : بنصع بفتح باء المضارعة و سكون الون و فتح الصاد المبملة 
فى آخره عين «بملة من النصوع ء و هو الخلوص , و الناصع الخالص » 
و طيما بكسر الطاء و سكون الياء مرفوع على أنه فاعل , لآن التصوع 
لازم و فى روابة الآ كثرين يضم الياء و فتمم النون وتشديد الصاد من 
التتصيع ٠‏ وقوله : طيبها , بتشنديد الياء مؤءوله ,بالاصب ء هكذا قال الكرماق 
من التتصيع نكن الظاهر أنه هن الانصاع , وسواء كان من التنصيع أو 
الانصاع فهو متمد ء فاذلك نصب طيبها » فافهم . و قال القزاذ : قوله 
ينصع لم أجد له فى الطبب وجبا . و إنما الكلام بتضوع طيبها أى 
يفوح ء قال : و يروى ينضح بضاد وغاء معجمتين . و يروى نحاء مبملة 
2 وهو أقل , و قال الزخشرى : بيضع بضم الياء. و سكون الموحدة 6 
و رد عله الماغانى بأن الزعخشرى غالف بهذا القول جمبع الرواة » وقال 
أن الأثير : المشبور بالنون والصاد المبملة ٠‏ اتهى . ثم قال ابن المير : 
ظاهر الحديث ذم من خرج من المدينة . و هو مشكل فقد خرج مها 
جمع كثير من الصحاءة و سكنوا غيرها من البلاد » و كذا من بعدهم من © 


«اسكوركب الدرى 6 الجزء الرابع ‏ 
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49" انضلاء ٠و‏ الجواب أن المذموم من خرج عنها كراهية فها و رغية عنها 

َك فعل الأعرانى المذكور . و أما المششار [ايهم فائما خرجوا لمقاصد صضحة 

كنشر العم و فتح بلاد الشرك . والمرابطة فى الثغور وجراد الأعداء ء: 

و ثم مع ذلك على اعتقاد فضل المدينة » هكذا فى الفتح . و فيه أيضا فى 

موضع آخر : قوله تنى الناس » قال شان : هذا غتص بزمنه لأنه يكن 
يصير على الحجرة و المقام ما ممه إلا من ثيت [إعانه » و قال التووى 5 
ليس هذا بظاهر لآن عند مسل : لا تقوم الساعة حتى تنفى المدينة شرارها - 

كا ين الكير خبث الحديد. وهذا ‏ والله أعلم - زمن الدجال قال الحافظ : 

و يحتمل أن يكون المراد كلا من الزمانين » و كان الام فى حباته مله 

كذلك اقصة الاعرانى , فانه يق ذكره معللا نه خروج الاعرانى , 

ُر يكون هذا فى آخر الزمان أيضاً عند ما ينزل ها الدجال فترجف بأهلها , 

فلا ببق منافق ولاكافر إلا خرجء ثم قال مجبيآً عن الابراد : إن ذلك إبما 

هو فى خاص هن الزمان ومن الناس , بدليل قوله تعالى : « ومن أهل المديئة 

ممدوا على النفاق » و المافق نبيث بلا شك ٠‏ و قد :خرج من المدينة 

بد النى يزه مماذ و أبو عيدة واب مسعود و طائفة » ثم على وطلحة 

و الزبيرء و عمار و آخرون ٠و‏ ثم هن أطيب الاق , فدل على أن المراد 

بالحديث مخصرص ناس دون لاس ووقت دون وقتء التهى . قال العرتى : فان 

. .قلت : إن المافقين سكنوا المدينة و مانوا ما و لم تتفبع ؛ قلت : كانت 

المديئة دارثم أصلا و لم يسكنوها بالاسلام ولا حباً له . و [نما سكنوها 

الما فيها من أصل معاشهم , ولم يرد يله بضرب الل إلا من عقد الاسلام 


الكوكب الدرى 409 لاي لا 0 الجوء الزابع 


ا سس سسسب بست عن ا الات 7 


لا بق فيه خبيث . بل التفاء الحيث منها (1) .قدو ملدكانة. .“م ' 0 ع 
قوله [ لو رأيت الظباء [لخ ] هذا ليس (؟) :نصاءق وجوب الجزاء وهو 
الذى فيه النزاع ».و الرواية التى استدل بها أبن هريرة كذللك »فانم الهريمة ليست 
' من لولزميا وجوب الجزاء » بل المراد :يذلك تعظيمه : و بان شرفه و اظ يسيم » 


6 و هذا إشارة إلىبجواب شكال تقدم قَّ 5 :العيى: يهن: وأجود المنافقين 
قُْ المديئة ٠‏ 


5 


(؟) أشار. الي ذلك إلى جواب الحديث عن مسلك النفية .. و 5 عن 

“امور فى مسألة افقية عختافة بين العلاء » .و وضيح ذلك م فى البِذل : 
اختلف العلماء ف ترم المدينسة و عدم بحر 2 1 فقال الشافعى .و مالك 
وأحول وإسعاق : : المدينة ها حرم 5 فلايجوز قطع تجرها 6 ولا أخل مده : 

ولكته لايحب الجزاء فيه عندمم 2( د لان ن أن ذئب فانه قال : يجب 
الجراء » و كذا لا يحل سلب من يفل ذلك عندمم إلا عند الشافى فى 
القد.م م وأقال.ى ' الجديد خلاف و “قال ان: نافع 00 سثئل مالك عن 
قطم سور المديئة: و فا جاء فيه .من النهى: .- فقاك »* 3 .نهى عنسده لتلا 
وحش ء ورلييق فها ثجرها » و يستأنى ,ذلك و يستظل. نه :من هاجر 
إلهاء وقال. بن حزم: من احتطب فى حرم المديئة كلا سليه وكل مارمعم 
فى حاله تلك و بجريده إلا ف سترعورته » وقال الثورى و ابن المارك 
وأو حنيفة وأبو وسف وحمد : بس اللديئة حرم كان 1 ٠‏ و أجابوا 
عن الحديت بأنه يليه إنما قال ذلك لاما ذكروه من التحر يم » بل [نما أراد 
بذلك بقاء زيئة المدينة ليستطيبوها ويألفوها ما ذكرنا عن قريب عن مالك » 
و ذلك كنعه يه من هدم آظام امدبنة » و قال : نما زبئة المديئة على 
ما رواه الطحاوى إسئده عن ان عر ا إمناد. 3-8 0 ذكر 
الطحناوى , دليلا غلى ذلك. من حسديث النغير » إلى تعزن ها نعط هق 
الدلائل . 


أب 


الكوكب الدرى مم 0 الجر الرابع 


والاصل المثرتب على حرمته تغليظ الجناءة فيه لو سيئة » وتكثير الآجر لوحسنة ٠‏ 


(0 


[ باب فضل مك ] 
قوله [واقفاً على الحزورة ])١(‏ وكان ذلك حين رجع من عمرة القضاء (؟). 
قال باقوت الخوى :. بالفتح ثم السكون وفتح الواو و راء وهاء 2 هو 
فى اللغة : الرابية الصغيرة . قال الدارقطى : كذا صرابه » والحدنون 
يفتحدو ن الزاى و يشددون الواوءه وهو تصحيف , و كانت ال+زورة 


سوق ك2 وقد دغخات ف المسجد لا زد فيه 3 شم 52 حدرتك الماب 2 


او قال الدمنى : عاء فزاى كقسورة : مو ضع 55 عاد باب المناطين 03 


قال الشافعى : الناس يشددون الحزورة و الحديبية و ها غذففتان » و فى 
الآمثال للدائتى : إن وكبع بن سللة ‏ و قد كان ولى الببت بعد جرهم 
بى صرحا بأسفل مكة ٠»‏ و جعل أمة له تسمى حزورة » فبيسا سميت 
حوور ن :قن ان مواق المرقاة ب بوتدواة #واغرق: اسل 
التل الصغير » سمبت بذلك لآنه هناك كان ثلا صغيراً » و قيل : اسم 
سوق 35 وهو الان معروف بالغرورةء وهو باب الوداع . اتتهى . 
هكذا كتب الشبخ على هامش كتاءه من ابن ماجه » و جزم القارى فى 
المرقاة نحت حديث. 30 عباس فى هذا الى : الما خطابأ لها حين وداعباء 
وذلك نوم قتح مك . اذنهى . ثم قال القارى. : وف الحديث' دايلى للجمهور 
على أن مك أفضل من المديئة خلافاً الامام مالك ٠‏ وقد صرف السيوطى 
رسالة فى هذه ال سألة, وقال أيضأ بعد حديث الباب : فيه تصرح بأن مكة 
أفضل من المدينة كا عليه الور ء إلا البقعة التى ضعت أعضاءه ملل فانها 
أفضل من مكة بل هن الكعية ؛ بل'ءن العرش إجماعاً , و بمحل المالكية فى رد هذا 
الحديث هن جبة المي و الى » اتهى . قلت : و تقدم شىء منه أررباً عع 


الكوكب الدرى (439) الجزءالرابع 
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قوله | و أبن العرب بو.ئذ ] كأنها استبدت وقوع ذلك الآ 
و العرب (١؛‏ تجاءتهم و حميتهم تأنى أن يفروا منه إلى الجبال - 
قوله [ لآنا بهم أوبيعضهم (؟)] و المتى على تقدير الوثوق ببعض المجم 
٠‏ نسبة إلى بعض العرب مستغن عن التأويل » إذ لا بعد فيه »و أما على تقدير 
كون العبارة لآنا هم أوثق 3 بكم فيباءتبار أمور جرئية و كالات (*) نخصية » 
مع فى فضل المدينةء ثم قال الحافظ فى الاصابة : انفرد بروابة حديثه الزهرى » 
واختلف عايه . فقال الآ كبر :عنه عن أنى سلة عن عبد الله بن عدى , 
و قال معمر فيه : عن الزهرى عن ألى سلمة عن ألى هريرة »و ممرة 
أرسله . قال البغوى : [لا أعل له غيره ء اتهى . 

)١(‏ و ظاهر كلام الشيخ أن العرب جلتهم تكون قليلة إذ ذاك . لا يستطيعون 
المقاومة يمن مع الدجال ؛ منهم سبعون ألفآ من يبود أصذمان عام الطيااسة ؛ 
والله أعبلم غيرمم . و يؤيد ذلك لفظ أحمد قال : كلهم قليل » و حكى 
القارى عن الطبى أنه قال : الفاء جزاء شرط محذوف, أى إذا كان هذا 
حال الناس فأين المجامدون فى سول الله الذابون عن حريم الاسلام , 
فكى عنهم ما ء التهى . قلت : و الآوجه عندى الاول 5 يشير ايه 
ذكر المصّف الحديث فى فضل العرب . و يؤيده أيضأ حديث أم الحررر 
المتقدم ع مخلاف ما أفاد الطببى فانه يشير إلى قلة المجاهدين لا إلى قلة 
العرب ٠‏ ظ 

وه عبنطه لقاري اق علق هده اللوار “و الطلاعة تارجم [لتنه لو بقلت 
التفصيل ؛ و المعمى ظاهر » و هو أن و نوق م6 أو ببعض وم أكير من 0 
ونوق لم أو ببعضكم . 

(») وهذا أوجه ما قال الطبى هن أن المخاطبين بقوله : بكم أوبيءضكم ؛ قوم عنصو طون له 


الكوكب الدرى (454) ١‏ 'الجر. الرابع 
.أو يقال. : ّ على الكل . بالفضل وهو الوثوق بهم افضيلة ‏ ذلك البعض » فاللفل 
و إن كان عاماً. لكن الفاضله هوا ذلك الخصوص ء و باعثيارة تتطدى الكرامية 
بإ 'قومه ع .«قؤله [م١أضيف‏ قلوباً و :أوق نأفئدة']. أنما الفزق (1) بين القاب 


حي دعو إل الاثفاق" قا سب لات فتقاغدؤا عنهاء فهو كالتأتيب والتعيير عليهم +' 

<٠ ٠‏ تايل عليه قوله تعالى فى الحديث السابق : د”و :أن تتؤلوا يستبدل قوماً 

0 غير » فأله جاء عقيب قوله #عالى : « ها انيم مؤلاء تدعون لننفقوا فى 

سييل الله » الأبةء يعى أنم هولا- المشاهدون بعد مار ستحم الاحو ال وعلدكم 

٠ .‏ بأن الانفاق فى سيل الله خير 'لكم تدعون [ايه فتتثبطون عنه و ”تولون» 

فان استمن توليكم يستبدل الله قوم غيرم بذالون لآرواحهم و أموالهم فى 

سيل الله و لا يكونوا أمثالكم فى الشح البالغ » فهو تعريض. و بمث 

لهم على الانفاق ‏ فلايلرم: مه التفضيل ٠‏ قال القارى : إن كان مراده أنه 

الا ءيلزم التفضيل: مطلقا فبو خلاف الكتاب و السنة ء مع أن العبرة 

بعموم اللفظ .لا بخصنوص السبتٍ» و :إن كان مراده أنه لا يلزم التفضيل 

الاق فيو :صصح ء إذ يدل على أنهم فى بعض. الصفات 'أفضل .من العرب » 

'و لاه بدع أن «وجد فى المفضول زبادة فضيلة بالنسية إلى بعض. فضائل 

اافاضل ٠‏ نس العرب أفضل من جنس العجم بلا شببة ٠‏ و [ما الكلام 

إن مذو تراد انزو ظلت :برجا اتا القار دا هنذا عق "يفاد 

كلام الشرخ » و الحديث السابق الذى أشار إليه الطبى هو ما تقدم عنسد 

المصتنف فى تقسير سورة محمد من حديث ألى هريرة ٠‏ وفيه:لوكان 

,+ ألديث بالثرءا لتناوله. رجال من فارسء .. . 50 

: اختلفوا فى الفرق بينهماء قال العينى: الأفئدة جمع فؤاد ؛ قال الخطابى‎ )1١ 

٠‏ - د وعاق الآفئدة بالرقية. :وذ القلوت الاين لآن_القؤاد 'غماء :الاب إذا رق يه 


الكوكب الدرى (416) | الجر. الرابع 


و الفؤاد ففرق الظاهر و الباطن , فالآول الة.ول الظاهرى ٠‏ والثانى ظهور آثاره 
يحدت يعلم وصول الآمى إلى سويداته . وليس اراد بالضعف هو الور والجين فانهما 


قد استعيذ ممهيا » كيف يعدان. مزقءة ومدحأء بل المراد هو ضد القساوة ء والرقة 


بم عا سمس موب سمو 


واللين وإن 54 متقاربين لكنه ول شرق بيمهما هاهنا أن )000 ٠‏ قوله [الملك 6 


يت نفذ القول فيه ء وخلص إل ما وراءه. وإذا غلظ تعذر وصوله إلى داخله» ٠‏ 
فاذا صادف القاب شيا علق بهء أى إذا كان لين » والمشهور أن الفؤاد هو 
ااقاب, فعلى هذا تكرار لفظ القلب بلفظين أولى من تكرره بافظ واحدء 
رقو "التو اذى لقان وهر طن القت 4 رق داك اقلت ٠‏ افون :+ 

)١(‏ بياض فى الاصل بعد ذلك . وحكى القازى عن القاضى : الرقة ضد الغاظة 
و الصفاقة » و إللين مقابل القساوة » انتهى . فلت : والرواءات فى ذلك 
عتلفة » فنى روابة للبخارى : ثم أرق أفئدة و ألين قلوباً » و فى أخرى 
له : أضعف قلوباآً وأرق أفئدة . قال الءينى : قوله أضعف قلوباً . وذكر 
فها مضى ألين قلوبأ . لآن الضعف عبارة عن السلامة من الفاظ والشدة 
و القسوة التى وصفت بها قلوب الآخرين ٠‏ و اللين عبارة عن الاستكانة 
وسرعة الايحاب و التأثر بقوارع النذكير ٠‏ انتهى . قلت : و تقدم الكلام 
على قوله : الايمان بمان فى أبواب الفن , 

(؟) قال القارى : قوله ( الملك ) ,الم أى الخلافة ( فى قريش ) أى 
غالبأء أوينيغى أن تكون فيهمء وهو الأظير المطابق ليقية القرائن الآتية » 
اتهى . قات : و قد تقدم فى ( ,اب الخلفاء من قريش ) الاجماع على 
نهم مستحقون لذلك . ثم قال القارى : (والقضاء فى الآنصار ) أى الحم 

الجرثى » قله تطريآ لقلوءهم . لأنهم آووا و نصرواء و بهم قام عم دعقي 


الكوكب الدرى (453) الجرء الرابع 
فى قريش إلخ] هذا بيان )١(‏ لا كان الآمى وقع عليه إذ ذاك سواء كان للا'بد ما 
ف كون الك لقررش :ولك 8 ف الاذان ١ ٠.‏ 

قوله [ ياليت أبى كان [اخ] سواء (؟) كان نيه ذلك لناقب باطنة أو ١آ‏ بر 


ر_: الاسلام » ذكره ان المنك ء وقال فى الآزهار : قيل اراد بالقضاء النقابة 
لآن القباء كانوا «نهم » و قيل : القضاء الجرنى ء لاه ميته قال : أعلم 
بالحلال و الحرام معاذ ‏ وقيل: القضاء المعروف ليث يق معاذاً قاضياً , 
قال القارى : والآخير أظبر لقوله ( الآذان فى الحبشة ) أى لآن رئيس 
مؤذزه ع كان بلالا وهو حبشىء والأآمانة فى الآرد أى ازد شنوءة » وثم 
جى من الن » ولا ينافى قول بعض الرواة » يعى ( الهن ) لكن الظاهر 
المتمادر من كلامه إرادة عموم أهل الدن . فانم أرق أَفدة و أهل أمن 
و إيان ء اتتهى ٠‏ 

() وهذا المعى لا غبار فيه ولا إشكال . ويؤيد ذلك 0006 وقفه, 
فان كان موقوفاً فالظاهر أن الصحاف بين ما رأى من تعامله مَيْلهُ فى هذه 
الأمور قولا و فملا . : 

(؟) أشار الشبخ بذلك إلى ما اختلفوا فيه من سبب مدحهم ٠‏ و الاعث لهم 
بتاقب أزد الله ؛ قال القاضى : يريد بالأزد أزد شنوءة . و هو حى من 
الون أولاد أزد بن الغوث بت ليث بن مالك بن ؟كبسلان بن سبأ , 
و أضافهم إلى الله من حيث أم حزيه و أهل نصرة رسوله »و قال 
الطبى : قوله أزد الله يحتمل وجوهاً : أحدها اشتهارمم بهذا الاسم لمم 
نابتون فى الحرب لا يرون ٠‏ و عليه كلام للقاضى , و تاها أن تكون 
الاضافة للاختصاص و التشريف . كيت الله و اقة الله » على ما يدل 
عليه قوله : يريد الناس أن يضعوثم إل . ولالها أن يراد ما الشجاعةء به 


الكواب الدرى (07ع) الجرء الرابع 


ظاهرة ٠‏ قزله [ و هو بكره ثلائة أحياء ) ا علم (1) من شيوع الفساد من 
بعضبم و لم تكن كراهة إلا لعلة » و إن كان يهم وس دحهم لآخرى , و لا 
تتاف (؟) - قوله [لبس هكذا قال ] [نما أتكره تخميناً منه وحملا للفظ : أنا مهم 
على المقيقة » و ظاهر أنه لا يصم . فلا أصر الراوى وهو عام على أن اللفظة 
النقولة هى الى قلتما سل معاوية رضى الله عنه وحمل على الجاز ء و مماوية هذا 


هو صاحب على رض الله عام أجممين (ع) ٠.‏ 


كط والكلام على التشبيه » أى الأسد أسد الله خاء به إما مشا كلة . أوقلب 
السين زايا انتهى . و آبءه صاحب الأزهار من شراح المصابيح ٠‏ لكن 
لما يلم هذا لو كان الآسد بالفتح و السكون لغة فى الأسد بفتحتين »وهو 
ليس كذلك على ما يفبم هن القاموس » هكذا فى المرقاة ٠‏ 

)١(‏ قال القارى : قوله ( أحياء ) جمع حى بمعنى قيلة ( ثقيف ) كأمير 
أبو قبيلة من هوازن واسمه قسى بن نيه بن بكر بن هوازن (وبى حيفة) 
كسفيئة لقب أثال بن لجم أبوحى ( وبى أمبة ) بضم ففتح فتشديد تحتية 
قبيلة من قريشء قال العذاء : [نما كره ثقيفاً للحجاج » وبى حنيفة لمسبلءة» 
و إى أمية لعبيد الله بن زباد الذى أنى برأس الحسين لءله فى طلست 
وص ع تس :انو للق دبوايها روفن الغا وان ينا 

هضى من أحوالحم غير مق عل لافار كني الحديث و السير . 

(؟) يعى لا هنافاة بين أن أكون انحبة لشىء بسبب و اللكراهة بسبب آخر , 
فلو لا الاءتيارات ليطات الحكة . 

(م) أى غناسمه . قال الراغب: الصاحب الملازم إنسانا كان أوحرواتاً » أومكانآً 
أو زماناً » و لا فرق بين أن تكون المصاحبة بالبسدن و هو الآاصل 
و الأ كرء أوء بالعنابة و اطمة ء انتهى .و الحديث أخرجه أحمد, ثم 


قال : قال عرد ألله : هذا من أجود الحديث مارواه إلا جرير ٠انتهى‏ . 


الكوكب الدرى )8) الجرء الرابع 
قوله [ ويقال: الأسدمم الآزد ] وإبما قال ذلك لكون بى أسد(1) قبيلة 

أخرى أيضاء فكان اللفظ مشتركا بينهماء فبين المراد من ثم. قوله [خير عند الله بوم 

القيامة [لخ ] و ذلك لتقدههم فى الاسلام (؟) ٠‏ قرله [ بشرتتا فأعطنا ] حماوه 

(1) قل لبد : الآمد الود و أمد بن خرعدة عرك أب قبلة من مر ا 
و ابن ريعة بن نزار أبو أخرى » اتهى ٠‏ 

(0) قال القارى فى حديث فى بكرة بمءى حديث الباب : قال النووى : تفضيل 
تلك القبائل لسبقهم إلى الأسلام و ب ارم 3 الاحكام , التهى . 
قات : وقد ورد ف بعض الروايات أن الاقرع بن حابس قال للنى اه : 
إنما تاببك سراق الحجيج من أسلم وكفان وس جد" ل القيه ت وجينة: 
فقال مَك : أرأيت إن كان أسل و غفار بنحوه ٠‏ و يشكل عليه أن أهل 
التفسير فسروا قوله تعمالى : « و عن حواكم من الأعراب منافقون » 
الآنة » هذه القبائل » قال الخازن : ذكر جماءة من المفسرين المتأخرين 
كالبغوى و اراسي بت اث الجوزى أنمْم من أعراب مزينة و جبينة 
و أنتجم و غفار و اسل »و كانت منازلهم حول الديئة » و ما ذكروه ( 
مشكل لآن النى ملم دعا هذه القبائل و مدحبم ٠‏ فان صح نقل المفسرين 
ففحمل قوله سبحانه و تعالى على القليل . لآن لفظة من للتبعيض ٠‏ ويحمل 
دعاء النى عليه لهم على الآ كثر و الآغلب » انتهى غتصر ا 

(>) قال الحافظ : القائل منهم الأقرع بن حابس ٠‏ .و ذكر فى آخر المنازى 
فى دف بى كيم أسماء هذا الوفد ء و قال أيضاً : قوله جاء أهل الون ثم 
الاشعريون قوم أنى مومى . وقد أورد اليخارى حديث عمران هذا وفبه 

ما يستأنس ه لذلك . ثم ظبر لى أن المراد بأهل الون هاهنا نافع بن زيد 

الجيرى مع من وفد معه من أهل جمير ء انتهى . وقال القارى : (اقباوا) ع2 


الكوكب الدرىي (54؛) الجزء الرابع 


ع انا وكان المراد هو الأجل قوله [ فتغير وجسه رسول الله ] ٠‏ 
لكرنه رآثم مشغوفين يحب العاجل ١ )١(‏ قوله [ قالوا () : وفى مدنا ] 
عل بفتح الموحدة أى تتبلوا منى ( البشرى ) يضم الموحدة أى البشارة المطلقة 
أو المحبودة ( يا بنى تيم ) وهم لالم يفهدوا الاشارة بالشارة و لم يعرفوا 
طريق استّقَباهها بالقبول المرتب عليه <ضول كل وصول ( قالوا .: بشرئنا 
فأعطنا ) خملوا البشارة عل الا<سان العرف » فطلءوا ما يترتب عليه من العطاء 
الحسى . و هذا بمقتضى ما غلب عا.هم من حب الدنيا العاجلة و غفاتهم 
عن المراتب الأجلةء فكل إناء رشح بما فيه ء وقال الطبى : أى اقبلوا مى 
ما يقتضى أن تبشروا بالجنة من التفقه فى الدين و العمل به ء و لا لميكن 
جل اهتهاء,م إلا بشأن الدنيا و الامبطاء دونَ دينهمء قالوا : بشرثنا بالتفقه 
و إنما جنا للاستعطاء فأعطنا » اتهى . 
)١(‏ قال الحافظ : تخير وجبه يله إما الا'سف عليهم كيف آثروا الدنياء 
ْ 57 إما لسكونه لى يحضرة ما يعطبهم فيئألفهم بهء أو لكل منهما ء أنتهى ٠‏ 
و قال القارى : قال امسقلاتى : بشرتنا دال على إسلامبم ء و [نما راموا 
العاجل وغفلوا 5 الآجل » وسبب غضبه يقث ونفيه قبولهم البشرى إشعاره 
بقلة عللبم و ضعف قابليتهم لكونهم علقوا آمالهم يعاجل الدنيا الفانية » 
و قدموا ذلك على النفقه فى الدين الموصل إلى واب الآخرة » اتتهى ٠‏ 
(8) قال القارى : قوله ( اللهم بارك انا فى شامنا ) لعل تقديمه على الون 
مشير إلى أنه مبارك فى أضله ء لتوله تعالى : « الذى باركنا حوله » 
و لوجود كثير من الآنبياء فيه ٠‏ فالمراد زيادة البركة , أو البركة الحاصلة 
لآهل المدينة و سائر المؤمنين على الخصورص ( اللبم بارك لنا فى يننا ) 
بركة ظاهرية و معنوية » و إذا كثر الأولياء فهم » و الظاهر فى وجه 59 


الكوكب الدرى (م407) الجرء الرابع 
اس م ل و 1 1 ا 1س 


.و لعل الوجه )١(‏ فى سكوته عن الدعاء له أن الفتن.ا كانت مقدرة خروجها منه 
فالدعاء بالبركة لابزيد إلا ما هو فيه . فلو قال ذلك لانعكس المقصود ء و الفتن 
غير مقصودة زبادتها » و قرن الشبطان (7). قيل : يخرج الدجال و بمر من 


وزاك .. و فيه بعض . بعد ء لآن نفس مروره من نمه لا بقتضى 69 نسيتة إلبها » : 


9 تخصيص المكانين بالبركة لان طعام اهل المديئة بجاوب منهماء وقال الآشرف : 
إنما دعا لما بالبركة لآن مولده ع و هو من الون , و مسكنه ومدقنه 
بالمدينة و هى .من الشام ء و ناهيك من فضل الناحيتين ٠‏ فانه أضافهما إلى 

© نفسه و أتى بضمير المع تمظماً » اتتهى . 

)١(‏ و ذلك جزم المهلب إذ قال : إنما ترك رسول اله يلم الدعاء لآهل 
المشرق ليضعفوا عن الشر الذى 7 مو ضوع فى جبتهم لاستيلاء الشيطان 
بالفتن , هكذا فى الفتم  ٠‏ 

(؟) ذهب الداودى أن للشيطان قرنين على الحقيقة » وذكر الحروى أن قرئيه 
ناحيتا رأسه . و قبل : هذا مثلء أى حينئذ يتحرك الشبطان و بتساط » 
وقبل: القرن القوة »و [نما أشار رسول الله مَل إلى المشرق لآن أهله 
بومئذ كانوا أهل كفر . فأخير أن الفتتة تكون من تلك الناحبة » وكذلك 
كانت ء. وزهى وقعة الخل و وقعة .صفين ."ثم ظبور الذوارج فى أرض نجد 
و العراق ونما وراءها هن المثشرق . و كانت اافتسة المكبرى التى كانت 
مفتاح فساد ذات البين قتل عمان » كذا قاله العنى» قلت : إطلاق الشرق 
على هذه المواضع تجوز لانميا على “عخرج الخوارج و هو حروراء قربة 
بظاهر الكوفة ٠‏ قل : على مثلين منها يا فى معجم البلدان » و شتان بين 
ند و الكوفة . ش 

(م) لاسها وقد ورد أنه بدخل القرى كلما غير مك والمدينة فالهها حرمتا عليه . 


الكوكب الدرى (لوء) . الجزء الرابع 
إلا أن يقال : خا تساط فيكه وأقام هناك كثيرآ أو قلا عد )١(‏ عن أهله ء 
و صار عن أهله . فلو دعا انجد ‏ و الدعاء لكان ليس فى القيقة إلا لأاهله - 
لكانت الدعاء تشمل (+) عليه . ولس «قصوداً . و قال العض : ذا إشارة 
معدي لايرب ب لا ل الا ل ل 
)١(‏ هذا إذا كان المراد بالنجد الناحية الخصوصة » و هذا مختلف عند الشراح » 
قال الحافظ : كان أهل المشرق بومئذ أهل كفر ٠‏ فأخبر مَقِلَهِ أن الفتنة 
تكون من تلك الناحبة ء فكان يم أخير : و أول الفتن كان من قبل 
المشرق ٠‏ فكان ذلك سيآ للفرقة بين. المسلين ٠‏ و ذلك ما يحبه الشيطان 
و يفرح به . و كدذاك البدع نهأت ١ن‏ تلك الجبة . و قال الخطانى : 
5 من جبة المشرق . ومن كان بالمديننة كان نحده بادية العراق ونواحيها » 
وهى مشرق أهل المدينة » واصل الجد ما ارتفع من الارض وهو خلاف 
الغور ؛ فانه ما انخفض ما . وتجامة كلما من الغور » و مك من تهامة » 
أتتهى ٠‏ قال الحافظ : عرف بهذا وماء ماقاله الداودى : إن نجدا من ناحية 
العراق , فانه نومم أن دآ وضع صوص ء وليس كذلكء بل كل شىء 
ارتفع بالنسبة إلى ها يليه يسعى المرتفع بحدأ و المخفض غوراً ؛ اتهى . 
(6) أى تشمل الدجال 6 ٠و‏ الآؤجه عندى أن يقال : إن المراد بقرن 
اأشيطان إن كان الدجال فالمراد بالنجد جرة الشرق على العموم » وخروجه 
هن الشرق متعين , قال الحافظ فى ذكرالدجال : أما من أبن يخرج؟ فن قبل 
المشرق جرماً , ثم جاء فى روابة أنه يخرج من خراسان : أخرج ذلك 
أحمد و الام من حديث أنى بكر ء و فى أخرى أنه يخرج من أصفبان » , 


آخرجبها مسلم 3 اتهى . 


االكوكي الدرى (١؟:4)‏ الجرء الرابع 

منتهء وإن كان أكثر ما يقوله موافتاً للسنة () ء إلا أنه تمدى فيه بحسب ما جاوز 

الغاية المقصودة : فكان ذءا وفتتة فقد كان يتل الرجل إذا لم يحضر الماعة للصلاة 
إلى غير ذلك ٠‏ | 

3 قوله [ لبنتهين أقوام يفتخرون إل ] ل أثيت الفضل فى القبائل والأتخاص 

أراد أن لا يفتخر يذلك أحد (؛) فحتقر الآخررن ٠‏ أو يكل على نسبه 


)١(‏ و الظاهر أنه يضر ء» و ما أفاده الشيخ مينى على ما اشتهر فى الحند من 
“أحواله . و الناس فيه عنتلفون جداً . فن مادح له يلغونه إلى درجة 7 
الخلفاء الراشد'ن » و هن ثالب له لا يقتصرون عن تكفيره » و يم من 
موثق له و جارح عايه » و الحق متوقف على كشف خلص أ-واله » 
و هذا كله بعد تسايم أن المراد بالنجد التاحية الخصوصة , و تقسددم أن 
الساف مختلفون فى ذلك . و رجح الحافظ خلافه ٠‏ 

(؟) على ما ذكر شيئاً منه صاحب الرحلة المجازة وماض روفة المتاجين » 
و غيرهما . 

0 ولذا وثقه الشيخ فى فاواه» ورد كلامة بلفظه فةال: محمد ابن عبد الوهاب 
كولوك وهاف كبدم هين . وه أجبا كدى تها. سنا -ه كه مذهب حتيلى 
ركبتا تها » اور عامل بالحديث تم ؛ بدعت او شرك عم روكتا تباء 

٠ مكر تشديد اس لك مزاج مين تهى ء و الله أعلم» التهى بلفظه‎ ٠ 

(؛) يعتى أراد المصنف ينذكر هذه الروابة التنيه. على أن ما تقدم من الفضائل 

لا ينبغى أن تكون موجباً لاتجاب نفسه ؛ أوسبيا للاتكال عليه » ثُن بطأ به 


اللكواكب» الدرى 0 )2 ْ الجزء الرابع 


.. فيكون تمن ليس ال بوم الجزاء : إلا الندامة » فنباهم: (1) عن ذلك‎ ٠ 

ظ قوله [ من الجعل :] دويبة صغيرة يحمل الارء و الانجاسة. كشىء مستدير ثم 
بدهدهه إلى بيتهء» شبسه المفتخرتن بالانساب بها فى الافتخار (8) و التتقير عما 
لا يفيد ء فان الذى يفتخر بآبائه إن كان هؤلاء كافرين كان باحثاً تجاسته (*) ء 
و إن كانوا على خير و كان على غير طريقتهم كان مظبراً خباثة نفسه . أنه كف 
صار خاف سوء لحم و لم يكن أحداً من جمائهم . و أما إذا كانوا كذلك و كان 
٠‏ مثايسم فظاهز أله لا يفتخر و لا يعد نفسه شيا حى يفتخر ».و إنمسا هو 


مشتغل 60 عداسية نفسه © بصير شيانئحه فى برهه و أعية + 


(9) و قد ورد الهى عن ذلك فى روابات كثيرة بسطها السيوطى فى تفسير 
قوله عر اسمه : ه ما أيها الئاس إنا خلقتام من ذكر و أنى » الآية . 
(؟) اشتبه الآصل هاهنا » و الظاهر أنه الخاء المعجمة » و يحتمل أن يكون 
بالحاء المهملة » هن افتحر الكلام و الرأى إذا أتى به من قصسد نفسه 
ولم يتابعه عليه أحد . كذا فى القاموس . و كذلك اللفظ الآنى الظاهر 
أنه بالقاف , و يحتمل أن يكون بالفاء . 
(0) أى حافراً نحاسة كفرم ء فانه كلا ذكرمم وثم كافرون فهو مشيع لكفرمم 
(4) فق المشكاة برواية الترمذى وغيرة عن أنى ذر مرفوعاً : والله لو تعلمون 
ما أعل اضحكتم قايلا و لينم كثيرا ‏ وما :لذذثم بالنساء على الفرشاتء 
٠‏ و الخُرجتم إلى الصمدات تجأرون إلى الله ٠‏ قال أبو ذر : بالبنتى كنت 
رة تعضد ٠‏ وبرواية رزين عن أبى هررة مرفوعا : أرق رق بشسع ء 
الحديث . و فيه : أن يكون صمى ذكرآ ونطق ذكرأ . ونظرى عيرة ., 
رزقنها الله تعالى يعزيد لطقه و عبوم كرمه . 


المكوكب الدرى (64904) الجزء الرابع . 


ذا () و المد لله رب العلمين , و الصلاة على خير خلقه عمد وآله 
و كقره' أجمعين » و على سابر الاناء و "صاطين » و هن تبعوم باحدسان إل بوم 
الدين-ء و وفقنا الله اسلوك سيل المرتدين 


0 
ل 


(5) و هذا آخر ما أفاده الشيخ على الجامح الامام الترمذى رحم الله تعالى 
عليه , و على مفيد هذا القرير الآنيق البديع » و على جأمعه و «مشيعه 

و أعوانه رحمة واسعة لا غاية لما و لا أمد . 
و قد تم هامنا الجامع لترمذى ا يدل عليه ما فى آخر اايباب 
من النسخ اطندية : ر آخخر الممئد و الخد لله رب العالمين » و صلانه 
و سلامه على سبسدنا عمد النى و آله الطاهرين ) و لا يوجد ذلك فى 
النسخة المصرية هو امل ذلك من تصرف النساخ , أو اختلاف الرواأة ٠‏ 


الكوكب الدرى ش (40:6) الجرء الرابع 


كتاب (0) العلل (0) 


. ويقال : إن هذا تأليف مستقل للامام الترمذى . بسعى بالملل الصغرى‎ )١( 
ألق فى آخرالمسند الجامع لماسبة نامة له بذلك» م ألمق بعد ذلك فى النسخ‎ 
الهندية تأليف لهثالثك سمى بالشمائل . و دل على ذلك ابتداء السند عن‎ 
الكروخى ف النسخ المنذية . ولفظه: أخبرنا الكروخى ء نا القاضى أبوعاص‎ 
الأزدى والشيخ أبو بكر الغورجى وأبو المظفر الدهان , قالوا : نا أبو عمد‎ 
نا أبوالعياس الحبونى . أنا أبو عيسى الترمذى . قال : إن جميع‎ ٠ الجراحى‎ 
مافى هذا الكتاب . . . . إلى آخره . ولا بوجد هذا السند فى التسخة‎ 
المصرية ء قلت : ولعل السر ى أن الدمنى ل يذكر هذا الكتاب فى تعليقه‎ 
- على الترمذى يبعا للسيوطى أنهما جعلاه كتاباً مستقلا مستأنفا‎ 

م العلة فى الاصطلاح عيارة عن سيب غاميض خى قادح فى الحديث ٠‏ مع 
أن الظاهر السلامة منه » و يتطرق إلى الاسناد الجامع شروط الصحسة 
ظاهراً ٠و‏ شرك بتفرد راو و مخالفة غيره له مع قرائن تضم إلى ذلك 
تنبه العارف على ومم وقع , و تقع فى الاسناد وهو الأكثر . و قد 

تع فى المآن ٠‏ وقد تطاق العلة على غير مقتضاها ككذب الزاوى و فسقه 
و غذله ونحو ها من أسباب ضعف الحديث . و سمى الترمذى النسخ علة , 
قال العراق : فان أراد أنه علة فى العمل بالحسديث فصحيح ؛ أو فى ضيه 
فلا . لآن فى الصحبح أحاديث كثيرة حبحة منسوخة ,» و أطلق بعضهم . 
العلة على عخالفة لاتقدح فى صمة الحديث . وقسم الحام فى (علوم الحديث) 
أجناس الال إلى عشرة , لخصها السبوطى ف التدريب . 


الكوكب الدرى )407) الجره ‏ الرابع 


والعلة هى السبب ,ء يعتى )١(‏ بها علل ‏ قبول الروابات و ردها ء والمراد التتييه 
على بعضبا لا استقصاؤها . قوله [ وقد بينا علة الحديثين ] أى وجه كونهما سمل 
. بمما و هو النسخ («), أوثئيوت خلافه (م) عن الى ْم » أو عن الرارى . 
وهذا إذا )4 حل لفظ الحديئين على ظاهر معزاسماء وإلا فد ينا لك أن ابمع 
كان بحسب الصورة لا المقيقة , وكذلك القتل ل كان الآمى فيه إذا بأى 0 


تعزيراً و هو معوول بهد “و إيما المتروك كونه تشير بم : و أمص أوجوب . 


01) 


قوله [ ومنه ما روى عن ألى وهب (ه) ] على صيغة المفلوم (1) وفاعله 


فسرالشيخ بذلك .لا أن المذكور فى هذا الكتاب ايس مجرد أسباب القدح , 


بل فيه ما يدل على التوثيق و الصحة أيضآ » فعمم الشيخ الكتاب . وأو 


فسر الكتاب بالعلل الاصطلاحية فيوجه ما ذكر فيا بالتبع و الاستطراد . 


(0) »6 جزم به المصئف فى نان ذكر حديث القتل 1 
(ع) م أشار [ليه المصزف فى حديتك ابجع بين الصلانين 5 المصنف و إن 
1 حم على حدث اياف بالضعف 5 نك جوله 00 به مال أمل العل . 


ك0( 


(6) 


4 
: اظاهر و الصواب ما أفاده الشيخ > وى ا[أيسسه :النظر الدوق 2 لآن به 


بع أن برك العمل بالحديشين باءتئار ظاهر الألفاظ » و إلا فالنفية 


شكر الله سميهم عملوا بهما أيضا بعد حابها على عل لايخااف .الى وابات 


1 الآخر مها بين الرواريات ٠.‏ 


هكذا فى ج. بع النسخ الندية , وف المصرية : مانا برو عن ان واف 


محمد بن متام عن ابن المبارك » و الظاهر أن الصواب الآول ٠‏ لآن 


تمد بن منؤاحم ,> ى بأنى وهب لا يان وهب 0 
توم إعض من اعتتى بحل الترمذى فى سمله عل البنساء للجبول 3 


الكوكب الدرى (4) الجرء الرابعم 
عد إن عبدة , و هذه الجملة كالتفصيل. لا قله - 57 
قوله [ عالم يسبقوا إليه ] يمنى .أنى كنت أتردد فيه لكون ذلك لم يسبق 

(ليه أحد ؛ قكنت أخاف الاقدام على ما ليس لله سابقة. لثلا: أكون صاجب أمى عدث» 

ولكى :لا زات هؤلاء الكرام فلوا ما لم يفءسله :من فليم قوى ذلك عزى. 

و اطفع ما كان يختاج فى من وحم . آ' 0 0 
فوله [ و قد عاب بعض من لا يفهم إاخ ] فائدة )١(‏ ثالثة ٠‏ و الثانية 

المصنف رام بان إسناد الأقوال التى حي فى جامعه عن اين المارك ٠‏ 
. فلو كان هذا اللفظ بالبناء للمجبول لا م غرضه لانقطاع السند بين الترمذى 
و بين أبى وهب . و يؤيده أيضاً أن ما ذكر المصنف من أقوال الشافى 
و ابن حنيل ذكر أسانيده متصلة م سسأنى . ويؤده أيضأ أن. الحافظ ذكر 
ف مهذيه عمد بن مراحم العامرى أبا وهب المروزى ورقم عليه للترمذى » 
.و حكى فى مشايضه ابن البارك ء و فى الآخذين عنه أحد بن عبسسدة ,١‏ 
وهكذا حى فى مشا أ بن عبدة. حيان بن موسى , وعلى بن الحسن 
ابن شيقق . وعبدان , و غيرثم . فتأمل , وللتوجيه مجال . 

)١(‏ يعنى أن المصنف ذكر فى كتابه هذا تاب الملل عدة فوائد : و الفائدة 
الثالثة .مها هى هذه ء والفائدة الثانية ما تقدم قبيل ذلك من وجه. التصنيف 
على هذا. المهج العجيب مع. ذكر أفو ال الفقباء وبيان علل الحديث» والفائدة 

.. الأولى ما .تقدم قبل الثانة .من ذكر أسائبند أقوال الفقباء النى::وضمما فى 
فى هذا الكتاب ». و حاصل هذه اافائدة الثالة أن بعض من لا فهم لهم 
'عابوا التكلم, فى حق الرجال ظنا مهم أن ذلك غببة .م .الخال أن جماعة 
من أهل العلم الساف. تكاموا وضعفوا رجالا . و لا يظن بهم .لعلو شأنهم 
أن ارتكيوا الغبية؛ بل الآ .أن ذلك عنؤلة تركة.الشبداء لاظبار الحق » 


التكوكب الدرى (4074) الجزء الرابع 


وجه التصيف . و الأولى (1) أساند'المثاهب إجمالا . قوله [ من الشبادة فى 

الخقوق'والأمرال ]٠‏ وظاهر أن التزكية للشبود من أخحكام الشرع حق: عل القاضى » 

ولابمكن أن يعاب .مها ء قكذلك” ماهنا . 'قرله [واتدع “لا 'يذكر] فيه الشاهد (؟: ‏ 

لكنه خى , و المراد أن صاحب .بدعة لا ينبغئ أن“ يأخذ الغلداء منه » و لا أن 
خيرالفاسق بقوله عر اسمه : إن جام فاسق ينبأ فتينوا» وقال التي مَل 
فى الجرح : بئس أخو العشيرة » وف ااتعديل: إن غبد الله رجل“صالح » 

إلى غير ذلك من الاحاديث الصحبحة ف الطرفين. » و ذا استثنوا هذا 

من الفزية الحرمة . و أجمع المسلدون على جوازه بل عد من الواجبات 
للخاجة إلِه » و تكلم فى الرجال جماعة من الصحاءة ثم من التابعين » 
اتهى 2٠‏ 

)6 ولو عد ما فى مبدأ الكتاب من قوله : جمبع مانى هذا الكتاب معمول 
به ٠.‏ إل فائدة مستةلة فهى أولى الفوائبٍ » و الثانية الأسانيد , 
و الثالثة وجه التصنيف ء و الرابغة هى التى نحن بصددها . 

(؟) يمنى أن المصنف ذكرة؛ أيضاً شاهدا على ما هو بصدده من جواز الجرح». 
و'لذا ذكره فى جملة الشواهد الدالة عل ذلك ٠‏ لكن شبادة هذا الآر على 
مدعاه محتاج إلى توضيح . ولذا فسرالشبخ :هذا الآمر بببان الك ماده 
أن المبتدع. شغي أن :لا يذكر فى الناس أصلا ؛ و ف أخذ الرواءة عنه 
ترويج إذكره فى الاسائيد ‏ إلى آخر الدهوء فينبغى أن لايؤخذ عنه الرواية » 

' و يظبز ابتداعه لينزجر عنه الناس ٠‏ 'وعلى هذا. يطابق الجواب على السؤال 

أيضا بأحسن .مطابقة » و الذين منعوا الزوانة عن: البتدع عللوا بذاك , 
قال السيوطى فى الندريب : من كفر بدعته لم يحتج به بالاتفاق . وقيل: مع 


“الكزكب الدرى : (ورع) .الجزه الرابع 


يتركوا العامة يسألون عنه و.اسون إليه » فذا كان .كذلك لا بتحدث عنه أحد 
.موت ذكره ٠‏ ولا شته, أمه ء فمل أن العذاء يحوز لهم بل يحب أن يظهروا 
اللانس عييه » و ياعوثم عن الاخذ عنه . 

قوله [ و عمرو بن ابت ] ترك )0 بده أسم راو و هو 8 ن 
خوط , فلكاتب (؟). قوله [ وقد روى غير واحد من الآئمة عن الضعفاء )] 


كه .دعوى الاتفاق منوعمة ء و من لا يكفر ففيه خسلاف ء قيل : 
لا يحتج به مطلقا . ونسبه الخطيب الك . لآن فى روابة عه ترواً 
لامره و تنوءها لذكره ٠‏ إلى آنغر باستظد دو مكداءق قتح المغيقءء 
وقال: أكثر ما علن به 0 فى الروابة عه ترو>ا لأمره وتنويماً لذكره , 

اتهى : 

)١(‏ عى ف الاسخة الاح دءة . و هو موجود فى غيرها من السخ الهندية 
و المصرية » لكنبها عختافة فى لفظرا . فق اطندية : أبوب بن خوط ء 
وف المصرية : أبوب بن خويطة , والصواب الآول 5 يظبر من ملاحظة 
كن الرجال من ااتهذيب و الميزان و غيرهما , قال فى التقريب : أبوب 
ابن خوط بفتح الممجمة مترؤك من الخامسة ؛ و فى التهذيب عن البخارى:: 

تركه ابن الميارك ْ 0 

(؟).بقلت.: وكذاك سقط ا الكلام عبارة وجل فى .المهزية: وهى : 

' (حدثنا مود بن غيلانء حدثنا أبو يحى الحانى, قال : سمنت أنا حنيفة 

يقل :نما رأيك أحداً أكذب من جار الجعق . 0 لا أفضل من عطاء 

ابن أن رباح.» ٠‏ قال أبو عيسى : و سممت. الجارود يقول : لو لا جار 

٠‏ الجمى لكان أهل السكرفة بغير حديث ء ولو لا حماد لكان بغير فقه) وذكره 

الحافظ فى تهذيب التهذيب فى ترجمة إمام الأممة فقال : وله فى كتاب 
. الترمذئ من رواية .عبد اليد الى عنه؛ قال : ما رأرت. أكذب من جابر بهي 


الكوكب الدرى . ممك) . الجوء الزابع 


شروع فى الفائدة الرابمة )١(‏ و هو أن الآنمة قد يروون عمن يذكر بضعفء 

و ذلك لآسات 0 إما ثبوت قوته مد من روى عله أو 5-0 الأخذ 
ايحه هن سؤيمه » أوبان روابته مع بان ضعقه » 1 سان الرواءة بعد وجدان 
المناتع و الشاهد الما لا" إذا كانت منفردة - ش 

-- وله[ فقراء على كله عن الحسن 1 ولا (م) كان ف فه 00 د كر 
روئ عن امسن قدر ما يرزويه جملة تلامذه كان كذياً ظاهراً؛ فلذلك مرك 6 
٠ 1‏ .قوله [ .و '١زاد‏ فيه : قال عبل: ألله ك2 1 وا هذا و إن كان مكنا (؛) أن 
5 لجع : لا أفضل مز من عطاء 08 انتهى ٠‏ قات * وقند عل من ذاك 


:.عدة. أمور 3 منها أرنف الامام أنا حزيفة “رك أئمة الجرح و 00 
أيضا , استدل بقوله الترمذى ف كنا و مها أن إطلاقيم لفظ 


أهل. الكوفة لا يختض باللنفية » بل قد يطقون عل غيرمم أيضأ 5 هاهناء 
و هبها غير ذلك 5 الا يخنى . ْ ٠‏ 
)١(‏ .هذا عل .ما عده الشيخ. و نيه عليه قريياً » و على عداد الحاشرة.هى فائدة 
(؟) م أشار إللها المصنف فى نار آتية , أما عدالته_عند. الراوى عنه ققد 
جزم بذلك شراح الصحيحين فى الآجوية عما برد عليهها » وكتب الحديث 
ملوءة هن ذلك, وأما ييز الضعيف من القوى كاه المصنف عن الأورى  »‏ 
ا00 هكذا, قَ أمور أخر . 0 
(2) و لفظ, مسلم أوضح من ذلك. إذ قال : ما بلغى عن الحيسن حديث إلا 
1 أنبت ه أبان بن أنفى عباش فقرأه على . قال البووى: ممنى هذا الكلام 
لان قري عن لشن كز نا سا لهاو عر كاد بل اله 
(»).“فل هو المتعين ق.:هذه “القصة .. ذفان حديث ابن مسعود هذا أخرجه 


- .الدادقطى برواية ببأيد بن هارؤن عن أبان بن أنى عياش ٠‏ عن إبراهيم جه 


الكو كب الدرى (481) الجرء الربع 


كون ابن مسعود رآه 2 بعيله ‏ و سمية يأذنه 5 قبل الركوع , و سحممع من 
أمه أيضأ . إلا أن ذلك لا كان منفرداً (1) بروايته ابن عياش بخلاف سائر 
الثقات . فذان أحداً ممم لم يذكرة . صار متهما ٠‏ 

قوه [ و قد تكلم بعض أهل. الحديث فى .قوم من أجلة أمل الم ] بيان 


9 النخعى : عن علقمة » عن ابن مسءود , ا الله لله 
لانظر كيف يقنت فى ولرهء فقنت قبل الر" وعاء ثم بعشت أى أم عبد 
فقلت : نى مع نسائه و انظرى كيف يهنت فى وثرهمء, فأتتى فأخيرتتى 
أله قنت قبل الركوع . ثم ذكره برواية سفيان عن أبان ذا السند قال: قنت 
رسول الله يتم فى الور قبل الركعة ٠‏ قال : فأزسلت إى ليه القابلة 
فأخيرتى أنه فل ذلك, ثم قال : أبان متروك , قلت:: وحديث يزيد بن 
هارون عن أبان أخر جه البييق فى سننه نحو ذلك ؛ ثم قال : و رواه سفبان 
الثورى عن أبان بن أنى عياش , وهدار الحديث عله و أبان مثروك ء 
اتهى ٠‏ قلت : و تعقب ان التركى كلام البيبق وذكر له متابءة » وذكر 
الزيلعى فى نصب الرابة حديث أبان بروابة الدارقطى و ابن أنى شييبة ء 
و ذكر كلام الدار قطى . م قال 0 آخر رواه الخطيب اليغدادى فى 
كتاب القنوت له . ثم ذكر سنده إلى منصور عن إبراهي عن عاقمة بندوه» 
ثم قال : ذكره ابن الجوزى فى الاحتّرق من جبة الخطيب و مكت ذنه . 
إلا أنه قال : أحاديثنا مقدمة . انتهى'. قات : فا أفاده الشيخ من التوجيه 
احتالا هو الحق الاعين . 

) 20 يعى عل رأى الترمذى و البييق و من وافقبما » ثم ظاهر كلام الأرمذى 
أن روابة سفيان توافق روابة الجاعة » و ليس فها ذكر الآم , و قسد 


تقدم عن البييق والدارةطنى أن رواءة سفيان مثل رواية يزيد بن «ارون. 
بذكر الآم أضأآ 2 فتأمل . 
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لآن ف التوثيق مراتب» فبعضهم )١(‏ شدد فى أمى التعديل فمد الجرح القليل الذى 

أحرى أن يغضى عليه جرحاً و تركه ٠»‏ و بمضهم جعله عفواً فأخذ عنه » و قد 

يفعل مثل ذلك واحد )١(‏ هنهم بأن يبين ضعفه إذا اعتير الشدة ء. ثم بروى 

)1١(‏ فق زهر الرنى : قال الحافظ ابن حجر فى ككته على ابن الصلاح : ما حكاه 

' عن البباوردى أن النسائى يخرج أحاديث من لم جمع على ترك انه أراده ' 
بذلك إجماعا خاصاً ء وذلك أنكل طبقة من نقاد الرجال لا يخلو من متشدد 
ومتوسط ء فن الآولى شعبة وسفيان الثورى وشعبة أشد منهء ومن الثانة 

حى القطان و عبد الرحمن ان أمهبدى ومحى أشد منه . و من الثالثة ى 
إن معين و اعد ان حنيل و نحى أشد منه » و هن الرابعسة أبو حاتم 
و الخارى و أبو حاسم اكد هيه اتهن . 

)4١‏ و ف الرفع و التكميل.: كثيراً ما بجحد الاختلاف عن ابن معين و غيره 
من أثمة الاقد فى حق راو . وهو قد يكون لتغير الاجتماد » و قد يكون 
لاختلاف كيفية السؤال . قال الحافظ ابن حجر فى ,ذل الماعون فى فضل 
الطاعون : وقد وثقه أى أيا بلم. ين بن ممين ,والنساى ٠‏ وتحد بن سعد 
و الدارقطى ء و نقل ابن الجوزى عن ابن معين أنه ضعفه . فان ثيت 
ذلك فقّد يكون سل عنه و عمن فوقه. فضعفه. بالنسبة إليه » و هذه قاعدة 
جايلة فيمن اختاف النقل عن ابن.معين فيه ء نيه عليه أبو الوليد الباجى 
فى كتانه رجال الخار ى » انتهى ٠‏ وقال تلميذه السخاوى فى فتم المغيث : 
ما ينبه عليه أنه ينبغى أن تتأمل أقوال المركين و عخارجما ء فيقولون : 
فلان مُق أو ضعيف . والا يرندون به أنه يمن يحتج بحديشهء و لاكن 
برد »و إنما ذلك بالنسبة لمن قرن ممه على وفق ما وجه إلى القائل من 
السؤال » و أمثة ذلك كثيرة لا تطيل بهاء منها ما قال عنّان الدارى : 242 


الكركب الدرى (ممع) الجرء الرابع 


عنه إذا نظر إلى العفر . والدليل عليه قوله : <دثنا أبو بكر إلخ وقوله: قد تكلم 
يحى بن سعيد القطان فى حمد بن عمرو ثم روى عنه . 

قوله [ فصيرما عن منعيد عن أنى. هريرة [لخ ] و[ءا فمل ذلك لآن زبادة 
الرارى حيث لا يكون هو مضر )١(‏ للاسناد: خلاف: ترلله من حيث كأن ٠»‏ فان 
الغادة فيه أن يكون رسلا , والارسال مقبول (؟) من هؤلاء سها فى القدماء ؛ 
و أما قوله : عن رجل عن أن هريرة ٠.فليس‏ يعنى به أن الرجل كان مجبولا ٠‏ بل 
الوسائط عن أنى هريرة كانت مختافة و معلومة كانت عنده ومعتيرة الا أنه كان 
بجبولا »و إلا للا صح روايته عنه (8).. ْ 


حلا سالت ابن ممين ءن العلاء 'ن عبد الرحمن عن أيه كيف حديئهما ؟ فقال : 
ليس به بأس ٠قات‏ : هو أحب [لبك أو سعيد المقرى"؟ قال : سعيسد 
أوثن و العلاء ضعبف . فهذا لم برد به ابن معين أن العلاء ضعيف مطلقاً 
بدليل أنه قال : لابأس به . ونا أراد به ضمفه بالنسية لسعيد المقبرى . 

إلى آخر ما بسطه . 
)١(‏ وبذلك جزم ابن حبان» فقد قال الحافظ فى تمذيبه : قال يحى القطان عن 
ش ان علان : كان سعيد القبرى بحدث 7 «ريرة ٠.وعن‏ أببه عن أنى 
هريرة» وعن رجل عن 0 ا ختلطت عليه مذمارا كلراعن أىهريرة ». 
9 لا ذكر ابن اخبان 3 كنات اتات هذه القصة قال : لبس هذا بوهن 
بوهن الانسان .ه . لآن الصحيفة كلما فى نفسبا صمرحة ء انتهى . 

(؟) وبسط الكلام فى قبول المرسل فى مقدمة الأوجو . فارجع إله. 

(+) "عض الأقرى من ١‏ الثقات .وى “زواة لبه نحن قال الووى “ق تدده : 


اتفقوا على وايقه ٠‏ فالظاهر أنه لا يروى إلا عن الثفة م لا يخ . 
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بالمعى 


وهذا 


(0) 


62 
)ع( 


قوله [ ف ابن الى ليلى ] هو عمد بن أبى ليلى )١(‏ لاعبد الرحمن بن أبى لبلى - 
قوله [ فأما من أقام الاسناد إل ] فائدة خامسة< حاصلها جواز الروابة (؟) 


فى إذا لم يتغير المراد » و كون الروابة حرفا حرفا أعلى مرئبة و أولى درجة ٠‏ 


قوله [ عليك بالسماع الآول ] لآنه كان .رويه أولا (+) بحسب ألفاظه - 
قوله [ كثير أحد ]| هو مل كبير أحد قَْ المعى ٠.‏ قوله [أم 0 منك ] 
يفيد أولوية الرواية بالآلفاظ و إلا لم يكن لذلك مدحء و بهذه الخاسبة (4) 


يعنى المشهور بن أنى ليلل عدة رجال ٠»‏ فق التقريب : ابن أنى للى هو 


عبد الرحمن . و البناه حمد و عيسى ء و ابن ابنه عيد الله بن عيسى ©* 
تفن :+ اقراذا التزمقىة عانا: مدا نخد اوخى اك أى ليل ب .هو 
التى تكلم أهل الرجال فى حفظه كثيراً كا بسطه الحافظ فى تهذييه » وهو, 
الذى يروى عن أخيه عيسى - 

و فيه خلاف و أقوال للساف ذكرت فى مقدمة الآوجر . و الذى عليه 
جمهور السلف والخلف و هنهم الآثمة الآربعة جواز ذلك إذا قطع بأدائه » 
وذلك هو الذى تشبد به أحوال الصحابة والسلف , و يدل عليه روايتهم 
للقصة الواحدة بأافاظ تافة . 

و لآن كل ما يكون أقرب إلى الاخذ من الشبخ 5 إلى الحفظ . 

ظاهر كلام الشبخ أنه داخل فى الفائدة الخامسة فى الروابة بالمدى . و ما 
يظهر للعبد المءترف بالنقصير أن المصنف شرع من قوله : و [إنما تفاضل 
أهل العل بالحفظ و الائقان , فائْدة مستقلة و هى سادسة » و المقصود 
التتبيه على مراتب أهل الحديث . و يان الفرق فى تفاضلهم » و كلام 
وكبع انقرض على قوله : هلك الناس » و إليه حي السبوط كلام وكيع .| 
فى التدريب؛ و يؤيده ما سيأق من كلام المدنف : و إنما ببنا أشياء منه جفي 


الركن البو . ”“ (4660) الجرء الرابع 
ذكره هاهنا . قوله [ما رويت عن رجل حديئا إلخ ] يءى به بهم فى 0 
و فقوم و لرددمم فى ال: تيش | عن المعاق - 
قوله [فكرهت أن آخذ الحديث وأنا قائم] وذلك )١(‏ لأنه وجب اتشاراً فى 
الطبيعة . فلعلى لاأتحمل على وجبه ويتغير على لفظه . قوله [فيقدم ويو خر إل (8)] 
مع على الاختصارء بل سباق النسخة المصرية صريح فى ذلك , و فبها بمد قول 
وكبع : فقد هلك الاس ء قال أبو عبسى : و [نما تفاضل أهل العم لخ 
قاله امن : 
)١(‏ و بذلك جزم امحشى » و أيضا فيه إساءة أدب » قال السيوطى فى آداب ' 


الحدث : يستحب اله إذا أراد حضور مجاس التحديث أن يتطهر و يتطيب 
و ,سرح لخبته » و يكلس «تمكنا بوقار و هببة » و قد كان مالك يفعل 
ذلك » فقيل له , فقال : أحب أن أعظم حديث رسول الله مله . و لا أحدث 
. إلا على طبارة متمكنأ . و كان يكره أن يحدث فى الطريق . أو و هو 
قائم مده التببق ق © و عن ابن السرب أله سل عن حسديث وهو 
مضطجع فى ممرضهء اس وحدث له ء فقيل له : وددت ت أنك لم تتعن . 
فقال: كرهت أن أحدث عن رسول الله ينه و أنا مضطجع ٠»‏ 
و عن بشر ان الحارث أن ابن المارك سمل عن <ساديث. واهو كعشى 
قال الس هذا من وقير امم ! و عن مالك قال : مالس الهل تحتضر 
بالخشوع' و السكينة و الوقار , اتتهى . 
(؟) وا غرض المضنف بذكر هذا الآثر مساواة القراءة على الشيخ و السماع 
مله . ع بدل عله كلام ابن عباس الآخير : اقرأوا على ٠‏ و المسألة 
خلافية . قال السيوطى فى التدريب : اختلفواافى مساواتما ( أى القراءة 
على الشبخ ) للدماع من لفظ الشيخ فى المرتبة على ثلاثة مذامب, لى ع2 


الكوكفب الدرى ١‏ : الجن 0 ل 


ديؤخر إلخ] بس أن احدآ كان جمعما عن ابن عباس فوقءت بأبدى أهل الطائف 
فأرادوا أن يقرأها علهم ابن عباس ايرووا عنهء فأخذ يقرأ ابن عباس و لم ب 
حفظ عل ما كتب فى الكتاب هن الثرتيب : فقرأ رواءة م إذا أراد الثازة لم يكن 
موافقاً للروابة القن مكتوبة ذه ٠‏ فاذلك اعتذر ابن ع.اس من قراء تهاء وقال : 
إى حرت بتلك الداهيةء أى عدم الموافقة )١(‏ .. فكان ذلك سببأ للتراخى والقبل 
فى أخذ الروايات . ل كانوا بتفحصون الروايات فى الكتاب . 

قوله [ و قد أجاز بعض أهل العل الاجازة إلخ ] شروع فى أن الاجازة 
من غير الرواية (؟) معتبرة أيضاًء وقد بين قبل ذلك أن القراء على العالم وكذا 


َو المساواة عن مالك وأصابه و أشياخه من علاء المديئة » ومعظم علاء الحجاز 
و الكرفة والبخارى و غيرهم »و كى رجبح السماع على القراءة عن 
مور أهل الشرو ف .2 وهو الصحيح وحى 77 جيع القراءة على السماع عن 
أنى حتيفة وابن أبى ذئب و غيرهما » و هو رواية عن مالك ٠‏ إلى آخر 
ما بسطه من اختيار جماعة من الساف لذلك - 
)١(‏ ولا بعد أن تكون الاشارة ذلك إلى ذهاب البصر 6 يوي إليه م 
الطحاوى بسنده إلى عكرمة عن ابن عباس : أن ناساً من أهل الطائف 
55 بصحف من صعحفه ليقرأها عايهم . فلا أخذها لم يطلق . فقال : إى 
لا ذهب بصرى بلبت فاقرؤق وها على . ولا يكن فى أنفسكم من ذلك 
حرج » فان قراء تيم على كترءاق عليكم . ٠‏ 
(؟) يعى أن ذلك فائدة مستقلة . و هى أن الاجازة يدون الروابة ممتيرة » 
و بين قبل ذلك فائدة أخويئ وهى أن القراءة على الشبيخ و السماع منه 
معتبرتان و تقدم الكلام على ذلك قريباً ,الاختصار ء و المسألتان خلافيتان 
مبسوطتان فى الأصول » و اثرك الشيخ مرب الفوائد ل+صول المقصود , 
وهو التنيه على أن كتاب العلل متضمن افوائد شتى » وهى من فرائد 
مسائل اصول الحديث والجرح و النعديل . ثم الاجازة على اسعة أضرب 
نسطبا السيوطى فى التدريب . 


الكوكب الدرى ' (0م4) الجرء الرابع 


قراءة ااتلميذ على العالم كلاهما معتير . 
قوله [ الك كتاباً عن أنى هرارة ١‏ الجار م ل متءاق بقوله 5تابا 
لابقوله كتبت » وإلا ل يكن موافآً ل أورد له )١(‏ ءفالممتى أنى كتبت عن (؟) 


أحد مروبات أنى هريرة؛ ثم أثبت مها أبا هريرة» فأجازنى أن أرويها عنه وإن لم أكن 


(1) لآن المصنف ذكره فى ذيل الاجازة بدون الرواءة » و الزنادة التى زادمما 
الحافظ فى تبذيبه فى روابة يحبى القطان عن عمران بن حدير يدل على غير 
ما حمل عليه المصنف ذكره . و لفظه: عن بشير قال : أتيت أنا هريرة 
يكتاى الذنى كتبت عنه فقرأته عله . فقّلت : هذا سمعته منك ؟ قال : 
تعم » انتهى - فعلم أن المسألة ليست من باب الاجازة الجردة.»ء بل من 
باب القراءة على اللحدث . و لفظ السخاوى فى المقاصد : روى عن بشير 
اان نيك قال: كنت آف أنا هريرة فأكتب عنهء فلا أردت فراقه أنيته 
فقلت : هذا حديثك أحدث به عنك ؟ قال : نعم + و لفظ الطحاوى : 
عن بشير بن نيك قال : كنت آخذ الكتب عن أفى هريرة فأكتهها فاذا 
فرغت قرأنها عل.ه . فأقول : النى قرأته عليك أسعته من رسول الله . 
يله ؟ فيقول : نم 

(؟) أو عن كتاب أنى هريرة . و أيا ما كان فالظاهر أنه لم يكتب الكتاب 
بسماعه عن ألى هريرة » و إلا لم يكن لسؤاله مءى . و يمكن أن بوجه 
الكلام بأن المسألة هن باب اشتراط الاجازة للقراءة أو اللكتابة » كا فى 

ساق النهذيب و السخاوى » قال المافظ فى الفتح : و قد كان بعض 
الساف لا يعتدون إلا بما سمعوه من ألفاظ المشاجخ دون ما يقرأ علمم ٠‏ 
ولذا بوب البخارى فى بح ه على جوازه , انتهى . ثم قال : وسوغ 
الجمهور الرواءة بالمناولة ؛ و ردها من رد عرض القراءة من. باب الآولى ٠.‏ 


الكوكب الدرى (مم4) الجزء الرابع 


أفرأها عليه -)١(‏ قوله [ لا أدرى أبهما أيجب أمرا ] أى القراءة أوالمناولة (8) 
هن غين إجازة » ثم بين بعد ذلك . ما هو الصحح عنده من كون الماولة الصرفة 
غير معتيرة » أو الاشازة إلى القراءة والخاولة مع [جازة » فكأنهما لا كانتا جائزتين 
عسده تردد فى الآولى مهما » و رد الناولة (+) الصرفة بتقريب ذكر 


)١(‏ و .هذا على ظاهر سياق المصنف . يخلاف ما تقسدم من ساق التهذيب 
وغيره » ففها تصرح بالقراءة على أنى هريرة ٠‏ 

(؟).م جزم عشى الجتيائية أى من القراءة و الاجازة » اتهى ٠‏ و الآوجه 
عندى أن اراد الاحتمال الثانى من الاحتالين الذن ذكرها الشيخ ء لآن 
المناولة مع الاجاز ة. جعلها بءضيم أر فع من السماع ك5 أن عن كلام 

السيوطى فى التدريب , و أما التردد فى القراءة و المناولة أو فى القراءة 
و الاجازة فلس ما بنبغى لشأن المصنف . 

(») أى امجردة عن الاجازة ٠‏ قال السروطى فى الت_دريب : القسم الرابع من 

أفسام التحمل المذاولة و هى ضربان : مقرونة بالاجازة » و مجردة 0 5 

المقرونة بالاجازة أعلى أنواع الاجازة مطلقاً » و قل عياض الاتفاق على 

ها ء و من صورها و هو أعلاها أن دقع الشيسم إلى الطالب أصل 

سماعه_أى. فرءا مقابلا به ويقول : هذا سماعى أو رواب عن فلان فاروه: 

عنى ٠‏ أو أجزت لك روايته » ومنها أن بدفعم إلى الشبخ الطالب سماعه 

فيتأمله الشبخ و هو عارف متبقظ ثم يده إلى الطالب و يقول : هو 
حديى فاوره عى أو أجزت لك روايته ء و هذه الماولة كالسماع فى 
القوة والرتبة عند الزهرى ويحبى بن سعيد الأنصارى ٠‏ و مجامد و الشعىء 
واملك و ابن وهب » و ججماعة عدها السيوطى ٠‏ ثم قال :.و نقل ابن 


الكوكب الذرى (حقو) 200 الخونارايم 


المناولة )١(‏ استطراداً بقوله : لا شىء إتما هو كدتاب دفمه إليه » يعى به أن 
المناولة الصرفة غير كافة . وأما المناولةمع الاجازة فلا أدرى أهى أحب أم القراءة ٠‏ 
َ قوله [ والحديث إذا كان مرسلا ] شروع (0) فى بان الاءتلاف فى 

السماع , لآن الثقة بكتاب الشيخ مع إذنه فوق الثقة بالسماع منهء 
و الصحيم أنها منحطلة عن السماع و القراءة » و هو قول الثورى 
و الآوزاى » و أنفى حنيفة و الشاففى . و المزى و أحد و إحماقفء 
و أسنده الرامبرمرى عن مالك . و من صورها أن بأننه الطالب يكتاب 
و يقول له: هذه روايتك فناوانيه وأجزلى روايته : فيجبيه إليه اعتهاداً عليه 
من غير نظر فيه و لا تحقق لروايته » فهذا ,باطل , فان وثق يخبر الطالب 
. معر فته اعتمده و ”ىت الاجازة و الاولة » و الضرب الثانى الناولة 
الجردة عن الاجازة بأن بناوله اللكتاب مةتصراً على قوله : هذا سماى 

أوهن خديى :ولا يقول له : اروه عنى ء و لا أجزت للك روابته . فلا جوز 
الرواية بها على الصحبح الذى قاله الفقباء و أصصاب الآصول ء و عابوا 
امحدثين المجوزين لا . إلى آخر ما بسط من الاختلاف فى ذلك - 

)١(‏ أى الخاولة مع الاجازة . فهى كانت مقصؤدة بالذكر . و ذكر المناولة 
امجردة استطراداً . 0 

(؟) فائدة مستقلة . و أشار الشيخ بقوله: المراد بالمرسل ما هو أعم؛ إلى أن 
المرسل يعالق عل معان ٠‏ قال السبوطى فى الندريب : اتفق علياء الطوائف 
على أن قول التابعى الكبير : قال رسول الله عِلْبّمْ كذا أو فمله » سمى 
مرسلا .. فان انقطع قبل الصحانى واحد أو أ كثر لا سعى مرسلا ٠‏ بل 
يختص المرسل بال.ابعى عن النى مله ؛ فان سقط إبلله واحد فبو منقطع» 
و إن كان أ كبر فعضل ضل و منقطع , و الاثسرور فى الفقه و الآصول أن الكل # _ 


الكوكب الدرى ' از الجوء الرابع 
المرسل بعد بان الخاولة , نو الممنى بالمرسل نما مو.أعم من المرسل الاصطلاحى ٠‏ 
قوله [ مرسلات مجاهد [اخ ] يعى به )١(‏ أن الحم الكلى من كل مهما (؟) 
غير سديد ء بل الأولى فى قبول المراسيل و عدم قيوطا هو التفصيل بأن الراوى إذا 
على من حاله أنه لا يرسل إلا من ثقة قبلت مراسيله ٠‏ 
قوله [ و الاش و اتبمى يحى بن أنى كثير ] أى كذلك (م) - 
هه مرسل ء ونه قطب .ع الخطيب » و أما قول الزهرى و غيره من صغار 


2 


التابمين : قال رسول الله عَقِثُمٍ » فالمشهور عند من خصه بالتابيى أنه مرسل 
كالكبير . و قيل : ليس عرسل بل منقطع ٠‏ لآن أ كثر روا باهم عن 
النابعى . و أما إذا قال فلان عن وجل ء. أو شيخ عن فلان 2 فقال 
الحا : هو منقطع . و قال غيره : هو ممرسل ٠‏ و قال العراق : كل 
من القولين خلاف ما عليه الأ كثرون ٠‏ اهم ذهبوا إلى أنه متصل 
فى سند بول » اتتهى .٠‏ 

)١(‏ يعى أن المصنف ذكر 5 ترجيح بعضهم عل بعض فى المراسيل » و لا 
لم يكن هذا عنتاره بين بعد ذلك بقوله : قال أنو عيسى الضابطة فى 
قبول المرسل و ترجيحه بأن المدار على حال الراوى . و من ضعف 
المرسل [نما ضعف لآنهم يأخذون عنكل ضربء وعلٍ منه أن من لايرسل 
إلا عن ثقة يعتير مزلملهه والذا نقاك الشيخ: بل الآولى فى قبوطا التفصيل ٠‏ 

(؟) الظاهر. أن المرجع (.قابلو الميسمل.و رادوها ) المفروم من الآنار الختافة 

التى أوردها المصنف . 


(") إشارة إلى أن لفظ (الآءعش) معطوف على 0 [#اق) , ولفظ السيوطى 


دصر 


فى التدريب : عن يحى بن سعيد أنه قال : مرسلات ألنى إعاق الحمداق 


و الآعمش و الزمى و يحبى بن ألى كثير شبه لا شىء 


الكوكب الدرى (491) الجزء الرابع 


قوله [ إى و الله و سفيان بن سعيد .] أى كذلك ٠ )١(‏ قوله [ قد تكلم 
الحسن اليصرى [لخ ] شاهد لما قاله من رواية العلداء عن غير الثقات أيضا . 
قوله [ فهو الذى سمعت ] أى من فيه(9) بغير وسط . قوله [ و قد 
اختاف الأثمة من أهل العم فى تضعيف إل ] يعنى قد يختاف المداء (©) ف الرجل 
فقويه أحدم فيروى عنه » و يضعفه آخر فتركه . ا ظ 
قوله [ وقد ثبت غير واحد إلخ ] بتشديد الناء من التثبيت ومفعوله أبوالزيير (؛:) 
05 أعد شه الوك جو المزاد يسقان 2 سود الور 7 5 
(؟) هذا هو الظاهر من جميع النسخ المندية النى بأبدينا » و الصواب أن فها 
سقوطأ ٠‏ والصحبح ما فى المصريةء و لفظبا : قال [براهيم : إذا حدثتك 
عن رجل عن عبد الله فهو الذى سميت » و إذا قلت : قال عبد الله فبو 
عن غير واحد عن عيد الله , انتهى . و مكذا حي كلام الأعمش الحافظ 
١‏ 0 
(م) وهذا لاخفاء فيه . وكتب الرجال مملوة 5 ذلك 6 من رجال وثقبم 
جماعة و ضعفهم آخرون ٠.‏ ؛ 
(؛) والآوجه عندى أن مفعوله محذوفء وهو الضمير العا إلى عبد الملك؛ 
و الحتى أن شعبة تركه لأجل هذا الحديث » مع أنه و ثقه غير واحد 
من الآثمة . ويؤيد ذلك ما تقدم فى أبواب الشفعة من قوله : عبد الملك 
ثقة مأمون عند أهل الحديث . لا نعل أحدا تكلم فيه غير شعبة من أجل 
هذا الحديث . التهى . ثم ذكر الكلام الآتى تائيداً و بوضيداً لذلك , 
يعبى هؤلاء الثلاثة كل واحد ضَ روى عنه غير واحد من أثمة الحديث ». 
و اعله ذكر الثلاثة لآن شعبة تكلم فى كل واحد مها ء و العامة رووا 
عنم ء أما أو الزبير قد قال ابن سعد :كان ”قة كثير الحديث ٠‏ إلا عا 


الكوكب الدرى  ٠‏ . (؟و4؛) الجزه الرابع 


الذى انجر بدخول (عن) عليه ٠‏ قوله [أحفظ لحم الحديث] متكام )١(‏ والحديت 


مفعوله ٠‏ قوله [ يقول : حدثى أب الزبير وأبو الزير [اخ ] يعنى أن سفيان (؟) 


ل أن شعبة تركه لشىء زعم أنه رآه ذىله فى «ماءلة . و قال الساجى: صدوق 
حجة فى الاحكام » قد روى عنه أهل النقل و ةاوه و احتجوا بهء 

قات : و كذا و انهه غير واحد م 7 فى النهذيب . و أما عبد املك ' 

:فد تقدم عن الثر مذى فى (باب الشفعة للغائب) أنه قال : لا نعل ظ أحداً 

تكلم فيه غير شعبة من أجل هذا الحديث . و أما حكي بن جير فقال 

ابن المدبى : سألت يحى بن سعي_د عنه ذقال : 7 روى ؟ إنما روى شيئًاً 
يسيرأ :فكت : من ترك 9 قال+ شمية من أجل ديك المندفة + بع 
حلذيث : من سأل وله ما يغنيه . المديث . قلت : و سط الحافظ فى 

ذكرو من تكلم علبه. وسيأقى حديث الصدقة فىكلام المصنف أيضأ قرماً . 

)١(‏ يعن بصبغة الحكلم من المضارع , و الممنى أنه لا كان أحفظهم كا تقدم فى 
الآثر الماضى كان عطاء ,قدمه ف المجاس ليكون أقرب إلى السماع لحفظه - 

(؟) حاصل ما أفاد الشبخ أنه حمل تكرار لفظ (ألى الزبير) و العد بقبض اليد 
عل تكرار الرواءات . وظاهر أقوال أثمة الرجال أنهم حملوه على تكرار افظ 

ألى الزبهد فى الرواية » ثم اختلفوا فى غرضه , مله الترمذى على المدح 

و الاتقان يا سيصرح به . وهكذا حك الحافظ عن الترمذى أنه حمله على 
حفظه و إتقانه. وقال عبد الله بن أحمدن : قال أنى : كآن أروب شول : 
حدثنا أبو الزبير و أبو الزبير و أبوالزيير » قات لأنى : يضعفه ؟ قال: 
نعم » وقال نم بن حماد: سمعت ابن عبينة يقول: حبدثنا أبو الزبير 


رعو او التو + انا كاه منيشف» انون :: 


الكوكب الددى 5-5 للم الراليع 


أخذ يعد روانات أنوب السختياى عن أنى الزيير . لعل يعدها بأنامله , مل 
بقيض أنامله واحدة بعد واحدة » يعنى أن رواياته منه لم تكن قلائل ظ 

[ لو غير حكيم حدث ذا ] ذاه لا لم يكن شعبة يأخذ منه تمى تلميذ شعبة أن 
تكون الرواية من غيره لتعتير (١)..:ففال‏ له سفيان : وما لحي ؟ أى ما أمره 
و شأنه و كيف حاله ؟ و ليس هذا متصلا بما بعده حبى يكون كلامه : « و ما 
لمكي لايحدث عنه شعية » كلاماً واحداً ٠‏ إذ على هذا لابرتيط قوله فى الجواب : 
نعم » بل الاستفبام أولا عن حال الحكيم كسب بأن ماله لايعنيره الناس , ثم قال 
بعد ذلك مشيراً برأسه بالانكار : لا يحدث شعبة عنه بحذف حرف الاستفبام » 
أى آلا محدث عنه شعية ؟ قال : نعم » أى لايحدث , ذلما كان كذ الك بين سفيان الرواءة 
إسناداً آخر ليس فيه عن حكيم . فقال : سمعت )١(‏ زيدا إلخ و العرض بايراد 


القصة [ظبار اختلاف الآثمة (؟) فى توثيق الرجال و تضعيفهم . 


() والحديثك أخرجه أب داود من طريق يحبى ان آدم » نا سفيان » عن 
حكي بن جبيرء عن حمد بن عبد الرحن إن يزيد ء ثم قال : قال يحي , 
فقال عبد الله بن سفبان : حفظى أن شعبة لايروى عن حكيم بن جبير» 
فقال سفان : فقد حدثناه زبيد عن حمد بن عبد الرحمن بن بزد . 

)٠(‏ و تكلم عليه الذهبى فى اليزان إذ حى عن غيره قال : لا أعلى أحسداً 
بروبه غير تحى بن آدم ‏ وهذا و هم ء. و لو كان كذا لحدث ,ه الناس 
عن سفيان » و لسكنه حديث متكر ء يعتى إنما المعروف بروابة كيم ١‏ 
اتهى » و تقدم شىء من الكلام على ذلك فى كتاب الزكاة 

(م) فقد روى عنه الثورى و زائدة , و لم بر يحى بحديشه بأسا كا حكاء 


المصئف 5 شعبة و ضعفه جماعة ؛ ا شسطه اللماظ 3 


الكوكب الدرى لفق 00 ظ الجزء الرابع 


قوله [ فبو عندنا حديث حسن ] أى لغيره )١9(‏ لآن حسنه بتعدد ااطرق» [ذ 


)١(‏ اختلفت شراح الحديث و أثمة الزجال فى غرض الترمذى مذا الكلام فى 
أنه أى أنو اع الحسن أراد يذلك . و حاصلما أفاده الشيخ أنه عرف ,ذلك 
الحسن لغيره . وقال الحافظ فى شرح النخبة : ( خبر الأحاد بنقل عدل.تام الضبط 
متصل اللسند غير معلل ولا شاذ هو الصحيح لذاته ) و هذا أول تقسيم 
المقبول إلى أربعة أنواع ؛ لآنه إما أن إشتمل من صفات القبول على ظ 
أعلاها أو لا . الأول الصحيح لذاته » و الثانى إن وجد ما يبر ذلك 

القصور ككثرة الطرق فبو الصحيح أيضأ لكن لا لذاته . و حيث لا 
٠‏ جيران فهو الحسن لذاته » وإن قامت قرينة ترجح. جانب قبول مايتوقف 
فيه فهو الحسن أيضأ لكن لا لذاته . ثم قال : ( فان خف الضيط ) 
مع بقية الشروط المنقدءحة ( فيو الحسن لذاته ) و خرج باشتراط باق 
الأورصاف الضعيف ( و بكثرة ظرقه بصحم ) فان قبل : قاد صرح . 
الترمذى بأن شرط الحسن أن يروى هن غير وجه ء ذَكيف يقول فى بعض 
الأحاديث : حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه . فالجواب أن 
٠‏ اليتق لم يعرف الحسن مطاقاً . و إتما عرف بنوع خاص منه وقع فى 
كتابه , و ما يقول فيه: حسن ء من غير ضفة أخرى» و عبارته ترشد 
. إلى ذلك . حيث قال فى أواخر كتابه: وما قلا فى كتابنا: حسن ء فانما 
أردنا به إلخ, فعرف ذا أنه نما عرف الذى يقول: حسن فقطء أما ما 
.يقول فيه : حسن سصحيح ع أو حسن غريب ' 5 يعرج على تعريفه 6 
حرج على تعريف ما يقول فيه : صحيح فقط . ذكأنه ترك ذلك استغناء 
بشبرته عند أهل الفن. و اقتصر على تعريف ما بقول فى كتاية : سن 


فقط ء إما لغموضه و إما لآنه اصطلاح تجديد » و اذلك قبده بقوله -3 


الكوكب الدرى (هو؛) الجرء الرابع . 
قوله [ و روى يحى بن سليم الخ ] جو ب عما يتوم من 3 سوم الرواية ' 
إلى الغراية لتفرد عبد الله بن دبئار مع ألهالس تقردا جا 4 يل ببروعا أيننا 


نافع 5 بروما عيد الله بن دنار 2 بأن هذا )١(‏ وم هن بحى ,2 و الصحيح هر 


«عندناء ولم بنسبه إلى أهل الحديث ك فمل الخطانى » وبهذا التقرير يندفع 
كثير من الاءرادات الى طال البحث فيها » و لم يستقر وجه توجيبها ء 
قله الحد على ما ألم وعل » التهى ٠‏ واما افاده الشييخ من الترجيه حكاه 
صاحب لقط الدررعن البقاعى إذ قال : استعمل الترمذى الحسن لذانه 
فى المواضع الى يقول فا : حسن غريب و و ذلك » و عرف ما 
زأى أنه مشكل , لآنه يخرج الحديث أحماناً و يقول : قلان “ضغيف فى 
سنده ء ثم يقول : هذا حديث -وسن ء نفشى أن يشكل ذلك على الناظر 
فيعترض عليه بأنه كيف يحسن ما صرح بضءف راويه. أو انقطاعه ونحو 
٠‏ ذلك , فعرفه أنه إبما حسنه لكونه اعتضد بتعدد طرقسه ء اتتهى . قال 
الملا : وهو يفيد جواز أن يراد بقوله : ( و نحو ذلك ) ما يشمل دونه 
أيضآً ٠‏ و أستفيد ب أنه أراد بالحسن المطاق الحسن لغيره » اتنهى : : 
قلق ابو لدعي ل أنه عرفا حال الحبن ترغيرا :فا لامكال : 
تليق اغوي 
)١(‏ هكذا جزم المصنف بومم يحبى , و تقدم نحو ذلك فى الجلد الثانى فى (باب 
كزاهة بع الولاء و هبته) و وجه ذلك أن الحديث مشهور عن عبد الله 
ابن دنار فد اعتى أو غيم الأصيباق بجمع طرقه عن عبد الله بن دينارء 


فأورده عن خمسة و ثلاثين نفسا ؛ لكن قال الحافظ : وصل روابة يحبى ع24 


٠‏ اكوكب الدرى (415) 00 , الجزء الرابع 

عيد الله أيضاً هو ضع نافع . 
قوله وقد روى بعضهم عن نافع مثل روانة مالك إلخ جواب (1) عم 

كل ابن سليم ابن ماجةء و لم ينفرد به يحي إن ملي » فقد تابه أبو ضمرة ١.‏ 
أنس بن عياض » و يحبى بن سعيسد الأمؤى . كلاهما عن: عيد الله بن 
عورا اغرجة [و :عاك" ل ساون ريش" تن فزن كل عي 
نافعاً بعبد الله بن دينار » و أخرجه ابن حبان فى الثقات فى ترجمة أحمد . 
ان أنى أوفى ٠‏ وسافه من طريقه عن شءة عن عبد الله بن دينار وعمروبن 
دينار جميعاً »عن ابن عمر , وقال : عمروبن دينار غريب ء انتهى . قلت : 
ومع ذلك مثل الحافظ .فى شرح النخبة الفرد المطاق بهذا الحديث » إذقال : 
ثم الغرابة [ما أن تكون فى أصل السند ء أى فى الموضع الذى يدور 
الاسناد إليه » أولا تكون كذلك بأن يكون التفرد فى أثناته . فالآول الفرد 
المطلق كحديث الهى عن يع الولاء » تفرد به عبد الله بن دينار عن . 
ان عمر ء انتهى ٠ ٠‏ 

(1) قد بين المصنف أولا أن الحديث يعد غرياً بوجوه : منها تفرد راو بزيادة 
لابتابعه عاءها غيره من الرواة » وهذه الزيادة تُكون جحيحة إذا كآن الراوى 
الخفرد ثقة » و مل له بزريادة لفظ المسلدين فى حديث صدقة الفطر , 
تفرد بها الامام مالك . و لم يذكرها أيوب و عبيد الله و غير واحد 
من الآمة » و أورد على مثاله أن الامام مالكا ليس تفرد فى هذه الزيادة 

بل له متابعة » و أجاب عنه أن من تارعه ليس من يعتمد على حفظه , 
فبق تفرد الامام مالك على حاله ٠‏ و لذا قال الحافظ فى الفتح بد ما 
.بسط الكلام على هذه الزيادة : و فى اجملة ليس فيمن روى هذه الزيادة 
أحد مثل مالك . اتتهى . قلت : و قد بسط.الكلام على اختلاف الأيمة 


الكوكب الدرى (10و؛) الجزء الرابع 

بورد على الحم بالغرانة بأن مالكا ل يتفرد بالزنادة بل رواها غيره أيضأ » وخاصل 

الجواب أن الكلام فى الثقات ؛ وهو ليس منهم ٠‏ ْ 
قوله [ و إما يستغرب إلخ ] يعى أن )١(‏ الحديث قد حسام عليه 


فى ذلك ء و استدلال هن استدل بها . و الجواب عمن لم يستدل بها ء 
فى الآوجر . فارجع إليه لو شت الاحصاء مع الايحاز . 

60 توضيح ذلك موقوف على تفسير أنواع الغريب ٠‏ قال الزرقانى فى شرح 
اليقونة : الغريب ما روى راو فقط منفرداً بروايته عن كل أحد . إما 
يجميع الحديث كحديث النهى عن بيع الولاء و هبته . فانه لم يصح إلا 

من حديث عبد الله بن ديئار عن ابن عمر » أو ببعضه كحديث زكاة 

الفطر » حبث قيل : إن مالكا اتفرد عن سار رواته بقوله (المسلبين) » 

أو ببعض السند كلحديث أم زرعء إذ المحفوظ فيه روابة عبسى بن يونس 

و وشام بن عروة , عن أخيه عبد الله عن أبيبها عن عائشة ؛ 

رضى الله عنبا ورواه الطبراق من حسديث الدراوردى عن هشام بدون 

واه اليه رع هوا القرد يه مطلفا 2 رشيف كزنه سن ماد خانه أن 
يجمع حديثه لجلالته » كالزهرى وقتادة » خلافاآً لابن مندة, ثم الحديث قد 

يغرب متأ و سند كحديث الفرد بروايته واحد 2 و قد يغرب إسناداً . 

فقطء كأن يكون معروفاً بروابة جماعة من الصحابة » فيتفرد نه راو من 

حتانى آخر» فبو من جبته غريب مع أن متنه غير غريبء قال ابن الصلاح : ومن 
ذلك غرائب الشيوخ فى أسانيد المتون الصحبحة ؛ قال : وهذا الذى يقول فيه 

الترمذى غريب من هذا الوجه ؛ ومن ثم قال ابن سيد الناس فيا شرحه من - 

الترمذى : الغريب أقسام , غريب سند ومتنأء أو متنأ لا سنداً . أو سندآ 


لامتن »وغريب يعض السند » وغريب إءض المن ,ثم قال بعد ذللك: نجي 


الكوكب الدرى (454) الجزء الرابع ٠‏ 

بالغرانة باعتبار [سناد من أسانيده المتمددة , فالغرانة إذاآً ليست إلا فى طريق من 

جه النوع الثانى لا وجود له ء و قال الحافظ : الغراية قد تكون فى أصل 
20 وهو طرفه الذى فيه الصحانى . أو لا يون كذلك بأن يكون 
التفرد فى أثنانه , فالآول الفرد المطاق كحديثك أنهى عن ببع الولاء . والثانى 


الفرد النسى ٠‏ و يقل [إطلاق الفرددة عليه ؛ لآن الغربب و الفرد مترادفان 
لغة وإصطلاحاً . إلا أنهم غايروا ينما من حيث كثرة الاستعمال وقلته , 
فالفرد أ كثر ما يطلقونه على الفرد المطلق . والغريب أكثر ما يطلقونه 
على الفرد النسى » انتهى ٠‏ و قال السيوطى : يدخل فى الغريب ما انفرد 
راو برواتيه 4 أو بزنادة فى متنه » أوإسناده : ويتقسم أيضأ إلى غريب متا 
وإسناداً كا لو انفرد بمتنه راو واحد؛ وإلى غريب [إسناداً لا متنأ كحديث 
روى مدنه جماعة من الصحانة وانفرد واحد بروايته عن حانى آخرء وفيه يقول 
الترمذى : غريب من هذا الوجه انتهى- إذا عرفت ذلك فوضم كلام المصنف 
أن الغراءة :طلق عل الحديث بعدة أو جه : منها أن يكرن غرباً باءثيار سند 
خاص .ء وهثل له بحديث ألى موسى الأشعرى الآنى , وبذلك مله السخاوى 
فى شرح الآلفية . إذ قال : أويغرب إسناداً فقط كأن يكون المتن ممروذآ 
برواية جاعة من الصحابة فينفرد نه راو هن حديث صانى آخر » فبو هن 
جبته غريب مع أن مثنه غير غريب » و من أمثلته حديث ألى بردة عن 
أنفارقت + الكافن أكل لق نعبيدة: أبدادء كاله غريب هن حديث ألى موسى 
مع كونه معروفاً من حديث غيره »2 قال ابن الصلاح : ومن ذلك غرائب 
الشيوخ فى أسانيد المتون الصحيحة يعى كأن ينفرد به من حديك شعية 
بخصوصه غندر , قال : وهو الذى يقول فيه الترمذى : غريب من هذا 
الوجه ٠‏ انتهى . قلت : و مثل الترمذى لهذا الآخير مما سيأفى *ن حديثك 


شاية عن شعية ٠‏ 


الكوكب الدرى ا 4) الجزه الرابع 


طرقه » و باءتبار السند يحكم على المثن )١(‏ أيضآ لا لآن الغراءة ابتّة لهء 
بل توصيفا له بوصف إسناده و طريقه ٠‏ قوله [ فى المذاكرة ] لا م يأخذ التلميذ 
من الأستاذ ٠‏ قرله [ فهذا الحديث المءروف أصح ] لا اتفق (8) فى روايتسه 
اثئان : شعية وسفيان . قوله [ وإما .ستغرب هذا الحديث ] لال إسناده لرواءة 


036 


السائب إاخ إيعى أن حديث القيراط المذكور من قرا يروى عن أنى هريرة م( 


(و) هذا إشارة إلى جواب عما برد على قوطم : هذا حديث غريب من هذا 
الوجه . و حاصل الاشكال أن الغرابة إذا وقدت فى سند خاص فُكيف 
بوصف له الحديث مع أنه لبس يغريب بل له أسايد آخر.. و حاصل 
الجواب أن النسية إلى الحديث مجازى باعتبار سنده الخصوص . 

(؟) يعى أن الاصح بالسئد المذكور هو حديث الحج لا حديث الدناء ٠‏ قال 
يعقوب 'ن شيبة : سممت على بن عبد الله و قيل له : رورى شبابة عن 
شعية عن كير عن عطاء عن عبد الرحمن بن يعمر فى الدباء » فقال على : 
أى شىء تقدر أن تقول فى ذاك يعنى شراية كان شيخ صدوقاً إلا أنه كان 
عون لاما و لاض ارول قمر مو روكل افا اذ إلون أن حوره 
تحديث غريب » وقأل يعقوب: هذا حديث لمببلغى أن أحداً رواه عن شعية 
غير شباءة . هكذا فى التبذيب ٠‏ و قال الذهبى : قال ابن المدبى : لايتكر 
لمن سمع ألوناً أن بحىء خبر.غريب » وقد انفرد شباية عن شعية يحديث 
فى الدباء » اتهى ٠.‏ 

(م) وقد أخرج روابتى أفى هريرة و عائقة البخارى فى #رحصه » و قال 
الحافظ : وقع لى حسديث الباب من رواية عشرة من الصحسابة غير 
أى هريرة و عائشة, ثم سط أمماءم » و قال الذهى فى الميزان: جر نعي 


الكوكب الدرى 5205 الجرء الرابع 
و عن عائشة رضى الله تعالى عنهها » فأما طرقها عن ألى هريرة فكلبا لا غراءة 
فنها » وأما بروى عن عائئة فكذلك إلا طريقاً واحداً وهو السائب عن عائشة . 

قوله [ و قد روى عن عمرو بن أمية الضمرى ] يعى أن هذه الرواءة 


المذكورة غريبة 000 إذا نسيت إلى سن » و إذا روبت عن عمرو ان أهية اهى 


8# ان سفيسة بصر ى اله شىء عن السائب فى تشييع الجنازة » لا عرف أن 
أحدأ روى عنه سوى أن سعيد مولى اللمورى » لكنه أن بصدق »: 
انتهى ٠‏ يعنى ما أنى بالحديث لبس بكذب , لكنه غريب من هذا السند. 

)١(‏ قال العرافى فى مخريح الاحياء: حديث : اعقابا وتوكل » رواه الترمذى من 
حديث أنس .قال يى القطان : متكر و رواه ابن خخرية فى التوكل , 
والطيراى من حديث عمرو 'ن أهية الضمرى باسناد جبد بلفظ : قيدهاء 
اتهى . و قال السخاوى فى المقاصد المسنة : رواه الترمذى فى الزهسد 
و العلل » و البببق فى الشعب » و أبو نعيم فى الحلية ٠و‏ ان أنفى الدنيا 
فى التوكل؛ من حديث الغيرة بن أنى قرة: سممت أنساً . وقال الترمذى: 
قال عمرو بن على يعنى الفسلاس : قال يحبى القطان : إنه متكر , ثم 
الترمذى : هو غربب لا نعرفه من حديث أنس إلا من هذا الوجه . 
و إبا أكره القطان من حديك آنين ٠و‏ قد روى عن عبرو 'ن أمة 
الضمرى عن النى يَِتّهْ حوه؛ يشير إلى ما أخرجه ابن حبان فى صتيحهء 
و أبو يم من حديث جعفر ان عمرو ابن أمية عن أبيه و رواه الطبرق 
فى الكبير » والبببق فى الشعب ». وجملا فى روايتهما القائل عمرواً نفسه , 
وكذا عند أنى القاسم بن بشران فى أماله » و أخرجه البيبق كذلك من 
حديث جبفر للكن مرسلاء قال : قال عيرو بن أفية : ا رسول الله , 


٠. الحديث‎ 


الكوكب الدرى 1 | : (601) الجوء الرابع ش 


مشبورة لا غراءة فها . 
قوله [ و قد وضمنا هذا الكتاب على الاختصار ] يمنى )١(‏ ل أ كثر فيه 
الأخبار والرواءات وإن طال بسببٍ ذكر المذاهب والآثار رجاء المنفعة فى اختصاره ء 
فان الطبائع ل هن الطويل » و النفع أرجى فى المختصر القايل » أو المعى اقتصرت 
على هذا المقدار من الأحاديث والأخبار واختلافات المذاهب و الأثارء ولم أطول 
الكتاب ما بق من هاتيك الآبواب رجاء النفع فيهء و نيل الثواب , و الفرق 
بين المعنيين أن الأول عذر عن قلة يراد الرواءات: فقطء و الثانى عذر هن إيراد 
كل ذلك مقتصراً على ذكر شىء من كل باب . 
والله اعم بالصواب ٠‏ وإليه المرجع والماب » وصلى الله تعالى على سبدنا عمد 
أفضل من :طق بالصواب . الخصص بجحوا مع الكلم و فصل الخطاب . و على الآأل 
والأضاب : صلاة تتجى قائلبا بوم الحساب ء. و تظفره بالنعيم المقيم بوم يكشف 
الحجاب و اليد لله على القام » وهو المسؤل <سن الختام » والفوز ف دارالسلام . 
مورخة 8 ذى الحجة سئة ١81+‏ روزلتجشنيه يكبزار وسه صد ودوازده مجرى 
ول (7) . 1 
-() نت كام ليع أن ةلا جاع على حوري و فصل 34 
أن يكون إشارة إلى ك2 تاب العلل خاصة احترازا عن العلل الكبير » فان 
هذا الكتاب . يسعى علا عقر ذه كتاب آخرجايل يسمى بالعلل الكبير . 
© 2 ف آغرالاصل ٠‏ أبقيته على حاله اعتناءأً لتحربره ؛ ومعتاه ': أنه وقع 
الفراغ. للشيخ من تسو د هذا التقرير الآنيق الذى لم ينسج على منواله بوم 
اليس ء امن عشر ذى الحجةء سنة :اثثتى عثيرة وثلاث مائة و ألف من 
جرة سيد ولد آدم عليه وعلى آله وصحبه وأتباعه أفضل الصلاة والسلام . 


# ا # ##س«#### ## # ا #ا# هد »دس © 


جف هنذا وقد وقع الفراغ من تسويد هذه الحواشى التى لانستحق أن تسمى 
بالحوائى آخرساعة من .بوم المعة , ساعة مباركة مستجابة » سادس عشر 
من رجب المرجبء سنة ثلاث و خمسين و ثلاث مالة وألف من الحجرة 
النبوية على صاحبها ألف ألف صلوات و تحية , و اضف دن الحواشى 
على ذلك فى صفر 181ه ؛ سبحانك اللهم وتحمدك لاله إلا أنت: أستغفر له 
و آأتوب. إليك . سبحان الله و بحمده ء سان العلى العظلى » و صل الله 
تعالى على خير خلقه سيدنا ومولانا محمد وله وصه أجمعين برعتك با أرحم 
الراحمين ٠‏ امئان النان بدنع السماوات والآرض ؛ ١١‏ الجلال والا كرام . 
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باب فضل فاتحة الكتاب 

حديثك دعاته كاه أي 
معى قوله : سبع من المانى 
الطول والاق وغيرههما 

باب فى آخر سورة البقرة 
كانهما غيايتان ظ 
وينهما شرق 

باب فى سورة المكبف 

اب فى سورة يس 

باب فى سورة الماك 
السجدة والملك ت:فضلان 

عل كل سورة 190 
باب فى إذا زازلت 5 
.“باب فى سورة الاخلاص 5 


ا موضوع الصفحة 
من كان يقرأ ممع كل 
سورة الاخلااض ١‏ 
باب فى المعوذئين 1 
| باب فى فضل تارى القرآن 2 (١‏ 
ستّكون فتنة و المحرج 
كيتاب الله ٠‏ 
ناب فى. تعايم القرآن ‏ . ١‏ 


باب من قرأ حرفا 
من القرآن. 1 0" 


و أنواع الكتب الى 
فان ميزلتك عند آخر آبة 3-3 
منازك الجنة امس 
الجاهر بالقرآن كالجاهر 
الصدفة 5 

| . كان يعرض نفسه بالموقف ع 


من شغله القرآن عن 
د رى وه سألى و 
أبواب القراءة عن رسول الله مثو >م 


الكوكب الدرى (عمه). اللوء الرابع 


يقطم قراءته ثم يقف 
اخنلاف القراءة فى الم 


يقال : هن شبودك 0 والحام 
لا يقضى بعلمه 16 
نفى الجناح فى الطواف بين 


فارس و الروم الصفا و المروة 7" 
بتسما لأ-دأن يقول : حكم السعى ينها ال 
نسيت أنة كيت ليلة الصيام الرفث 121 0 سن 
أنزل القرآن على سبءة أحعرف إنك لعريض الدَما 7 
الصلاة بكر الجزائرع: * شأن. نزول قوله تعالى :ه ولا تاقوا 

الخال المرتحل بأبديم إلى الاك » ؟ 


فاحلق رأسك أوانسك ا يايو 
أفلك تتكحين ف امرض 2 1 8 : 
عضل الأوااء و الوق 23 بم 
الصلاة الوسطى الصلاة العصر غير ْ 


أ:واب التفسير عن رسول الله 00 
5 قال فى القرآن برأءه ا" 
دورة أأفاتحة ا 
اقرأ بها فى نفسك يافارسى 


م 0 القنو يعاق فى المسجد وم 
فسمت أأصلاة ببى وبين عبدى 7 ا 
«إن تبدواما فى أزم »وا تطرات 6م 
وإى الأرجوآن يمل الله اده 1 : 3 5 ققداءا 
و 00 ابن ب عورة ال زان 4 . 


غذاء 5 على قدر 00 إن أكل نى ولاة وولى إبراهم الود ش 


دخلوا متزحؤين إذن يحاف فيذهب الى 0 ١ه‏ 
فصلى كل رجل على حراله ' الخاج الشعث التفل ا 000 


إختلافهم ى أسباب الأزول' ما السبيل ؟ قال : الزاد والزاخة مه .: 
ثم وجه الله وتفسير الوجه © 38 | الخوارج شرقزلى تحت 00 هبه 


الكو كب الدرى 
أدم النياء +22 : 4ه 
انم تمواق ضنغين أمةا' ::٠:‏ 5 


كيف يفلح قوم فعلوا هذا بنييهم ‏ +* 
: شأن زول قوله تعالى 56 2و 


كان لتى أن يغل ‏ 02000 4ه 


كلامه "تعالى بوالد . جا, 0 املد 


حياة: الشهداء ليه 
سوال وان ان عياس. ل 
امرى يفرح با أوق وبحب 5-98 


يحمد .ما قعل أل" اليه 


مؤرة لمات 3 اا ممق 


شأن” ل 0 1 اله . 0 


العباثر, 'الشرك بال الج +.ى 
وحجه 1 راد شهادة الزور. 0 س060 


عين صير 200 0 ين 1 


. سوال ام ام بغزو د الرجال” 
و لاتغرو النساء أو نزول «إن 


000 
سماعه 0 عن عبد أله 0 
مدر ضوزة الباء هم 
يا أمها الذيث آمنوا لا تقريوا” 0 
الصلاة و 5 م سكارى 0 00 


قصة :الانشأري مع الزبير فى الماء 07و 


2 


512 


طيو.م الر ابع َ 


شأن نزول ٠‏ فالكم فى المتافوين 6 ١و١‏ 
إنماطرية بحتال 


0 من: قتل من متعمذا ٠»‏ الخ ١١١‏ 


تزول « غير أولى الضرر > 0 م١١‏ 
غحز:الملك النى يل ١ ٠‏ 


وأنواع التوجه 2 يووا 


القصر عند الخوف . ٠‏ 050 


(١0 0 قصةبى الأيرق‎ ٠ 


آخر آنة تزلت ف المواريث ليق 


سيرة ماهد اام 2 ابول 


ْ عابنا انزلك "هذة الآية لخ ١+‏ 


زول« لصن الذين كفروا » 10 
رول ٠‏ دلا تحرموا طببات ما 

اعل اف 02200 هون ظ 
نزول « فهل أتم مننهون 0 ل 
كف بأصحابنا مانو واشربوا 


الخر | لهذا 


اوقلت نهم لوجيت 0 ١8‏ 


: أرول قوله تعالى :«لاتسألوا 0 
: عن أشاء ش ١8‏ 


السك وكب الدرى 


امو ضوع الصقحة. 


علمم أقسم » الاية و إيجاب كل 


ذى رأى 1 
ديا أمها الذين آمنوا شبادة ينم »و١١‏ 
قصة الجام 20 الخرل 
تلق عبسى حجته فلقاه الله ١١4‏ 
سورة الانعام ' حارلا 
ار هانان أهون ه©ّْ| 
المراد بقل الشرك 0< مسر 
ثلاث من تكلم بواحذة نين" 
فقد أعظم ص ٠‏ “امفيك لهل 
دؤية الى ميك يه اه تعالى ‏ 5م 
فكلرا بما ذكر اسم الله» 2 #اثم١.‏ 
إلى الصحيفة التي علييا. خاتم عمد ١8‏ 
الدجال والدابة وطلوع الشمسٍ حل 
سورة الأعراف 0000 4١‏ 


استراج الذرية . من 0 فى آم 41 
علقت هؤلاء للجنة م العملج 
أيه وبيص ا بين عنه 0 0و3 


فسمته عبد الحازث و منى ش 


الشرك هامنا 03 


سَورة الاقال 2002530 جين» 


قل نايك ل رلالة لم اذ 


الموضوح 


الجرء الر ابع 
الصفحة.. 
قيل : عايك بالعير فياداه العباس 
وهو فى وناقه و .كان خبروجه 
مكرها 0 


للاميل لله 0 هيا 


سورة التوبة ش 5 الخااةا 


' وضع الأنفال فى 52 الطول: 945,.. 
أى لوم أجرم 5 قال يدم 
0 0 


1 لقال سداق 0 الأكبر و 
٠‏ نداء. على بالبراءة فى المج ٠‏ 


«فسيحوا ف الأرض أربعةا فين 0 


1 يحجن. بعد, العام شرك :1ه 
-إذا را 
ٍْ فاشردوا 1 بالامان . و ماوق 
اتخاذ امال و افضل الكار . .. 


م الرجل” يعتاد المسجد , 7 


0 ل 


صلاته ل على عبد ,اله 34 | 
: أبي المدافق و ١‏ إصران عر 1 
ٍْ مسد اسن عل التقوى مسجدى 1900 


الكوكب الدرى (*٠ه)‏ الجزء الرابع 
الموضوع الصفحة ا موضوع الصؤدة 
حديث كع بف التوبة ومعنىخيرنوم ١١68‏ سورة. الرعد اهار 


إن الخلم من مالى كان استشارة 
لا إقاناً 0 وهم 
وجدت آخرسورة براءة ع خرمة 


و وقع حو ذلك فى أنة «من , 


المؤنين رجال» 15100020 
قول ابن مسعود أعرل عن - 
كتابة الصحف 3 
سورة قي 1 
عنافة أن تدركه الرحمة . 0 
٠‏ الاحاث المفيدة فى ذلك 08 
سورة هود 32 ذل 


قوله كان ف عا ده فواء و 
و كآن عرشه على الماء 38 
أولية القلم و العرش و االاء  ١59‏ 


اعغلوا فكل مشر إل 0ه 


قضة رجل؛! أصاب امرأة ونزول 
قو لهتعالى «أقم الصلاة طرف الابار» ١1/٠‏ 


سورة نوسف لمنة 


لو ليشت فى السجن ما لبث 000 
جاله “كان ورا ع 1 
رحمةاللهعل لوط [نكان لياوى لخ ١7‏ 


ا ري 


كشجرة خبيثة إل 0 


سورة الحجر الحجر_ 00007 لال 


سورة اللحل 00 الالال 


اربع قبل الظهر بعد الروالك و وعد ١‏ 

التفيؤ وافراد الهين وجمع الشمائل. ١1//‏ 
شاجب وول قوله 0 وإن ب 
عاتم : ١‏ : ييل 
سورة بى [إسرائيل ااا 


أحد هما ابن والاخر فيه خمر ولا 


وشد به البراق لح ١18١‏ 
هل كان المعراج رؤياعين. 2 ١8١‏ 
الشجرة الملمونة لم « 
اختلاف الروايات فى أجمسام : 22 
الكفرة فى الثار 206 


ه قل الروح من أص رفى » ل 
يحشر الناس ثلاثة أصناف 0 1886 
الحش رأريع ٠‏ اثنان فى الدنيا 12 01 
عن تسع آنات بينأت ١‏ 2 


الصراط لعصاة المؤمنين | « , 


وضع له القبول ف الآرض .م" 
إن لى هناك مالا و ولدآً 5 
سورة طَُ لا 


صلا َك ليه العربس ا 


سورة الآنياء .0 


لم أيكذب إبراهم إلا فى ثلاث م.م 
دبل فمله كيرم هذاا» 
أول من يكتى إلخ 0 ه.م 


لم نزالوا مرتدين على أعقامم [اخ .م 


الكوكب الدرى 6 الجرء الرا 
الموضوع الصفحة | الموضوع الصفحة 
إن حاود دعا الله لخ 111 سورة لحي إءث 
0 حذيفة فى نفى الصلاة . نزول قوله ديا أها الناس اتقوا 
البراو 8 ْ 
وره 00 ١‏ يل ربع » له 
فبفزع, ناس ثلاث فزعات ‏ ٠و١‏ 3 
ا ٠‏ | لأرجو أن تكونوا | 
سورة الكبف يكل 10 3 7 ْ 
١ 5 2‏ الجنة إلخ الم 
00 0 [نهاسمى بيت العتيق لآنه لم يظير : 
ذ: حك : 
3 0 عط السلا 0 4 
حديثك م 4ألس : 7 
ال ا 0 ١‏ 
الشربعة و الطريقة 5 مر 0 د 
طبع 4 طبع كافراً 1 وا كان إذا 00 الوحى ممع 3 
كرة ياجوج وماجوج 000.م عند وجبه كدوى التحل ‏ اليه 
سورة أ 0 سؤال عائشة عن معبى فو له تعالى : 


«والتين يؤتون ا أتواء "اك 


سورة الور 00 1 3 
كان مرد حمل الآسارى . ١‏ 6 . 
اللعان هو التفريق أولا إلخ .. ١1؟‏ 


لو لاما مضى [لخ 2 ها(" 
و ابنوا يمن [لخ احين 


ما كشفت عن كتف اثى ‏ اهلاب« 
الحدودون'فى الافك 22 شف 


:التكركيةافرى ‏ 00 20 لويم 1 ا الرأبع 


الموضوخ ٠‏ الضفحة | 'الموضوع المقدة 
سورة الفرقان 4و«م | سورة سين 40م 
ود العام 7 2025 ورب | -كأنهاءقيل لا املس 0 00و 
ل اود ساك 5 
سورة القل . ضرف مائة ألف أو بزدون ال الى 
سد.ورة الروم 3 سام أبوالعرب : 4 
0 ا سورة ص 93 
سورة السجدة )م شكاه إلى أنى طالب شال 
1 سورة الأحراب كرف أرند مهم كلمة ونزول قؤله تعالى : 
ش «إن هذا إلا اختلاة ' 
قتال أنس بن النضر 220 هنم 98 00 ْ 0 1 
٠‏ للبم هؤلاء أهل يتى: م | فم مختصم. الملا الاعلى 5 
الصلاة .با أهل البيت وم | سورة الص 0 
ما كان مد أبا. أحد إاخ , صاحب القرن حى جبيته ١‏ 6هم, 


كانت زبينب تفتخر يتكاحها .4م 


ول ترم عله الرة الكافره 00 


والذى اصطقى دومى على المشر 0 


زول آنة الحجاب ‏ 44 مى [اخ ان 
0 طفق شن بالحجر طرياً داك الجنة الى أورثتموها 5 

نضا | و | فت اناس يومد 7 222 ايوم 
وما :وعم ١‏ شورة السهيدة 0 وهم 


فى نزؤل الوحى كأنها ساسلة' +ع؟ 


سورة الملا 0ه 


سورة الشورى 0 م 


قربى آل عمد مله 


سورة مد 00 


زول قوله تعالى « و استغفر 
لذنيك 0 استغفاره فى اايوم وين 


عل م 
سورة الفتم . ١‏ 
بوزةاللعرات ا 


منازعسة الشيخين فى استميال 
الأقرع بن حابس إاخ 1" 
« لا تاءزوا بالآلقاب ء 4لام 


سورة ق ذف 


الكوكب الدرى )0ه الجرء الرابع 
الموضوع الصفحة | الموضوع الصفحة 
شؤوة الذخرف 0 | قدمه من المتشاببات «لام 
ما ضربوه لك [إلخ | سورة الذاريات ف 
سورة الدخان 565 | أعوذبالله أن أكون مثل وافد 
الهم أعنى عليسم ء و البعاء عاد و قصة الكل 0 ٍ 
بالملاك وم سورة النجم. 1 
البطشة و اللزام و القمر 57 | و غغفر لآمته المفحمات , 
سورة الآحقاف | ١‏ 50 | نورأنى أراه ولم؟ 
دفاع ابن سلام عن عمان سورة. القمر 11 
حديث انن مسعود فى ليلة الجن انشق ين ْ : 
ما صحيه ما أحد ٠١‏ | سورة الواقمة ل 
سؤال الجن الزاد و أكلبمى ٠١68‏ | شيبتى هود إلخ 0ه 
كل عظم لم بذكر اسم الله عليه « سورة الحديد 151 


فالها الرقبع سقف محفوظ "4١‏ 
سورة المجادلة د 
قصة سلية بن ير فى الظوار 1 


حديث على فى الصدقة. للنجوى 917؟ 


سورة الحشر , 


سورة الممتحئة إراحرا 


قمة حاطب بن ألفى بلتعة 0« 


كان يمتحن النساء هذه الآنة # كلض 
من المعروف النوحة. 
إذا ادعى على غلام لقبط أنه أبنه 4ة؟ 


المكوكب الدرى ظ 


)ه1١1(:‎ 


الجرء الرابع 


ا ل يي يب ب ا 2 


الموضوع الصفحة . 
سورة: الصف مس 
سورة اججعة : لويس 0 
سورة المافقين ..١‏ ْ 5 


غروة تبوك سهو من الراوى *٠؟‏ 


ما بال دعوى الجاهاية 0 هم»"_ 
سورة التغاين . 3 
سورة التحريم , 


قصة المرأتين اللتين قال تسالى | 
فنهما ده إن تتوبا إلى الله مه 


سورة نَ و القلم د يان 
1ك 
سورة الجن 3 
ما قرأ قل على الجن إل « 
سوزة المدير هإآم 
الخيز دهن الدرميك 3 
سورة عس ؟!١1؟‏ 
قوله تعالى : 2 اكل مس ىه منهم 
بوممذ ل 0 0 
سورة المطففين وض 
س1 
تفسير الران 0 


الموضوع ش الصفحة 
ا 200 
00000 يل 
سورة إذا السماء انقت 2 ه« 
1 


سورة البروج : 51 
قصة بى أب بأمته ِ 


قمة الكاهن و الراهب وأصاب 


الاخدود ١‏ الحلضن 
سورة و الضحى 6 
هل كنت إلا [صيع دميت 2 
سورة ألم نشرح 0 
مواضع شق الصدر خرض 
من قرأ سورة و النين نشض 
سورة القدر م 
حقد-د 


قرم للحسن سودت وجوه 


المومنين وفض 
ولاية بى أمية 3 


زول [نا أعطناك الكوير 


سورة لم يكن , 


سورة الهم التكائر 0 


مازلنا نشك فى عذاب القبر[لخ « 


وده المكوابة 8 3 يد ست 


ف رفعمت لى سدرة المتهى - 0 
إءما هو أجل 7 ال م 


سورة المعوذ نين و اموا اتن ومع 


هذا هو الغاسق © ٠:‏ لوده 
باب حديث .بدأ الخاق وقول . 

آدم : اخترت عين ربى ب--“< 
إعطاء آدم من عيره لداؤد ‏ ونم 


أبواب الدعوات ا ل ١‏ 


ابره إدعرن أستجيب لم 3 
من لم يسأل الله يغضب عليه مم 
لايزال لسانك رطب . من ذكر الها مونب 
لكان الذاكرين الله كثيرا أفضل ٠‏ 
الله اما أجاسم إلا ذاك إلخ . مم 
مام بنع بائم أوقطية وحم .ا 
باب الداعى يبدأ بنفسه لام 
عام مسلاب 0000ء 
سوء الكبر سوس 
فقات وبرسولك الذى أرسات [ام "٠‏ 
الزو م على وضوء مضطجماً > وم 


نان يمن رار 0 من ْ القركن 5 


الموضوع 


النام 0 الس 


تمع كفيه ثم نفث فهما فقرأ 000 
<ق يقرأ المسبحات 2 ب عرس 
باب. التسبوح) والتكبير والتحميد: 


عند المنامر0. 1 
باب الدعاء إذا اثتبه من اسنا, 

أنق المق و وعدق المق <- « 
التكبير على كل شرف 0 6م 
دعاء الوالد على ولده 6و 


باب ما يقول إذا رأى الباكورة 2 


ديم ليس بأصمواجير بالذكر توم - 


امع بين قوله َيه الجنة قيعان وبين 
قوله تعالى «جنات تجرىء إلمْ 94ع*؟ 


الاسم الأعظم | دوم 
آداب الدعاء 2 ”* زوم 
و اجدلة الوارث مى لاوم 
ومن اماد اناه وي 
فتنة النار وعذاب الزار 2 هوس 
فوقعم دىعل قدهره [أخ. 00 

فاه لا.مكرم لك 2 7 


لبت 7 


من شر ما بجىء به الريح ودس | 


ظ أن بفرط على أحد منهم [لخ « 
من همزات الذبطان إلخ اه 
البخيل من ذكرت عنده إلخ 10؟ 
إن رجلا كان بدعو بأصبعيه 07م 


أشركنا 0 ذعائك ْ ةم ش 


افضل العبادة انتظار الفرج ‏ ١0م‏ 
باق النوى بأصعيه 0 ه 
ولا تغفان فتنسين الرحمة ام 


قبض أصابعه و بسط السبابة . 8/ا؟ 


سبق المفردون ١‏ 0 
إن لله لملائكة فضلا عن كتاب 
الناس ا" 
أن عند ظلن أعيتى فى 1د :هبام 


و إن ذكرن فى ملاه إلخ ‏ “الام 
الملاككه أفضل أم البشر ه 


الموضوع ظ صفحة | الموضوع صعحة 
مدى الاحصاء روس | أبواب الماقب' | بياس 
إذا مركم برناض الجنة فارئعوا /ه0؟ باب فضل النى 2 1 

الوضوء شطر الامان 23 ووم | لق فى خي قرقهم 00007 * 

والحد لله بملا"ه كيف بوزن كنت نبي وآدم بين الروح والجسد41؟ 
غيرة : وس | بدى لواء الجد و لا عفر 989 


بعت معه أبو بكر بلالا 9م؟ 
باب فى مبعث النى مَيه 2 4م؟ 
و هو ابن خمس و ستين إل « 

لا بالادم ظ 6م 
إلا شعيرات يض ١‏ . من 
إرسال أنى طلحسة انسآ .ين . 

ودعوته عله إلى ينه 62م". 


شع من تحت أصابعه يرن 

تعدون الآيات عذاباً 35 

لابل مثل القمر وم 

بعيد الكلمة ثلاما 5-5 

اكثر سما إلخ 00 

مثل زر الحجلة اوم 

أشكل : العينين 0 5 0 

مناقب أن بكر الصديق اا ا 


: أيرأ إلى كل خايل ف خلته 
ألا تعجبون من هذا الشيخ وم 
لائيقين فى المسجد خوخة [لخ 9107؟ 


: الكوكب الدرى 


سيدا كبول أهل الزة لضن 


من أنفق زوجين فى سيل الله إلخ 408 


البوم أسبق أبا بكر 8 
آمنت بذلك. و أو بكر وعمر ٠6‏ 
مناقب عمر الفاروق 4*5 

ها اطلعت الشمس غل رجل خير 


دن عير 5 


لو كان بعدى فى لكان عر 4+6 
فأعطيت 'فضلى إلخ : 

ا بلال مم سبقتى إلى الجنة ‏ « 
إن الشيطان ليخاف منك لخ و.؛ 


فاذا حبشية تزفن 3 
قد فوا من عر اه 
اهناب عان 0000 4.١‏ 
ما.عل عن ما عمل يبد 0ه 
قب عبد إلى عبداً 4 
مناقب على ١‏ | 4.5 
٠‏ أصاعه عجارت بق ليذ ٠‏ يوون 


بأحب خلقك إلخ 1 
الادار الحكة إل اه 


(؟١ه)‏ 
ا موضوع | صؤدة 


الموضوع ا 
أن كون مى بمنزلة هارون 4١8‏ 
أول من صلى على ٍ 
جمع رسول الله يكلو أنويه أسد ١9‏ 
رأبت جعفرأ ,طير فى الجنة ه 
مااحتذى النعال أفضل من جعفر ١”؟2»‏ 


ما أمأله إلا يطبم 00م 
مناقب الحسن و الحسين 5-6 
سيدا شاب أهل الجنة ' , 
و على رأسه و للبته التراب « 
قريصان أحمران م 


إنما أمواكم و أولاصم فتة ممع 


فاذا حية إل 12 
مناقب أهل بيت الى يتم همع 
دعترق أهل يتى 0ه 
حد ررك الكساء , 


قراءة لم يكن على أبى 3 
من حفظ القرآن فى زمئه 2 و8 
ما أفلت أصدق من أنى ذر 40١‏ 
قد عل الحفوظون لاغ , 


ا موضوع 

لم فضلت أسامة على إلخ 0 « 
أى أملك احب إليك [لخ 4«؛ 
قول جرير. ما حجبى رسول 
اله إلع 

قول أىهريرة ف ذعاءثت ع إل 


نوف 


زنادة ميات عبد الله بن عمرو /451 


سل الناس و آمن عمرو ررق 

اهز أسمد غرش الرحمن , 

إن الملائكة كانت تحمله 5 

كان قس بن سعد بمنؤلة الشرط 474 
اغرادته ا جايراً ناه 7 44-0 2 


استغفاره َيه لجابر ايلة البعير « 
شراء البغير عن بجاير 5 
لم .ترك صعب إلاثويا 
با أباموسى أعطيت مضمارا إلخ « 
باب فضل من رأق النبى 0 
و به 0 حك 
لا تمس النار مسلا رآ إلخ 44 
تسق شباداتهم إعامم 44 
ما أدرك مد أحدمم إلخ 5 
فضل الصحاية على التابعين 
٠‏ إلا صاحب ال الآحمر 


5:5١ 


ْ ش 
باب فى فضل فاطمة 2520 
النفضيل بين خديحة و عائشة 
و فاطمة م54 
قام إلا و قامت إليه , 


إلى آذن لبذرة وآأخيارها لعائشة 444 
فضل عائمة 7 7 
إن جبرئيل ا لفو 1 ع 
زوجته فى الدنيا و الآخرة ‏ 0ه 
استعمل عمرو بن المفاص على 
جش ذات السلاسل -موهم 
شكوى عيبر إباه إلى أبى كر 45١‏ 
خير نسائهم ميم [اخ 4 
جمدة الآنات و 
دعا فاطمة عام الفتح فناجاها 
فكت و أخبار عائشة 4 
إذا مات ماحبك قدعره 0 404 
أخرج [اهم وأنا سايم الصدر 400 
لولا المجرة لككنت من الآنصار « . 
ان أخت القوم مهم / 
خير الأنضار بو عبد الأخيل 5 
باب فضل المديئة 
معلى ما باركت 24 5 
قول أعرالى أقلى بيعى 


الكوكب. الدرى (0) الجزء الرابع 
الموضوع الصفحة الموضوع الصفحة 
تتصع طببا 44 عاب بعضم التكلم فى الرجال [لخ يفت 
لو رأيت انطباء إلخ +١‏ | البتدع لا يذكر فك 
2-5 ,+ | استدلال المصنف بقول الامام 
ا ْ أن حدنة 0 

ليفرن الناس عن الدجال فأءن 2 سن 
. روى غير واحد من الاعة 

العرب : ١‏ لله عن الضعفاء هت 
لانابهم أو ببعضبم أى العجم إختلافهم فى التوثيق بالشدةوالسمح 485 
0 0 قلوياً وأ : 1 الروابة بالعى 0 ' 16 
أهل الإن 5-6 فلوبا و أرق كرهت أن آخذ الحديث قائماً ممع 
أفئدة لق الاجازة من غيرالزواءة حك 
اللك فى قرش ١‏ ©80»؛ 


و هويكره ثلاثة أحيا [لخ ‏ 430 
إنكار معاوية على حديث ثم مى 


اك 


وأنا منهم /4 
قول بتى تميم بشرتنا فأعطنا 418 
تشبيه المفتخرين بالجعل 0 “لا 
كتاب العلل م تت 


بينا علة الحديثين وهى النسخ 401 


القراءة والماولة 424 
الاختلاف فى حم المرسل ‏ ومع 
اختلاهم فى تضعيف رجل 

ونوثيقه 45١‏ 
أعرريف الحسن 435 
يستغرب الحديث لوجوه | 0و4 
إنما و ضعنا الكتاب على 2 
الاختصار لين 
فرص الحك: اب 066 


م الكتاب 


